





اصول كافى تاليف مرحوم ثقه الاسلام كلينى(ره) 
شيخ كلينى » محمد بن يعقوب 


ناشر جابى: 


مركو ع ناكرا ادق تا عي إمفيا 


فهرست 1 ا ا ا 1 1 1 010 
اصول كافى تاليف مرحوم ثقهالاسلام كلينى(ره) 0 
مشخصات كتاب بسن ستدكة كاد دج تشع «ددةة جوج عدت مختع عد مث ددع« ددم تعد مدق دوع حعد م د فتع عدم ة ختده عدوم مف فع عد مط عدي دعددة دذع حطمة خند ع عدده وخطيع عد مط دوع د تج ؟ 
جلد اول م ل اواك لطا واد ا دا تحار يا اتات دا وات عاد بل عورد دا تدا ات تام وأ عدت ددا علدت طااد و عاج داه ماحد يأ اا 3 
فهرست مطالب ودنع داة داع عجره كاده مان كط ماد رسع كا ديك ادع جرع حاد حر كر جك كراد < جرح كال اع دز داك رح ع جام حا حر جات خريط ده عكر دك دان كاجز مزع جاع دع دنع كاك حك جام < مرح ع حمر حاط حد اع ترسك جام كاد د كاد كيم د كرك د 111 
أخطبه آغاز كتاب] ل ا ا ا 0 
كتاب عقل و جهل ا ا ا ااا حا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ا اا ااا ااا اا ا اس 3871 
كتاب فضل علم اا ون 
اشاره دك وعد د كاد د دك طن ع 1ك لك د 2 لك 212 232 2د 3 35 25 23522 3422 27255 232 32 275255 225222 30122 5ت 22 كد ديد د كك د ل 1/2 

باب فرض علم و وجوب طلب علم و تشويق بدان 6 م م ل 

باب توصيف و شرح علمء فضيلت علم و عالم سمه سس م م م م سمه ممه م مه م ممه سمه مه سمه عه م م م سه سمه ممه مم م سه م عه م مه م سه سه عم م م م سم م عه سم م م سس م عه سم م ل م سس سس ل د أر6 

باب اصناف مردم نودمتعي اليو نابي موت عله الم أب وساي ص اع عه عام مع ادع مدل او لمانو حك راع اود لنده د لوج عاو نات مه كرجا وى توا ل جاه ماده مك وا مي كاه مال لكايه ع عاد وى تمه بدك عام عات و امد 9 76 

باب ثواب عالم و متعلم ال ا ا ماد ا اا ا اا اد را او سا ا ا ا 611 

باب صفت علماء مج امد جام عا د لام 816 وج امك لاد تدوج جك واد جح كوه د لج جك عا فك ده ع كوه د 25ت 6م 250 185250532 2 كات 3 552 لكيه 5 2 عاد 02 

باب حق عالم ا ا احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اا اا اا ا ا ااا اا اس 1 ل 

باب فقد علماء اتاد دم وه م ا يو دعن لرا وت عات عوك امت ناج عاو قوت عد عم يت ات عت توت عت صم مودت لات تت ماناك ا توت نات تمد عاد موا اعد ددا عه امات عادا عو دود دادع كشع |01 

باب همنشينى با علماء و كفتكو با آنها ا ا 0 0ن 

باب يرسش از عالم و مذاكره بااو ا اح حا احا اا حا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ا ا ااا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا اساسا اا ساس 3 ل 

باب بذل علم ا ا ا اا 000 

باب نهى از ندانسته كفتن 000 رز 

باب در باره كسانى كه ندانسته عمل كند اا احا اااا اا ااااااا اااااا اااااا ااااااااااااا اااااااااااااااااااااااسااسااا2 15 9 

باب روش به كار بستن علم عع م قمع ممعم ع وعد عد حدوده عد سد مد عد تعمده عد عد جد دح الخد عع عد شخ دكن سمه عوط اذ فم عع عم ةع 0 

باب كسى كه از علم خود معيشت خورد و بدان بنازد ببب07007713171[1[1[1[1[1[110ا ا 0 


باب لزوم حجت و ثبوت مسئوليت بر عالم مل مظع دع ع ادن لقعا عع درو ظاع لطاع ع ولد كا عاد لطع درو قاع عه ع لمق اد عاص درج قاع دلطع ده لعا اطع ع دوع تع رطع عاد احا اط رع قاع رزج دا تاد نط عع لجا 007 


باب نوادر يعنى احاديث متفرقه مربوط بموضوع كتاب فضل علم و عالم ع0 
باب روايت كتب و حديث و فضل نوشتن و اخذ به كتب ايض كا قا ا اع عي ال ل ات ااي رص امراب عر با جام و عرد مخ ا ا عع دلج دام كرطع ع ف عاك جد د ب 00/6 
باب تقليد ا ناا اا نذا اح ا حا ا حا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اس ا ساس 1 ل 
باب بدعتها و حكم به رأى و قياس م ل ا كل 0 
باب رجوع به كتاب و سنت و بيان اينكه هر حكم حلال و حرام و هر جه مورد نياز مردم است در باره آن» قرآن و سنت صادر شده است جديا دل و لوا با 1 
باب اختلاف حديث مباون دو نكيت 01 كيت ادو تين انك دع كيان درط كا ادك اد رتوو نتن دن سردم انان كيك انود وك اناد ناكد وتوف انك كا 2 
باب اخذ به سنت و كواه قرآنى اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ااا اا 9س 
كتاب توحيد اا ا احاح احاح احاح ااانا ااا ااا ااا سس س2 3/8 
اشاره عد موا عاد م دمح اكد وماك عنام طراد ان و ادك ل ناتك عابت د رات نك و داك حا تدك امه حه دك و انمالك حت ع3 عام جات ماده ناتك دومع وكات عام ود جات ك كان جاه ونان ع اعامت د ويه انك كام مه وكات هات و /ا 
باب حدوث عالم و اثبات يديد آرنده آن 9 0 
باب تعبير از خدا به يك جيزى به طور مطلق ين 
باب اينكه او را جز به خود او نتوان شناخت ا ا ا ا ناح نا ناا ا ا ا ااا ا ااا اا ا اا ااااااااااااا 22 379 
باب كمترين حدّ خداشناسى ا اا ا ا 00 
باب معبود امم م م م م مم م مه م م م مه مم مم م مه مم مم مه م م م م م مه مه مم مه مم مم م م م مه مه مه مم م مه مه مه مه مه م م م م م مه مه مه مم م م مم م مه مم مه مم م م م م مه مم عه مم م م ع م م م م م عع 0/ 
باب كون و مكان ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا اا ااا ساس لس 3 
باب نزاد و ييوست 0 
باب نهى از سخن در كيفيت وكا انود دن نج مرت عون جيه وا فوه وت نك دده حت عومدو د حر دده حت مواد كرت وم دن قرت لمك اد قرت م مير دو كرت ل كر ات قت ع من كن كو عدي تاك تق 168 بز 
باب در ابطال رؤيت انان ان ل نان نان لانن ان نان انان لانن ان لان لان لان تلان عات انان اسان اسان عسات سانل سان سان عسات سات سات سات لسن لل لل ل سلس سس د د 10/ 
باب نهى از وصف خدا بغير آنجه خودش خود را بدان وصف كرده است ل مض ص لت ا م دمت م لاه 3عت 24/1 
باب نهى از جسم و صورت در باره خدا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا ا اا ااا ا ساس 
باب صفات ذات ا ا ات قي ا عي ص عم م ا عرة 6 م جات عب 6 أ حجاءة عرد أ مس جات كمد ف سج كر 911 
باب ديكرى كه از باب اول و تتميم آن محسوب است اا ل ا يي جل ا ل ب ل اك اك ا ا 1012 
باب اراده و بيان اينكه اراده از صفات فعل است و بيان سائر صفات فعل كانه كد عد د جر جد تاي عد عت رس عرد عد اده عرد مد 5ك 2 طن عد كسد حت ص طح كا د و ك0 1011 
اشاره م ا ا ا ا ا صا ب ا ا صا ا ا ا ا ا ا ا ا صا ل صا ا اي ا صا ا صا لب فا شي اي ا صا ا صا بي صا شاي اي ا مل ع صا يف صل بلا اي اف فلاا طال عات قات ع با ا ا 91072 
(كليات كفتار در باره صفات ذات و صفات فعل) و هه مد ده كذ كه لط عن عقوو مه ممقة خم خط عة اشع مه دن كذ كش قن حرق خب وه دره عمق قم درك حة نوج مره ون كذ خة فك هف لضم عرد 9/7 


باب حدوث اسماء 6ت د د د 2 اد 1 6 6 1 ل 02 ا اك ل 4 2 1 202 د لست 2528 ل 02 5 ادك د 2 2 2 2 5 2 5 2 0 2 00 


باب معانى اسماء الهيه و اشتقاق آنها - ا ا ا ااا ااا ااا 0 
باب ديكرى كه تتمه باب اول است (جز اينكه اضافداى دارد در بيان فرق ميان مفهوم اسماء الهيه و اسماء مخلوقين) 08 0086080[ 
باب تأويل كلمه الضمد لل يشش ا ا ا اي أ 
باب حركت و انتقال لمرداء ل لدبا نال ف دباناا 4 لل تلن ياي و3 ااا لد بك عام الف نل ل ليا لاا ليا ل ار لا باق م اا 101 

اشاره دك ده د دحك عابم وردان كاد عدر دك كادف د جا جات كانه جات ا ات له ا ا ا ا ات ل عات ا ا ع اا لكت وا لا لاك ا اح ا ا تا 1117 

در تفسير قول خداوند: «ما يَكُونُ مِنْ نَجُوى نَلانَة إلا هُوَ رابعَهُمْ» 00 000 

در تفسير قول خدا: «الوَحْمنٌ عَلَى الْعَرْشٍ اسْتّوى» ل ل ا تك 1 ا عم د 6 10 

در تفسير قول خداى تعالى: «وَ هو الى فِى الشّماءٍ له وَ فى الْأَرْضٍ إلة» لحك صا عع ةا وين 
باب عرش و كرسى يف©لوبلقيق9 »#48 ه49 > 000000002000884 

مصاحبه رئيس نصارى با امير المؤمنين (ع) ا 00 | 
باب روح مع اا ا اا اا ااا ا ا ااا اا ا ا 1 
باب كليات توحيد ملا عر ا يرا اي ول يي يا واي ير روا او اي و ا يا و و اواي ري رارك عي اك رماي وا يت ورا واي وا لعا و 11 
باب نوادر اذا ا ان ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 11 
باب بداء مسد ودب ديس وي ده دوي نباك دبي انا ده وو واب ايه ناموي عاد اك ياي هود يي دابيا كيه ع ده وك وو و ناه اده ب وده كد يع ادع بول ناعنك /111 
باب اينكه جيزى در آسمان و زمين موجود نشود جز با هفت خصلت ه044 20> 23 272 2ة>7272727272>2 2 ا 0000101000000 
باب مشيت واراده حانن ع عام مجاوات ع عام وعد معان لاد موده عامرة د اكه ل عالمع ادك أ جاعم د عاكك ا عامج دجاوت أ عاعد د ماقي ا عامج امج جك ع جاعم د ماما عا اجاج أ جعت د جاو أ عا و اواك د عاعه دعاك 2 10119 
باب ابتلاء و اختبار يعنى امتحان و آزمايش ا ا ا ا ا ا اا اا ل 
باب سعادت و خوشبختى و شقاوت و بدبختى مم ا م ا شر 
باب خير و شر: نيكى و بدى ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا لاسلس 1 38 
باب جبر و قدر و امر بين الامرين ا اح حا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا 3163 
باب استطاعت: توانش اطططد مط خدمع عع مم مط خم عطهة دمع سد عد د عط حد حت حساج عه جد ادك اقم طرط كد د داج عرد معادد اتخطط ذخا حداحع حرد صداكك لفطل عدا مداع سد ص كط كن خط هخ نهم عه مق كه 2 11( 
باب بيان و تعريف و اتمام حجت ناما تساي نا ا عاد ال جد اح عا ب ع عدي حا اك عن عع جد تأ عد جعي جاب اتا نيع ناه نا عت عع ناما بو جع اناده د عا عا لت عد متا لدج طعا دن قي دا جع علد ايز لم 1117 
باب اختلاف حجت بر بندكانش و ةا لد لج اند انك ددس مد له بال دق د لمرو دا د د اما باد سلا 110 
باب را مسثوليت خلق در يراير خذا #توطا ضيه بد دواد 5ه اندو مبارجواء وب3 اض وا بوك3 السطااة ‏ اا ية ا اس سا ةا 1 1111 


باب هدايت و اينكه هدايت از طرف خدا است عز و جل حل سات ات ان سات لاحن ان ات ا سا2 313716 


أشرحهاى خطبه آغاز كتاب] ع لد ا اتا ل اد كاه د ا ديات م لماج عاج علد باج اج عا اجات علج عد جوج عا فمواجاج عد عل لج 2 1/1 ١‏ 
اشاره ااا 00 

11 خطبه آغاز كتاب اا ا ا‎ -١ 

"- ديباجه كتاب داك عامط عت رك مراخدرء داج دايا اكد مااع د كركذ حا عا ناح اك عاج ج جا عو اكداه ردج داح 2ج جاجز" كر عا عا اد دا عاج ينات 2ح اكداط م 2 2ج أب مام 2 داعام ار اا عا يك مراك ا ا ا 1111 
أشرحهاى كتاب عقل و جهل] 0001213111 ا ص1 
اشاره حا ا اح ا و لاا كا رك لت ا ا ا ل كاد كا ا ا ا كك ا ا ا ا ا كا 1011 
أحقيقت و خاصيت عقل] الك ل ع م مع م حلت لع لو محا د الا ب عش 1ع 1.2103 
انسان از نظر نيروهاى درونى: ص لاد ل ل جا واج ملو دك جاو و1 21322055 جد و2 125 20 211 22 و22 3 2152 د تر 1071002212 

١ اشاره‎ 

جدول تشعشعات عقل و زمينه تابش آنها از نظر احساسات و عواطف جددارينع وتدايل ف ع وددادياله بود مالظ جد دا قدو ددا 3 ددا ام وقد 111/2252 

تكميل شرح عقل و جهل 1315[133510100010[أ[1أ[أأ1 ا رم 
توضيح و رفع اعتراض: 381 0 ا 
أشرحهاى كتاب فضل علم] لمشته عمج عتمم ممه لشم ده عشم لدع د ةم عمد ل ا ا ع ا 511 1 
اشاره ا ااي و اماي يد او اا وأا ع م لا ا أي ا 1011 
[اقسام علم] م تا ا ا ا لاا ا ا ل ا اا رار تالاو ا يا اب ا اي 3م 1:16 
١-اية‏ محكمة: ع2 عوك عت ادك عاد د كاد هت د كاد عات وا مدا جمد دده داع دكا تخد د دو عات ماع كك مه د داه دام 222و 2ج دعاو اد عات دام كا جد جد 017 117 

"- فريضة عادلة ماع اك ا ل مايا اتلك و مااك اوتن د ماك ادل دعاك ارقن ماك اب لد عاك رداك لد عاك رد 3 لد متاك بنك ل عاك ردك ل ماي ع بت لا عاي ل دك مايا 107[ 

"'- سنة قائمة اد عال حر بام ديع باجم رد لما ال جرد ناديع لمر ع لاد ل معاد اددع وام ء اناك لاج ادا ناك ديع رات انيم 2 اسان دان ديع ط مدت لاك رع عاد دان ديع طم رد دانع لمانا دادر لج ب 161 
أشرحهاى كتاب توحيد] لحا ااا اا ااا ام ااا اش ا 1 
اشاره لا ل ا ا ل ا ل 0122| 
أدليل بر حدوث اجسام از منظر امام صادق (ع)] إ888889868686866667 2222222228 00000600 
اشاره لم ا ا ا ا ع تا ا يتدج اما يط ا 1119 

-١‏ حركت ثابت در ماده وادايده ند ماع اطع دزي ماك دا د ده ماع اع اك ابا ا ع ع ا ا ص سك م كعك سا واكك لم عاك لا وك ل ع1 

"- امكان عدم للا لوقك ص سم لام تس لام لما م سا معو لودع مد مو مها 


- قابليت حركت 7#771#717#7“7“181510000ا اا 


أبررسى موضوع بداء] المع وماد مك امم ام 2و م لقاع ليه وو عا لاد اد اوناع د 52 001 لع عاد اق 05 21 او اجن واوا لو اد ا ا 132 


اشاره ا ا قد د 13 

1382-3-32: 3335:32:32: 3: بداء از نظر مفهوم زبان و عرف.] - كنع 3 اددع اق معنن ع‎ -١[ 

[؟- حقيقت بداء از نظر تعليمات شرع و نظر مذهبى.] ل تك و اال على ام واى لا ل وا االا /31 11 

["- جرا اين موضوع در مسائل مذهب وارد شده است؟] انط لد براه ل ةد ا ود وان ددا ا لدو ان م ا ل واوا تدحا لاا الا 

[؟- منظور اصلى از اين درس جيست؟ و جه اثر اعتقادى و اخلاقى دارد؟] 111 

خاتمه: مادا طح د وه كسان لت حاط لاست د موه كنا نك نت عات لصاح د ره حاتت عات لحان د كرات كاحت نعلت تدك كرات تدا ترك عات لانت راك امات رك عات لانا عن طن كان نر ا ا 01 

جلد دوم ال اي الي ا ل و جك ل ري وت تم م ره ع تك لطم ع بام ل تمت اهمه مم عد لتم لله ع م 2 116 
فهرست مطالب اا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ااا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ا ا اا اا اا ااا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا 9 331 
أكتاب حجت] ليم ا ا 7 
باب ناجارى و نيازمندى به امام حجت 000 رن 
باب طبقات انبياء و رسل احا ا اا ا ا اح اا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا اس 30319 
باب فرق ميان رسول و نبى و محدّث ااا 000 رن 
باب در اينكه اتمام حجت از طرف خدا بر خلقش ميشر نباشد جز به وجود امام ل 00 ار 
باب در اينكه زمين بىحجت نماند م ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا 00 رضن 
باب در اينكه اكر روى زمين جز دو مرد نباشند بايد يكى از آنها امام باشد ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ا ا 31039 
باب شناسائى امام و مراجعه به امام 0 0ر0 
باب لزوم طاعت ائمه (ع) امام اال مل ا ااا اال اا بلا ال لاد با لأ ا ان ل با شاو ياي 0 
باب در باره اينكه امامان كواهان خداى عز و جل هستند بر خلق او 0-0 00 
باب در اينكه ائمه (ع) همان رهبرانند 809894888 2 0202 ب7فف8©8848©###للبلف©#9©©8لجبولبكه44©4يآيآآآ>ج ا01 11 الال 
باب در اينكه ائمه (ع) از طرف خدا ولى امر و خزانه دار علم او هستند حم ا ا اا الا 
باب در اينكه ائمه (ع) خلفاء خدايند در زمين و باب توجه به حضرت اويند 000 ارين 
باب در اينكه ائمه (ع) نور خدا عز و جل هستند ا 00000 رين 
باب در اينكه ائمه (ع) هم ايشان اركان زمينند ا ا ا ا ا اا اا 00000 زوين 
باب نادر جامع در فضل امامت و صفات آن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ع ااا 00 1 01 ل 


باب در اينكه ائمه (ع) همان مردم مورد حسدند كه خدا عز و جل در كتاب خود ياد كرده است احا ني ادج كا ادا ا 016 


باب در اينكه ائمه همان علاماتى هستند كه خداى عز و جل در قرآن ذكر كرده است ددع ند د كاطع ند وك د حطء اد دن حا جد وك دج جد اند نا د باد وك جد وأ اكد ذا م ا 10م 


باب در اينكه مقصود از آياتى كه خدا در قرآن ذكر كرده ائمه (ع) هستند الل ا ا ا ات م بجا عد اج ع 1 1140 
باب در آنجه خداى عز و جل و رسولش نسبت به همراهى با ائمه واجب دانستهاند ا ا ااا اح ا ااا ااا ااا ااا 22 3 353 
باب مقصود از اهل ذكر در قرآن كه خدا مردم را به يرسش از آنها فرمان داده. ائمه (ع) هستند اال ات ص و و واب د قد ع مس 2 2 10017 
باب در اينكه مقصود از عالم و دانا در قرآن همان ائمه (ع) هستند اانام م اح اح ااناااحا ا ااان اناا اا ااا ااا ااا اا 2 370310 
باب در اينكه راسخين در علم ائمه (ع) هستند اش 81662 
باب در اينكه علم به ائمه داده شده و در سينه آنها ثبت است كو داك دك بحنب ع الاو اح لع لان مارت عا ا راح رت لسر حر عت ل ات لم جا اد و خا 1 017 7 
باب در اينكه بركزيدههاى خدا كه قرآن راارث به آنها داده. اثمه (ع) اند عدو < مح دع داه عد لس لم عرد جطقوه ل دل اع اد ما قر ع بل مدع كم مر عع عد حي 2 107 
باب در اينكه قرآن دو امام معرفى كرده: امامى كه به خدا مىخواند و امامى كه به دوزخ مىراند ال ا و ا صا 21 مد اا 188 
باب در اينكه قرآن به امام راهنمائى م ىكند ا ل 
باب در اينكه نعمتى را كه خدا در قرآن ياد كرده است ائمه (ع) هستند ب ئ ف 4 0002 0 اويل 
باب در اينكه مقصود از متوسمين كه خدا در قرآن فرموده است ائمه (ع) هستند و راه حق در آنها يا برجا است 0 0000 
باب عرض اعمال بر ييغمبر (ص) وائمه (ع) اح ا حا ا انا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا اا ااال الال 1872 363 
باب در اينكه روشى كه ترغيب شده است بر آن يايدار ماند ولايت على بن أبى طالب (ع) است ااا 0 الس 
باب در اينكه ائمه (ع) معدن علم و شجره نبوت و مختلف ملائكداند ا ا 1 0 1 ردي 
باب در اينكه ائمه (ع) وارثان علم هستند يكى به ديكرى علم را به ارث دهد ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 3 
باب در اينكه ائمه و ارث ييغمبر و همه انبياء و اوصياء بيشين باشند ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 8 39 
باب در اينكه همه كتب نازله از خدا نزد ائمه بوده و با هر زبانى كه بوده آن را مىدانستند ع ا ا اف ا ات قا ا ا ا 1 
باب در اينكه همه قرآن را جز ائمه (ع) جمع نكردند و آنان همه آن را مىدانند يش اق اا ا يت فج لد ا ا ا مت 1217 
باب آنجه از اسم اعظم به ائمه (ع) عطا شده است مس١38‏ 
باب آنجه از آيات ييغمبران نزد ائمه (ع) است - ا وين 
باب آنجه از سلاح رسول خدا (ص) و متاع وى نزد ائمه (ع) است - حم اح لاحل اسل اح لاحل نانس لاحل ساس لاس الالالال ل ل 3716 
باب در اينكه سلاح رسول خدا (ص) نمونه تابوت است در بنى اسرائيل ل ا 
باب كه در آن ذكرى از صحيفه و جفر و جامعه و مصحف فاطمه (ع) است ا ا ا ا رن 
باب در شأن إن أَنْرَئاة فى لَيْنَهِ القَدْرِ و تفسير آن لمع ا و ا ام لحو ا م لم جص مكدع لك فج ا 


باب در اينكه ائمه هر شب جمعه افزايش رتبه علمى دارند ا ا اا ااا لانن 


باب در اينكه اكر به علم ائمه افزوده نشود آنجه دارند به يايان رسد ا سام ماح احا احاح اناا اا ااا ااا اا ااا 37192 


باب در اينكه ائمه (ع) همه علوم ملائكه و انبياء و رسل (ع) را مىدانند لماه مه م م م م ممه م م مه م م م مم ع م سس م دس مس م م سه مس ل لام م سم سس ل ل لس سل ل ل ل ل م ل لطر] 
باب نادر در آن ذكرى از غيب است الا توا شك كرات قل وي لو لسرا كلد ل ري لمحي فك لب ري تلد قد عر 1/3 
باب در اينكه ائمه هر كاه مىخواستند بدانند مىدانستند 0000 ل 
باب در اينكه ائمه مىدانند كى مىميرند و نميرند جز به اختيار خود ا نا حا نان ا ا ا ا ناا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا اس اساسا 36 3 
باب در اين كه ائمه (ع) هر جه بوده و هر جه مى باشد مىدانند و آن كه جيزى بر آنها نهان نماند سس د م م مه مس م د م م عم اس م م ع ل ع م مس سم سس ل ل ل لس ل ل ل ل ل 372177 
باب در اينكه خدا عز و جل هيج علمى به ييغمبرش نداده جز آنكه به وى امر كرده تا آن را به امير المؤمنين بياموزد و وى در علم او شريك است رننن 
باب جهات علوم ائمه (ع) 000 ارين 
باب اكر راز ائمه حفظ مىشد. به هر مردى از همه سود و زيانش خبر مىدادند اا اح اا ا ا ا اا ا اح ا ااا ااا اا ا ااا ااا اال لل ع ]37 
باب تفويض در امر دين به رسول خدا (ص) وائمه (ع) اا ااا اا 0و0 
باب در اينكه ائمه به كدام از كذشتكان مىمانند و بدي اطلاق ييغمبرى بر آن ددع روم وق راس وده بده بده وما و بد د لوا اوه د واس لوده امب باق يال مل 27 ,11/8 
باب در اينكه ائمه (از غيب) حديث دريابند و الهام كيرند اح ا نحن نا ان احا سا ان سا ا انا ا اانا ا ااا ااا ا ااا ااا 360746942 
باب ذكر نيروهاى معنوى و روحى كه در ائمه بوده است 0 اين 
باب روحى كه خدا بدان» ائمه را حفظ م ىكند 0 لين 
باب وقتى كه امام همه علوم امام ييش از خود را مىداند ا احا ا احا نا ا احا ا اناا انا ا ااا ا ااا ااا 360193622 
باب در اين كه ائمه (ع) در علم و شجاعت و وجوب طاعت برابرند اح ناح ا اح اح نا ا احاح حا ا حا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا ااا اساسا 309/37 


باب در اين كه امام امام بعد از خود را مى شناسد و قول خدا عز و جل: «به راستى خدا به شما فرمان مىدهد كه امانات را به اهلش بيردازيد» در باره آنها است --- 7917 


باب در اينكه عهد امامت نسبت به هر يك از ائمه از طرف خدا اعلام شده است اب دوا ا حا وا عب ل ا تو تلمع د ماع لي اكد وا ملو وما لي للع ا دك وام 136 
باب در اينكه ائمه (ع) كارى نكرده و نكنند مكر به فرمان از طرف خدا تعالى و دستور او و از آن تجاوز ننمايند كوف قود لما لكبو أ وا كماد واس بالك ب 22 0 1 
باب امورى كه موجب حجت و دليل بر امامتٍ امام مىشوند ا 00 0 0 اال 
باب اثبات امامت در اعقاب و سلب آن از بركشت به برادر و عم و خويشان ديكر 00 امن 
باب آنجه نص از خدا عز و جل و رسولش صادر شده بر ائمه يكى بعد از ديكرى لل ل 0 لان 
باب اشاره و نص بر امير المؤمنين (ع) اح اح نان نان احاح نذا اح ا ناا نان نا ذا ان ا حا ذا ناا ا ان ا ما ذا احا ما ا احا ا اع ما ا احا ا ا ا سا ا اس ااا ا اس ا اس اس ا الس 16 308 
باب اشاره و نص بر حسن بن على (ع) (امام دوم) اح حا احاح ان احاح احاح ااا احاح اا ا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اس اا اس اس ساس ساس اس 308 
باب اشاره و نص بر حسين بن على (ع) ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ا اا ااا اا ا اا ااا اا ا ااا ا ا اا ااا اا اا ااا ااا ا اا ااا ا اس 371 


متن وصيت امام حسن (ع) ا حا ان ا حا حا احا نذا ان ا حا نذا اناا حا ا حا حا ان احا ا احا ا ا احا ا ا ا احا ا احا ا ا اس ا ا ا ااا ا ااا ااا اس 3171132 


باب اشاره و نص بر على بن الحسين (ع) ا اان ااح حاان اا اا اا اا اا اا اا اااا ا اا اا ‏ ا اااا اا اا ‏ اا ‏ ااا ا ‏ اااااااا اا اا اا ااا ااسس 37 301 
باب اشاره و نص بر ابى جعفر (ع) امام ينجم ل ان اننا نان انان انان اناا اناا اناا اناا انا انا ااا ااا ااا الس 317137 
باب اشاره و نص بر ابى عبد الله جعفر بن محمد الصادق (ع) سن مانن نان ان ان انان انان انان انان مانا انان اانا اسان اناا اال الا ااا ااال سس 16 3171 
باب اشاره و نص بر ابى الحسن موسى (ع) اح نان احاح ان اننا انان ان ان انان ا ااانا ا ا ااانا ا ان انان ا ا ا انان احا ا اسان انا ا اسان عا ا ا ل لاست ا ااا ا سس ل س2 3 3171 
باب اشاره و نص بر ابى الحسن الرضا (ع) سا نح ناح نا م نان انان نا ان لانن نا ان انان ان ان نان ان نا ان انان نت ان انان سان سان عن اس تس سال عات سن ساس لاع ل سس ل لع ل ل سس ل ل سس ل ل سس ل سس س2 8[ 317 
باب اشاره و نص بر ابى جعفر دوّم امام محمد تقى (ع) ان نان ل نان ان لانن نان انان انان اناا اناالا اناا اناا اا الا ا الا اال لا الل 03 ]3171 
باب اشاره و نص بر ابى الحسن سوّم امام على نقى (ع) ا احا ا ا ااا اا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا ا ا اا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا اس 397131 
باب اشاره و نص بر أبى محمد امام حسن عسكرى (ع2 +لا اح حااح ‏ اح نا ان احا ‏ حا انا اح حا ا احا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ااا ا ااا اا ااا سال اس لس 9 1736 
باب اشاره و نص بر صاحب الدار (ع) امام عصر عتجل الله فرجه لخو وا تولك امام ا ا 1 
باب در نام كسانى كه او را ديدهاند ل اش 2 اكش ام اا د بي اليا 331 
ادر تاق :اننم حا قا ا اا ا ا ا خا قا ا قا ا ا ا 2 1 50117 ل ا نو نو لا ا ا لف ا 1 
باب نادرى است در باره غيبت وا ار ا ا ا ا ةا ا 3 ا 2 ا ابر ا 1010 
باب در امر غيبت امام عصر (ع) 0000 
باب در وجه امتياز دعوى حقكّو و باطل جو در امر امامت جا ا حا ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا 390363 
شردها ا الي ا مي الل ا ااا وما نفعت وبا ةفعطا لا اب دف موت ا 
اشاره م 8 
أمراتب امور نهانى] ااا واوا اك ا ا ا 1118 

501/8 2 غيب از سطح ادراك عمومى عد هياده وياد ادك واياداه بادك وواحاد بادك لإواداك بابادك وياحد و بدك ين علدي ادك وي احا بدك بي عاد واباد 2 ها اده بادك ياي عاد ها بادك وه حاد بادك يي عاد جا‎ -١ 

"- غيب از نظر فن و دانش ا نا نان ا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 361 

'- غيب از نظر تفكر و رياضت 1 ل او 2 1 از لق دوي 2 ا 2 دقر وي ده جد د كر وو ا ده و د د ع 1 

لد سوه 0000056 0م رم م م0م0م7/0/0/7/7/0//7/7/0/7/7/3/300/ا7ا7ا999007ااااااا 0 
فهرست مطالب ا ا 000 وان 
اكتاب حجت] ححا الوم ع توم ال ع م تا ا وت اه ا ات تا كه ل ةذ و الات قن 2 دنا حت ول تارادا ل اقالطا واب 1/7 
باب كراهت وق تكذارى نسبت به ظهور امام عصر (ع) تان ا نا نا ناح ا ذا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ا ا ا سا اساسا 361736 


باب بازرسى و آزمايش ممم م مه مم مه مه مه مه ممه م ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لم كلسم لمك لع لع لع ع ل 1/15 


باب در اينكه هر كه امامش را شناخت بيش بودن و يس افتادن اين امر به او زيانى ندارد عد نادت عاد دن داع لد انط د داك وك 2د الات ات 


باب در بيان حال -١‏ كسى كه به ناحق دعوى امامت كند. 7- كسى كه همه امامان بر حق يا برخى را انكار كند. ؟- كسى كه امامت را براى نااهل اثبات كند. 5 


باب در حال كسى كه بىامام براى خدا ديندارى كند م ا ا ل ا 0 


باب وظيفه واجب مردم در صورت در كذشت امام (ع) ا احا ااا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ا اا 


باب در اينكه امام جه وقت مىداند كه امامت به أو رسيده است اكد كحك عن مه لدان ع عنام كان فرط طن لدت تا داح نا لقنن عار ددرن طاح نت 


باب حالات ائمه (ع) در سن و سال بد كع دع حات مده دادع اجن د قر جد ددا دعن د حر حا كر جه داعامو جح در داه رع ندع داب جاع جز حك درط حا كر اك ذا 


باب در اينكه امام را جز امام غسل ندهد دجي 5 تحن جاح تساي ينح وخ بكي ادادح بد ت اهاي بناج وخ و كا يجاح بستاو ينات كيت ب ائدي / انيت بستاو بقح كك واوا سات 


باب مواليد ائمه عليهم السلام يعنى وضع آنها در حال تولد م ما ب م املد شق عوط لا ول لم كيف عو باد ما عو عدلب ل يت مو سويت 


باب خلق بدنهاى ائمه وارواح ائمه و قلوب آنان (ع) ةن 00000000000 0 7(”('#(06868( 


باب در اينكه ائمه (ع) مقامى دارند كه فرشتدها به خانه آنها در آيند و كام بر فرش آنها نهند و اخبار براى آنها آورند اح ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ساس 
باب در اينكه جن نزد ائمه (ع) آيند و مسائل دين خود را بيرسند و به كارهاى آنها رسند. ددعي عله نواد حي ناولا دود وو سند واوا دد كد داو ليهات 
باب در اينكه ائمه أطهار (ع) جون بر سر كار آيند به حكم داود و خاندان داود قضاوت كنند و كواه نخواهند ا 3*6 
باب در اينكه سر جشمه علم از خاندان آل محمد (ص) است اح احجان احا ااانا اح حا ا احا احا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا اس 
باب در اينكه جيز حقى در دست مردم نيست جز آنجه از نزد ائمه (ع) بيرون آمده و هر جه از نزد آنها نباشد. باطل است دواع وان لل م جنا دوع اام اكد طح در 
باب در آنجه وارد است كه حديث آنان سخت است و سختكير ع ا 
باب آنجه ييغمبر در باره خير انديشى نسبت به ائمه مسلمين و ملازمت جمعيت آنان فرمان داده است هشه ه«شه««2 
باب در حقوق واجب امام بر رعيت و حق واجب رعيت بر امام (ع) عا ا حا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا الس 
باب در اينكه زمين همه از امام (ع) است احا اح ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 
باب روش أمام در باره خودش و در خوراك و لباسش وقتى متصدى امر باشد لمجا عو امه حك وات حي عي وو ع عع ا ع جا ا ديح عو و موادا 
باب نادر ا داكاة كاده ورك د زة درك دعت مرورم اد ود دروك ربع درو لاد جاع مداع د رماع ا ورك دع عرد رك ربع د عاط ماع رد روات دن ماك د و2 ان ورد روا لط ماك رد رون اط ميد عرد ع كن ب رن 1ك ا 3ت 
باب در آن كلجينهائى است از قرآن در باره ولايت 0 ة1ة11*7آ*آ[* ا ا 


ابواب تاريخ ان ان نح ان من نانح ان نان نان نح اننا انان ا نان انان ا انا انان ا ااانا ا ان اناا ا اسان انان ا ا ااانا ا ساحن ا ااانا ا ان مانا اا عا ا ا اا سس س2 36 5 لل 
[ييامبر اكرم (ص)] ان ل ان نان نان نان نان نان نان نات نات نات انان عات اسان سات اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان سات سات سات سات لساك لساك لساك لساك سال سلس لس لس ل 16 ]001 
باب مولد ييغمبر (ص) و وفاتش انان ان ان نان نان ان م نان ناح ان ا نان انان ان ا اننا انان ا انا انان ان ا ان انان ان ا سانانا مان نان ان ا اسان نان ان اس ل لاس ا ال لل سس سس س2 36 5 لل 

در معجزات ييغمبر (ص) - ممم مم م ممه مم مه ممه مه مه م مم مه ممم م م مه ممه مه مم مم م مه ممه مه مم م مه مه ممه مه مه ممه مه مه مه مم م مه مه ممه مه مم م مه مه لمم مه عه عم ع 7ه 

در شمائل جسمانى ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 3139 ل 
اطلاعات عميق ييغمبر لو كا حب ارح كا تو راج كا حك لير حا و ا هج ا تر لعا ا حر يت ات ترا حك ع حك رات كحك ا كن 11/2 
خطبه جامع امام صادق (ع) در باره ييغمبر (ص) حملي 0 رن 

در مقام معنوى ابو طالب (ع) احاح ا احاح ا ا ا اا ااا ا ا ااا اا اا ا ااا ا ا اا ااا ا اا ااا اا ا ا ااا ا اا ا ااا احاح ااا لس 36 3 
تعزيت نامه خدا در وفات ييغمبر (ص) عا ا وا واااو اا ا ا 0111 

در فضائل يدر و مادر و عم ييغمبر (ابو طالب) اا ا اا اا اااا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ‏ ااا ا اا ااااااااااااااا اساس 3 

در فضائل عبد المطلب ا نا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ساسالا 1 3 
داستان اصحاب فيل و اقدام عبد المطلب مال ا و ا اا مر ل اباي اي ااا أ ا اباي عي اي ري فيد ايا ا او مب ادا ا كي اال قو مي حا لصن كيط ا اك 107 017 

در فضائل ابو طالب ل ذج-إلوه4ه998989للجبلَجآآآؤآؤثآآآ7222 2 7 10000٠0080800‏ 
كيفيت تجهيز ييغمبر (ص) لل 0 ب 
باب نهى از سر كشيدن بر قبر ييغمبر (ص) ا احاح ا ا اا حا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا س9 17 3 
[امير المؤمنين على (ع)] اش ل ا اا ةمات عنام 
باب تولد امير المؤمنين صلوات الله عليه احاااا اااااااا اااا اااااا اا ااااا اااحاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 3176 ل 

در محل دفن امير المؤمنين (ع) جم ا ات ا الي اا واو كموي ويا ادا يداك و جدود الإو د م2 6103/2217 
أحضرت زهرا (س)] ا ا ا ا اا ا ا 0 
باب ولادت زهراء- فاطمه (ع) ا ا حا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 0178 
أامام حسن مجتبى (ع)] عومج عم طشم ادع اعيع سد وم ل نه شحنا مزع سد داك كلق لمطرطة «لدز حت عرد جوت كك زر طحن «ولته سبد م نتن لط ا مزع سد عرجيه أرق لط دخ ابرع د مجه 01112 
باب ولادت حسن بن على (ع) ناح ناح نا ا ا ناا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا الل 22 3 0016 
لامام حسين (ع)] ا ا ا ا 0 11 1 01 1 1 225 24 3353 كد 22222 257 2310 17 سا 011 
باب ولادت حسين بن على (ع) ا ماح نان ا ا اا نا انا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا 1631722 03 


[امام زين العابدين )ا ا ا 1 ا ا 1 1 ا 1 1 


باب ولادت على بن الحسين (ع) ان نان ناح نا ان ا ا ان نا انا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااال ل 2 ف 36 03 


[امام محمد باقر (ع)] ا ا ا وي 
باب ولادت ابى جعفر محمد بن على (ع) لمم م ممه مم مم مه ممم مه ممه مم مه ممه مه ممه مم مه مم م مه مم م مم مه مم م م م مم م مم مه مم م مم مه مم مه م م مم مه لمم عم م عم عه 

لامام جعفر صادق (ع)] ا ا ا وين 
باب ولادت ابى عبد الله جعفر بن محمد (ع) 0 رك 

لامام موسى كاظم (ع)] ا ا 0 رزيء 
باب ولادت ابى الحسن موسى بن جعفر (ع) ماح ان نان نا ا ان نان انان نا ان انان ا ان انان ان ا نان انان ان ا لانن ان انان انان اسان مان انا الالالال ل ا لاا سس ل سس د ل 2 5 3 ل 
مصاحبه نصرانى با موسى بن جعفر (ع) 0 رن 

[علم امام (ع) به غيب] وه عسو ووو جوع و دم جوم دوه عدم ده ونوا كوو د مطانا ع مدر مدو عند وكام دده امك وده دده عدد ده وك هذ وود ودع د ودام ده ددهت م 

[امام رضا (ع)] 0 ار 
باب ولادت أبى الحسن الرضا (ع) م ا يل 

أامام محمد تقى (ع)] ا اا 0 
باب ولادت ابى جعفر محمد بن على ثانى (ع) ا ناح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا ا ساح ا ساس ا 

[امام على النقى (ع)] تع دج ع به د .صمت سم سش8صشس سس مم ممم تعتعد اع تمنعينة: له 
باب ولادت ابى الحسن على بن محمد- نقى (ع) ا ا ا ا ا ا تا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ااا ا اا ااا اا ا اا ااا سا اا سح سلس اس لاس 83 

[امام حسن عسكرى (ع)] ممعي ا ا ا ا يا ا ا يا قا اا اي ع 817 
باب ولادت ابى محمد- حسن بن على (ع) ان اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا اح ساس اس ل 1 

[امام زمان (عج)] ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ااا ااا اا ااا اساسا اساسا ا 
باب ولادت حضرت صاحب عليه السلام ا احا ا ا ا احا ااا ا ا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ااا احاح ااا لس ا 

باب آنجه در باره دوازده امام رسيده و نض بر آنها (ع) اا ا ا اااا ا ااااا ا اااااا ا ااااااا اااا اااااا ااا ااااااااااااااااااااااااا2 1 8 ل 
باب در اينكه هر كاه كويند در آن مرد جيزى هست و در خود او نباشد و در فرزند و يا فرزندزاده او باشد. يس همان است كه كفتهاند در او است 0000 
باب در اينكه همه ائمه (ع) به دستور خدا تعالى بر سر كارند و به سوى أو رهبرند ا اح اح ا اح اح ااا ا ا ا ااا ا اا اح اح اا ا اح ا ا اح اساسا اال ا 1 لماع 
باب صله و دهش به امام (ع) ممم مه ممم مه مم م مم مه مم م مه مم م مم مه ممه مم مه ممم مه مم م مم مه مم م مم مه مم م مه ممه مم مه ممم مه مه ممه مه مه ممم مه مه مه م ممه مه ممه مه م مه ]مم 
باب در فىء و أنفال و تفسير خمس و مقررات آن و آنجه خمس در آن واجب است 1 ل ا ل ا 1 
اشاره ادوماع عبان عاد مده ف دماج تبسن دص تا ان اعسات حسفا مده خف دم ساماد انق د عدم ارجف دام ماج حرق دام كدج لامو دام عأ مدت كدت ناس دام مه باحق دام كد ارادج دك 1 2 


شرحهاى كتاب حجت لسمه مم مم م مم م م مم م م م م م مه مه مم م مم مه مم م مه مه مم م مه مه مم م مه ممه ممه مم م مم مه مه مم م مه م م مم م مه مه مه ممه مم مه ممه مم م م م لم لم م م م م م مم مع للع 
اشاره مس مه مم مه سم مه ممه ممم مم مه مه مه مه ممه مه ممه مه مه م مه مه مم م مه مه ممه مه مم م مه مه ممه مه مه ممه مه مم مم م مه مه مه مم م مم مه ممم مه مم م مه مه م م مم مه مه مم عم ممه للع 

- ظهور امام قائم (ع) و تشكيل يك حكومت عادله در سراسر محيط بشريت ا قا ا ا 1ع 
[آمار سطحى و بررسى فكر عمومى در تاريخ اسلام] - ---0000 0 000 يي يي اك 
لابواب تاريخ ] للع ا ا ا ا ا د سا 2 ع عا 2لا 2 لم عداو لد اال ا را 
جلد جهارم ان ان نان انان ان نان نان انان نان ان ان نان ان انان نان ان نان ان انان نان ان انان ان انان نان ان انان ان ان ان لان ان انان ان سان ان ان ان اسان ان سان انان ساسالا سات لا الا لا ل لل لد ل ل 3 38/1 
فهرست مطالب حا ا ا 0 0 تر 
كتاب ايمان و كفر م ل م ل و هع ل ري ل لك 2 0 ار 
اشارة ا ا 
باب در سرشت مؤمن و كافر دجو لفيا دان وقول 1ب 2 دوا 327 واف 5ب 2 دل الم جو قو جب ود دلقت 30 ولف عه و د وله لاج جاه ود وال 7 وال 2106ب 11 لا 
باب ديكرى از آن و در اين باب وقوع تكليف نخستء فزون است ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ساس 161 
باب ديكر از ان 0000 رين 
باب در اينكه رسول خدا (ص) اول كس بود كه ياسخ كفت و به ربوبيت خدا عز و جل اقرار كرد معي ترك ع كع غرة كد عا راح ليت وفك مرت خرن ل كبة طم نت متك وك نف بج 31177 
باب جكونه ياسخ دادند با اينكه ذرّهاى بودند حمل 000 رزرفئ 
باب آفرينش خلق به يكانهيرستى -ببجأبكححبحبآ3ح بحل ججبك-©9كجكحكأبويبآبآبجبكألأك 000001000 ا 
باب در اينكه مؤمن در صَلبٍ كافر باشد ممما اكه مو د عام لمم دواعت د جا مه د عاك ع امت د مدت ا جاجع د عامج 2 عام د جاح د امه ب عاعك ع امت د امات د اجن كعك د عدن اكوك دصت دع 83 7/77 
باب هر كاه خدا خواهد مؤمن آفريند صا ا و ا ا ا ل لي تش ا ليت ا صا مصاوع قر عدم وا 1/18 
باب در اينكه صبغه. همان مسلمانى است حا 0 وري 
باب در اينكه سّكينه؛ ايمان است مقا ف اوها ماطف ا فاحل لمارف ل ااا حو واي ام ل وا ل واي الما م وا ارال ا ع 1/1 
باب اخلاص ا ا ا ا ا رن 
باب شرايع عط شدخ اط عمد من دمع عه معط قن دعهة عوج عد ععدذ تكن صخ تدمع سروح دطقت عد حت تدمع ده حداك دإحو ده مه دانات مه ود اده محم مك دجت عد رمع دوه دعق فرك وه عه 352 2 1/1/2 
باب ستونهاى اسلام اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا احالس 1/17 
باب در اينكه اسلام حفظ جان كند و وسيله اداى امانت كردد ولى ثواب آخرت بر ايمان است و ار ل ب ار ا ل و ا ا 1 
باب هر جا ايمان هست مسلمانى هم هست ولى اسلام ملازم با ايمان نيست و ممكن است از او جدا باشد ا ا 000 زر 


باب ديكر از آن و در آن است كه اسلام ييش از ايمان است ادن تحت اداه كاك كاذ وسكت لا جات ا تان ا د ا ا ا ا ا ا ا 2 1/16 


باب أدر اينكه ايمان بدون انجام واجبات و ترك محرمات يذيرفته نيست] ]٠١0[‏ ا و و ا ا و ا ل 0 1 0 11 


باب در اينكه ايمان به همه اعضاء تن» يخش است ال و ل اق عو ا قر 9 1/16 
باب مسابقه در ايمان 00000 برل 
باب درجات ايمان ناا ا احا احا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ا اا ا ا اا ا اا ساس ساس ل 3 
باب ديكرى از ان لدع ع 201125 2112 2 213 2112 ولد باه جد 2 كاداد5 رجي 252252 2 12155 3 ج25 قد جاة عد 5و2 كرده 55 تمك كد عدر سا2 كد 1 وك م ل 1 1 26 10 
باب نسب اسلام و ماده و بنياد آن ان حماحاانااامااحاااحااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا اسل اس 2 9187 30 
باب خصال مؤمن ا ات ا وج ا ا و ار ا رك ا ا ل 1/4/1 
(باب أدر شرح اسلام و ايمان و كفر و نفاق] ا اح حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ا ااا ا ااا اا اال 042 9 31 
«باب صفت ايمان) مكمه ممق ده ممه تدم 2 موده ددم عدن در جك 3م835 عدت م 5 دجم 2222 عدت تر 523532452 عدن در 422 3ج دج قف عدت ده دم عه ددعت 37 1/2 
باب فضل ايمان بر اسلام و فضل يقين بر ايمان - 000 ريل 
باب حقيقت ايمان و يقين - 0000 ري 
باب تفكر و انديشه 000 زوين 
ناب :مكارم جه تخي سبح دا سسيةه اس ادك دماوول بوبح مار اسيوة ت سي بح مك سوه قو ووو دق اسوئة طوية ود ا بول وو ب لاس عا 
باب فضل يقين الاح اح نان ناح انا ا ان ان احاح انا ان نان ان ان ا ان نان احا ا ان ا احا ا حا ا اا ا احا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا احا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اام ا ا ا ا اا الاح اا اال اجاج ل اس سا ساس اس ل ا 2 36ص 317 
باب رضا به قضاء ل ئش ئش شي لت مص اسم مغن ممت ب نمك نم8 ا 
باب تفويض بر خدا و توكل بر خدا ا ا ا ا ناا ا ا اح ا اح ااا ا اح ا ااا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا اا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااال اس اس 1س 37 
باب خوف و رجاء لعن دن و وه مت تقد ده ذاه ةد 1د عدوا للك تمه ع5 امود نز عجره لاو جو د75 عمد ع وك وود ده وله مم د ودود 5ت 9 1/2 
باب حسن ظن و خوشبينى به خدا عزو جل لد وا ما ع لواو مالو دواع ماع ل حا تامع ادعو بم عو د تال ا 710017 
باب اعتراف به تقصير اا ما بوتت زاح ئش راتما وروا اماي لوالا كه دوا مادام ياك عاك الا 
باب طاعت و تقوى د * عدا كاي كرت عااية اناد حرم عاد ل كاتاي قري جود انز تيه قرم حزن ل ا كر حا اك جد كارع اد لط كناك كدر ططراية عار 2 توم اب لكان كرك مز اك تدك با حال اتوك كرك نا سا ره عوك عو لكاي ود ع رد و 3/0/1 
باب ورع م ع اي فا ا مق عل ا ص ف كل ساي يل صا تا اح أبيق ل عايا به بيك كل ساب حك عا تاج ماما باك بط تاراح كا قم داع مكحا ا عات امات كا عن داح يق با وا اكات ص عت كاد بقع باد ع لت 01/1/76 
باب عفت مك تععع ع معة اخطاة تقفظ قوع ونان خقغة عمق قة امعط ققد ة خ موقي اخالة ع قله معنا خعوم تزه لدع ترون لدم كات لدع تماش كع اغا اوقية افعن قط اانا 
باب اجتناب از محرمات ميا ا يه اماي متم لع أ ع اح الس ع ا بز ماده عات ل عات جام اه اح لع عاو اص لاي له علوي تعد ابه لمح ححا سا عت اح جاع سااكه عام رهج اانه عات جاه جاح سات مرت حك اح ماماك مرح عاو عماك عت ميك جا 1/1/17 
باب اداى واجبهاى الهى 2 د دك لاع 5 د 1 ا دا روك ارد 201 10د رو كارع ل ا 2 روات ل لا اك د روك لاد روا ا د رو ل ا 0 
باب استوارى بر عمل و يىكيرى آن اح ا حا اا ا اا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا ااا اا اس ساس ا 3/3 


باب أدر افراط و سستى در عبادت] ص عش ص مض ا ف م صا ع مات ع تمه جات عي قا مو د قم )ا 
باب اقتصاد و ميانه روى در عبادت ا ا نان ناح نا نا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااال 2+ 7/6[ 
باب كسى كه به او برسد عملىء ثوابى از طرف خدا دارد وام عع لوو م مي عه ع حم اماع اه ب لاو واو اوم جام عات نا ابل ان جاع وا راد مي دس ل وى سه ل د اطع اس ل ل ياك اول و فت ا 1/1/1 
باصي دب الم نا منطا حه فد باج افق اموا شق ف نان بنك امنا الك دساف مهل وناك وناك لاا ل لاا اك ل ابا الا لا 1/101 
باب شكر ا ان ان ان ان نان سن سان اسان سانا سانا ساسا ساسا ساسا سانا سا سا سا نا سانا سانا سا سا سا نا نا سا سا سا ساسا ساسا ساسا ساسا ساس ساسا ساس ساس ساسا سا ساس سا ل الا ا ا اا اا اس سس ل هط//ا 
باب خوش خلقى ن طد حسده ك خنن نع ادنك عت كنا ترط جك لدت عم اننع داك ناد كت رن سات نكاد كاك كانت ات كنا ات ان لا لام لت ا 11/0 
باب خوشروثى اح اح ا ان اح نا ا احاح احا ا ا ا نا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا اس اساسا 3 8 36 
باب راستى و امانت يردازى -5-بفوووككبت2بللفبو4949بي١>‏ >09-9999 2>2>2١>2> ١000‏ 722769 ا ا 01011100 
باب حياء ا ان احاح انان ا ان نانح اح اح نا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا اا اا اساسا 8/3 317 
باب عفو و كذشت 0 10 1ن 
باب فرو خوردن خشم اا ا حا ا ا ا اا ا ااا اا ا اا اا ا ا ااا ا ااا ااا اا اا ا ااا ااا ااا ااا اا اس س9 9 3 
باب حلم و بردبارى ا نا ا نا ا اناا ناا ناا ناا ناا اا اا اا اا اا اا اا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ساس اس ]4 ا 
باب خاموشى و نكهداشتن زبان ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ساس 37 18 
باب مدارا و سازكارى لد وم مو عد حي درا اعد د باطو دمو عدو رد وي وود جك و وس د عي بو ع ردك حيو د طوايا د و ورجامة كرد مع لوباك كرو و لد يكرد وه علج كدت وام لمك كدي مك نوي 12 1/937 
باب نرمش و رفق المع ذا مط ع باح اكه يه ب حيط ع مد دا اطع عه ب ا را ال عي باح اد عاك يا ده ارك تا دا عر ع مر حي جر مع اط د عط د د جيه قرع ل اط دا ضع 2 380 ار 
باب تواضع باصم و عم تود ماقو د عدت ل مودت جا أت قت 3 اجات لات ودج و عقر د تداك طحا اد د اق وت دادج د ك3 2 جود لطع داك واداة عقر د جود داك اداو ققد عدجا[ 4:٠‏ 
باب دوستى در راه خدا و دشمنى در راه خدا ل 6 ل شي شيش شي ئش اس شي ا ل ل لعافم 
باب نكوهش دنيا و بيان زهد در دنيا الف ع ياك رصي ع يت تك صصص ص لصت رصا م3 م جام جم موه لإ عا مم2 جه الجا مق دعا وعدي جه جاده داع دج عع 7857322 
باب در اطراف آنجه در باب كذشتهء كذشت 01010000 
باب قناعت ا ا ناح انا ناح اح نانح اح ناا ا احا اا ا اح حا ا احا حا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ا اا ا اا ااا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا اس اس لس ساس لس 3113 
باب كفاف ا اي م ا ااا ااا اا ااا ااا ااا 0000031 0 اا 00 
باب تعجيل در كار خير ا ا ا نا نا نا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا اا ااا سا2 36 ١13‏ 
باب انصاف و عدالت سباع دعاك انا ساي دان يات كان با تاجات لنانا جات دان ذا دان ملاع دالت جك الداع مات دان وام داح ماك لات حا لام عات داه اك كان اك ات و اط جاه ده وا ا عاك نح دما ع داك وك كا و تعاس وس ا 18 
باب بىنيازى از مردم ا ا ا ا 1ن 


باب صله رحم م م م م م مه م م م م مه م مه مه مم م م م مه مه مه مم م مه مه مه م م م م م م م مه مه مه مه مم م مه مه مه مم م م م مه مه مه مه م م م مم مه مه مم مه مه مم م مه مم م م م م م م م ع عع ع عم عد ألم 


باب احسان به يدر و مادر دما عاق واد 18د داق مداع ع العام كاد اك عرق اك در ع عرق اك داع 8 و قي لطاع 28 رد عرق د قم دمع دق د ادك عه ق عاد ورمع عع داك دادع عه رده ك9 


باب اهتمام به امور مسلمانان و نصيحت و خير خواهى و سودمندى براى آنان ان ان من ان ساحن ات سات اح مان ات اسان ان ساح عسات ان ساس اس ان ساس ساس سات ساس ل ساس ساس سا سلس ساس سس سس سس لل 7[ 35 لل 
باب اجلال سالمندان و ييرهمندان اح جد وي تب د ع5 تب 3د د عن خسني تند دعن د نو 3د ود نخس و تند دع تس نو تكد اد 11م 
باب برادر بودن مؤمنان با يك ديكر اح ا ا ا اح ااا احا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا سا ااا اس ساس 3 
باب در حقى كه براى وابسته به ايمان و ناقض أن ثابت است ع ع 0 1[ [1[1[1| |[ |1 | |[ 1 1 1 1 1 1 1 1 ا 
باب در اينكه برادرى بر يايه دين واقع نشده و همانا روى تعارف است ات ناح نحن ات ات سان لان سان ات ات ان ان اسان ا اناالا ا ا ل + الم 
باب حق مؤمن بر برادرش و اداى حق او نحن ل مات ل عات لاعت عات عات عات عات عات اسان عات انان عات عات عات عات عات عاك عاك لساك اماك ساك عاك لساك عاك لساك لسك لسك لسك لعل لسك لسك ل ل كل/ 
باب مهرورزى و دلسوزى به يك ديكر 771 7ب--000000000020212121 0 ل 
باب ديدار برادران احا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا الال 3605632 
باب دست به هم دادن و مصافحه جا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ساس 
باب هم آغوشى ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا 3 
باب بوسيدن ا ناا ذا حا ا اا ذا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ااا اا ا اا ا اس لس سال 363 
باب مذاكره برادران ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا اا اا اا اا ا ا اا ااا ا ا ا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا ساس اس 3 أ 
باب شاد كردن مؤمنان ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اس 1 أ 
باب روا كردن حاجت مؤمن 292 ١>ي>؟>؟1]>ة2؟1؟22>2>2‏ 2 2 1 00211 2 0 ااا ااا ااا الور 
باب كوشش در حاجت مؤمن ا لين 
باب كشودن كرفتارى مؤمن ا ا اح ااا ا اح ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 9 
باب اطعام مؤمن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ادن 
باب در اينكه كسى كه مؤمنى را بيوشاند ا ا اا ااا ااا اا اااااااا ااا اااااا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااا سا1 9 
باب در اظهار لطف و مهربانى به مؤمن و كرامى داشتن او اليد يد جد زعا ديد ديت عد ات تي وه ع لاي يع عرد علد ا بسع بويع اي لاك اي كبح احا نت برط لد كا حك توي حر عاك جح طرط عاد لزع ساي قر عد بدك داع درت كر ]7/6181 
باب در خدمت به او (يعنى به مؤمن) م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا 00 0 
باب اندرز دادن و خير خواهى براى مؤمن عع ع ف ام ل ص ا حي عر فرك جح لم نامج لمم ع لح ع مل جح لمم بات مه ماده ع مدق ددع مد عع مد وعم مع مهد عد عد +3 7008 
باب اصلاح ميان مردم أدانال عن تو وا لد نان واد د دوبا دالو ند بعاد درن دم داك نات دبا لح دم عا لد د داك دنا ده عاد دين ود يداه لس عرد دك دن عدوا بحن دده ولد ذدة 488 
باب احياء مؤمن حا ا ا 0 
باب در دعوت خانواده به ايمان ان م نان لحان ل نان ل نات لحان لحان لحان انان لحان انان اسان اسان اسان اسان اسان سات عات اسان اسان اسان سات اسان سات سات سات سات لساك لساك سلس لسك لسك لس لس سد دل /41/ 
باب در ترك دعوت مردم ل ل سن لس ل ل سن سنن سن سس ل ل سس ل ل ل م م سم ل سس سس سس ل م م م م م م م سس سم سس م م م م م م سم م م م م م م م م م م سم مم م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م ع ع ع ع ع عمد رقم 


باب سلامت دين تعد ع فداه عد مسو عبد ف دكة عد مودت عه سوا مرت ع سحو عمد ساسحا ترد دده عه واه عاد ف عدوا علد عق ادحا عل ع سح ف دست م 06 70597 
باب تقيه سمه م مه ممه مه مم مم م مه مم م م م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه مه ممه مه مه ممه مه مه ممه عم م م م مه مم مه ممه عم م مه معد م طلقم 
باب كتمان و حفظ اسرار مسن ندب عد انا ور نان اذب د ناد بس ند سد اند ريح دب نت در دحت دود بدن ناه بسحن دن ددن انه باداو اد دوب د دن 3 ع8 
شرحها اا ا 5 ا امام لم عو اف 6 ا ا 22 املف ا فل فسن راق تمس عاك ند عع 
جلد ينجم ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا سا2 11 ]9 
فهرست مطالب ا ا ااا حا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا اا اس 11 
[ادامه كتاب ايمان و كفر] اكع ل يت ا ل حل تك مد بن كمد تروك قم د ل ده لول تدم عد لو امد ع توم د مد ع قمد لم حم روم د دو مد د 101/12 0 
باب مؤمن و نشانهها و صفات او اتا ااا اياك ااه 
باب در كمى عدد مؤمنان م كم ل اح د 11 
باب رضا به موهبت ايمان و صبر بر هر جه بعد از آن اح احا احاح اح احاح ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اس 9.3 
باب در خاطر جمعى و آرامش دل مؤمن به مؤمن م 0000 ال 
باب در آنجه خدا به واسطه مؤمن دفع م ىكند مم اا م اا اا ااا ااا ا اران 
باب در اينكه مؤمن دو صنف است 01000 خرن 
باب اندازه مسئولتِتٍِ مؤمن براى صبر بر كرفتارى خود 00022 ااا 
باب سختى بلاى مؤمن احا ا ا اا حا اا ا ا ا اا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ااا اا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 9.31 
باب فضل فقراء مسلمانان ل ل 96 
باب لح 51/1 
باب در اينكه دل دو كوش دارد كه فرشته و شيطان در أنها مىدمند ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 6 9 
باب در آن روحى كه مؤمن بدان تأييد مىشود ما ا ا ل ا ا ل 
باب كناهان وعدي ااه دب ناا باك م كا داح حال أي داف حاط باك أب تاا ات كاك قال جح حا راك حك امات خا قا دح مثا ناك حل داسامات خا فق داع طاح نالا لاد دادان خاي فق جح لقا نا لف ا عات ا قا عات حاط ساي ا كا ا 9 9015 
باب كناهان كبيره مط ممم و مم ا لصا اح مس ص ممم تمت تممه مو 11 
باب خرد شمردن كناهان ام ا اا ا ا ا ات ا ا ا ات د ا عات اه ع ل الام بعك عافد با ا رسيا 2 :9109 
باب اصرار بر كناهان امكح ةل 00خ 01123 ا فنع ع ل سا ل اطع ادقن مااع ل ع لوطه ا 61 
باب در اصول كفر و اركان آن 1[ ل ئس ل واي قزق 


باب رياسةطليى 11 1 
باب حيلهكرى در طلب دنيا به وسيله دين ا 0000 وان 
باب در حال كسى كه دم از عدالت زند و عمل ديكر كند د عت ع رح د تن د دس تسد سد عدن ديد سد تع ل ددن تند سد ع و سند د ع 
باب در خودنمائى در بحث و ستيزه و دشمنى با مردان 0 
ا عشت د يوي ل ا ود كيو ا لي 3ه مجك ل 1 712 10531 ال واه 17 اود أ عاد د 2 12 1 عاد د د 3ه 1 م ل 0 ترم 
باب حسد درن د ده عع ع در دج د عو د ون عاد دون د سه دمت د عاد واج ه جاده دوحج جاده دود ده دو دم دعس دع دع مده عد ع سمه مدع عد سعد مومه عاسك دمج عام د دك دك 25 520 
باب عصبيّت ا ا ا ا ا نا نا اح ناا ا ا ا ا ا ا ا ذا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا اا اس اس اس لس 3 9 
اب كبر 000 
باب عُجب و خود بينى حاحات واجادك حجن عاد ديح باق وتاد نك ججح ب جاده وح حت ده دياك ج دع د عاد وح جد د جك ح ده ب جاده يع داق وه تدك مع د جاده حجن د عادنك دع دعاو عع 35 ده وك - مود عوك 93/1 
باب دوستى دنيا و حرص بر دنيا اا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ا اس 9 1 9 
بأ ب :طم 00 
باب ناسازكارى ا لا ا ااا ا لا ا ا ا م اا 3/1 
باب بد خلقى نااك واكاك ف تايا عاك عد مساح عاك عن توانيه دالا دن كبا دا عأ حاتي با د كماما عل دا تماتيه علا دن تيا داح عأ د تماد داك عن تجا ناح عألا جد بادا عأ عاد تيا اح عا جد تجاميه دايا عد تا داج عاك 91/12 
باب سفاهت 0 الريك 
باب ببىشرمى ا ان نانح ان اح اح اح اننا ا ا اح اا ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اس ا اس اس لس ل لس 31 9 
باب كسى كه يرهيز كنند از وى براى بدى او 000000000007323 اااي 
باب ستمكرى و سرفرازى لل 000 الزن 
باب فخر و كبر الح ل اي ا ا ار صا لوا ل ا ل ات سات لت ص و صما موا لمات لات وات مواء ل ا لواح تدا م 9/17 
باب قساوت و سخت ذلى ولو اق لوقك ا قي 331 3 1 15 910 
باب ظلم و ستمكارى 0 زان 
باب ييروى از هوس 00 0 ان 
باب مكر و ييمانشكنى و فريب كارى ا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا اا ااال اس 2 ل 6 9 
باب دروغ ان اح نان نان ان انان نان ان نان ان نان ان نان ان تن نان نان ان بن نان نان نان انان انان نان سان ن انان نان سان انان سا سان ناع ان سن سان نان ان سن سان لان سس سام سات سس سم م عات سا سم لمك عع عم م ل ع سم لم ل سه سس م د د د 9/4 
باب دو زبان 5355 عد اد د 2ك طإساع د برك ع د كن دا داسك طارطاع ا اركح زد حك رداك دحك ارم ع ندل عاد دكا 2 رجا رداك لا ما عدت رحا لا عا جك دارو كا ام دن حاص د اراك و كا ع د حا 2 1 
باب قهر كردن از برادر دينى و ترك او الام م م عن ع من م نان نت م نان سن ان عن نت م ل ع عن ع سان عات ست م سم عات سم ام عات ست م م عت سا سم م د ع سم ام سس ل سم م ع سس سل سم سس سس د 1 
باب قطع رحم -ببذ0ٍ00020202 00 00 0000 


باب انكار نسب و نزاد اح اح احاح حا ااا اا ااا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا اس 9913 
باب در كسى كه مسلمانان را آزار كند و خوار شمارد تخد تحط د ترد ننه أذد ست د د ند تجتن مد 2ق نطو تنشد ام 33 3 لاقنت اط ل نش نات لخاد لك 303 1 10 01 
باب در كسى كه از لغزش و عيب مؤمنان جستجو كند ل ا تش ئ ئ ات ا با اي ع ا جات رحا ل وو 90910 
باب سرزنش و لل ادلو لق ةفد لوقه لوو اه للم ا ا 3 ل اق لك و و 10 915 
باب غيبت و بدكوئى در يشت سر و بهتان زدن جم جا ام عم عر تع مم ماي عي تاب حم عر عي تب عدم ري ا مضع بي مدت تا مساب ردي تاب ماس بز مي تب مساب م جاح بشع اع عي تب مم ماع عي تعض برس 22 9416 
باب در نقل حكايت بر ضرر مؤمن عا حا حا اح ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا ا ا 99 
باب شماتت (و شادكامى به كرفتارى مؤمن) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ا ا ان 
باب دشنام ا ل ا تا ممه لأياك عد جاو طا ‏ حطه لاوا حا دكا د مياه عاك وا اج 2212 912172212 9 
باب تهمت و بدكمانى عا ف ل رات م 3 ل و ا ا تح ل ب لض ل ا سس نا ضع امع اتا ةعمدو ع ع ل 5 
باب در كسى كه براى برادر مؤمن خود خيرخواهى نكرده 22> >27272>2ة2909272>2>2>272١]>2>27>ة27]2>ة>2‏ 29292 >972922ة2ة42>2©ة©©ة©© وبفبآألوآكج 2 000000011 زرنن 
باب خلف وعده عوك عقن تناج كن كاد ددا د درك عا جد عرايت كن كاماد كاد عط عاد د تراه قرع كك حزان عط جرح كاك لل لد رايد كرك كاقاية كرك ج مم عاد درك ليد لدف كي درك بد جرح عات دكا جد درم عه كك كد عع كا رك ود كر ا ا 2 101/1 
باب در كسى كه در را به روى برادر مؤمن خود ببندد وما اسبح دبا ار لب لباو د و ا قو وام ةج جر دو م فو در ا ا 2د لول كر وباي د 10/1 9 
باب در كسى كه برادر دينى از او كمك خواهد واو را كمك ندهد ا اران 
باب در كسى كه مانع مؤمنى شود از جيز خود يا ديكرى اا ا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اسل 
باب در كسى كه مؤمن را بترساند كود كا كد ع ع اع دي ط عد در عع كن كاسع ل د در جد قدعة حد ابد جر يك نا درا در كع جات كلد دا نعمت د كرد عع كر حل ادي عد عر دع لدع ا اا ا اد 10 
باب در سخن جينى ا ا ا ا ا 0 
باب فاش كردن «(اسرار مذهب) براى تقبيّه و حفظ اسرار اا اح ااا ا اا اا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا اساسا الس 131ل 
باب در كسى كه مخلوق را فرمانبرد به نافرمانى از خالق مد اا و ار ا ات ا ا ارو اد ع5 ادك 6 كاد وات وات اود وود 5 ا 102 0ر15 
باب در عقوبت سريع كناهان ل ا 0< 
باب همنشينى با كنهكاران اا ا ل ا ورور و ل اك ا و لقي عر ل ج211 2 لوي ص ا اد ساد 5 اتج جر 3 دواع جد ك2 عدر لص ا ا 2 017 
باب اصناف مردم خق عم لذو مش نغ ا سبلم د لع فط حش راطيا ع أنه مسد وذح سباع عد لد درعطبدطاع ولا عد د كماد مل د ا نو اص رد رط دع اا و يعت عش ف 1ك 10012 | 
باب كفر ا ات اام ا م ل ا اد ا ع با ا 1/101 
باب وجوه كفر ا ا ا ا ا 0 0 ليل 
باب ستونهاى كفر ا )00 


باب شرك ا ا ا ا ا 0 رلك 
باب شك حت ا ا ع وا عه د حو قر ع وا قر لم حوارت قرت ات قي ل توا قر وجا قر فد عت 110 + 
باب كمراهى و كمراهان لاد د ددن اد ده د دوا دن اده سد تناد ساد سد سر تداس بدت م تل ترد اد ا نت درا اذ د 5 1/3 
باب مستضعف دمن بل سام ا م مي انه ب اصام نحا امف تمد عامس درن دلوا مس انه لاوط مايه لمن به عاو دعومب خبو عادص اده ترجاه مهاه لل واد مده أنه مل صاب رمه تاماه مداه لاون با نيابت دا رودا مانت لات 18 أو 
باب ممُرْجَوْنَ مر اللّه» آنها كه كارشان با خدا است 0 ااا 0 
نات 'أمتحات :اغراف م ا ا ا ا ا ا م ا الم ل ل ل ا 
باب در بيان اصناف مخالفان و ذكر قدريّه و خوارج و مرجئه و بيان حال اهالى كشورها و بلاد اا ا 0 ان 
باب مَؤَلَفُةُ قلويهم 0 
باب در ذكر منافقين و كمراهان و ابليس در دعوت اليه للاصمم ل ا ل ا ل ام و اا 
باب در بيان قول خدا تعالى: ا 0 رون 
باب كمتر جيزى كه به وسيله آن بندهء مؤمن باشد و يا كافر كردد و يا كمراه شمرده شود ااا ااا ااا ااا 96 1 
نايت ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ف ا ا ا 0 
باب ثبوت ايمان و بحث در اينكه آيا روا هست خدا ايمان رااز كسى بكيرد ا م صا تا مع اما ماي با تب بأ ل قمامي بال ود ترات حابأ اكيت 110+ 
باب صاحبان ايمان عاريه ا ئشل ا 
باب در نشانه عاريت دارٍ ايمان ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ساس 3 
باب سهو دل اا ناح ا نان نا اح حا اح ا ناا احا اا اح اا اا ا ااا اا اا ا ا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اس اس ا اس اح اس 31 م 
باب در تيركى دل منافق كرجه زبان آور باشد و روشنى دل مؤمن كرجه زبانش كوته باشد دواو اله اوت ماح دعاو جاده عاو اماع و جاداء وعارده عوك د اح دجاوت ماحد ال81]01 
باب در تغييرات احوال دل اا ا ا ااا ااا اا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ساس 3م 
باب وسوسه و حديث نفس 1م م ا سك 
باب اعتراف به كناه و يشيمانى از آن ب117ز1ز1[|[1[|[1[ا[0000001[1717117171ا000اااااا 0 
باب نهان داشتن كناه - مك تا ساف تدع نوا الم ع ود ا ما الي ا ات و ا ال و رت كن لطا الي لج كات ع جات ساق رات ا جا 101 
باب در كسى كه قصد حسنه كند يا ستيئه 00 
باب توبه تت ا 
باب استغفار از كناه ااا 1 [ [ز[ [ [ [ 1 [ [ 1 ك0 
باب در آنجه خدا عز و جل به آدم (ع) داد هنكام توبه 0 0 2100 
باب لَمَم سمه مم م ممه مه مم م مم مه مم مم م مه ممه مم مه ممه م م مه مم مم مه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم م م م مه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه لم مل عكلاء 


باب شتاب در كيفر كناه ا ا ا ا ا ا موا م ا ا كفك م وات م ا قر د نم ا 11 
باب در تفسير ذنوب (كناهان) ان ا ناح ا ناا ا نحا ناا ا حا حا ا ا انا اا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا مس399 318 
باب نادر نح ان لاحن نان ا نان اانا ناا اناا اناا ا اناا حا اناا اا ا اناا اا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ااا ااا اا ااا اسل ساس س8 36 338 
باب نادر ديكر عافن ادك اكاك وأ ياوا دما واد و تناف 5ك 3داكلا 2 حا دعقا د ناد ماك 3 ند فالا اك اك مادا اناك لا را ءا دك لوال سا دا ا الي ا ا ا 11 
باب در اينكه خدا به وسيله عم لكننده از تارك عمل دفاع م ىكند حم نحم عن نعم نحم مان لحان لعن سان سان لحان لمات لساك لساك لساك لساك لساك لسك لسك للك لل لل للك لس سد 61 31 
باب در اينكه نكردن كناه آسانتر است از توبه كردن ا ا ا ا كو ات ا كا ا اك ا ا 61 
باب استدراج و نعمت كير كردن «ع يي ع ف ل و حي حي م ور اق ع ري لي ا قي اق يع اطي ري عع لايد تيع لعي لصم مدع تلمع طعت ب ماده مما لخ ديدج 1.015 
باب محاسبه عمل وما 300 ع يسما ويك 5خ كقاد ع3 ع دواد خم كت وام ادع رموه ب كع كام م ادع ب ماده لمك وامااله جع ماده م كه وواصو ام اكع ب جاده دك واااو اكع بواو لم عع 30101 
باب در كسى كه عيب مردم كويد ا اح ا اح اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ا اا ااا اا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اس اس 36 م 
باب در اينكه مسلمان بدان جه در جاهليت (ييش از مسلمانى) كرده مؤاخذه نشود ع و و قاد قم قري با دق 3 ا صا سم راك دا روا ددن ل صا اك 6122 11 
باب در اينكه كفر با توبه و بركشت از آن عمل سابق را باطل نم ىكند ا ا اا ااا لا اا ا ا ل 
باب كسانى از بلا معاف باشند ا اح ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 1 ل 
باب در آنجه از امت برداشته شده است واز آن معاف شدهاند دت ددتت ده هن د ديه دسدت دج عد مح كطيه د مهف تكد دمح ططامع عد عت كد يه ده دن مدوم دس ده دعوم مد من دوه د الا 
باب در اينكه با وجود ايمان: هيج كناهى زيان ندارد و با كفر هيج حسنداى سود ندهد (باب كردار) ا ا و ‏ ر لع م لة تت ع ج لتا ‏ وابام 1/6 1 
شرحها ا ااا را م قم ال 3 
جلد ششم لل ل ا 0 
فهرست مطالب لم 11 
كتاب دعا مام دع عع ماع د الاح يه ام يوا جه قروا ع لا حك يو امل باق ورا حا لاه يي صا يا شه وا حت ل جه لي صا يا ل ييا حت ل جه يي او ا نك يوا حلط ل حك يو عل ا قن ورا عط لاه يو ولا قد دجت 818 1 1 
باب در فضيلت دعاء و تشويق بدان ا اا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اللا ف 0 31 
باب در اينكه دعاء سلاح مؤمن است ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ال 
باب در اينكه دعا بلا و قضاء را رذ مى كند الع يي ل لح ا ا ا تي يح ص 6 ص كك ص تت تل عمو عمج عدكة مجع معد مد جع ذعب /81 11 
باب در اينكه دعا درمان هر دردى است 0 00000 
باب هر كه دعا كند براى او اجابت شود ح ا ‏ 00000 للدلل 
باب الهام دعا م لش ل لش سس ماف قلا 


باب اقبال به دعا ات ا ا ات دلق 2 0 11011 
باب اصرار در دعا و انتظار اجابت اح ا ناا ناا اتا عا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اا اا اا اا ساس 84 9 131 
باب نام بردن حاجت در دعا - لمم م م مم مه مه مم م مه مم م ممه مم مم م م م م مم م م م م م مه م مم م م مه ممه مه مم م مه مه مم م مه مم م م م م م مم م م مه مم مم ممه لم م م مه لم م م م مع ممه ملل 
باب نهان داشتن دعا ممه م م م مم مم م مم م م مه مم م م مه ممه ممم م مم م مم ممم مم م م م مه ممه م م مه مم م مه م م م مه ممه مم م مه م م مه ممم م م مم مه ممه مم م م م مم مم م م م مع عع عمد 186 
باب در اوقاتى كه اميد اجابت دعا دارند لخد دم ود وم سد لجف داع كم عجك دع حم مج دع جم كد د دم تدك لما طاداع دم داه وعد د تدع د مكودع د ونان دع دم دن د ده تداك ٠:‏ 2 اا 
باب رغبت» رهبت تضرع ابتهال: استعاذه. مسألت (انواع دعا به دركاه خدا) ا 0000 
باب كريه اا حا حا حا اا اا اا ا ااا ا اا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا ا ا اا ااا ا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا اا اا اس 318 131 
باب ستايش و ثناء ييش از دعا ا احا اح ان احا اح ااانا اناا اناالا ااا ااا ااا ااا ااال لل ل 6ع 11 
باب اجتماع براى دعا كردن اح ا ا احا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ساس لس ا 11ل 
باب دعا براى همه تائم ا عت /ا1 1 
باب در كسى كه اجابت دعايش به تأخير افتد - ا شاس واش بو اا 
باب صلوات و طلب رحمت براى ييغمبر محمد (ص) و خاندانش (ع) ا ا ااا اا[ 
باب آنجه واجب است از ذكر خدا عز و جل در هر مجلس ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اااااااااااااا اا اااااسا اااا 1311 
باب ذكر خدا عز و جل فراوان و بسيار 0000020 0 0 0 0 0 0 0 0 0 روداتل 
باب در اينكه صاعقه ذاكر را نكيرد 00560 00ص02020020200بأك©#©## ف بجآكآبحجب- 29> 100022202229222 رن 
باب اشتغال به ذكر خدا عزو جل أآ5ف22772ب7-92بب7ب7©©>7ج2-2393999-ب+9ل727272727>7>27>ج7 0000101010020 
باب ذكر خدا عز و جل در نهان احا ااحا احاا ااا اااا ااا اااا اااا اااا ااا اااا اااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 18 3131ل 
باب ذكر خدا عز و جل در ميان غافلان از حق ا اح اا ااا ا ااا اا اا ااا اا ا ا اا ااا اا ااا اا اا ااا اساسا ساس ل 316 1 
باب سياس كوئى و تمجيد ب 7ققتكلقفقف9كفكفىك©>ه9كحه*ه998ك9+#كحججحج<بببب>©7>7>©©9"-”"١>2>2>2>2>2>2>7‏ »0010 00111 000001 الا 0 
باب استغفار و آمرزش جوئى ا ا ا 00000 
باب تسبيح و تهليل و تكبير حصي ع ف ل ل ل ل ا عي ص م حت 2 م صن سس تتح مس شم خم ست عم ممت شمفة مجع مع ددج عب 1110/1/7 
باب دعا براى برادران (دينى) در يشت سر آنها ما ااانا ااا ااا ااا اس اس 1/1 11 
باب كسى كه دعايش اجابت شود ادع عر عرد رورم د ين كرو مرك ريد كرد كرو ع كاد ملو رد ركام كط رط كرد عرو رس رسع رن كروك لاط مك رد طروت اط بورد روا كد د وك د كروت لان ترد كرو رمج ا ا اي 111 11 
باب كسى كه دعايش مستجاب نيست مد ا طم ل عسي له لك داك لكيه لكات ف عه ممت عاك دمر و عت داه د كه عم ده حت ممت ادك د دوه ع 11138 3١‏ 


باب مباهله ئش ا 1 
باب در بيان آنجه بدان يروردكار تبارك و تعالى خود را تمجيد كرده است الما ا ام عع ا اه عله ار سواه عد حا يد اد عد ع ا عل ل 1101 
باب در كسى كه بكويد: لا اله الا اللّه 0 0 0000000 
باب كسى كه كويد: لا اله انا اللّه و الله اكبر جا به ا سيب اي ب ا سم سا بع و ل ل سم م 0 ا 
باب كسى كه كويد: لا اله الَا الله وحده وحده وحده د00 0 0 
باب كسى كه ده بار بكويد: لا اله الَا الله وحده لا شريك له 00 0 
باب كسى كه كويد: اشهد ان لا اله الا الَلّه وحده لا شريك له و اشهد او محمداً عبده و رسوله ببب0010101 0 اا 0 
باب هر كه هر روز ده بار بكويد: اشهد ان لا اله الَا الله وحده لا شريك له إلها واحداً احداً صمداً لم يتخذ صاحبة و لا ع ا د د دا عت 111 
باب هر كس ده بار كويد: يا الله يا الله م م ا م ا ا 00 
باب هر كس كويد: لا اله الا الله حقاً حقاً لا لك يات ايت حتفه ل عليك ارات سيك ملو ال جل ميات ا لم يا ا ل ابا ا ل ا ا ل اام اد ا ا ايا ا لح 1111 
باب هر كه يا رب يا رب كويد 5ؤ7ة577ة3 ا ا ا ااا يال 
باب هر كس بكويد: لا اله الا الله مخلصاً ع ا 1 
باب هر كس بكويد ما شاء الله لا حول و لا قوة الا باللّه ا ا ا 00 
باب هر كس كويد استغفر الله الذى لا اله اا هو الحى القيوم ذو الجلال و الاكرام و اتوب اليه 1000 
باب در كفتارٍ بام و شام - ا اح اح ا اح اح احاح احاح احاح احا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ساس 31[ 
باب دعا هنكام خواب و بيدار شدن ل ين لل 
باب دعا هنكام بيرون رفتن از منزل حم ا لل 
. باب دعا ييش از نماز 00 الل 
باب دعا در دنبال نمازها لل 00 || 
باب دعا براى روزى ايا 000 ل 
باب دعا براى دين و وام ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ساس © 136 
باب دعا براى كرفتارى و همٌ و اندوه و ترس مدع لق ل بر و تح ع ص ل طح لمت ناش لت عم حم تت عع ممت ام تمت عع ممم م ممح عع معودة عع 1153 
باب دعا براى دردها و بيماريها سان نح ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا انان ال ان لان الا ااا الس 36 3113713 
باب حرز و عوذه د ا ددم د 06 1ك وت د ل و وم 0 10 0 213 7 1 2 2 1ت لا 2 316 و 101/15 ١‏ 
باب دعاء قرائت قرآن ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ا ا اا 1313 
باب دعا براى حفظ كردن قرآن اا اا ‏ ااا ‏ ااا ‏ اا ااا ‏ اا اا اا للمرل 


باب دعاهاى مختصر براى همه حاجتهاى دنيا و اخرت ا ا ا ا ا ا ا ريل 
كتاب فضل قران دخ تاد عرد رده عرد لح رجاه قب عور دعر ل واه برد ع ود طن دون عر و ودع ع ع دوو تر ووو طخ رد لوو وه عر عه د دعر نه واد عر ء ومو وك فر لوو د د 1176[ 
اشاره اعد شور ع لد ل ل ني رنود لل اد يمتني رزو ل لان مت ا لوو لا ا 3 مشي ولت قو ون 3 تبت بقرت تقد تليق تاد نولك تقد ا 70101016 
كتاب فضل قرآن نو تاد يا يلحا وياب لال دج اعد ياد حا يا لاسا تياد احا وياد لا يدخ ادحا لحان د لياح ايان احاح احاح ايا حا الا ااا 1 11780 
باب در فضيلت كسى كه قرآن را به كار بسته است ا ا ا ا اا 0 1 الل 
باب كسى كه به رنج قرآن ياد م ىكيرد ا 0 ريل 
باب كسى كه قرآن را حفظ كرده و سيس فراموش كرده 0 برل 
باب در خواندن قرآن 00 ري 
باب خاندهائى كه در آنها قرآن خوانند 00 ري 
باب ثواب خواندن قرآن 00 وري 
باب خواندن قرآن از روى نوشته قرآن 372223203230323 ا ااا اا ا رين 
باب شمرده خواندن و خوش آواز خواندن قرآن 0 0 0 ريل 
باب در كسى كه هنكام قرآن خواندن خود را به غش مىزند ا اح ااا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس لا 11 
باب در مدّتى كه قرآن خوانده شود و به يايان رسد ا ااا ا اا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ا 1 
باب اينكه قرآن جنانجه نازل شده و به عبارت درست بالا برده شود ا ااا اا ااا ااا ااا ااا 1 1 
باب فضل قران 5ك لببكبكببكبهك949ة23ة2>2>929ة2>2 >ة2929ةةةججة>ة2>2ة>8©8©8©88©98©9>4>99292ة©© 2222002 2 ا 0 رلا 
باب نوادر لل ل ل لل 00 الت 
[كتاب معاشرت] ادا عل لبا ا اا ولا ا ا ا ص ا ا ا ا ا ا ل وا ا ع تا او لاط مطح وا 0 1 
اشاره ا ئ ا ل م روات اق ا و3 37 بيك 11188 
باب اندازه معاشرت واجب ا ا نا نا نا نا ناا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا الال 9 3131 
باب حسن معاشرت اح اانا ااا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا اا ا ا ااا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اساسا لس 313 
باب كسى كه رفاقت و همنشينى او بايست است - ح ان اح ن ‏ اح ان اح ناحاناحان احاناحااحالاحال ااا ااا اال ااال لد ل ع 17 1 
باب كسى كه مجالست و رفاقت با او بد است كات سص2شسسص وسشصصتششش مه ص ا فيزن 11 
باب دوستى و مهرورزى با مردم ا ا ذا ذا ا ان ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ااا اا اا ا سا ا ا ا سال لس 9 336 
باب خبر دادن مرد برادر خود را از دوست داشتن او - تددم ع سد دع ده د جه محم جد معدم أن د دام دم ناويد داع مام خجرة دادو خاجد داكا نك لجف دام تحط جارد ده طلم جف داك سه بت 0 1112 


باب آنكه بايد آغاز سلام كند ا اا اك اه ا ارم مهمعد 25 اا اد موادا 121 


باب سلام دادنٍ يك تن از جمعى بس است و جواب يكى از جمعى بس است وق عد دده م ا ع سجاوه د ده سه ب دخ سداد د دوه سن سه نس عدوم د دده دحج ١217‏ 
باب سلام كردن به زنها لذح وريدم دج نو محم ذه ود تدع اوس عد قي لو موه تضم فوم عه حب كرو روود تخ اراد قد قر قد راد ارقاضة وح نر لوكو تل متك تطح لقي وود 231 130217 
باب سلام بر سائر ملتها دود دان ظا نديد داناد وذ دب سان لانن يمام دالا د لناب مدان لا مع ات ان وا او وتوت قال دان لاط برف بال الاب مس111 
باب نامه نويسى با اهل ذمّه ل ا ا ا ا ام ا ع ا م شرا عا لاا اه 3 لكا ع لاا ولد أ ااا ل طلا د ]1101 
باب كذشت و جشم يوشى ادا اماه ده ددا عاد دعا بادا عاد وعد داه د دحا ند ساد د دعام د ماع ا امد عاد دما تلد لاد اده ساد اناد د د سحاد ود د دده مد سد ود دده مدت :م112 
باب نادر ونكت ادن لادان ان لانن د تو مواد اط ا دبا الاك لل بادا تدك رابا عد عاك لولا مادا م رن بدت لاج لت لسك ب لو كا دل لست د بالود علد لي اباس ذا ل اباك تك 1328 
باب عطسه و تسميت (يعنى جوابى كه در برابر عطسه كويند) احاح ا ا اح انا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا اس ساس لس م3136 
باب لزوم احترام مسلمان ريش سفيد و سالخورده ا 0000 ري 
باب كرامى شمردن شخص كريم و بزركوار >>ةةو7ب>4هدففل#7579797838989389 79 2202+لب>ب> ك7 ل بل بيب>ب-2727 00 101010110029292 ا 
باب حق وارد 00 0 0 0 0طاا0ااة0 ا كك 8©8©0208474#844444444©ة8©© 2 2 00 كل 
باب المجالس بالامانة - مم ا شان لاد ا د لا للدي لق يه اه ا اي ع يي ا د لت الوذ ا عه ل ل لا اك ل ا د ات لوا ا لع 0101/1 
باب در صحبت سر به كوشى 00 | 
باب وضع نشستن ل ةة©ةة099668688909 848090808 5455.:27:222222ىى5ىى2252959::6095ك كبك و8ح>خ2>2>272]2<2<<294>ة 22 00000000 اا 
باب تكيه زدن و بر دست تكيه دادن اح اا اا اا اا ااا 33183 
باب شوخى و خنده احاح ا اح احا ا اح احا ا احا احا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ااا ا اا ا ااا اا اا اا ا ااا اا اا ا احاح لس 3389 38 3 
باب حق همسايكى ممه اموي جه هاوه ج جه وما عام لماوح ل جاع د عاواع لماح عارك لد جاجع بماك جاده كاري أدج حي بعادي جاجع وهار جاحع وجاك عدت اماه أو عافد د عاص عاد 2 131/16 
باب حدّ جوار و همسايكى ا ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا الس 3617 
باب خوش رفتارى و حق رفيق در سفر +777394969999 97337 © ج_  _‏ 22 0 ان 
باب نامهنكارى عدو كع علا اناه حا عاد ادي كي ع1 كاد ما واكاك رس اك كك عد اك ا كر ل اكيم جر لو كد عات كر ا ل واج اكد اق رك ل لا مما الد ا 11 
باب نوادر 0000 شن 
بات ا ا ا 0 
باب نهى از سوزاندن كاغذهاى نوشته شده 0000 الرررل 
شرحها ل ل ل 1/1 
أشرحهاى كتاب دعاءا لمي ا ا ل ا ا ا ا لو ا و م ا ع و م 1112 


اصول كافى تاليف مرحوم ثقهالاسلام كلينى(ره) 
مشخصات كتاب 


سرشناسه : كمرهاى» محمدباقر» 18/8 - 21787 شارح 

عنوان و نام يديد آور : اصول كافى تاليف مرحوم ثقهالاسلام كلينى(ره)/ با ترجمه و شرح فارسى محمدباقر كمرهاى 

مشخصات نشر : تهران: دفتر مطالعات تاريخ و معارف اسلامى» ١67اق.‏ -11/8. 

مشخصات ظاهرى س 24 

شايك + #قعرة برك كاز وورو) + تخسية د دارع ل بوقعي ود حكرج 1 ب عاعفعيرة دود ارت عع 
لالع هزجع ؛ عرو /ادلا١‏ الجن ؛ ععحلرو ١‏ لاسل١-ا(ج.ع)‏ 

وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

يادداشت : فارسى - عربى 

باحداشت : فهرستتورسى براساسن اطلاعات فييا. 

مندرجات : ج. .١‏ كتاب عقل و جهل - كتاب فضل علم - كتاب توحيد .-- ج. ”. كتاب حجت )١(‏ .-- ج. ". كتاب حجت 
() .-- ج. ؟. كتاب ايمان و كفر .-- ج. ه. كتاب ايمان و كفر ؟ .-- ج. #. كتاب دعا - كتاب فضل قرآن - كتاب عترت 
عنوان ديكر : الكافى. اصول. شرح 

موضوع : كلينى» محمدبن يعقوب, - 9ا"اق. الكافى. اصول -- نقد و تفسير 

موضوع : احاديث شيعه -- قرن ق؟ 

شناسه افزوده : كلينى» محمدبن يعقوب, - 4"اق. الكافى. اصول. شرح 

شناسه افزوده : دفتر مطالعات تاريخ و معارف اسلامى 

رده بندى كتنككره : 82179 ركف ارك 717١67717‏ ولا 

رده بندى ديويى : 191/71١7‏ 

شماره كتابشناسى ملى : م94/ا-191/6 


جلداول 
فهرست مطالب 


غطاء آغان كنات 1 

كتاب عقل و جهل (:"- 4/) 

كتاب فضل علم (80- 518) 

باب فرض علم و وجوب طلب علم و تشويق بدان 7/ 
باب توصيف و شرح علم؛ فضيلت علم و عالم 1/ 
باب اصناف مردم 9 


باب ثواب عالم و متعلم 48 

باب صفت علماء ٠١١‏ 

باب حق عالم ٠١8‏ 

باب فقد علماء ٠١1/‏ 

باب همنشينى با علماء و كفتكو با آنها ٠١9‏ 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١2‏ ص: 8 

باب يرسش از عالم و مذاكره يا او ١١7‏ 

باب بذل علم ١١1‏ 

ناك تين از “نكا نقد كنع ١1‏ 

باب در باره كسانى كه ندانسته عمل كند ١7١0‏ 

باب روش به كار بستن علم ١77‏ 

باب كسى كه از علم خود معيشت خورد و بدان بنازد ١7١‏ 
باب لزوم حجت و ثبوت مسئوليت بر عالم ١768‏ 

باب نوادر يعنى احاديث متفرقه مربوط بموضوع كتاب فضل علم و عالم ١59‏ 
باب روايت كتب و حديث و فضل نوشتن و اخد به كتب ١59‏ 
باب تقليد ١81‏ 

باب بدعتها و حكم به رأى و قياس ١09‏ 

باب رجوع به كتاب و سنت و بيان اينكه هر حكم حلال و حرام و هر جه مورد نياز مردم است در باره آن» قرآن و سنت صادر 
شده است ١78‏ 

باب اختلاف حديث 18 

باب اخذ به سنت و كواه قرآنى ٠١١‏ 

كتاب توحيد )81/8-95١8(‏ 

باب حدوث عالم و اثبات يديد آرنده آن 75١١‏ 

باب تعبير از خدا به يكك جيزى به طور مطلق 779 

باب اينكه او را جز به خود او نتوان شناخت ٠894‏ 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: ٠‏ 

باب كمترين حدّ خداشناسى ١0١‏ 

باب معبود 707 

باب كون و مكان /ا2؟ 

باب نؤاد و ييوست 781 

باب نهى از سخن در كيفيت 788 


با عو اانا روي ا 


باب نهى از وصف خدا بغير نجه خودش خود را بدان وصف كرده است 5941١‏ 
باب نهى از جسم و صورت در باره خدا ١١١‏ 

باب صفات ذات 5٠١17‏ 

باب ديككرى كه از باب اول و تتميم آن محسوب است "١17‏ 
باب اراده و بيان اينكه اراده از صفات فعل است و بيان سائر صفات فعل "١0‏ 
باب حدوث اسماء 178 

باب معانى اسماء الهيه و اشتقاق آنها #8١‏ 

باب ديكرى كه تتمه باب اول است #عم 

باب تأويل كلمه الصَّمد 1م" 

باب حركت و انتقال 88١‏ 

باب عرش و كرسى ١/ا”‏ 

باب روح 5/7 

باب كليات توحيد 7/17 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: / 

باب نوادر اع 

نات يذاء الع 

باب اينكه جيزى در آسمان و زمين موجود نشود جز با هفت خصلت 67”١‏ 
باب مشيت و اراده #الاع 

باب ابتلاء و اختبار يعنى امتحان و آزمايش /ا؟ 

باب سعادت و خوشبختى و شقاوت و بد بختى 5794 

باب خير و شر: نيكى و بدى 5187 

باب جبر و قدر و امر بين الامرين 558 

باب استطاعت: توانش 509 

باب بيان و تعريف و اتمام حجت 580 

باب اختلاف حجت بر بندكانش و58 

باب راه مسئوليت خلق در برابر خدا 5/١‏ 

باب هدايت واينكه هدايت از طرف خدا است عز و جل 570 
شرحهاى خطبه آغاز كتاب 5/١‏ 

شرحهاى كتاب عقل و جهل 5/7 

شرحهاى كتاب فضل علم 0١١‏ 

شرحهاى كتاب توحيد “017 
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[خطبه آغاز كتاب] 

بشم الله اومن الرّحِيم 

يان از آن خدا ايك دعقن شود واه يراق نيرويش يرستيدهاند» در سلطنت خود فرمانرواست و رهبت جلالش بر 
ناك انيتعة تح ود ستغيرت آل اسك اللرها محف لسائس عر شاف جر انقو الك اميق نا اتجنا سورياف ترد اذ 
ديد كاه هر بيننده فراز كرفته» آنكه نخستش را آغازى نيست و ازليتش را نهايتى نى» بيش از همه جيز بر جا بوده و هميشه 
نكهدار همه جيز استء قهّارى كه حفظ همه جيزش خسته نكند و نيرومندى كه در مقام حقيقت بزركوارى يكانه است و به 
نيروى خود در قدرت نمائى يكتا است و به حكمتش حجتهاى خود را بر خلقش يديدار كرد» همه جيز را بى سابقه اختراع 
كرد و به قدرت و حكمت خود نقشه آن را آغاز نمود» مادّهاى نبود كه اختراع صدق نكند وعلت ديكرى نداشت كه ابتدا 
درست نيايد» هر جه را جنانجه خواست خودش تنها آفريد تا حكمت و حقيقت ربوبيتش را بنمايد» خردها وى را فرا نككيرند و 
اوهام به آستان وى نرسند و ديدههايش در نيابند و اندازه وى را فرو 
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نكيرد» ديدهها در آستان او كورند» وهر كونه ستايشى در مقام او نارسا استء بىيرده نهان است و بىمانع در خفا استء 
نديده شناسندش و بى تصوير ستايندش و بى جسم دانندش» نيست معبود حقى جز خداى بزركك و برترء وهمها از رسيدن به 
كنه او كمراهند و خردها از وصول به مرز نهايت او خود باخته» وهم تيز ير به وى نرسد و تيغه شعاع ديدهاش در نيابد, او 
است شنوا و داناء به رسولانش بر خلق خود حجت آورد وهر امرى را به دليل خود روشن ساخت و بيغمبرانش را براى اميد و 
بيم مردم برانكيخت تا هر كه از روى كواه روشنى نابود شود يا زنده وفرازنده كردد و همه بندكان آنجه را ندانند از 
برورد كار خود بياموزند و او را به ربوبيت بشناسند يس از انكار و به يكتائى يرستند يس از طرفيت با او» جنانش ستايم كه 
درمان روانها باشد و مايه يسند وى كردد و شكرانه نعمتهاى شايان و فراوان و آزمايش نيكك او باشد. 

و كواهم كه: نيست شايسته برستشى جز خداى يككانه» شريكك ندارد معبودى است يككانه» يكتاء بىنياز» همسرى نكيرد و 
فرزندى نيارد. و كواهم كه: محمد (ص) بندهاى است كه بركزيدء و رسولى است كه برانكيخت در هنكام تعطيل رسولان و 
خواب: ذواز فلك هائ جهان و كسترشن نادانى و خودنمائى فتنهها و كسستن ييمان محكم ديانت و كوردلى از دريافت حق و 
فشار ستم و محو ديانت و كتابى به او فرستاد كه بيان حقيقت بود و مزيد توضيح, قرآنى به زبان عرب بركنار از كجى تا شايد 
برهي ز كار شوند. 

براى مردم بيانش كرد و دانشمندانه برنامه مفصلى و دين روشنى آورد دستوراتى لازم نمود و امورى را براى خلقش عيان 
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ساخت و در آن اعلان نمود تا رهنمون نجات باشد و معالم دعوت به هدايت كردد. 

بيغمبر وظيفه رسالت را انجام داد و فرمان او را ابلاغ نمود و تعهد خود را ادا كرد و بار نبوت را كشيدء براى يرورد كارش 
شكيبا بود ودر راهش جهاد كرد وامت خود را نصيحت كرد و به راه نجات خواند و به يادآورى واداشت و به راه هدايت و 
رهنمود» به روشها و دواعى روشنى يس از خود كه براى بندكان بىريزى كرد و بنياد نهاد وامامانى بانشانهها برايشان 
برافراشت كه بعد از او كمراه نشوند و به همه آنان دلسوز و مهرورز بود. 


5 ٠. 05 ٠. 5 50-5 * 2ت اس .اث‎ 05 ٠. 
جون عمرش كذشت و روزش به سر رسيد» خدا جانش را كرفت و به سوى خودش بردء او نزد خدا يسنديده كردار وو ير بهره‎ 


و بزركوار بود» در كذشت و در ميان امت» كتاب خدا و وصى خود امير مؤمنان و رهبر يرهي زكاران را بجا كذاشت كه دو يار 
دمساز بودند وهر كدام كواه صادق ديكر بودند» امام از سوى حق به قرآن كويا بود نسبت بدان جه خدا بر بندكانش واجب 
كرده بود از فرمانبرى خود و فرمانبرى از امام و ولايت وى و حق لازم او كه به خواست حق وسيله استكمال دين و اظهار امر و 
احتجاج به حجتهاى او و يرتويابى از نور او بود در معادن صفوت و بركزيده از خاندان بيغمبر خويشء خدا بوسيله يبشوايان 
هدايت خاندان ييغمبر ما (ص) دين خود را روشن نمود و بدانها راه روشهاى آن را يرتوياب ساخت و بدانها نهان جشمههاى 
دانش خود را بركشودء آنان را مسالكك معرفت خود و معالم دين خويش و يرده داران ميان خود و خلق و باب حقشناسى خود 
نمود و محرم اسرار خويش ساخت,ء جون امامى از 
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آنها درس كذقت :نال او امامئ هويندا ورهير و يرتو أفكن: فى كماشت» امام تكهبان حقء حمة بدا عق رهيرق ف كرتن و 
آن را استوار مىداشتند» حجتهاى خدا بودند و دعوت كنندههاى او و سريرستهاى خلقشء همه بندكان به رهبرى آنان 
ديندارى مى كنند و همه بلاد نور آنان را مىجويند» خدايشان حيات مردم ساخته و جراغهاى تاريكى و كليدهاى سخنورى و 
ستونهاى اسلام نموده» خدا نظام طاعت و تماميت دستور خود را تسليم به آنها مقرر كرده در آنجه از احكام معلوم باشد؛ و 
آنجه را نامعلوم است وظيفه را رجوع به آنها دانسته» سبق تجوثى در اظهار نظر نسبت به احكام نامعلوم را بر ديكران غدقن 
كرده و انكار آنجه از طرف آنها معلوم شده ممنوع ساخته. جون خداى تباركك و تعالى اراده كرده نجات دادن هر كه را 
خواسته باشد از خلق خود از تاريكىهاى عميق و مشكلات در يرده» خدا رحمت فرستد بر محمد (ص) و خاندان نيكش كه 
يليدى رااز آنها برده و به خوبى ياكيزهشان كرده. 

اما بعد اى برادر به خوبى فهميدم, از اين كله و شكايت كردى كه مردم عصر ما به نادانى با هم ساختهاند و در معمور كردن 
روشهاى آن و دورى از دانش و اهل دانش همدست شده و كوشايند تا بجائى كه بسا باشد علم و دانش با وضع اين مردم 
يكباره در هم نوردد و مايهبر شود» جون همه يسنده دارند كه به نادانى اعتماد كنند و علم و اهل علم رااز دست بدهندء 
يرسيدى كه رواست مردم به نادانى بيايند و ندانسته ديندار باشند» جون همه بظاهر وارد ديانت باشند ولى امور دين را بطور 
دلخواه و عادت و تقليد نياكان و بزركان و با اعتماد به عقل خود در هر كم و بيش دانند. 
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بدان اى برادر (خدايت رحمت كناد) براستى خداى تباركك و تعالى بندكانش را در هوش و خردى كه بدانها داده از حيوانات 
جدا آفريده و لايق امر و نهى نموده و آنها را دو صنف مقرر داشته: 

-١‏ تندرستان سالم كه مخصوص به دستور نموده و ابزار انجام تكليف آنها را كامل ساخته. 

-١‏ زمين كيران و كوران ناتوان كه تكليف را از آنان برداشته و سبب بقاى آنها را اهل صحت و سلامت مقرر نموده؛ و بقاى 
اهل صحت و سلامت به يرورش و آموزش است. اككر نادانى براى اهل صحت و سلامت روا باشد روا بود كه از تكليف معاف 
باشند و اين خود موجب از ميان رفتن كتب و رسل و آداب است و در اين صورت تدبير بشر فاسد كردد و به عقيده دهريان 
ب ركشت شودهء بايست عدل و حكمت خداى عز و جل است كه خردمندان خلق خود را به امر و نهى مخصوص دارد تا بيهوده 
و مهمل نباشند واو را بزركوار دانند و يكتا خوانند و به ربوبيت او اعتراف كنند و بدانند كه او آفريننده و روزى دهنده آنها 
است زيرا كواهان يرورش او نمودار و روشن است و حجتهاى او تابان و عيان است و نشانههايش فروزان» مردم را به يكانكى 


خداى عز و جل دعوت كنند و بر خود كواهند كه صانعشان يرورنده و معبود است جون كه آثار صنع و تدبير وى در آنها 


استء خدا هم آنان را به معرفت خود برخوانده و روا ندانسته كه او را نفهمند و دين و احكامش را ندانند زيرا حكيم نادانى 
خويش و انكار كيش را مباح نسازد و خود (جلّ ثناؤه) فرموده است (188 سوره 7): «مككر در كتاب از آنها بيمان كرفته نشده 
أسث كة بر تعدا جنزبنه راشقى سكق ‏ نكويتل) و فزموده (1؟ سورة 
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:)٠‏ «بلكه دروغ شمردند آنجه را به علم آن احاطه ندارند» مردم همه به امر و نهى محصورند و به كفتار حق مأمور و رخصت 
اقامت بر نادانى ندارند» به آنها فرموده بيرسند و دين را خوب بفهمند) و جنين كفته ١7(‏ سوره 4): 

«بايد از هر فرقهاى يكك طايفه بسيج شوند تادين را خوب بفهمند و جون به قوم خود بركردند آنان را از بىدينى بترسانند» و 
كفته است (58 سوره 18): «ببرسيد از اهل ذكر اكر بوديد كه نمىدانستيد). اككر تندرستان سالم را مىرسيد كه به نادانى بمانند 
به آنها فرمان يرسش نمىداد و نيازى به انككيزش رسولان با كتب و آداب نبود و مردم دراين صورت جون حيوانات بودند و 
جون كوران و زمين كيرها واككر بدين وضع بودند يكك جشم بهم زدن نمىماندند و جون زيست آنان وابسته يرورش و 
آموزش است بايست هر تندرست و ابزار بدستى مؤدب و رهنما و بشير و فرماندهى داشته باشد و مشمول يبرورش و آموزش و 
برست و مستوليت» كردة: 

بهتر جيزى كه شخص عاقل ب ركيرد و مدبر هوشمند بخواهد و موفق درست رو در آن بكوشد علم به دين و معرفت روشى 
است كه خدا خلقش را به يرستش واداشته از توحيد و قوانين و احكام و امر و نهى وغدقنها و آداب خود. جون حجت تمام 
است و تكليف ثابت و عمر كوتاه و مسامحه ناروا» شرط روش خدايرستى آن است كه مردم همه فرائض او را با علم و يقين و 
بينائى انجام دهند تا اين انجام وظيفه نزد يرورد كار يسند باشد و موجب ثواب و ياداش بزركك او كردد» زيرا كسى كه ندانسته 
انجام وظيفه كند نداند جه انجام مىدهد و به دستور جه كس كار مى كند و جون نادان است اعتماد به كار خود ندارد و خود 
هم باور نمى كند كه ديندارى كرده 
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جون باور كردن بايد با معرفت به وظيفه باشد و شكك و ترديد در ميان نباشدء زيرا با شكك و ترديد رغبت و بيم و خضوع و 
تقرب ميسر نيست جنانجه از مسلط بر عمل و كار از روى يقين ميسر است. خداى عز و جل هم فرموده است (8// سوره 67): 
«جز كسانى كه كواه بر حق باشند و هم بدانند» كواهى بذيرفته است به خاطر علم بدان» و اكر از روى علم نباشد يذيرفته 
نيست» كسى كه در حال ترديد و ندانسته و بىبصيرت انجام وظيفه كند كارش با خداى جل ذكره باشد اككر خواهد براو 
تفضل كند و از او بيذيرد واكر نه عملش مردود كردد زيرا خدا با او شرط كرده كه وظيفه لازم را از روى علم و بصيرت و 
يقين انجام دهد تا در شمار آنها نباشد كه خدايشان جنين وصف كرده است ١5(‏ سوره 77): «برخى مردمند كه خدا را با 
ترديد مىيرستند و اكر خوشى بينند بدان دل بندند و اككر دجار فتنه و امتحان شوند رو بركردانند دنيا و آخرت آنها در زيان 
است»ء اين است زيان آشكار». جون ندانسته و با ترديد وارد دين شده ندانسته و با ترديد هم از دين بيرون رود عالم معصوم 
هم فرموده است: «هر كه دانسته به ايمان در آيد در آن بيايد و سودش دهد وهر كه ندانسته در آن در آيد از آن برآيد 
جنانجه در آن درآيد. و باز فرمود (ع): 

«هر كه دين را از روى قرآن و به دستور سنت بيغمبر خدا بركرفته كوه از جايش برود ييش از آنكه ايمان او برود وهر كه دين 
رااز دهان مردم كرفته همان مردمش از دين بركردانند». و فرموده است: 


«هر كه امر امامت ما را از قرآن نفهمد فتندها را زير يا نتواند كذاشت». براى همين است كه بر مردم اين دوره ما كيش هاى 
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فاسد و مذهبهاى زشت جيره شده است»ء همانها كه همه شرائط كفر و شرك را در بردارند» اين همه به توفيق و خذلان خداى 
تعالى است. 

هر كه را خدايش موفق خواهد و ايمانش ثابت و بر جا بايدء اسبابى برايش فراهم كند كه او را وادارد دينش را از قرآن و 
سنت بيغمبر از روى علم و يقين و بينائى اخذ كند, اين است كه در دين خود از كوههاى افراشته ثابتتر است وهر كه را 
خدايش وانهد و خواهد كه دينش عاريت و نايايدار باشد. نعوذ بالله منه- برايش وسيله ييروى از استحسان و سليقه و تقليد و 
تأويل بىعلم و بصيرت فراهم سازد واو راابه مشيت خود حواله كند واكر خداى تبارك و تعالى خواهد ايمانش را درست 
كند و كر نه ايمانش را ببرد و در امان نيست كه صبح مؤمن باشد و تا شب كافر كردد يا شب مؤمن باشد و صبح كافر شود 
زيرا جون بزركى بيند به دنبالش رود وهر جه را خوش ظاهر نككرد بيذيرد با اينكه امام عالم فرموده: 

«به راستى خداى عز و جل ييغمبران را به سرشت نبوت آفريده و جز ييغمبر نباشند و اوصياء را به سرشت وصايت آفريده و جز 
وصى نباشند و به مردمى هم ايمانى به عاريت داده و اكر خواهد براى آنها بر جا دارد و كر نه از آنها بركيرد). فرمود: «در باره 
اينان كفتار او مجراست» كه (98 سوره 6©): «ثابت است و غير ثابت). 

تو يادآور شدى كه مسائلى بر تو مشكل شله و حقيقت آن را براى اختلاف روايات وارده نمىفهمى و مىدانى كه اختلاف 
روايات وابسته اختلاف علل و اسباب آنها است و دسترس به دانشمند مورد اعتمادى ندارى كه با او مذاكره و كُفتكو كنى در 
موود 
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آنها و مىخواهى كتابى داشته باشى كافى كه از همه فنون علم دين در آن كرد باشد تا متعلم را كفايت كند و ره جو را مرجع 
كردد و هر كه طالب علم دين و عمل به آن است از آن اخذ كند طبق روايات وارده از امامان صادق (ع) و سنن يابرجائى كه 
اللكاتها هدر عرف وات قو ساق رو حل روماه يتصرف ع اجداها تضم كردن كنض كر سنن تجا اند 
اميدوارى كه خداى تعالى بدان وسيله با يارى و توفيق خود هم مذهبان مارا دستكيرد و به سوى رهبران خود بكشاند. 

بدان اى برادرم (خدايت هدايت كند) كسى را نمىرسد كه به نظر خود روايات مختلفهاى كه از ائمه (ع) رسيده از هم امتياز 
دهد جز به دستور خود امام (ع) كه فرموده: «آنها را با قرآن بسنجيد و هر كدام موافق كتاب خداى عز و جل است بكيريد و 
هر كدام مخالف كتاب خداست رد كنيدا و هم به كفته او كه: 

«آنجه موافق نظر مردم يكز انشك واتهية كمحدى :قر شخالفت انها است» و باز هم به كفته او كه: «آنجه مورد اتفاق است اخذ 
كنيد كه مورد اتفاق ترديدى ندارد). ما با اين موازين كمترى از اخبار مختلفه را مى توانيم شناخت و احوط و اوسع همه جيز 
اين است كه علم همه آنها را به خود امام رد كنيم و اين دستور آسان را بيذيريم كه: 

به هر كدام از روايات مختلفه اخذ كنيد به عنوان يذيرش از امام براى شما رواست. خدا را حمد كه تأليف كتابى را كه 
خواهش كرديد ميسر ساخت و اميد است جنان باشد كه مىخواستيدء اكر كم و كاستى در آن باشد تقصيرى در نيت خير 
خوافى نا ست 
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زيرا تقديم نصيحت به برادران و هم مذهبان واجب است و ما در ضمن اميدواريم كه شريكك استفاد هكنند كان از آن باشيم كه 


خاتم بيغمبران است يكى است و شريعت يكى استء حلال محمد حلال است و حرامش حرام تا روز قيامت. ما كتاب راجع به 
حجت را اندازهاى توسعه داديم كرجه حق كامل آن را باز هم ادا نكرديم» زيرا ناكوار بود كه از آن بكاهيم و اميدواريم كه 
خداى عز و جل نيت ما را امضاء كند كه اكر عمرى باشد كتابى وسيع تر و كاملتر از آن تصنيف كنيم و حقوق مطالب مربوط 
وحمت را براض كما د إناضاء الله عالق ويه الغرل و الترود ودر عابنت فزووة كبكم واتوفق يدر كاة از اعدو 
رحمت برسيد ما محمد بيغمبر (ص) و آل ياكش. 

من اين كتاب خود را آغاز و افتتاح مى كنم به كتاب عقل و فضائل علم و بلندى درجه اهل علم و علو قدرشان و نقص جهل و 
يستى جاهلان و بىاعتبارى آنان» زيرا عقل قطبى است كه همه جيز بر آن مىجرخد و به وسيله آن دليل اقامه مىشود و ثواب 
از آن او و عقاب بر عهده او است (و الله الموفق). 
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كتاب عقل و جهل 
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بنام خداوند بخشنده مهربان -١‏ امام ينجم فرمايد: جون خدا عقل را آفريد او را به سخن در آورد و سنجيد» كفتش بيش آىء. 
بيش آمد و كفتش يس روء يس رفت» خدا فرمود: به عزت و جلال خودم سوكندء خلقى نيافريدم كه از تو ببشم محبوبتر 
باشد» تو را به كسى دهم كه دوستش دارم همانا روى امر و نهى من با تواست و كيفر و ياداشم به حساب تو است. 

1- على عليه السلام فرمود: جبرئيل بر آدم (ع) فرود شد و كفت: 

اى آدم من مأمورم تو را ميان سه جيز مخير سازم نا يكى را بككزينى و دو تا را وانهى» آدم كفت: اى جبرئيل آن سه جيز 
كدامند؟ كفت: عقل و حياء و دين» آدم كفت: عقل را بركزيدم؛ 
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جبرئيل به حيا و دين كفت: شما بركرديد واو را وانهيد» كفتند: اى جبرئيل» ما دستور داريم كه همراه عقل باشيم هر جا كه 
باشدء كفت: اختيار با شما است و بالا رفت. 

"'- شخصى از امام ششم يرسيد: عقل جيست؟ فرمود: 

جيزى است كه به وسيله آن خدا بيرستند و بهشت به دست آرند. 

راوى كويد: كفتم: آنجه معاويه داشت جه بود؟ فرمود: نيرنكك و شيطنت بود. آن مانند عقل است ولى عقل نيست. 

- حسن بن جهم كويد: از امام رضا (ع) شنيدم مى فرمود: دوست هر مردى عقل او است و دشمنش جهل خود او. 

ه- حسن بن جهم كويد: به ابو الحسن (ع) كفتم: در شيعه كسانى هستند كه دوستدار امامند اما عزم و تصميم ندارند» همين 
قدر معتقد به اين مذهبند» فرمود: خدا نسبت به آنها عتاب و خرده كيرى ندارد» خدا مىفرمايد (؟ سوره 04): «عبرت كيريد اى 
صاحبان بصيرت). 

*- امام صادق (ع) فرمود: هر كه عاقل است دين دارد و هر كه دين دارد بهشت مىرود. 
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/ا- امام باقر (ع) فرمود: خدا در روز قيامت نسبت به بندكان خود به اندازه عقلى كه به آنها داده خرده كيرى مى كند. 

8- سليمان ديلمى از يدرش كويد: به امام صادق عرض كردم: فلانى در عبادت و ديندارى و فضيلت جنان و جنين است. 


فرمود: 

عقلش در جه يايه است؟ كفتم: نمىدانم» فرمود: ثواب به اندازه عقل است. مردى از بنى اسرائيل در يكى از جزائر دريا به 
عبادت خدا عمر مى كذرانيد» جزيره سبز و خرم يراز درخت بود و آبهاى روان داشت,ء فرشتهاى براو كذشت و عرض كرد: 
يروردكارا مزد عبادت اين بنده خود را به من بنماء خدا ثواب وى را به او نمود وفرشته آن را كم شمرد خدا به او وحى كرد: 
همراه او باش» آن فرشته به صورت آدميزاد نزد وى آمدء عابد از او يرسيد: 

كيستى؟ كفت: من مردى خدايرستم كه آوازه جا و خدايرستى تو را شنيدم و آمدم تا با توعبادت كنمء آن روز را بااو 
كذراند» فردا صبح فرشته تازه وارد به او كفت: اينجا بسيار ياكيزه و دلبند است و همان براى عبادت خوب است و بسء عابد 
كفت: اينجا ياكيزه و دلبند است و همان براى عبادت خوب است و بسء عابد كفت: اينجا يكك عيب دارد» يرسيد: جه عيبى؟ 
كفت: يروردكار ما حيوانى نداردء اكر الاغى داشت برايش مىجرانديم» به راستى اين علفها ضايع مى شودء آن فرشته به وى 
كفت: بروردكارت الاغ ندارد؟ كفت: اكر 
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داشت اين همه علف ضايع نمىشد. خدا به آن فرشته وحى كرد: 

همانا به اندازه عقلش به او ثواب مىدهم. 

9- رسول خدا (ص) فرمود: اكر حسن حال مردى به كوش شما رسيد در حسن عقلش ملاحظه كنيدء همانا به اندازه عقلش 
ياداش دارد. 

:اعد اللهبه سنان كو يذ به امام ششم مؤدى برانناد آو ندم كةاقميت يه:وضوع تان نعود كرفقار:وسواتن بودو كفف: 
او مرد عاقلى استء امام فرمود: كدام عقل را دارد كه فرمانبر شيطان استء به آن حضرت كفتم: جطور فرمانبر شيطان است؟ 
قوس ناو يرمق :]دف وسو ان ديه و يع م كع ميت يلما نذا زواض كواو كنار عم يط سيد 
سول خدا:( هن )لفرمود: 

خدا به بندكانش جيزى به از عقل قسمت نكرده. خواب عاقل بهتر از شب بيدارى جاهل استء اقامت عاقل بهتر از رنج 
حركت جهاد جاهل است. 

خدا بيغمبر و رسولى بر نيانكيخته تا عقل او را كامل كرده و عقلش بهتر از عقل همه امّتش بوده ييغمبر در خاطر خود جيزى 
بهتر از اجتهاد مجتهدان نداشت. 

هيج بندهاى فرائض خدا را انجام ندهد تا به عقل خود آن را 
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از وى دريابد» همه عابدان در فضل عبادت به ياى عاقل نرسند» عقلا همان صاحبدلانند كه خداى تعالى در باره آنها فرمود ٠(‏ 
سوره "0: 

«اياد آور نشوند جز صاحبدلان). 

-١١‏ هشام بن حكم كويد: أبو الحسن موسى بن جعفر (ع) به من فرمود: 

اى هشام به راستى خحداى تبارك و تعالى و اهل عقل وفهم رادر كتاب خود مزده داده و فرموده 7١(‏ سوره 79): مده ده 
بدان بندههايم كه به سخن كوش كنند و بهتر آن را يبروى نمايند» آنان هم آنهايند كه خدايشان رهبرى كرده و هم 


صاحبد لانند). 


اى هشام به راستى خداى تباركك و تعالى حجتها را بواسطه عقول بر مردم تمام كرده و ييغمبران را بوسيله بيان» يارى نموده و با 
دليل به ربوبيت خود ره نموده و فرموده ١20(‏ سوره 7): «معبود شما يككانه معبود استء نيست شايسته يرستش جز او كه 
بخشاينده و مهربان استء به راستى در آفرينش آسمانها و زمين و رفت و آمد شب و روز و كشتى كه در دريا روان است به 
سود مردم و آنجه خدا از آسمان آب بارد» زمين را يس از مردكىاش بدان زنده كند وهر كونه جاندارى در آن يراكنده 
نمايد و در كردش بادها و ابرهاى مسخر ميان آسمان و زمين نشانههائى است براى مردمى كه تعقل كنند). 

اى هشام خدا اين را دليل معرفت خود ساخته كه محققاً مدبرى دارند و فرموده است ١71(‏ سوره 18): «مسخر كرد به خاطر شما 
شب و روز و خورشيد وماه راء و ستارهها هم مسخر فرمان اويند» به راستى در اين موضوع آياتى است براى مردمى كه تعقل 
كنند». و فرمود 7/١(‏ سوره 60): «او است كه شما را از خاكك آفريد و سيس از نطفه و 
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باز هم از علقه. يس از آن شما را طفلى برآورد و ديكر باز تا به توانائى رسيد و سيس بير شويد و برخى بيش از آن جان دهند 
و تا برسيد به اجل مقرر و شايد تعقل كنيد) و فرمود: «در رفت و آمد شب و روز و آنجه خدا از آسمان به شما روزى رساند و 
زمين مرده را بدان زنده و بارور كند و در كردش بادها (و ابر مسخر در فضا آياتى است براى مردمى كه تعقل كنند» و فرمود 
(18 سوره 87): «زنده كند زمين را يس از مردنش» آيات روشن آورديم شايد شما تعقل كنيد) و فرمود (5 سوره :)1١‏ 
«باغهائى از انككور و زراعت و نخل خرماء جفت هم (در روئيدن) و جدا از هم با اينكه از يكك آب بنوشند بعضى را بر بعضى 
تفضيل داديم و در خوردنء به راستى در اين آياتى است براى مردمى كه تعقل كنند). و فرمود (75 سوره 008: «و از آيات او 
است كه برق را به حساب بيم و اميد به شما مى نمايد و از آسمان بارانى فرو فرستد كه زمين را يس از مردنش زنده و بارور 
كند, به راستى دراين آياتى است براى مردمى كه تعقل كنند). 

و فرمود (181 سوره 6): «بككُو بيائيد آنجه را يروردكارتان بر شما حرام كرده برايتان بخوانم اين است كه: جيزى را شريكش 
ندانيد و به يدر و مادر احسان كنيد و فرزندانتان را از ندارى نكشيد, ما شما و آنان را روزى مى دهيم, و به هرزكىها نزديكك 
نشويد جه عيان باشند و جه نهان» و نفسى را كه خدا محترم ساخته نكشيد جز به حقء اينها را به شما سفارش كند شايد تعقل 
كنيد). و فرمود (74 سوره 0: «آيا از بندكان خود در سرمايه اى كه خدا مخصوص شما ساخته شريكى داريد كه با شما 
همسر باشد واز آنان بترسيد جونان كه از خودتان مىترسيد» همجنين شرح دهيم آيات را براى مردمى كه تعقل كنندا. 

اى هشام سيس عقلمندان را يند داده و به آخرت تشويق كرده و فرموده (7” سوره 2): «زندكى دنيا جز بازى و سركرمى 
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نبت أن دكن مرا ست كه بهتر اشكا بزاف كسانى كه يرهير كاوق ابا اتفقل يكين 

اى هشام سيس آنان كه از كيفرش بيم تعقل نكنند ترسانيده و فرموده است ١18(‏ سوره 0"7: «سيس ديكران را سرنكون 
كرديم و محققاً شمادر روشنى صبح به آنها كذر كنيد وهم در شب آيا تعقل نكنيد». و فرمود (70 سوره 194): ١بىشكك‏ ما 
فرود آريم بر اهل اين ده عقابى از آسمان به سبب فسقى كه مىكردند و به جاى آن واككذاريم نشانه اى روشن براى مردمى 
كه تعقل كنند). 

اى هشام عقل همراه دانش باشد و فرموده است (57 سوره 89 (اين مثلها را براى مردم مى زنيم و تعقل آنها نكنند جز 
دانشمندان). 


اى هشام يس از آن كسانى كه تعقل نكنند سرزنش كرده و فرموده ١28(‏ سوره ؟): «جون به آنها كفته شود ييروى كنيد از 


آنجه خدا فرو فرستاده كويند بلكه يبروى كنيم از روش يدران خود مككر نبوده كه يدرانشان نه جيزى فهميدند و نه رهبرى 
شدند) و فرموده ١88(‏ سوره ؟): «مثل آن كسانى كه كافرند به مانند كسى است كه جون خرء بدان جه شنيده ولى نفهميده 
دعوت و فرياد كند» كرندء لالند» كورند» وهم تعقل ندارند) و فرموده (57 سوارة١١):‏ "از أنها ناشين كه داكو كوش فرا 
دارند» آيا تو به كرانى كه تعقل ندارند مىشنوانى». و فرموده (/ا؟ سوره 750): «كمان برى كه بيشتر آنها بشنوند و تعقل كنند؟ 
نيستند آنان جز مانند جهار يايان بلكه كمرادتر). و فرموده ١8(‏ سوره 04): «با شما دسته جمعى نجنكند مككر از درون ده بار و 
ذاو از وشت ديوارها» حدكك ميان خودشان سحت است» كماة برى باهمندء دلهايشان از هم جداستء اين براى آن است كه 
تعقل ندارند). 
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اى هشام خدا كثرت را مذمت كرده و فرموده 1١1/(‏ سوره ©): «اككر از اكثريت مردم زمين فرمان برى تو را از راه خحدا به در 
برنك). 

و فرموده ١0(‏ سوره 1): «اكر از آنها بيرسى كى آسمانها و زمين را آفريده؟ بى ترديد ميكويند خداء بكو حمد خدا را بلكه 
بيشترشان ندانند). 

و فرمود (*2 سوره 224): «اكر از آنها بيرسى كى از آسمان باران فرو فرستد و زمين مرده را بدان زنده كند هر آينه كويند خداء 
بكو حمد خدا را بلكه بيشترشان تعقل نكنند). 

اى هشام سيس كم را مدح كرده و فرموده (17 سوره 6”): 

«كمى از بند كانم شكر كزارند). و فرمود ١(‏ سوره 08: «بسيارى از معاشران به هم ستم كنند مكر آنها كه ايمان آرند و كار 
خوب كنند» «و آنان كميابند). و فرموده (19 سوره 6): «تنها يكك مرد مؤمن از خاندان فرعون كه ايمان خود را نهان مىداشت 
كفت م ى كشيد مردى را كه مى كويد: خدا يرورد كار من است؟!!) و فرمود (7 سوره :)١١‏ «در كشتى كذار از هر جنسى يكك 
جفت: با خاندذانت) و فرموذه: 

«و هر كه مؤمن است به او نككرويده بود جز كمى» و فرموده: «ولى بيشترشان نمىدانند» و فرموده: «و بيشترشان تعقل ندارند» و 
فرموده: «و بيشترشان شعور ندارند). 

اى هشام سيس صاحبدلان را به بهتر وجهى ياد كرده و به بهتر زيورى آراسته و فرموده (187 سوره 5): «به هر كه خواهد 
حكمت دهد وبه هر كه حكمت داده شود خير بسيارى داده شده و خوب يادآور نشوند جز صاحبدلان). و فرموده (ه سوره 
*): «و دانشمندان عميق مى كويند بدان ايمان داريم همه از جانب يرورد كار ما است و خوب ياد آور نشوند جز صاحبدلان). و 
فرموده است ١87(‏ سوره ): «به راستى در آفرينش آسمانها و زمين و رفت و آمد شب و روز نشانها است براى 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: 58 

صاحبدلان). و فرموده 7١(‏ سوره 13): «آيا كسى كه مىداند همانا آنجه از يرورد كارت به تو نازل شده حق استء» جون كسى 
است كه كور باشدء همانا يادآور شوند صاحبدلان». وفرموده ١7(‏ سوره 598: «آيا كسى كه همه وقت شب در عبادت است» 
سجده كلد وببربيا تاشد و ال ارت دو هراس امنث و اعيل به وتحمية يروره كاورش دارةة يكو برايزتك كسائى كه مى دانتل.و آن 
كسانى كه نمىدانند؟ همانا يادآور شوند صاحبدلان). و فرمود (79 سوره 58): «كتابى به تو فرستاديم مبارككء تا در آياتش 
تدبر كنند و يادآور شوند صاحبدلان). و فرمود (/ا سوره 6): «محققا به موسى وسيله هدايت داديم و كتاب راارث بنى 


اسرائيل نموديم براى هدايت وياد آورى صاحبدلان). و فرمود (05 سوره 0 


«ياد آور شو كه ياد آورى به مؤمنان سود دهد). 

اى هشام به راستى خداى تعالى در كتاب خود مىفرمايد (/7 سوره «به راستى در اين قرآن ياد آورى است براى كسى 
كه دلى دارد" يعنى عقل دارد" و فرمايد (؟١‏ سوره ١‏ ١محققا‏ به لقمان حكمت داديم) (فرمود مقصود عقل و فهم است). 
اى هشام لقمان به يسرش كفت: زيرا بار حق باش تا عاقل ترين مردم باشى و به راستى زيركى در برابر حق جيز اندكى است 
(مرد زيرك با حق راه مىرود). 

اى هشام به راستى هر جيزى را دليلى بايد» دليل عقل تفكر است و دليل تفكر خاموشىء هر جيزى را ياكش شايد ياكش خرد 
تواضع است و همين نادانى تو را بس كه مرتكب عملى كردى كه بر تو غدقن است. 

اى هشام خدا بيغمبران و رسولانش را مبعوث نكرده به بندكانش جز براى آنكه از خدا خردمند شوند» هر كه خوش 
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يذيراتر است معرفتش بهتر است,ء داناتر به امر خدا بهتر خردمند است,ء عقلمندتر مردم در دنيا و آخرت درجه بلندترى دارد. 
اى هشام به راستى خدا بر مردم دو حجت دارد: حجت عيان و حجت نهان» حجت عيان رسولان و ييغمبران و اماماشند (ع) و 
حجت درونى و نهان عقل است. 

اى هشام خردمند كسى است كه حلالش از شكر باز ندارد و حرام بر صبرش جيره نككردد. 

اى هشام هر كه سه جيز را بر سه ديكر مسلط سازد به ويرانى عقلش كمكك كرده: آنكه يرتو انديشهاش به آرزوى دراز تار 
شود و حكمتهاى نغز را به كفتار بىمغز نابود كند و تابش نور عبرت را به طوفان شهوت خود خاموش نمايد» جون هوس يارى 
بر ويرانى عقل خود اقدام كند» هر كه عقلش را ويران كرد دين و دنيايش تباه شود. 

اى هشام جككونه بيبش خدا كردارت ياكك باشد كه دل از امر يرورد كارت بازداشته و در غلبه هوس با خرد. فرمان هوس بردى. 
اى هشام صبر بر تنهائى نشانه قوت عقل استء هر كه از خدا خردمندى كرفت از دنيا و دنياداران كوشه كير و بدان جه نزد 
خداست بيردازد»ء خدا انيس وحشت ويار تنهائى و اندوخته روز ندارى و عزيز كن اواست بىايل و تبار. 

اى هشام حق را بريا داشتهاند براى فرمان بردن از خحداء نجاتى نيست جز به طاعت»ء طاعت بوسيله علم است و علم نياز به 
آموزش دارد و آموختن وابسته به عقل استء علم منحصر به عالم ربانى است و درك علمء تعقل است. 
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اى هشام كردار كم از عالم» جند برابر يذيرفته شود» و كردار بسيار از هوايرست نادان يذيرفته نكردد. 

اى هشام خردمند به كم و كاست دنيا با دريافت حكمت راضى است ولى به كم و كاست حكمت با دنياى دلبخواه راضى 
نيستء از اين رو خردمندان در كسب خود سود برند. 

اى هشام به راستى خردمندان تجملات مباح دنيا را كنار نهادند تا جه رسد به كناهان با اينكه تركك دنيا فضيلت است و تركك 
كناهان حتم است. 

اى هشام خردمند دنيا واهل دنيا را نككريسته و دانسته كه آن را با رنج بدست آرند و ابه آخرت هم نككريسته و دانسته كه آن را 
هم جز با رنج و سختى نتوان بدست آورد ودر جستجوى آن است كه يايندهتر است. 

اى هشام خردمندان به دنيا بىرغبتند و به آخرت مشتاق زيرا دانستند كه دنيا خود جويندهاى است كه آن را جويند و آخرت 
هم خواهان است و خواهان دارد» هر كه خواهان دارد» هر كه خواهان آخرت شود دنيا خود به دنبال او رود تا روزى مقدراو 


بيردازد و هر كه جوياى دنيا شد آخرت حق خود رااز او خواهد و ناكهانش مركك فرا رسد و دنيا و آخرتش را تباه سازد. 


اى هشام هر كه بى مال بى نيازى خواهد و دلى آسوده از حسد و دينى درستء بايد به خداى عز و جل تضرع كند و بخواهد 
كه عقلش را كامل كندء هر كه خرد يابد بدان جه او را بس است قناعت كند وهر كه بدان قناعت كند بىنياز شود وهر كه 
بدان قناعت نكند هركز بى نياز نشود. 

اى هشام خدا از مردمى شايسته حكايت كرده كه كفتهاند 
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8 سوره ): «يرورد كارا ما را كج دل مساز يس از آنكه رهبرى كردى و به ما از بيش خود رحمت بخش زيرا توئى تو بسيار 
بخشنده) جون دانستند كه دلها كج شوند و به كورى و يستى خود بركردند» به راستى از خدا نترسد هر كه تعقل ندارد از 
توجه به خداء وهر كه از خدا خردمند نشده دلش بر معرفت يا به جايى كه بدان بينا باشد و دلنشين وى كردد وابسته نشود و 
كسى .بديق سبغادت ترسد :تا كفتار و كرفارشس يكى باشك و"دووتشن موافق يزونشن بود زيرا داق شارك اسمه ذليلئ بز درون 
ناييدارى عقل نككماشته جز جلوه ظاهر و كفتار عاقلانه. 

اى هشام امير مؤمنان (ع) مى كفت: خدا بوسيله اى بهتر از عقل يرستش نشود و عقل كسى درست نباشد تا جند خصلت در او 
باشدء كفر و بدى ييرامونش نككردند» رشد و نيكى از او اميد روند» فزون مالش بخشش كردد و كفتار زيادى در او نبود از 
دنيا همان قوتى بهره كيرد و تا زنده است از دانش سير نشودء ذلت همراه حق را به از عزت با ناحق داند» تواضع را از اشرافيت 
دوستتر دارد؛ احسان اندكك از ديكران را بيبش شمارد و احسان بيش از طرف خود را كم به حساب آرد؛ همه مردم را بهتر از 
خود داند و خود را در دل از همه بدتر شمارد واين خود تمام مطلب است. 

اى هشام خردمند دروغ نكويد كر جه دلخواه او باشد. 

اى هشام هر كه مردانككى ندارد دين ندارد و مردانككى بيخرد نشود. بزركوارتر مردم كسى است كه دنيا را براى خود مقامى 
نداند. هلا بهاى تن شما جز بهشت نباشد آن را به جيز ديكر نفروشيد. 

اى هشام امير مؤمنان (ع) بسيار مى فرمود: نشانه خردمند اين است كه سه خصلت داشته باشد: جون يرسندش ياسخ كويد و 
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جون مردم از سخن درمانند نطق كند. و رأى موافق صلاح همككنان خود دهد, هر كه هيج از اين خصال ندارد احمق است. 
محققا امير المؤمنين (ع) فرمود: مرد در بالاى مجلس ننشيند جز آنكه اين سه خصلت يا يكى از آنها را داشته باشد و اكر هيج 
نذازد و رصيدَر نشيتك احمق استث: 

حسن بن على (ع) فرمود: اككر حاجتى خواهيد از اهلش بخواهيد» عرض شد: يا ابن رسول الله اهلش كيست؟ فرمود: آنها كه 
خدا در كتابش بيان كرده و ياد نموده و فرموده: «همانا صاحبدلان ياد آور شوند» و فرمود: آنها خردمندانند. 

على بن الحسين (ع) فرمود: همنشينى نيكان صلاح انككيز است و آداب دانشمندان خرد خيزء طاعت واليان داد كستر عزت آور 
است و بهره كيرى از مال مردانكى به كمال رساند» رهنمائى مشورت جو اداى حق نعمت است و خوددارى از آزار از فزونى 
خرد وو مايه آسايش تن است در دنيا و آخرت. 

اى هشام به راستى خردمند به كسى كه ترسد دروغكويش شمارد حديث نكويد واز آنكه نككران است دريغش كند جيزى 
نجويدء و بدان جه توانا نيست وعده ندهد و بدان جه ناهنجار داند اميد نبندد و اقدام به كارى نكند كه بترسد در آن در ماند. 
-١7“‏ امير المؤمنين (ع) فرمود: خرد يرده اسرار است و فضيلت جمال يديدار» نقص اخلاقت را با فضيلت رفوكن و هوست را با 


خرد خويش بكش تا مورد مهر كردى و دوستى از خود نشان دهى. 


-١‏ سماعة بن مهران كويد: حضور حضرت امام جعفر 
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صادق صلوات عليه بودم» جمعى از دوستان آن حضرت هم حضور داشتند» ذكر عقل و جهل به ميان آمدء آن حضرت به 
اصحاب خود فرمود: عقل را با لشكرش و جهل را با لشكرش بشناسيد تا هدايت شويد» سماعه كفت: غير از آنجه از شما 
استفاده كردهايم جيزى نمىدانيم» فرمود: خداوند عقل رااز نور خويش آفريد (عقل اول مخلوق روحانى است واز سمت 
راست عرش آفريده شده) سيس به او فرمان داد دور شو دور شدء يبش بيا بيش آمدء خداوند فرمود: ترا با عظمت آفريدم و بر 
جميع خلق خود مكرمت بخشيدم» سبس جهل را از درياى ملح و شور ظلمت و سياهى فرا آورد و به او دستور داد دور شو دور 
شدء بيبش بيا بيش نيامدء به او كفت: خوديرستى و خود خواهى كردىء نفرين بر تو باد. سيبس براى عقل هفتاد و ينج لشكر 
قرار داد» جون جهل ملا-حظه كرد آنجه را خداوند به عقل كرامت كرد و آنجه را به او بخشيد دشمنى او را در دل كرفت و 
عرض كرد: يا رب اين هم خلقى است جون منء او را آفريدى و كرامت بخشيدى و تقويت كردى» من ضد او هستم و در 
برابر او قوت و نيروئى ندارم به شماره لشكرى كه به وى دادىء به من هم بده [خداوند فرمود: بلى» به تو ميدهم ولى اكر بعد 
ازاين معصيت كردى تو و لشكرت رااز رحمت خود بيرون خواهم كردء عرض كرد: قبول كردم» يس به او هفتاد و ينج لشكر 
داد و لشكريان عقل و جهل بشرح زير مى باشند]: 

نيكك سرشتى (وزير و يشتيبان عقل) و در مقابلش بدسرشتى (وزير جهل»» ايمان و در مقابلش كفر»ء تصديق حق و حقيقت و در 
مقابلش انكار حق» اميد و در مقابلش بىاميدى» عدل و داد و دهش و در مقابلش جور و ستم» خوشبينى و رضا و در مقابلش 
بدبينى» 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١2‏ ص: ١ع‏ 

سياسكزارى و در مقابلش كفران و نمكك نشناسى» جشم داشت و در مقابلش نوميد شدنء توكل به خدا و در مقابلش آز و 
حرصء نرم دلى و در مقابلش سخت دلى. مهر و در مقابلش كين.ء دانائى و در مقابلش نادانى» زيركى و در مقابلش كودنىء» 
عفت و يارسائى و در مقابلش هتكك و هرزكىء زهد و در مقابلش دنيايرستى» خوشخوثئى و در مقابلش بدخوثىء بيم از حق و 
در مقابلش بىباكىء فروتنى و در مقابلش تكبر» آرامى و در مقابلش شتاب زد كى» بردبارى و در مقابلش سبكى و جلفى» كم 
كوئى و در مقابلش يركوئى» يذيرفت و در مقابلش سركشىء باور كردن و در مقابلش شكك و ترديد» شكيبائى و در مقابلش 
بيتابى» جشم يوشى و كذشت ودر مقابلش انتقام و بازخواستء خوددارى و در مقابلش خود باختن و نيازمندى» تذكر و 
بادآورئ ودر مقابلش سهو بىالتفاتى: حفظ و در مقابلش فراموشى:مهرورزئى و در مقابلش بوعلافكى: قناعت و در مقابلش 
حرصء همراهى و در مقابلش دريغ؛ دوستى و در مقابلش دشمنىء وفادارى و در مقابلش بيمانشكنىء فرمان برى و در 
مقابلش نافرمانى» خود نككّهداشتن و در مقابلش دست اندازى و كردن كشىء سلامت نفس و در مقابلش ماجراجوئى» محبت و 
در مقابلش بغض. راستى و در مقابلش دروع زنى» درستى و در مقابلش بيهودكّىء امانت و استوارى و در مقابلش خيانت و 
نادرستى» اخلاص در عمل و در مقابلش غرض رانى» شهامت و كار يردازى و در مقابلش كندفهمى و كند كارىء [بافهمى و 
در مقابلش نفهمى» معرفت و حق شناسى و در مقابلش انكار و حق نشناسى ]» راز دارى و مدارا و در مقابلش سر فاش كردن و 
آشوبكرىء يكك روئى و حفظ غيب و در مقابلش دوروثى و مكرء يرده يوشى و سر نككّهدارى ودر 
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مقابلش فاش كردن اسرارء نماز و نيايش به د ركاه خدا و در مقابلش بى نمازى و كناره كيرى ازخداء روزه و كم خورى ودر 


مقابلش افطار روزه و شكم خواركىء جهاد و كوشش در ترويج حق و در مقابلش فرار و كريز از جهاد» حج و اجابت نداى 
خدا ودر مقابلش يشث سر انداختن يبمان الهى» حرف نككهداشتن و در مقابلش سخن جينى؛ مراعاث حقوق يدر و مادر و در 
مقابلش حق نشناسى نسبت به آنهاء با حقيقت بودن و در مقابلش رياكارى» شايسته بودن و در مقابلش زشتى و ناشايستكى» 
خود يوشى ودر مقابلش جلوه فروشىء تقيه از دشمن و در مقابلش اشاعه اسرار و بىيروائى» انصاف دادن و در مقابلش 
طرفكيرى بر خلا.ف حقء» خوشباش كوئى و خوش برخوردى و در مقابلش هجوم كردن و ستمكرىء ياكي زكى و نظافت و در 
مقابلش آلودكى و جركينى» حيا و آزرم ودر مقابلش لودكى و دريدكى. ميانه روى و در مقابلش تجاوز از حد. آسودكى 
خاطر و در مقابلش رنجيدن دلء آسانى و آرامش و در مقابلش سختى و بدسكالى» بركت داشتن و در مقابلش بىبركتى و 
كاستىء [عافيت و در مقابلش بلاء و كرفتارى]» صميميت در كارها و در مقابلش ظاهر سازى و فورماليته بازى» حكمت و 
صلا-ح انديشى و در مقابلش هوايرستى» ستكينى و وقار و در مقابلش سبكى و جلافت» خوشبختى و در مقابلش بدبختى؛ 
يشيمانى و باز كشت به خدا و در مقابلش اصرار بر كناه» استغفار و طلب آمرزش و در مقابلش غرور به اعمال و تبرئه كردن 
خود از كناه» محافظه كارى و در مقابلش سستى و سهل انككارى» در خواست و توجه به خدا و در مقابلش روكردانى از حق» 
نشاط و جستى و در مقابلش تنبلى و سستى» خوشدلى و شادى و در مقابلش اندوه و آزردكىء الفت و 
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انس و در مقابلش جدائى و كناره كيرى» سخاوت و بخشش و در مقابلش بخل و دريغ. 

-١5‏ امام صادق (ع) فرمود: هركز رسول خدا (ص) از عمق خرد خود با مردم سخن نككفتء فرمود: كه رسول خدا فرموده 


است: 

ما كروه ييمبران دستور داريم كه با مردم در خور عقلشان سخن بكوئيم. 

8 امير المؤمنين (ع) فرمود: دلهاى نادان بوسيله طمع از جا كنده ميشوند و كرد آرزوها مىروند و به نيرنكك و خدعه آويزان 
عى شودده 

-١١‏ امام صادق (ع) فرمود: عقلمندتر مردم خوش خلقتر آنها است. 

ابو هاشم جعفرى كويد: خدمت امام رضا (ع) بوديم ودر باره خرد و ادب سخن كرديمء فرمود: اى ابو هاشم» خرد 
موهبتى است از خدا وادب به رنج كشيدن است» كسى كه رنج تحصيل و يرورش كشد به ادب دست يابد و كسى كه رنج 
تحصيل عقل كشد بيشتر به نادانى كرايد. 
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8 اسحق بن عمار كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

قربانت» من همسايهاى دارم بسيار نماز مىخواند و بسيار صدقه مى دهد و بسيار هم به حج مىرود و بد هم نيست» كويد: 
فرمود: اى اسحق» خردش جون است؟ كويد: كفتم: قربانت» خردى ندارد» كويد: كه فرمود: اين كارها مقامى از او بالا نبرند. 
٠‏ ابن سكيت به امام ابو الحسن (امام هفتم) (ع) عرض كرد: 

جرا خدا موسى بن عمران (ع) را با عصا و يد بيضا كه ابزار جادويند مبعوث كرد و عيسى (ع) را با معجزات طبى و محمد 
(ص) را با معجزه كلام و سخترانى؟ در ياسخ فرمود: هنكامى كه خدا موسى (ع) را مبعوث كرد جادو بر مردم زمانهداش تسلط 
داشت و خدا مانندى از آن را آورد كه بر آن توانا نبودند و بوسيله آن جادوى آنها را باطل كرد و حجت خود را بر آنها ثابت 


نمود» و خداوند عيسى (ع) را وقتى مبعوث كرد كه فلج بر مردم مسلط بود و نياز به طب داشتند و از خدا معالجه معجز ما بى 


آورد كه مانندش نداشتند و به اجازه خحدا مردهها را زنده كرد و كور مادرزاد و ييس را درمان نمود و حجت را بر آنها تمام 
كرد و خداوند محمد (ص) را در وقتى مبعوث كرد كه هنر غالب هم عصرانش سخترانى و سخنورى بود (و به كمانم فرمود 
شعر بود) واز طرف خدا يندها و دستوراتى شيوا آورد كه كفتار آنها را بيهوده نمود و حجت را بر آنها 
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ثابت كرد. راوى كويد: ابن سكيت كفت: من هركز جون شما را نديدم بفرمائيد امروز حجت و امام مردم كيست؟ فرمود: 
بوسيله خرد مى توان مبلغ صادق از طرف خدا را شناخت و او را تصديق كرد و دروغ كوى از طرف خدا را هم شناخت و او را 
تكذيت كرة: انق سكيت كفت: 

بداحيك | ععانت ميق انيت: 

١‏ امام باقر (ع) فرمود: جون قائم ما قيام كند خدا دست رحمت بر سر بندكان نهد تا در تعقل هماهنكك شوند و آرمانهاى 
آنها كامل شود. 

7 امام صادق (ع) فرمود: حجت خدا بر بندكانش ييغمبر است و حجت ميان هر يكك از بند كان و خدا خرد است. 

“77 فرمود: ستون هستى انسان عقل استء عقل سرجشمه هوش و فهم و حفظ دانش است خرد او كامل كند و رهنما و آكاه 
كن و كليد كار او استء وقتى عقلش به نور مؤيد باشد دانشمند و حافظ و يادآور و باهوش و فهميده بود وازاين رو بداند 
جكونه وجرا و كجا و خير خواه و بدخواه خود را بشناسدء وقتى اين را 
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شباغت روش و يوشت و مداق عزودا را شتاسد و دن يكانه يرست دا و ذل :ادن به فرماتبوئ محلصن كرده و تهون جين 
كندء از دست رفته را به جنكك آورد و بر آينده مسلط كردد و بداند در جه وضعى استء براى جه در اينجا استء از كجا به 
اينجا آمده و به كجا مىرود. اينها همه از تأييد عقل است. 

7- امام صادق (ع) فرمود: عقل دليل مؤمن است. 

-١©‏ رسول خدا (ص) فرمود: اى على» فقرى سخت تراز نادانى نيست و مالى بهرهدهتر از عقل نباشد. 

12- امام باقر (ع) فرمود: جون خدا عقل را آفريد به او فرمود: بيبش آىء بيبش آمد و سيس به او فرمود: يس روء يس رفت. 
خدا فرمود: به عزت و جلال خودم قسم, خلقى بهتراز تو نيافريدم بس تو را فرمان دهم و بس ترا نهى كنم و بس به تو ثواب 
دهم و بس تو را كيفر نمايم. 

-١/‏ اسحق بن عمار كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

مردى است كه نزد او مىروم و سخنم را تمام نكردم همه مقصودم 
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را مىفهمد و يكى هست كه سختم رابا او تمام مى كنم واو همه را حفظ مى كند و به من تحويل مىدهد و با بعضى هم كه 
سخن مى كنم مى كويند دوباره بككوء فرمود: اى اسحقء مىدانى جه سبب دارد؟ كفتم: نهى فرمود: آنكه از يكك جمله همه 
مقصود ترا مى فهمدء عقل با نطفه او خمير شده و آنكه يس از اتمام سخن همه را ياد مى كيرد و به تو بر مى كرداند در شكم 
مادر كه بوده عقل با جسم او تركيب شده و اما آنكه همه سخن خود را به او تحويل مى دهى و مى كويد دوباره بككُو او يس 
از آنكه بزركك شده عقل با وى تركيب شده است و از اين رو مى كويد دوباره بكو. 


8- رسول خدا (ص) فرمود: بمحض اينكه ببينيد شخصى ير نماز و روزه است به او ننازيد تا ميزان عقلش را ملاحظه كنيد. 


9 امام ششم (ع) فرمود: اى مفضلء هر كه تعقل نكند رستكار نشود و تعقل بىدانش ميسور نككردد» هر كه بفهمد بزودى 
نجيب و بزركوار كردد و هر كه بردبار باشد ييروز شود دانش سير ناكواريها و راستى مايه عزت است و نادانى خوارى است» 
فهم بزركى است و جود كامروائى» خوش خلقى دوستى آرد وهر كه به دوران خود دانا باشد اشتباه فراوان نكندء بدبينى هم 
يك نوع دور انديشى استء نعمت و جود عالم ميانجى ميان مردم است و حكمت,ء تنها نادان است كه در اين ميان بدبخت 
است» خدا دوست كسى 
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است كه او را شناخته و دشمن آنكه در باره دركك ذات او خود را به رنج انداخته» خردمند ير كذشت است و نادان ير غرور 
اكر خواهى كرامى باشى نرمش كن و اككر خواهى زبون كردى درشتى نماء ياكك طينت» دل نرم است و بد اصل سخت دلء 
هر كه تقصير كند به يرتكاه افتد و هر كه از عاقبت ترسد ندانسته كام برندارد» هر كه ندانسته به كارى هجوم كند بينى خود را 
بريده» هر كه نداند» فهم مطلب نتواند» و هر كه نفهمد سالم نباشد و هر كه سالم نباشد كرامى نبود و هر كه كرامى و محترم 
نبود خرد شود واهر اكه خرد شود شايسته ملامت باشد وهر كه جنين باشد سزاوار يشيمانى است. 

“٠‏ امير المؤمنين (ع) فرمود: هر كه يكك خصات خوب يابرجا هم به من تحويل دهد به خاطر آن او را يبذيرم واز نداشتن 
خصال ديكرش جشم يوشم ولى از نداشتن عقل و نداشتن دين كذشت نكنم, زيرا در بىدينى امنيت نيست و زندكى در 
هراس كوارا نباشد و نبودن عقل نبودن زندكانى استء بىخرد جز مرده اى نيست. 

-"١‏ فرمود: خود بينى مرد دليل سست خردى اواست. 

- حسن بن جهم كويد: جمعى از ياران ما در حضور امام رضا (ع) به كفتكو يرداختند و ذكر عقل به ميان آمد. كويد: امام 
(ع) فرمود: دين دارى كه عقل ندارد مورد اعتناء نباشد» عرض 
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كردم: قربانت» برخى از مردم كه به آثين شيعه كروند و به نظر ما خوش عقيده باشند آن مقام از خردمندى را ندارند» فرمود: 
خدا با آنان سخن نداردء زيرا خدا عقل را آفريد و به او فرمود: رو آورء رو آورد و به اوفرمود: يشت كنء يشت كردء خدا 
فرمود: به عزت و جلالم قسم, بهتر ويا محبوب تراز تو خلقى نيافريدم نسبت به خودمء بوسيله تو مأخوذ دارم و بوسيله توعطا 
بخشم. 

- امام صادق (ع) فرمود: ميان ايمان و كفر همان كم عقلى فاصله است. عرض شد: جطور يا ابن رسول اللّه؟ فرمود: 

بنده خدا روى دل به مخلوقى كند و از او نيازى جويد و اكر با اخلاص روى دل به خدا كند» آنجه خواهد در نزديكترين وقت 
به او بدهد. 

ع"- امير مؤمنان (ع) مىفرمود: با خرد عمق حكمت را بيرون توان كشيد و با حكمت عمق عقل راء حسن سياست مايه ادب 
شايسته است. 

راوى كويد: بسيار مىفرمود: 

انديشه» زندكَى دل بينا است» جنان كه راه نورد در تاريكى بوسيله نور طيّ مسافت كند و بايد به خوبى خود را خلاص كرد و 
اندكى زيست. 

الف- امام صادق (ع) در يكك حديث طولانى فرمود: آغاز هر كار و برداشت و نيرو و آبادانى آن كه هر سودى وابسته بدان 
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است خرد استء آنجه كه خدايش زيور خلق خود و روشنى بخش آنان ساخته؛ بوسيله خرد بند كان آفريننده خود را شناسئد و 
دانند كه مخلوقند و هم او مدبر آنها است و آنها در زير تدبير اويند» هم او است ياينده و آنها راه فنا مى سير ندء از يرتو 
خردشان دليل جويند بر هر آفريده او كه بينند» از آسمان و زمينش از خورشيد و ماهشء از شب و روزش ودر يابند كه براى 
آن آفريدكان و خودشان آفريننده و سريرستى است كه هميشه بوده و خواهد بود و بوسيله خرد زيبا رااز زشت بشناسند و 
ندائئد كه تارزيكى دو ثادائى اسث و روشتى دو داش ايخ اسث كه خيرد بدائها زهتمائى كردف بداو كفتيد: 

بندكان به همان عقل اكتفاء مى توانند؟ فرمود: خردمند به دليل عقلى كه خداوند يايه زندكى و زيور برازند كى و رهيابى وى 
سالغمه نداند كه عدا حق اسث واو اسث يرووئدة و وبدائد كه افريد كار وى زا خختوشامدئ اسث و بد امدئء طاعى فازة و 
معصيتىء و تنها خردش نتواند آنها را دريابد و بفهمد كه به اينها نرسد جز به علم و دانشجوثى و از عقل خود بهره نبرد اكر به 
علم خدايرستى نرسد و خردمند را بايد كه طلب علم كند و ادبى آموزد كه بىآن نتواند بيايد. 

ب- حمران و صفوان بن مهران جمال كويند: شنيديم امام صادق (ع) مى فرمود: 

ثروتى فراوانتر از خرد نيست و فقرى يس تتر از حماقت» در هر كارى فزونتر يشتيبان مشورت است. 
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كتاب فضل علم 

اشاره 
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باب فرض علم و وجوب طلب علم و تشويق بدان 


-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: طلب دانش بر هر مسلمانى فرض است هلا براستى خدا دانش جويان را دوست دارد. 

1- امام ششم (ع) فرمود: طلب دانش فريضه است. 

از ابو الحسن (امام هفتم) (ع) سؤال شد كه: رواست براى مردم تركك يرستش از آنجه بدان نياز دارند؟ 
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فرمود: نه. 

؟- امير المؤمنين (ع) مىفرمود: ايا مردم بدانيد كه كمال ديانت طلب علم و عمل بدان استء هلا براستى طلب علم از طلب 
مال بر شما واجبتر است زيرا دارائى قفسمت تضمين شدهاى دارد كه عادلى ميان شما قسمت بندى كرده و ضمانت نموده و 
محققا به شما يرداخت مى كند ولى علم نزد اهلش سيرده است و شما دستور داريد كه آن رااز اهلش بخواهيد, آن را 
بخواهيد. 

ه- رسول خدا (ص) فرمود: طلب علم فريضه است. در حديث ديككر فرموده: طلب علم بر هر مسلمانى فريضه استء هلا 
برا دا :داتقر جوياق رادوسك عار 

#- امام صادق (ع) مىفرمود: دين را خوب بفهميد زيرا هر كدام از شما دين را خوب نفهمد كوهى استء به راستى خدا در 


كتاب خود ميفرمايد ١١5(‏ سوره 4: «تا دين را خوب بفهمند و به 
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قوم خود اعلام خطر كنند جون به سوى آنها بركردند شايد بر حذر شوندا. 

/ا- مى فرمود: بر شما باد كه دين خخحدا را خوب ياد بككيريد و بفهميدء كوهى و بيابانى نباشيد زيرا هر كه دين خدا را خوب 
تقوجاةة عدادى قباس يه | ونان كدازدز كرذا اويا قائل اقول تقمادف. 

8- فرمود: دلم مى خواهد تازيانه به سر يارانم بزنند تا دين را بفهمند و احكامش را ياد بكيرند. 

9- مردى به آن حضرت عرض كرد: قربانت» كسى هست كه به اين مذهب معرفت و عقيده دارد ولى در خانه خود نشسته و با 


احدى از برادران مذهبى خود آشنائى ندارد. فرمود: اين آدم جطور دين خود را مىفهمد؟. 
باب توصيف و شرح علم» فضيلت علم و عالم 


-١‏ ابو الحسن موسى (ع) فرمود: رسول خدا (ص) وارد 
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ميديحك اندو جلا كاد مضي واذايك كر فورض كفده فرسوكة اذه بيك كنسدنة علاته اننكة ف حو علنامه يع بعر؟ 
كفتند: 

داناترين مردم است به انساب عرب و نبردهاى عرب و ايام جاهليت و اشعار عرب و علوم عربيت» فرمود كه: بيغمبر (ص) 
فرمود: اين علمى است كه ندانستن آن زيانى ندارد و دانستنش سودى ندهد. 

سيس بيغمبر (ص) فرمود: همانا علم سه است: آيه محكم, فريضه عادلانه» سنت زنده و بر جا و جز اينها فضل است. 

؟- امام صادق (ع) فرمود: به راستى علما وارث ييغمبرانند و اين براى آن است كه ييغمبران يول سفيد و زردى ارث ندادند و 
همانا از احاديث خود احاديثى به جاى نهادند و هر كه جيزى از آن بركرفت بهره فراوانى كرفته» بنكريد اين علم خود رااز كه 
فرا مى كيريد» محققا در ما خاندان است كه در دوره هر جانشينى عادلا-ن حق شناسى وجود دارند كه تحريف غالىها و 
واستكى مخربان و تأويل ثاذانها زا از دين كثار كنند. 

”- امام صادق (ع) فرمود: وقتى خدا خير بندهاى را خواهد او را خوب دين فهم كند. 
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- امام باقر (ع) فرمود: نهايت كمال» خوب فهميدن ذيق اسث و شكيباتى بر تاكوازيها و اتدازه كير دن.معاش و زد كى. 

ه- امام صادق (ع) فرمود: علماء امانتدارانند و مردم متقى دزهاى مذهبند و اوصياء ساداتند و سروران مذهب. 

ودر روايت ديكر علماء جراغ هستند و اتقياء دز و اوصياء سادات و سروران. 

*- فرمود به بشير دهان كه: اى بشيرء هر كدام از ياران ما كه فقه ندانند خيرى ندارند» به راستى هر مردى از آنها كه احكام 
دين خود را نفهميده به ديكران نيازمند است و جون نيازمند آنها كردد او را به كمراهى خود كشانند و نمىفهمد. 

/ا- رسول خدا (ص) فرمود: در زندكانى خيرى نيست مككر براى دو مرد: دانشمندى كه فرمانش برند و كوش به فرمانى كه 
وظيفه خود را حفظ كند. 

8- امام باقر (ع) فرمود: عالمى كه از علمش بهرهمند شود بهتر از هفتاد هزار عابد است. 
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9- معاوية بن عمار كويد: به امام صادق (ع) كفتم: مردى است بسيار روايت از شما نقل كند و در ميان مردم منتشر سازد و در 


دل آنها يابرجا كند وهم در دل شيعيان شماء و بسا يكك شيعه عابد باشد كه اين قدر روايت ندارد» كدام فاضل ترند؟ فرمود: 


مرد ير روايتى كه وسيله تيت عقيده شيعيان ما باشد بهتر از هزار عابد است. 
باب اصناف مردم 


-١‏ امير المؤمنين (ع) مىفرمود: مردم يس از رسول خدا به سه مرجع رو كردند: 

-١‏ به عالمى كه از طرف نخدا زهبرى شده و خندا بدان جه دانسته او را از ذانش ديكران بىتياز ساختة, 

؟- به نادانى كه مدعى دائش است و علمى ندارد بدان جه در دسث دارد خحودبين است و دنيا او را فريفته واو ديكران را 
فريفته. 

- به كسى كه علم از عالم راه حق و هدايت شده از خدا آموخته و ناجى استء. سيس مدعى ناحق هلاكك است وهر كس 
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افتراء بندد نوميد است. 

"- امام صادق (ع) فرمود: مردم سه طائفهاند: عالم و متعلم و ورآبى. 

“- فرمود: صبح كن عالم يا متعلم يا دوستدار اهل علم و جهارمى نباش كه به دشمن داشتن آنها هلاك شوى. 

؟*- جميل كويد: شنيدم از آن حضرت كه مىفرمود: مردم سه دسته صبح مى كنند: عالم و متعلم و ورآبىء ما علماء هستيم» و 


شيعيان ما متعلم و دانش آموزند» و مردم دكن وراد 
باب ثواب عالم و متعلم 


-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: هر كه راهى رود كه در آن 
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دانشى جويد, خدا او را به راه بهشت برد و به راستى فرشتهدها براى طالب علم يرهاى خود را فرو نهند به نشانه رضايت از او و 
اين محقق است كه براى طالب علم هر كه در آسمان و در زمين است آمرزش خواهد تا برسد به ماهيان درياء فضيلت عالم بر 
عابد جون فضيلت ماه است بر ستا ركان در شب جهارده و به راستى علماء وارث بيغمبرانند زيرا بيمبران دينار و درهمى به ارث 
نكذاشتند ولى ارث آنها علم بود و هر كه از آن بركرفت بهره فراوانى برده. 

؟- امام باقر (ع) فرمود: آنكه از شما علم مىآموزد ثواب متعلم دارد و بيشتر از او علم را از حاملا-ن آن ياد بككيريد و به 
برادران خود بياموزيد جنانجه علماء به شما آموختند. 

“- ابو بصير كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

هر كه كار خيرى ياد بدهد مانند ثواب كسى كه بدان عمل كند مى بردء كفتم: اكر او هم به ديكرى ياد دهد به معلم اول 
ثواب عمل آن مىرسد؟ فرمود: اين ثواب براى او جارى است اكر به همه 
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مردم هم ياد بدهد» كفتم: اكر معلم بميرد؟ فرمود: اكر جه بميرد. 

؟- امام باقر (ع) فرمود: هر كس بابى از هدايت تعليم دهد مانند ثواب كسانى كه بدان عمل كنند اجر دارد و از ثواب آنها هم 


جيزى كاسته نشود و هر كه يكك باب از كمراهى تعليم دهد مانند كناه كسانى كه بدان عمل كنند ببرد و از كناه آنها هم 
كاسته نشود. 

ه- على بن الحسين (ع) فرمود: اككر مردم مىدانستند در طلب علم جه فايدهاى استء دنبال آن مى رفتند كر جه خون دل در راه 
آن بريزند و به كردابها فرو شوندء به راستى خداى تباركك و تعالى به دانيال (ع) وحى كرد كه مبغوضترين بند كانم نزد من 
يرهيزكار طالب ثواب شايان و ملازم علماء و ييرو بردباران و يذيراى از حكمت شعاران است. 

*- امام صادق (ع) فرمود: هر كه دانش آموزد و به كار بندد و آن را براى خداى تعالى تعليم دهد در ملكوت آسمانها 
بزركش خوانند و كويند براى خدا ياد كرفت» براى خدا عمل كرد, براى خدا تعليم داد. 
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باب صفت علماء 


-١‏ معاوية بن وهب كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: طلب علم كنيد و با حلم و وقار خود را بيارائيد و نسبت به 
شاكردان خود تواضع كنيد و نسبت به استاد خود هم تواضع كنيد دانشمندان جبار و قلدر نباشيد تا شيوه باطل شما حق علم 
شما را از ميان ببرد. 

؟- امام صادق (ع) در تفسير كفته خداى عز و جل 7١8(‏ سوره 78): «همانا مى ترسند از خدا بندكان دانشمندش» فرمود: 

مقصود او از علماء كسانى است كه كردارشان كفتارشان را تصديق كند و هر كه كردارش مصدق كفتهاش نباشد عالم نيست. 
'- امير مؤمنان (ع) فرمود: از فقيه بحق به شما خبر ندهم؟ 

كسى است كه مردم رااز رحمت خدا نوميد نسازد واز عذابش آسوده خاطر نكند و به مردم رخصت كناه ندهد و قرآن را به 
خاطر ميل به جيز ديكر از دست ندهدء هلا دانشى كه فهم با آن نيست خيرى ندارد» هلا خواندن بىتدبر خيرى ندارد هلا 
عبادت بى تفكر خيرى ندارد. 
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در روايت ديكر فرمود: هلا علم بىفهم خير ندارد» هلا خواندن بى تدبر خير ندارد» هلا تدين بىورع خير ندارد. 

؟- امام رضا (ع) فرمود: از نشانهدهاى فقه و فهمء بردبارى و خموشى است. 

ه- امير مؤمنان (ع) فرمود: سفاهت و فريب در دل عالم نيست. 

#- عيسى بن مريم فرمود: اى كروه حواريين» مرا به شما حاجتى است آن را برآوريدء كفتند: حاجتت رواست يا روح الله 
برخاست و ياى آنها را شستء كفتند: ما خود سزاوارتر بوديم كه ياى بشوئيم اى روح الله» فرمود: سزاوارتر مردم به خدمت 
كردن عالم استء همانا من تا اين اندازه فروتنى كردم تا شما هم يس از من فروتنى كنيد نسبت به مردم مانند فروتنى من براى 
شماء سيبس عيسى (ع) فرمود: 

بوسيله تواضع حكمت آبادان مىشود نه بوسيله تكبر و همجنان 
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در بيابان هموار زراعت مىرويد نه در كوه. 

ا- امير مؤمنان (ع) مىفرمود: اى طالب علمء به راستى عالم سه نشانه دارد: علم و حلم و خموشى. و عالم نما هم سه علامت 


باب حق عالم 


امير المؤمنين (ع) مىفرمود: از حق عالم است كه ير از او نبيرسى و جامهاش نككيرى و جون نزد او درآئى و كسانى باشند بر 
همه درود كوئى» او را مخصوص به تحيت سازى در ميان آنهاء بيبش رويش بنشينى و يشت سرش ننشينى و نزد أو به كوشه 
جشم و دست اشارت نكنى و ير نككوئى كه فلان كس و فلان كس خلاف نظر او كفتهاند و از طول صحبتش دل تنكك نشوى 
جون مثل عالم مثل نخل خرما استهء بايد انتظار برى تااز آن جيزى برايت بيفتدء عالم اجرش از روزه كير شب زندهدار و 
حتكهوف وو راد دا ور كر اث 
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باب فقد علماء 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: مركك هيج كس نزد ابليس از مركك عالم محبوب تر نيست. 

"- فرمود: جون مؤمن فقيه بميرد» در اسلام رخنهاى افتد كه جيزى آن را نتواند بست. 

ابو الحسن موسى بن جعفر (ع) مىفرمود: جون مؤمن بميرد فرشتههاى آسمان و تيكههاى زمين كه خدا را در آنها عبادت 
كرده و درهاى آسمانها كه عبادتش از آنها بالا رفته براو بككريند ودر اسلام رخنهاى افتد كه جيزى آن را نبندد زيرا مؤمنان 
مسثئلهدان دزهاى اسلامند مانند باروى شهر كه بر كرد آن است. 

*- امام صادق (ع) فرمود: كسى از مؤمنان نميرد كه شيطان را خوشتر آيد از مركك فقيه. 
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ه- فرمود: به راستى يدرم مىفرمود كه: خداى عز و جل علم را يس از آنكه به زمين فرو فرستاده برنكيرد ولى عالم بميرد و 
غلس كه دازد بيرذ و دبال انها مردمان سحت ذل عفاجو ايند و كمراه باشكد و كمرام كد و جيورع كد ريشداى تدازه خير 
دق ان نتسث: 

#- على بن الحسين (ع) مىفرمود: زود مردن و كشته شدن ما خانواده را بر من هموار و آسان مىكند كفتار خدا (١؟‏ سوره 


17) زمكر نيينتك كه ما بر زهي بتازيم و اطرافش را بكاهيم» مقصود از دست رفتن علماء است. 
باب همنشينى با علماء و كفتكو با آنها 


-١‏ لقمان به يسرش كفت: يسر جانم به جشم خود مجالس خوب را بكزين» اكر ديدى مردمى در ذكر خداى عز و جل هستند 
با آنها بنشين» اككر خود دانائى از دانشت سودت دهند واكر نادانى به تو مىآموزئد و بسا كه خدا آنها را در سايه رحمت خود 
در آورد و ترا هم فراكيرد و اككر ديدى مردمى در ياد خدا نيستند با آنها منشين كه اككر دانائى از دانشت ميان آنها سودى نبرى 
واكر نادانى 
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بر نادانى تو بيفزايند و شايد خدا آنها را زير شكنجه كيرد و به تو هم برسد. 

ال عاص وو اجر ع لطر عوك لكر وادافسينة و روك جاه كد لى ب انيف |1 كنتكرى ا ناذان روف لزاب 

*"- رسول خدا (ص) فرمود: حواريون به عيسى (ع) كفتند: يا روح الله با كه مجالست كنيم؟ فرمود: با كسى كه ديدنش شما را 


به ياد خدا آرد و كفتارش به علم شما بيفزايد و كردارش شما را به آخرت تشويق كند. 

؟- فرمود: همنشينى دينداران شرف دنيا و آخرت است. 

ه- امام باقر (ع) فرمود: يكك مجلس با شخص مورد وثوقم بنشينم بيش من از كردار يكك سال بهتر است. 
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باب برسش از عالم و مذاكره با او 


-١‏ يكى از اصحاب كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم كه مردى آبلهدار جَنّبِ شده و او را غسل دادند و مرده؛ فرمود: او را 
كشتند» جرا يرسش از وظيفه او نكردند» درمان نفهمى يرسش است. 

-١‏ امام ششم (ع) به حمران بن اعين در باره جيزى كه از او يرسيده بود فرمود: همانا مردم هلاكك مى شوند براى آنكه نمى 
يرسلك. 

“- امام صادق (ع) فرمود: بر در اين علم قفلى است كه كليدش يرسش است. 

*- فرمود: مردم را نمى رسد جز اينكه ببرسند و دين را بفهمند و امام خود را بشناسند و بر آنها رواست كه به هر جه كويد 
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عمل كنند كر جه از روى تقيه كفته باشد. 

ه- رسول خدا (ص) فرمود: تف بر مردى كه خود را در هر روز جمعه آماده نم ىكند براى امر دين خود تا بدان متوجه شود 
اؤاامر دكش برسقن كته در روات ذيكر است كذ قف بر هر سبلماتي. 

- رسول خدا (ص) فرمود: به راستى خداى عز و جل مى فرمايد: مذاكره علم ميان بندكانم وسيله زنده شدن دلهاى مرده 
است در صورتى كه در مذاكرات خود مرا منظور دارند. 

/- ابى الجارود كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: خدا رحمت كند بندهاى را كه علم را زنده مى كند» كفتم: زنده كردنش 
جيست؟ فرمود: به اينكه آن را با دين داران و اهل ورع مذاكره كند. 

- رسول خدا (ص) فرمود: علم را مورد مذاكره سازيدء با هم ملاقات كنيد و باز كو كنيدء زيرا حديث وسيله زلال كردن 
دلها است كه زنكك زده.ء به راستى دلها زنكك كيرد جنانجه شمشير زنكك كيرد و زلال كردن و جلاى دلها به حديث كفتن 


اسيك 
9- امام ينجم (ع) مىفرموده: مذاكره علم درس است و 
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باب بذل علم 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: در كتاب على (ع) خواندم كه خخدا بيمان از نادانها براى طلب علم نككرفته است تا از علماء بيمان 
كرفته كه علم را به نادانها بذل كنند» زيرا علم بيش از نادانى بوده است. 


"- امام صادق (ع) در تفسير اين آيه ١(‏ سوره :)١‏ «و روى از مردم در هم مكش)» فرمود: بايد مردم در بيش تواز نظر 


دريافت علم برابر باشند. 

“- امام باقر (ع) فرمود: زكات علم اين است كه آن را به بندكان ياد بدهى. 
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*- امام صادق (ع) فرمود: عيسى (ع) در بنى اسرائيل به سخترانى برخاست و كفت: اى بنى اسرائيل حكمت را به نادانان باز 
نكوئيد تا به آن ستم كرده باشيد و از اهلش دريغ نكنيد تا به آنان ستم كرده باشيد. 


باب نهى از ندانسته كفتن 


-١‏ مفضل بن يزيد كويد: امام صادق (ع) به من كفت: تو رااز دو خصلت نهى كنم كه مايه هلاكت مردمندء بر تو غدقن كنم 
كه به ناحق و روش باطل و بىاساس براى خدا ديندارى كنى و از اينكه به آنجه ندانى و نفهميدهاى براى مردم فتوى بدهى. 
-١‏ عبد الرحمن بن حجاج كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: مبادا كرد دو كار بككردى» هر كس هلاكك شده به سبب آنها 
بوده استء مبادا براى خودت به مردم فتوى بدهى يا اينكه به جيزى كه ندانى ديندارى كنى. 

'- امام باقر (ع) فرمود: هر كه ندانسته و نفهميده فتوى دهد 
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فرشتههاى رحمت و فرشتههاى عذاب او را لعنت كنند و كناه هر كس به فتواى او عمل كرده به عهده او است. 

*- امام باقر (ع) (به اصحابش) فرمود: هر جه مىدانيد بككوئيد و هر جه را نمىدانيد (در جواب) بككوئيد: خدا داناتر استء به 
زاستى هردق آيدائ از قرآن نيرون من كشل (نا دليل كته الحق خوة ساؤه و بيجا تفسير:و تأويل كند) ويد يق وسشيله به مسافقى 
دورتر از فاصله ميان آسمان و زمين يرت شود. 

ه- امام صادق (ع) فرمود كه: براى عالم شايسته است كه هر كاه جيزى از او ببرسند و نداند بككويد: الله اعلم» ولى غير عالم 
شايسته نيست اين كلمه را بككويد (يعنى براى او سزاوار است كه صريحا بكويد نمىدانم). 

#- فرمود: به محمد بن مسلم كه هر كاه از يكى از شما جيزى يرسيدند كه نمىداند بككويد نمىدانم و نككويد: الله اعلم تا در 
دل رفيق يرس ش كننده خود شكك اندازد و باعث نككرانى او شود و اكر طرف سؤال صريحا بككويد نمىدانم سئوا لكننده او را 
- زرارة بن اعين كويد: از امام ينجم (ع) يرسيدم: خدا بر بندكان جه حقى دارد؟ فرمود: اين حق كه هر جه بدانند بكلويند و 
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در باره هر جه ندانند توقف كنند و دم فرو بندند. 

8- امام صادق (ع) فرمود: به راستى خدا بندكان خود را به دو آيه از كتابش مخصوص ساخته در اين زمينه كه تا جيزى ندانند 
كريتداو جيري كد تداتدد سغوال كندده وا ره كتند وجواب الكيتله قرموده اسك كدائ عرز وجل (4؟1 سوره /0: آنا يمان 
كتابى از آنها كرفته نشده است كه بر خدا نككويند جز حق و راست)» و فرموده است (50 سوره :23١‏ «بلكه آنجه در فراخور 
علمشان نبود دروغ شمرد و هنوز به تأويل آن نرسيدند). 

9- ابن شبرمه (به شين مضموم و باء ساكن و راء مضموم و بعضى شين را مفتوح و يا مكسور خواندهاند» عبد الله بن شبرمه يكك 
كوفى است كه از طرف منصور عباسى قاضى روستاى كوفه بوده و شعر هم مى كفته) كفته: حديثى از جعفر بن محمد (ع) 
شنيدم كه هر وقت به يادم مى كذرد نزديكك است دلم بتركدء فرمود: يدرم از جدم از رسول خدا به من باز كفته است (ابن 


شبرمه كفت: به خدا نه يدرش بر جدش دروغ بسته ونه جدش به رسول خدا (ص) فرمود كه: رسول خدا (ص) فرموده: هر كه 
در فهم احكام خدا قياس به كار بندد هلاكك است و هلاكككننده ييروان خود وهر كه ندانسته فتوى دهد و ناسخ رااز منسوخ 
ومحكمرا از متشابه نداند هلاكك است و هلاك كننده است. 
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باب در باره كسانى كه ندانسته عمل كند 


-١‏ امام صادق (ع) مىفرمود: عمل كننده بىبصيرت جون كسى است كه بيراهه مىرود و شتابش نتيجهاى ندارد جز اينكه 
بيشترى او را دور مى كند. 

-١‏ حسين (در بعضى نسخ حسن) صيقل كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: خدا كردارى را نيذيرد جز با معرفت» و 
معرفتى وجود ندارد جز بوسيله كردار» هر كه معرفت دارد» معرفت او را به كردار رهبرى كند وهر كه كردارى ندارد معرفتى 
هم ندارد» هلا براستى اجزاء ايمان از يكك ديكر بوجود آيند. 

'- رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه ندانسته عمل كند» آنجه تباهى بار آورد بيشتر است از آنجه اصلاح كند. 
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باب روش به كار بستن علم 


-١‏ سليم بن قبس هلالى كويد: شنيدم امير المؤمنين از ييغمبر (ص) بازكو م ىكرد كه در سخنش فرمود: دانشمندان دو كس 
باشند: يكى علم خود را به كار بسته و ناجى است و عالمى كه علم خود را وانهاده و همين عالم هلاك استء اهل دوزخ از 
بوى كند عالم بىعمل در آزارند» سختترين اهل دوزخ از نظر ندامت و افسوس كسى است كه يكك بنده خدا را بدين 
دعوت كرده واوهم يذيرفته و اطاعت خدا كرده و خدايش به بهشت برده و خود آن دعوت كننده را براى تركك عمل و 
ييروى هوس و درازى آرزو به دوزخ برده اما ييروى هوس جلوى حق را ببندد و درازى آرزو آخرت را فراموش دهد. 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود: علم جفت با عمل است, هر كه خوب بداند عمل كند وهر كه بدرستى عمل كند بداند» علم فرياد 
به عمل كند واكر يذيرا شود ببايد و كر نه بكوجد. 

؟'- فرمود: 

محققا جون عالم به علم خود عمل نكند يند او از لوحه دلها 
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بلغزد و فرو ريزد جنانجه قطره باران از روى سنكك صاف. 

؟- مردى خدمت على بن الحسين (ع) مد و يرسشهائى كرد و ياسخش داد و سيس بركشت از مانند آنها بيرسدء امام (ع) 
فرمود: 

در انجيل نوشته است از علم آنجه ندانيد نيرسيد و هنوز بدان جه دانستيد عمل نكرديد؛ زيرا علمى كه بدان عمل نشود جز كفر 


براى عالم خود و جز دورى از خدا نيفزايد. 


ه- مفضل بن عمر كويد: با امام صادق (ع) كفتم: به جه نشانه ناجى شناخته شود؟ فرمود: هر كه كردارش موافق كفتارش 
باشد كواهى نجات او را ثبت كن (كواهى نجات او قطعى است خ ل) كسى كه كردارش موافق كفتارش نيست ديانت عاريه و 
لرزان دارد. 

*- امير المؤمنين (ع) ضمن يكك سخترانى بر منبر فرمود: ايا مردم» وقتى دانستيد بدان جه دانيد كار كنيد» شايد هدايت شويدء 
به راستى دانائى كه بر خلاف وظيفه كار كند, جون نادان سر كردانى است كه به هوش نيايد از نادانى خود, بلكه من مىدانم 
حجت براو بزركتر وافسوس براين داناى علم از دست رفته يايندهتر است از آن براين نادان سركردان در جهلء هر دو 
س ركردان و نابودند» 
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ترديد به خود راه ندهيد تا به شكك افتيد و شكك نكنيد تا كافر شويد» از خود سلب مسئوليت نكنيد تا سست شويد و سستى 
نكنيد تا زيانمند كرديد» محققا از حق و درستى است كه دين فهم شويد واز دينفهمى است كه فريب نخوريد (سست نشويد 
خ ل)» براستى خيرخواهتر شما براى خود فرمانبرتر شما است براى يرورد كارش» و كولزنتر شما خويش را نافرمانتر شما است 
به يرورد كارشء هر كه فرمان خدا برد آسوده و مدهياب است و هر كه نافرمانى خدا كند نوميد و يشيمان است. 

- امام باقر (ع) مىفرمود: جون علم را شنيديد به كارش بنديد و بايد دريا دل باشيد زيرا جون علم فراوان در دل تنككى انباشته 
شود كه تحمل آن نتواند شيطان بر آن دست يابد» جون شيطان با شما طرف شود بدان جه مىدانيد بدو روى كنيدء زيرا كيد 
شيطان سست استء (راوى كويد) كفتم: جيست كه مىدانيم؟ فرمود: 


بااو مبارزه كنيد بدان جه از نيروى خداى عز و جل براى شما هويدا است. 
باب كسى كه از علم خود معيشت خورد و بدان بنازد 


-١‏ امير مؤمنان (ع) مى فرمود: رسول خدا (ص) فرمود: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج ١‏ ص: ١7‏ 

دو كرسنه سير نشوند: طالب دنيا و طالب علم» هر كه از دنيا بدان جه بر او حلال است اكتفاء كرد سالم ماند و هر كه دست به 
حرام آن دراز كرد هلاك است مكر آنكه توبه كند يا بركردد و تداركك كند وهر كه علم را از اهلش بر كرفت و به علمش 
عمل كرد نجات يافت و هر كس آن را براى دنيا خواست همان دنيا بهره او است. 

"- امام صادق (ع) فرمود: هر كه علم حديث را براى منفعت دنيا بخواهد در آخرت بهره ندارد و هر كس خير آخرت از آن 
جويد خدا خير دنيا و آخرت به وى دهد. 

“ا- فرمود: هر كه حديث را براى سود دنيا بخواهد در آخرت بهرهاى ندارد و هر كس براى خير آخرت بخواهد خدايش خير 
دنيا و آخرت بدهد. 

؟- فرمود: هر كاه ديديد عالم دوستدار دنيا است او را نسبت به دين خود متهم دانيد» زيرا هر كه جيزى را دوست دارد كرد 
همان محبوب خود ميكردد» فرمود: خدا به داود وحى كرد: ميان 
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من و خودت عالمى كه فريفته دنيا است واسطه مكن تا تو رااز راه دوستى من باز دارد» زيرا آنان راهزنهاى بندكان خواهان 


ه- رسول خدا (ص) فرمود: فقهاء امينهاى ييغمبرانند تا در دنيا وارد نشدند» عرض شد: يا رسول الله ورودشان در دنيا جيست؟ 
فرمود: ييروى از سلطان, هر كاه جنين كردند بر دين خود از آنها در حذر باشيد. 
#- امام باقر (ع) فرمود: هر كه طلب علم كند تا بر علماء بنازد يا با سفيهان بحث در اندازد يا خود را مورد توجه مردم سازد. 


تشيمق اف ير ال اتن يادةاواتي وباس صو يرال اعلش اشابد. 
باب لزوم حجت و ثبوت مسئوليت بر عالم 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: اى حفصء هفتاد كناه از نادان 
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آمرزيده شود بيش از آنكه يكك كناه عالم آمرزيده كردد. 

1- فرمود: عيسى بن مريم (ع) فرمود: واى بر عالمان بد كه جككونه دوزخ بر آنها شعله كشد. 

- مى فرمود: جون جان به اينجا رسد (با دست اشاره به كلويش كرد) راه توبه بر عالم بسته شود سيس اين آيه را خواند ١7(‏ 
سوره ؟): «همانا يذيرش توبه بر خدا باشد براى آن كسانى كه به نادانى بد كردند). 

*- امام باقر (ع) در تفسير قول خداى عز و جل (95 سوره 28): «ايشان به همراه كمراهان بى در بى در آن (جهنم) به رو 
درافتند) فرمود: ايشان مردمى باشند كه عدالت را به زبان بستايند و در كردار به ستم كرايند. 
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باب نوادر يعنى احاديث متفرقه مربوط بموضوع كتاب فضل علم و عالم 


-١‏ امير المؤمنين (ع) مىفرمود: جان خود را با توجه به نكات حكيمانه تازه و خوشمزه آسايش دهيد زيرا جان هم جون تن 
خسته مى شود. 

1- مىفرمود: اى طالب علمء به راستى علم را فضائل بسيار است (اككر مجسم شود)» تواضع سر او استء و بر كنارى از حسد 
جشم اوه كوشش فهم است و زبانش راستى» حافظهاش بررسى است و دلش حسن نيت» و عقلش معرفت اشياء و امور» دست 
او مهرورزى است و يايش ديدار دانشمندان» همتش سلامت و حكمتش ورع. قرا ركاهش نجات است و جلو كشش عافيت و 
مركبش وفاء و سلاحش نرمش سخنء تيغش رضا و كمانش مدارا و لشكرش كفتكوى با علماء و سرانجامش ادب و 
يسناندازشس دورى از كناعان؛ توشداشن احسان است و شرابشن سا زكارئ و رهتمايش هدايت و رفيقش دوستى با نيكان. 

- رسول خدا (ص) فرمود: جه خوب وزيرى است براى 
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ايمان علم» و جه خوب وزيرى است براى علم حلم» و جه خوب وزيرى است براى حلم نرمش و جه خوب وزيرى است براى 
نرمش شكيبائى (يند آموزى خ ل). 

#دامردق لزفاوبيول خا (ضن) اعدو كفك وا وسول الله طلم حلت فرموةة مرسدن وول بسكن امحافانة:دادوه كنك 
سن از آن حيست؟ فرهودة كوش كرقددء كفتة بس ال آن عيستت؟ فرموه: حتفظ كردق: كفت يس ال آن حعه؟ فرهود: به كاز 


نستىء كفك دركر خه؟ فرمود: مندشر تمودق آن: 


- امام صادق (ع) فرمود: طالبان علم سه دستهاند» به ذات و صفات مخصوصشان بشناسيد: صنفى براى نادانى كردن و 
خودنمائى طلب آن كنند» و صنفى براى زوركوئى و كردن فرازى و فريب» يكك صنف هم براى فهم و تعقل. آنكه يار جهل و 
خودنمائى است آزار بخش و خودنما است ودر محافل مردم داد سخن مىدهدء نام علم مىبرد» حلم را مىستايدء از سر تا يا 
اظهار خشوع مى كند ولى دلش از ورع تهى استء خدا از اين وضع بينى او را بكوبد و كمرش را ببرد. آن كه يار كردن فرازى 
وفريب استء نيرنكك باز و تملق باز استء به همكنان خود كردن فرازى كند و براى توانككران يستتر از خود تواضع نمايدء 
شيرينى آنها را 
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بخورد ودين خود را خرد كندء خدايش براين روش كمنام سازد و از آثار علماء اثرش را براندازد. و آن كه يار فهم و تعقل 
است دجار شكسته حالى و اندوه و بىخوابى است» شب كلاهش را فرو كشد و در تاريكى شب بياخيزد و كار كندء و بهراسد 
و بترسد و نككران است و به خود مشغول است و به مردم عصر خود عارف است واز موثوقترين برادرانش دهشتناك استء 
خدا ازاين رو يايههاى زندكى او را محكم سازد و در قيامتش آسوده دارد. 

#- امام صادق (ع) مىفرمود: به راستى راويان كتاب خدا فراوانند و رعايت كنند كان آن كمء جه بسيار اندرز جوى از احاديث 
(صحت جوى احاديث خ ل) كه نسبت به قرآن دغل باز است,ء علماء در غم تركك عمل باشند و نادانها در غم حفظ الفاظء 
يكى دنبال حفظ زند كانى است و آن ديككر در يى هلاكك جاودانى. 

در اينجا دو رعايت كن از هم جدا شوند و دو دسته متمايز كردند. 

/ا- امام ششم صادق آل محمد (ع) فرمود: هر كه جهل حديث از احاديث ما را حفظ كند خدايش روز قيامت عالم و فقيه 
معو كن 

8- زيد شحام از امام باقر (ع) در تفسير كفته خداى عز 
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و جل (؟7 سوره :)6١‏ «بايد آدمى به خوراك خود نككاه كند) كويد: كفتم: مقصود از اين خوراك جيست؟ فرمود: علمى كه 
اخذ مى كند بنككرد از جه كسى اخذ مى كند (جون علم خوراك روح انسانى است). 

9- به أبى سعيد زهرى فرمود: توقف در مورد شبهه به از افتادن در جاه مهلكه استء حديثى كه به درستى برايت روايت نشده 
واكذارى به است از اينكه حساب نكرده آن را روايت كنى. 

-٠‏ حمزة بن طيار بر امام صادق (ع) بعضى خطبههاى يدرش را عرضه كرد تا به عبارتى رسيد كه آن حضرت فرمود: 

بازكير و خموش باش. سيس امام صادق (ع) فرمود: آنجه به دست شما مىرسد كه نمىدانيد درست است وظيفه نداريد جز 
اينكه توقف كنيد و بررسى نمائيد و به امامان حق مراجعه كنيد تا شما را به حقيقت برسانند و كمراهى شما را برطرف سازند و 
حق مطلب را به شما بفهمانند» خداى تعالى مىفرمايد (57 سوره 38): «بيرسيد از اهل ذكر اكر باشيد كه ندانيد). 

-١‏ سفيان بن عيينه كويد: از امام صادق (ع) شنيدم كه مىفرمود: علم مردم را همه در جهار موضوع دانستم: 

-١‏ يرورد كارت را بشناسى. -١‏ بدانى با تو جه كرده. 
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”- بدانى از تو جه خواسته. ؟- بدانى جه جيز ترا از دينت بيرون برد. 


7- هشام بن سالم كويد: به امام ششم (ع) كفتم: حقّ خدا بر مردم جيست؟ فرمود: 


اين است كه آنجه بدانند بكويند و آنجه ندانند دم فروبندند» اكر جنين كنند محققا حقّ خدا را به او يرداختهاند. 

-١“‏ امام صادق (ع) مىفرمود: قدر مردها را به اندازه روايتى كه از ما نقل مى كنند بشناسيد. 

؟١-‏ امير المؤمنين (ع) در يكك سخترانى فرمود: ايا مردم بدانيد خردمند نيست كسى كه از كفتار ناحق در باره وى افسرده 
كرددء و راد نباشد آن كه از ستايش نادان خوشش آيدء مردم فرزندان آن كارند كه خوب انجام دهند و اندازه هر كس همان 
است كه به خوبى انجام دهد, از دانش سخن كنيد تا اندازه شما هويدا شود. 

-١١‏ عبد الله بن سليمان كويد: در محضر امام باقر (ع) بودم» مردى از اهل بصره نزد آن حضرت بود كه عثمان كورش مى 
كفتند و آن مرد مى كفت: حسن بصرى معتقد بود كه آن كسانى كه علم را كتمان كنند كند شكمشان اهل دوزخ را آزار 
دهد» شنيدم 
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كه امام فرمود: بنا بر اين مؤمن آل فرعون هلاكك است!! از بعثت حضرت نوح (ع) هميشه علم و دانش حق ينهان بودهه حسن 


به هر راهى خواهد برودء به خدا علم جز در اين خاندان يافت نشود. 
باب روايت كتب و حديث و فضل نوشتن و اخذ به كتب 


-١‏ ابو بصير كويد: به امام صادق (ع) كفتم: كفته خداى جل ثناؤه (14 سوره 9: «آن كسانى كه كفته را كوش كنند وو از 
بهترش يبروى كنند) جه معنى دارد؟ فرمود: آن مردى است كه حديثى را بشنود و جنانجه شنيده باز كويد نه بر آن بيفزايد و نه 
از آن بكاهد. 

-١‏ محمد بن مسلم كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من از شما حديثى بشنوم و زياد و كم تعبير كنم؟ فرمود: اكر مقصود بيان 
معانى آن باشد عيب ندارد. 

“- داود بن فرقد كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من حديثى از شما مىشنوم و مىخواهم به همان لفظ كه شنيدم روايت كنم 
و به خاطر نمى آيد» فرمود: عمدا فراموش مى كنى؟ كفتم: 
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نه فرمود: معانى را درست ادا مى كنى؟ كفتم: آرى» فرمود: 

عيب تدارد. 

؟- ابو بصير كويد: به امام صادق (ع) كفتم: حديثى از زبان شما شنوم واز يدرت روايت كنم يا از يدرت شنيدم از شما 
روايت كنم؟ فرمود: فرق ندارد جز اينكه از قول يدرم روايت كنى دوستتر دارم؛ آن حضرت به جميل فرمود: هر جه از خود 
من بشنوى از يدر من روايت كن. 

ه- عبد الله بن سنان كويد: به امام صادق (ع) عرض كردم: مردم مىآيند و حديث شما رااز من مى شنوند و من به تنكك 
مى آيم و توانائى ندارم؟ فرمود: از اول آن حديثى بخوان واز وسط آن حديثى واز آخرش هم حديثى. 

#- احمد بن عمر حلال كويد: به امام رضا (ع) كفتم: يكك مردى از اصحاب خودمان كتابى به من مىدهد و نمى كويد آن را 
از من روايت كنء جائز است به محض همين اخذ كتاب احاديث كتاب را از او روايت كنم؟ كويد: فرمود: اكر مىدانى كتاب 
از تأليف او است از او روايت كن. 


7- امير المؤمنين (ع) فرمود: جون حديثى براى شما باز كويند در مقام نقل آن به كسى كه براى شما باز كفته نيست 
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دهيد» اكر راست باشد به سود شما است و اككر دروغ باشد به عهده او است. 

8- امام صادق (ع2 فرمود: دل به نوشته اعتماد دارد. 

4- مى فرمود: بنويسيدء تا ننويسيد» نمى توانيد حفظ كنيد. 

-٠‏ فرمود: كتب خود را محافظت كنيد كه در آينده بدان نيازمنديد. 

-١‏ به مفضل بن عمر فرمود: بنويس و علم خود را كه در ميان هم مذهبانت يخش كن و اكر مردى كتابهايت را به يسرانت 
ارث بده» زمان بى نظمى برسد كه جز با كتابهاى خود آسوده خاطر نشوند. 

-١7‏ فرمود: مبادا دروغ شاخدان يكرقينه بهاو عرقن شد 

دروغ شاخدار جيست؟ فرمود: اين است كه مردى براى تو حديثى 
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باز كويد و در روايت آن حديث نام او را نبرى و حديث رااز آن كه باز كفته بيواسطه نقل كنى. 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود: احاديث ما را با اعراب تمام ادا كنيد» زيرا ما مردمى فصيح زبانيم. 

-١‏ هشام بن سالم و حماد بن عثمان و ديكران كفتهاند. 

شنيديم امام صادق (ع) مىفرمود: حديث من حديث يدرم مىباشد و حديث يدرم حديث جدم (على بن الحسين) و حديث او 
حديث حسين (ع) است و حديث حسين (ع) حديث حسن (ع) و حديث حسن (ع) حديث امير المؤمنين (ع) و حديث امير 
المؤمنين (ع) حديث رسول خدا (ص) و حديث رسول خدا (ص) قول خداى عز و جل است. 

-١0‏ ابو خالد شينوله كويد: به ابى جعفر دوم (امام نهم) كفتم: قربانت» استادان ما از امام باقر و امام صادق روايت دارند و 
جون تقيه سخت بوده كتابهاى خود را ينهان كردند واز آنها دست به دست روايت نشده و جون مردهاند كتابهاى آنها بدست 
ما رسيده. 

فرمود: آنها را نقل كنيد كه درست است. 
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باب تقليد 


-١‏ ابو بصير كويد: به امام ششم عرض كردم كه (در آيه 1” سوره 4): «احبار و راهبان (ملايان و زاهدان) خود را يرورد كار 
خود كرفتند» فرمود: به خدا آن ملاها و زاهدها آنها را دعوت نكردند كه بيائيد ما را بيرستيد اككر هم دعوت مىكردند از آنها 
نمى يذيرفتند ولى براى آنها فتوى مىدادند و بسا حرامى را حلال مى كردند و بسا حلالى را حرام و آنها به اين حساب ندانسته 
عبادت آنان مى كردند. 

1- محمد بن عبيده كويد امام أبو الحسن (ع) به من فرمود: 

تاخير انداختند و كويا در اينجا مقصود همين است و كاهى بيروان مذهب مخصوص را كويند در برابر وعيديه به حساب اينكه 
رتبه عمل را مؤخر از نيت دانند يا اينكه اميد به مردم بخشند و كويند با ايمان كناهى موجب عذاب نشود جنانجه با كفر عمل 


خيرى سود ندارد- آت) كويد: عرض كردم: ما تقليد كنيم و آنها هم تقليد كنند» فرمود: از اصل تقليد كه نيرسيدم؟ ولى من 


جوابى جز آن اولى نداشتم. ابو الحسن (ع) فرمود: مرجئه مردى را كه طاعتش واجب نيست به امامت خود نصب كردند و ازاو 
تقليد و يبروى كردند و شما مردى را به امامت خود بركزيديد و طاعت او را واجب دانستيد و از او يبروى نمى كنيدء يس آنها 
در تقليد از شما جدى ترند 
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(حاصل اين است كه رسوخ عامه در تقليد از شما شديدتر است و دراين حديث امام از بعضى شيعه كله كرده است- آت). 
*"- امام صادق (ع) در تفسير قول خداى عز و جل 7١(‏ سوره 4): «ملايان و راهبان خود را در برابر خدا يروردكارانى در نظر 
كرفتند» فرمود: به خدا نه براى آنها روزه كرفتند و نه براى آنها نماز خواندند ولى ييروى از فتواى آنها كردند كه حرام را بر 


باب بدعتها و حكم به رأى و قياس 


-١‏ امام باقر (ع) فرمود كه: 

امير المؤمنين (ع) براى مردم سخنرانى كرد و فرمود: 

اى مردم؛ همانا آغاز آشوبها بيروى هوسها و جعل مقرراتى است مخالف قرآن كه مردانى به دنبال مردان ديكر آن را به 
دمية كوك 

اكر باطل عريان خود را مىنمود بر خردمندان نهان نبود واكر حق ياك جلوه مى كرد اختلافى در ميان نبود ولى مشتى از اين 
و مشتى از آن بر كيرند و به هم آميزند و با هم به ميدان آيندء و اينجا 
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است كه شيطان به دوستان خود جيره شود و كسانى كه از خداء به سابقه نيكك موفق شدند نجات يابند. 

"- رسول خدا (ص) فرمود: جون بدعتها آشكار شوند در امت منء بايد عالم علم خود را آشكار كندء وهر كه نكند براو 
باد لعنت خذا. 

*- در حديثى است كه هر كه بدعت كذارى را بزركك شمارد همانا در ويرانى اسلام كوشيده. 

- رسول خخدا (ص) فرمود: مدا راه توبه را بر بدعت كذار بسته» عرض شد: يا رسول الله جطور؟ فرمود: جون دوستى آن 
بدعت به دلش نشسته. 

ه- رسول خدا (ص) فرمود: هر بدعتى بعد از من باشد كه دام ايمان كنند سريرستى از خاندانم كماشته است كه از آن دفاع 
كندء او به الهام از طرف خدا سخن كويد وحق را اعلان كند و روشن نمايد و نيرنكك نيرنكبازان را بركرداند و زبان حال 
ضعفاء باشد اى هوشمندان يند كيريد و به خدا توكل كنيد. 

#- امير المؤمنين (ع) فرمود كه: مبغوض ترين خلق در آستانه خداى عز و جل دو كسند: 

-١‏ مردى كه خدايش به خودش واككذارده و از راه راست سركردان (خلافكار خ ل) مانده است و شيفته سخن بدعت است و 
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زوقهو تماق وود باق ارستثه او وسيله نه كساتى اسك كهاذن ذامكن افشذه التروقن :دوست اسلا نود كمراة اسثبو 
كمراهكتنده هر 1ن كس است كةادر زند كى ويس او م ركقن بهاو اقنداء كتدة حمال خطائ دبكران اسث و كرو خطاى 


خود. 


-١‏ مردى كه از نادانى در ميان مردم نادان اندر است و رو به موجهاى تاريكك آشوب و فتنه دارد و در آن بيايد و بماند و مردم 
نماها او را عالم خوانند و يكك روز علمى سالم نككذرانده؛ بامدادان شتاب كرده و از جيزى فراوان خواسته كه كمش به از 
افزون آن است (مانند مال و جاه و علوم شعر و ادب و اوضاع دنيا كه كمش لازم است و بهتر از فزون آن است كه اسباب 
كرفتارى است) تا جون از آب بوكندو سير شده و مطالب بيهوده كنج كرده ميان مردم به مسند قضاوت قاطع نشسته؛ و تعهد 
كرده موضوعى كه بر ديكرى مشتبه است حل كند و اككر بر خلاف نظر قاضى بيش از خود حكم كند اطمينان ندارد كه قاضى 
آينده حكم او را هم نقض كند جنانجه او با سلف خود رفتار كرده و جون به يكك موضوع مبهم و يبجيده دجار شود يكك 
مشت نظريات يوج خود را براى آن آماده دارد و آن را حكم قاطع شمارد او است كه شبهه و مطالب مورد ترديد را جون تار 
عنكبوت بهم بافته و نداند كه در ما وراء آن مقامى كه بدان رسيده مذهب درستى هست,. در قياس جيزى به جيزى نظر خود را 
تكذيب نكند, و بدان اعتماد كند و جون موضوع براو تاريك باشد به روى خود نياورد و نادانى خود را ينهان كند» جون 
درك م ىكند نمىداند و مبادا به او بكويند نمىداند» به خود جرأت دهد و حكمى صادر كندء او كليد موجهاى تاريكك و ير 
مرتكب شبهات است و شناكر ماهر نادانى» و از آنجه نداند عذر 
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نخواهد تا سالم ماند و در مسائل علمى روشن نباشد كه به ضرس قاطع حكم كند تا بهرهاى برد روايات را جون كياه خشكك 
دم باد بدور ريزد» مواريث از احكام خلاف او بكريند و خونهائى كه به ناحق به حكم او ريخته شود شيون كنند و فرج حرام به 
قضاوت او حلال شود و فرج حلال حرام كردد؛ از سر جشمه مقامى كه بخود بسته سيراب نككشته و اهل علم حقى كه از آن دم 
زند نيست. 

/ا- امام صادق (ع) امام صادق (ع) مىفرمود: به راستى عمل كنند كان به قياس از راه قياس علم را جستند و قياس بيشتر آنها را 
از حق دور كرد محققاً با قياس به دين و احكام خدا نتوان رسيد. 

8- امام باقر و امام صادق (ع) فرمودند: هر بدعتى كمراهى است وهر كمراهى راه به دوزخ برد. 

9- محمد بن حكيم كويد: به ابو الحسن موسى (ع) كفتم: 

قربانت» ما در دين بينا شديم و به بركت شما خدا ما رااز مردم ديكر بىنياز ساخت و با آنها سر و كارى نداريم تا آنجا كه 
جمعى از ما در انجمنى باشيم و كسى از رفيق خود مسألهاى نيرسد» خودش مسأله را حاضر است و جوابش را هم حاضر است 
در آنجه به فضل خدا از شما به ما رسيده (كسى از رفيق خود جيزى نيرسد جز آنكه حاضر به جواب او باشد خ ل) ولى بسا 
باشد موضوعى براى ما 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: ١21‏ 

بيش آيد كه در آن حكمى از شما و يدران شما به ما نرسيده و ما به بهترين و مناسب ترين اخبار وارده نظر كنيم كه موافقتر با 
آن موضوع است و بدان عمل كنيم؟ فرمود: دور است و بسيار از حقيقت دور استء اى يسر حكيم هر كه هلاك شده از همين 
راه هلاك شده. كويد: سيس فرمود: خدا لعنت كند ابو حنيفه راء مى كفت: على (ع) كفته است و من هم كفتم» محمد بن 
حكيم به هشام بن حكم كفت: به خدا مقصودم اين بود كه اجازهاى براى قياس در احكام بكيرم. 

-٠‏ يونس بن عبد الرحمن كويد: به ابو الحسن اول (امام هفتم) كفتم: به جه روش خدا را يككانه دانم؟ فرمود: اى يونس» 
بدعت كذار نباش» هر كه به رأى خود متوجه باشد هلا-ك است و هر كه خاندان معصوم بيغمبر خود را ترك كند كمراه 


است» وهر كه كتاب خدا و قول بيغمبرش را وانهد كافر است. 


١‏ ابو بصير كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به ما موضوعاتى وارد شود كه از قرآن و سنت حكمش را نفهميم؛ اجازه هست 
در آن اعمال نظر كنيم و اجتهاد نمائيم؟ فرمود: نه خود را باش» اككر درست بفهمى اجرى ندارى و اككر خطا بروى بر خداى عز 
و جل دروغ بستى. 

١١‏ امام صادق (ع) فرمود كه: رسول خدا (ص) فرمود: 

هر بدعتى كمراهى است و هر كمراهى در آتش است. 
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-١‏ سماعة بن مهران از امام موسى (ع) كويد: كفتم: 

اصلحك الله ما كرد هم آثيم و در آنجه از اخبار و احكام مذهبى در دست داريم مذاكره مى كنيم موضوعى بيش ما نيايد جز 
آنكه دستور در آن نزد ما نوشته شده است و اين از نعمت وجود شما است كه به ما عطا كرده است و سيس موضوع كوجكى 
بيش آيد كه بيش ما در باره آن جيزى نيست و به همديكر نكاه كنيم و نزد ما حكم موضوعى كه شبيه آن است موجود است 
و حكم آن را به احسن وجهه بر آن بسنجيم و قياس كنيم؟ فرمود: شما را با قياس جه كار است؟ همانا كسانى كه بيش از شما 
بودند و هلاكك شدند بوسيله قياس بود» سيس فرمود: وقتى براى شما مسألهاى بيش آمد كه مىدانيد حكم آن را بكوئيد واكر 
مشالفاى: بنش امد كةالمق أداشد حكمكن :ابيجا :اث (نا سكن اشاره نه دهادقن كرذ) سئيس فرمودة خدا انو حتيفه را لغت 
كندء مى كفت: على (ع) جنين كفته است و من جنين كويم و صحابه جنين كفتهاند و من جنين كفتهدام» سيس فرمود: تو با او 
همنشين شدى؟ كفتم: نه ولى مىدانم سخنش اين استء و كفتم: اصلحكك الله رسول خدا (ص) براى مردم آورد بدان جه در 
زمان خود بدان اكتفا كنند؟ فرمود: آرى و آنجه را هم تا قيامت محتاجند» كفتم: جيزى از آن از ميان رفته؟ 

فرمود: نه در نزد اهلش محفوظ است. 

؟١-‏ ابان كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: علم ابن شبرمه در برابر جامعه (احكام) كه رسول خدا (ص) املاء كرده و 
على (ع) به دست خود نوشته كم است و هيج استء جامعه براى 
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كسى جاى سخنى نككذاشته. همه علم حلال و حرام در آن درج استء اهل قياس علم را از قياس جستند و جز دورى از حق 
نيفزودندل» به دين خدا با قياس نتوان رسيد. 

-١‏ ابان بن تغلب از امام صادق (ع) شنيد كه فرمود: 

سنت اسلام را نتوان قياس كرد. ندانى كه زن بايد روزه خود را (كه در حيض ماه رمضان افطار كرده) قضا كند و نمازى كه 
(در حال حيض نمى خواند) قضا نكندء اى ابان اكر سنت قياس شودء دين از ميان مىرود. 

-١8‏ عثمان بن عيسى كويد: از ابو الحسن موسى (ع) قياس را يرسيدم؛ فرمود: شما را به قياس جه كار است؟ از خدا يرسش 
نشود جككونه جيزى را حلال كرده و جطور و به جه علت حرام كرده؟. 

-١‏ على (ع) فرمود: هر كه خود را به رأى و قياس واداشت, هميشه عمرش در اشتباه است» و هر كه به رأى و اجتهاد براى 
خدا ديندارى كند هميشه عمرش در لجن غوطهور استء امام باقر (ع) فرمود: هر كه به رأى خود به مردم فتوى دهد ندانسته 
خدا را ديندارى كرده وهر كه ندانسته خدا را ديندارى كند با خدا ضديت كرده براى آنكه آنجه را نمىداند حلال و حرام 
كرده است. 

- امام صادق (ع) فرمود: واقعاً ابليس خود را به آدم (ع) قياس كرد و كفت: «مرا از آتش آفريدى و او رااز كل» واكر 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: ١77‏ 

كوهرى كه خدا آدم رااز آن آفريده بود به آتش سنجيده بود آن كوهر درخشش و تابش بيشترى از آتش داشت. 

9- زراره كويد: ازامام صادق (ع) يرسيدم از حلال و حرام؛ فرمود: حلال محمد هميشه تا روز قيامت حلال است و حرام او 
هميشه تا روز قيامت حرام استء جز او يبغمبر ديكرى نباشد و جز او نيايد» فرمود: على (ع) فرمود: كسى نيست كه بدعتى نهد 
جر تكس رايا آن ايان ميرد 

-'١‏ عيسى بن عبد الله قرشى كويد: ابو حنيفه شرفياب حضور امام صادق (ع) شدء آن حضرت به او كفت: اى ابو حنيفه؛ به 
من خبر رسيده كه تو قياس مى كنى. عرض كرد: آرىء فرمود: 

قياس مكن كه اول كسى كه قياس به كار بست شيطان بود كاهى كه كفت: مرا از آتش آفريدى و او رااز كلء و ميان تش 
و كل قياس كرد و اكر نوريت آدم را به نوريت آتش سنجيده بود برترى ميان دو نور و صفاى يكى را بر ديكرى مى فهميد. 
١‏ قتيبه كويد: مردى مسألهاى از امام صادق (ع) يرسيد و آن حضرت جوابش را كفت, آن مرد كفت: بفرمائيد» اكر جنين و 
جنان باشد جواب آن جيست؟ به او فرمود: خاموش» هر جه من به تو جواب دهم از كفته رسول خدا (ص) استء ما به هيج 
وجهاز 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج ١‏ ص: ١7/0‏ 

خود رأيى نداريم. 

7 امام باقر (ع) فرمود: جز خدا يشتيبان و كمكى مكيريد تا غير مؤمن شمرده شويد» زيرا هر وسيله و نزاد و خويشى و دسته 


بندى و بدعت و شبهه از ميان مى رود جز آنجه قرآن ثبت كرده است. 
باب رجوع به كتاب و سنت و بيان اينكه هر حكم حلال و حرام و هر جه مورد نياز مردم است در باره آن» قرآن و سنت صادر شده است 


-١‏ امام ششم (ع) فرمود: به راستى خداى تباركك و تعالى قرآن را براى بيان هر جيز فرو فرستاده تا آنجا كه- بخدا- جيزى را 
وانكذارده كه بندكان بدان نيازمند باشند و تا آنجا كه هيج بندهاى نتواند بككويد كاش اين هم در قرآن بود مكر اينكه آن را 
هم خدا در قرآن فرو فرستاده است. 

-١‏ عمر بن قيس كويد: از امام ينجم (ع) شنيدم مىفرمود: 

ةراس خذاى تباركك و تعالى عنزى كه افك ير ان كازسد باشمد واتكةاشتوغير اتكددر كتابقن ثازل كرده وبراف وسولتن 
بيان 
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نموده و براى هر جيزى حدى مقرر ساخته و دليلى كه بر آن رهنمائى كند مقرر كرده وهر كس هم از آن حد و قانون تجاوز 
كند برايش حد و كيفرى مقرر ساخته. 

*- سليمان بن هارون كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: هيج حلال و حرامى نيست جز آنكه مانند خانه حدى دارد 
آنجه از راه است به راه تعلق دارد و آنجه از خانه باشد به خانه» تا آنجا كه غرامت خراش به ناحق را معين كرده و جنايات 
ديكر راء و براى حد و تأديب تا يكك شلاق و نصف شلاق را هم معين كرده. 

؟- حماد كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: جيزى نيست مكر آنكه در باره او قرآن يا سنت وجود دارد. 


ه- ابى الجارود كويد: امام باقر (ع) فرمود: هر كاه به شما از جيزى باز كفتم از كتاب خدا مرا بيرسيد (يعنى دليل آن رااز 


قرآن بخواهيد) سيس در ضمن حديئش فرمود: به راستى رسول خدا (ص) از قيل و قال و تباه كردن مال و بسيار يرسيدن 
غدقن كرده. به او عرض شد: يا بن رسول الله همين در كجاى قرآن است؟ فرمود: 

خداى عز و جل ١١5(‏ سوره 8) مىفرمايد: 

ادر بسيارى از نجواهاى (تو كوشىها) آنها خيرى نيست مكر آنكه دستور دهد به صدقه يا كار خير يا اصلاح ميان مردم) و 
فرموده (ه سوره 6): «ندهيد به سفيهان اموال خود را كه خدا آن را وسيله بقاى زندكى شما ساخته» و فرموده ٠١١(‏ سوره 0): 
«نيرسيد از جيزهائى كه اكر به شما 
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اظهار شود بدتان آيد). 

#- امام ششم (ع) فرمود: هيج امرى نيست كه دو تن در آن اختلاف كنند و دو نظر بدهند جز آنكه اصل و ريشه صحيح آن 
در قرآن است ولى عقل مردم معمول آن را درك نمى كند. 

7- امير المؤمنين (ع) فرمود: ايا مردمء به راستى خداى تباركك و تعالى رسول محترم را براى شما فرستاد و قرآن را براو نازل 
كرد به راستى» و شما در نادانى بوديد نسبت به كتاب و خدائى كه آن را نازل كرد و هم نسبت به رسول خدا و آنكه وى را 
فرستاد؛ در هنكام فترت و تعطيل رسولا-ن و خواب عميق و طولانى همه ملتهاء و توسعه نادانى و رخ دادن فتنهدها و آشوبها و 
شكستن ييمانهاى محكم (نقض قوانين و تعهدات بين الملل كه اساس برقرارى صلح جهان است) و جشم بستكى از حق و 
حقيقت و زور آورى جور ووستم و زير يرده شدن امور ديانت و شعلهور شدن آتش جنككء همزمان با يزمردكّى و زردى 
كلستانهاى باغهاى جهان و خشكيدن شاخه درختان آن و خزان شدن و ريختن بركها و نوميدى از ميوه آن و فرو كشيدن آبها 
و جشمه سارهاء يرجمهاى هدايت سرنكون كرديده بود و بجاى آن يرجمهاى هلاكت برافراشته بود» دنيا جهره عبوسى به مردم 
نشان مىداد و روى در هم و نزارى» يشت به كريز نهاده و روى خوشى نشان نمىداد» بارش همه آشوب بود و خوراكش 
مردار كُنديده و شعارش بيم و هراس و سر و بارش همه تيغ بران بند بند شما مردم ازهم دريده و بريده بود» ديدههاى مردم 
جهان همه نابينا و روزكار همه سياه؛ از خويشان ييوند مهر 
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بريده و خونشان را به رايكان ريخته» و دختران نوزاد و معصوم خود رازير خاك مىنمودند» زندكى خويش و آسايش و 
آرامش دنيا از ميان آنان رخت بر بسته بود (ربوده شده بود خ لء براى ديكران بركريده شده بود خ ل) نه از دركاه حق اميد 
ثواب و لطفى داشتند و نه از قهر او بيم كيفرىء زنده آنان كورى بود يليد و مردهشان در لابلاى آتش مىغلطيد» بيغمبر نسخه 
باكك صحف نخست را براى آنها آورد كه آنجه از حق و راستى در دست داشتند تصديق و تأييد كرد و حلال و حرام را به 
خوبى از هم جدا نمودء اين دسخه همان قرآن استء از او باز يرسيدء او هركز به زبان شما سخن نكند» من به ترجمانى از او 
شما را خبر مىدهم كه در آن است علم هر جه كذشته و علم هر جه تا روز قيامت بيايد» قرآن ميان شما حكم است و در هر 
جه اختلاف داريد بيان قاطع دارد» اكر از من بيرسيد به شما مىآموزم. 

8- عبد الأعلى بن اعين كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: من زاده رسول خخدايم؛ من قرآن را مىدانم؛ در همين قرآن 
است بيان آغاز آفرينش وهر آنجه تا روز قيامت خواهد بود در آن است خبر آسمان و خبر زمين و خبر بهشت و خبر دوزخ و 
خبر آنجه بوده و آنجه خواهد بود به اينها جنان مىنكرم كه به كف دست خود مىنكرم, براى آنكه خدا مىفرمايد: «در آن 


است بيان روشن هر جيزى). 


9- امام صادق (ع) فرمود: قرآن است كه در آن است خبر آنجه بيش از شما بوده و خبر آنجه بعد از شما باشد و فصل قاطع 
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اختلافات شما است وما آن را مىدانيم. 

-٠‏ سماعه كويد: ازابو الحسن موسى (ع) يرسيدم: آيا هر جيزى در كتاب خدا و سنت بيغمبر استء يا شما در آن اظهار 
عقيده مى كنيد؟ 


فرمود: بلكه همه جيز در كتاب خدا و سنت ييغمبر است. 
باب اختلاف حديث 


-١‏ سليم بن قيس هلالى كويد: به امير المؤمنين (ع) كفتم: 

من از سلمان و مقداد و ابو ذر جيزها در تفسير قرآن وهم حديثها از ييغمبر (ص) مىشنوم كه با آنجه در دست مردم است 
مغايرت دارد واز شما شنيدم كه كفتههاى آنان را تصديق مىكنيد» در دست مردم هم جيزهاى بسيار از تفسير قرآن و 
حديثها از بيغمبر خدا (ص) است كه شما با آن مخالفيد و معتقديد كه همه آنها باطل استء آيا عقيده داريد كه مردم عمداً 
به رسول خدا (ص) دروغ مى بندند؟ و قرآن را از بيش خود تفسير مى كنند؟ كفت: على (ع) به من رو كرد و فرمود: يرسيدى؛ 
جواب را خوب بفهم, محققاً در دست مردم حق و باطل و راست و دروغ و ناسخ و منسوخ وعام و 
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خاص و محكم و متشابه و خاطرههاى درست و موهومات» هر دو هست. در زمان خود بيغمبر بر آن حضرت دروغ بستند تا به 
سخنرانى برخاست و فرمود: اى مردمء دروغ بندان بر من فراوان شدهاند» هر كه عمداً بر من دروغ بندد نشيمنش بيراز آتش باد. 
و باز هم يس از وى بر او دروغ بستند. همانا حديث كه به شما رسيده بوسيله يكى از جهار خب ركزار است كه ينجمى ندارند: 
-١‏ شخص منافق و بىعقيدهاى كه به زبان اظهار ايمان كرده و مسلمانى او ظاهر سازى است و دروغ بستن به رسول خدا (ص) 
را نه كناه مى شمارد و نه از آن باك دارد» اككر مردم بدانند كه او منافق و دروغككو است از او نيذيرند و او را باور ندارند ولى 
كويند اين مردى است يار و هم صحبت رسول خدا (ص»» آن حضرت را ديده و ازاو حديث شنيده. و به اين اشتباه از او 
روايت اذ كتند و باطن او را تدانند» خدا از منافقان خبر داده بدان جه معروق است و آثان را بذان وصف كرده كه فرموده 
ابت (#اسووو 28# حون آنها را نبيتى از ظاغر اراسعه آنها خوشت ايدو در شكفت شوى (قهرمان نما وفذاكار جلو كنين) 
وجون لب به سخن كشايند و كفتارشان را بشنوىء به كالبدهاى بيروح مانند» هم اينان يس از بيغمبر زنده ماندند و به سران 
كمراهى و داعيان به دوزخ با ناحق و دروغ و بهتان بيوستند و آنها هم كارهاى بزركك را به دستشان دادند و بر مردم مسلطشان 
كردند وبه وسيله آنها دنيا را خوردند همانا مردم هم همراه ملوك و دنبال دنيا هستند مككر كسى كه خدايش نككهدارد اين 
يكى از جهار كس. 

؟- كسى كه جيزى از ييغمبر خدا (ص) شنيده ولى درست دركك نكرده و به غلط افتاده» قصد دروغ ندارد ولى اين دستور 
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ناقص را در دست دارد» بدان معتقد است و بدان عمل مى كند وهم آن را روايت م ىكند و مى كويد: آن رااز رسول خدا 
(ص) شنيدم, اكر مردم بدانند به غلط دريافته آن را نبذيرند و خود او هم اكر بداند غلط دريافته آن را رها م ىكند. 


'- كسى كه از رسول خدا فرمانى شنيده و سيس آن حضرت أن را لغو كرده وغدقن نموده و او نفهميده.» يا شنيده ييغمبر 


(ص) از جيزى نهى كرده ولى باز بدان امر كرده و او ندانسته منسوخ را حفظ كرده و ناسخ رافرا ياد نياورده؛ اكر بداند 
منسوخ است تركش كند و اكر مسلمانها هم بدانند كه اين مسموع از او منسوخ است تركش كنند. 

*- خب كزار جهارمين كه به رسول خدا (ص) دروغ نبسته و دروغ را دشمن دارد از بيم خداء و به احترام رسول خدا (ص»» 
آنجه شنيده فراموش نكرده بلكه همان طور كه شنيده به ياد دارد و جنانجه شنيده به مردم ياد مىدهدء نه به آن بيفزايد و نه از 
آن كم كندء ناسخ رااز منسوخ بداند و به ناسخ عمل كند و منسوخ را وانهد زيرا دستور بيغمبر (ص) هم مانند قرآن ناسخ 
دارد و منسوخ (خاص دارد و عام) محكم دارد و متشابه» كاهى رسول خدا (ص) سخن مى كفت كه دو احتمال داشتء كلام 
عامى داشت و كلام خاصى مانند قرآن» خدا هم در كتاب خود فرموده (ا سوره 04): «آ نجه رسول خدا به شما دستور داد اخذ 
كنيد واز آنجه غدقن كرد باز ايستيد) كسى كه نفهمد و نداند» مقصود رسول خدا (ص) بر او مشتبه شود اين طور نبود كه هر 
كدام از همصحبتهاى رسول خدا (ص) جيزى ازاو بيرسد كلام آن حضرت را بفهمد» كسانى بودند كه از او مى يرسيدند و 
در مقام فهم مقصود نبودند تا آنجا كه دوست داشتند يكك 
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عرب بيابانى و رهكذرى بيايد و جيزى از رسول خدا (ص) بيرسد و آنها بشنوند. 

ولى من هر روز براى ورود بر رسول خدا نوبتى داشتم و هر شب نوبتى كه دراين دو نوبت با آن حضرت خلوت مى كردم واز 
هر موضوعى صحبت مى كردم كه آن حضرت ميل داشتء؛ همه اصحاب رسول خدا (ص) مىدانند كه با احدى از مردم جز 
من جنين كارى نمى كردء بسا هم در خانه خودم بودم كه رسول خدا (ص) نزد من مى] مد (آرى) بيشتر اين خلوتها در خانه 
خودم بود» من هر وقت به يكى از منازل آن حضرت مىرفتم» خانه را براى من خلوت مى كرد و زوجههاى خود را هم بيرون 
م ى كرد نا ديكرى با من نباشد و جون براى مجلسى محرمانه در خانه من مى آمدء فاطمه و يسران مرا بيرون نمى كرد. 

هر كاه از او مىيرسيدم. به من جواب مى كفت و جون خاموش مىماندم و يرسشهايم تمام مىشد با من آغاز سخن مى كرد. و 
بر رسول خدا (ص) هيج آيه قرآنى نازل نمىشد جز اينكه برايم مىخواند و ديكته م ىكرد و به خط خود مىنوشتم و تأويل و 
تفسير و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و خاص و عام آن را به من مىآموخت, و از خدا خواست كه به من فهم و نيروى 
حفظ عطا كندء من آيداى از قرآن را كه به من آموخت و علمى را كه به من املاء كرد و نوشتم فراموش نكردم, از آنكاه كه 
براى من اين درخواست را از خدا كرد» هيج علمى كه در باره حلال و حرام و امر و نهى كه بود يا مىباشد و هيج كتاب نازل 
بر يكى از ييغمبران ييش از خود را در باره طاعت و معصيت نماند كه به من نياموزد» همه را به من آموخت و من حفظ كردم 
و يكك حرفش رااز ياد نبردم» 
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سيس دست بر سينه من نهاد واز خدا خواست كه دلم را ير از علم وفهم و حكمت و نور نمايدء من كفتم: اى ييغمبر خداء 
بدر و مادرم قربانت» از آن وقت كه دعا را در باره من كردى جيزى فراموش نكنم و آنجه هم ننويسم از دستم نرودء آيا يس 
ازاين بيم فراموشى برايم دارى؟ فرمود: نه» من از فراموشى و نادانى نسبت به تو بيمى ندارم. 

-١‏ محمد بن مسلم كويد: به امام صادق (ع) عرض كردم: 

جه باكك است بر مردمىء روايتى از فلا-ن و فلا-ن كه متهم به دروغ نيستند روايت كنندء از شما مخالف آن صادر مىشود؟ 
فرمود: به راستى حديث هم جون قرآن نسخ مىشود. 


*- منصور بن حازم كويد: به امام صادق (ع) عرض كردم: 


مرا جيست كه از شما مسألهاى يرسم و به من جوابى دهيد و ديكرى نزد شما آيد وهمان مسأله را يرسد و جواب ديكرى به 
وى مىدهيد؟ فرمود: ما به مردم به ملاحظه بيش و كم جواب دهيم. 

عرض كردم: به من بفرمائيد اصحاب رسول خدا (ص) از قول بيغمبر راست كفتهاند يا دروغ؟ فرمود: راست كفتهاند» كويد: 
كفتم يس جه علتى داشته كه به اختلاف نقل كردند؟ فرمود: نمى دانى كه مردى مىآمد از ييغمبر مسألهاى مى يرسيد و به او 
جوابى مىداد و يس از آن به همان مسأله جوابى مىداد كه جواب اول را 
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نسخ مىكردء اين است كه احاديث هم ناسخ يكك ديكرند. 

؟- ابو عبيده كويد: امام باقر (ع) به من فرمود: اكر ما به يكى از دوستداران خود موافق تقيه جواب دهيم جه مى كوئى؟ 

كويد: كفتم: قربانت» شما به وظيفه خود داناتريد» فرمود: اكر بدان عمل كند بهتر است و اجر بزركترى دارد. در روايت ديكر 
فرمود: 

اأكر اه شان عمل كد ثوات عرد اكزاتر كف كيك يداخهذا كبام كردة اسك 

ه- زرارة بن اعين كويد: يكك مسأله از امام باقر (ع) يرسيدم و به من جوابى داد» سبس مردى آمد و همان مسأله را يرسيد و به 
خلاف جوابى كه به من داده بود به او جواب داد» يس از آن مرد ديكرى آمد و به او جواب سومى داد مخالف آن دوء جون 
آن دو مرد بيرون شدند كفتم: يا بن رسول الله دو تن عراقى از شيعيان شما آمدند و يكك مسأله يرسيدند و به هر كدام جواب 
ديكرى دادى؟ 

فرمود: اى زرارة؛ اين محققاً براى ما بهتر است و شما را و ما را يايدارتر مىكند و اكر همه شما شيعيان يكك رأى باشيد مردم 
به وحدت واعتقاد شما نسبت به ما بى مىبرند» و زندكى ما و شما متزلزل و نايايدار مى شود كويد: يس از آن به امام صادق 
(ع) كفتم: شما اكر شيعيان خود را بر نوكك نيزه و بر آتش برانيد» انجام مىدهند و با اين حال جوابهاى مختلف به آنها 
مىدهيد؟ كُويد: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: ١90‏ 

همان جواب يدرش را به من داد. 

#- امام صادق (ع) مىفرمود كه: هر كه مىداند ما جز حق نمى كوئيم» بايد بدان جه از طرف ما مىداند اكتفاء كند واكر 
مخالف آنجه مىداند شنيد بايد بداند اين براى دفاع ما است از او. 

/ا- سماعة كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم: مردى است كه دو هم مذهب او در يكك مسأله دينى به اختلاف نظر مىدهند و 
هر كدام هم روايتى به كفته خود دارند» يكى امرش مى كند به كارى و ديككرى نهيش مى كند از آن كارء اين مرد جه كند؟ 
فرمود: فهم حقيقت را عقب اندازد تا به امامى رسد كه او را از واقع مطلب خبر دهدء تا زمانى كه امام را ملاقات كند در كار 
خود مختار است. در روايت ديكر است كه به هر كدام از دو روايت به حساب تسليم به دستور عمل كنى برايت جائز است. 
8- يكى از اصحاب كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

بكو بدانم اككر امسال حديثى به تو كفتم و سال آينده آمدى و به خلاف آن به تو حديثى كفتم؛ به كدام عمل كنى؟ كويد: 
كقمم: 

به أخير عمل كنمء فرمود: خدايت رحمت كند. 

9- معلى بن خنيس كويد: به امام صادق (ع) عرض كردم: 


هر كاه حديثى از امام سابق شما رسد و حديثى بر خلافش از امام بعد 
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ازاوء به كدام عمل كنيم؟ فرمود: شما به حاديث سابق عمل كنيد تا از امام حى به شما ابلاغى رسد و جون ابلاغ امام حى 
رسيد به قول او عمل كنيد» كويد: سيس امام صادق (ع) فرمود: به خدا ما شما را به راهى كشانيم كه در وسعت باشيد. و در 
حديث ديكر فرمود: به حديث تازهتر عمل كنيد. 

-٠‏ عمر بن حنظله كويد: از امام ششم (ع) يرسيدم: دو مرد از هم مذهبان ما در باره دين يا ارث اختلاف كنند» نزد سلطان 
وقت يا قاضيان معروف به محاكمه روندء آيا حلال است اين كار؟ 

فرمود: هر كه به حق يا ناحق نزد آنها به محاكمه رود يبيش طاغوت به محاكمه رفته با اينكه خدا فرمان داده به طاغوت كفر 
ورزند و يشت كنند» خداى تعالى فرمايد (7 سوره 6): «مى خواهند ييش طاغوت به محاكمه روند با اينكه دستور دارند بدان 
كافر باشند» (طاغوت يعنى بسيار سركش و مقصود از آن شيطان است و قاضيان ناحق كه از طرف حكومت جور باشند 
طاغوت خوانده شدهاند). 

عرض كردم: يس جه كنند؟ 

فرمود: متوجه شوند به يكى از شماها كه حديث ما را روايت كند و در حلال و حرام ما نظر دارد و احكام ما را مىداند و به 
حكميت او راضى شوند كه او را حاكم شماها مقرر ساختم و اكر طبق حكم ما قضاوت كند و از او نبذيرد (يعنى كسى كه 
حكم بر ضرر او است) همانا حكم ما را سبكك شمرده و ما را رد كرده و راد برما بر خدا رد كرده واين خود در مرز شركك به 
ذ سف 

كفتم: اكر هر كدام شخصى را حكم ساخت و راضى شدند كه آن دو شخصى ناظر در حق آنها باشند و آن دو حكم حكم 
مختلف دادند و هر دو حديث از شما دارند و حديثها مختلف 
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هستند؟ 

فرمود: حكم آن درست است كه عادلتر و فقيهتر و در نقل حديث راستكوتر و با تقوىتر است و به حكم آن ديكرى توجه 
نشود. 

كفتم: هر دو در نظر اصحاب ما عادلند و ييش شيعه رضايت بخشند و بر هم برترى و مزيتى ندارند. 

فرمود: به آن روايتى توجه شود كه از ما نقل شده و مدرك حكم آنها استء به هر كدام از دو روايت كه مورد اتفاق شيعه 
است عمل شود و آن روايت شاذ و غير معروف نزد شيعه تركك شودء زيرا در روايت مورد اتفاق ترديدى نيست و همانا امور بر 
سه كونه است: 

امرى كه روشن است درست و حق استهء بايد ييروى شود. و امرى كه معلوم است ناحق است و كمراهى است بايد از آن 
اجتناب شود. 

وامر مشكلى كه بايد به خدا و رسولش بركرددء رسول خدا (ص) فرمود: حلالى است روشن و حرامى است روشن و در بين 
اين امور مشتبهى هم هستء هر كه مورد شبهه را تركك كرد. از محرمات نجات يافته وهر كه بدان اخذ كرد و در نتيجه 
مرتكب حرام شود و ندانسته هلاكك كردد. 


كفتم: اككر هر دو روايت از شما مشهورند و رجال موثق هر دو را نقل كردند از قول شما؟ 


فرمود: توجه شود هر كدام با قرآن و سنت موافق است و با عامه مخالف است بدان عمل شود و آن كه حكمش بر خلاف 
قرآن وسنت و موافق عامه است تركك شود. 

كفتم: قربانت» اككر دو تن فقيه حكمء هر دو حكم خود را موافق كتاب و سنت تشخيص دهند ولى يكى از دو خبر مدركك 
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حكم موافق عامه است و ديكرى مخالف عامه به كدام از دو خبر عمل شود؟ 

فرمود: آنكه مخالف عامه است مايه رشد و هدايت است. 

عرض كردم: قربانت» اككر هر دو خبر موافق عامه هستند (يعنى هر كدام موافق يكى از مذاهب عامه است)؟ 

فرمود: توجه شود هر كدام بيشتر مورد ميل حكام و قضاتند ترك شود و به ديكرى عمل شود. 

كفتم: اكر هر دو از اين نظر برابر باشند و مورد ميل حكام باشند؟ 


فرمود: اكر جنين باشدء بايد صبر كنى تا حضور امام برسى زيرا توقف در مورد اشتباه بهتر از افتادن در هلاكت است. 
باب اخذ به سنت و كواه قرآنى 


-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: براى هر حقى نمودار درستى است و بر فراز هر صوابى يرتو درخشانىء آنجه با كتاب خدا موافق 
است عمل كنيد و آنجه مخالف كتاب خدا است وانهيد. 

؟- ابن ابى يعفور كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم از 
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اختلاف حديث كه بسا راوى آن احاديث مختلفه مورد وثوق تواست و بسا مورد وثوق تو نيست. فرمود: جون حديثى به شما 
رسد و كواهى از قرآن يا ازقول رسول خدا (ص) دارد درست باشد و كر نه براى خود كسى كه آن را آورده خوب است. 
“- ايوب بن حر كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

هر جيزى بايد به قرآن و سنت بركردد» هر حديثى موافق قرآن نيست زيور بندى نشده (يعنى تقلبى و دروغ خوش نمائى 
است). 

- امام صادق (ع) فرمود: هر حديثى موافق قرآن نيست باطل است و تقلب است. 

ه- امام صادق (ع) فرمود: بيغمبر (ص) در منى خطبه خواند و فرمود: ايا مردم» هر جه از قول من به شما رسيد و موافق قرآن 
است من كفتهام و آنجه به شما برسد و مخالف قرآن باشد من نكفتهام. 

#- امام صادق (ع) مىفرمود: هر كه با قرآن و سنت بيغمبر 
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مخالف باشد كافر است. 

/- على بن الحسين (ع) فرمود: بهترين كارها نزد خدا آن است كه طبق سنت باشد كرجه كم باشد. 

8- ابان بن تغلب كويد: از امام باقر (ع) مسألهاى يرسيده شد و جواب او را داد؛ ابان كويد: مردى كه مسأله را يرسيده بود 
كفت 

فقهاء جنين نمى كويندء امام فرمود: اى واى بر توء تو هركز فقيهى ديدهاى؟! به راستى فقيه به حق و كامل» زاهد در دنيا و 


مشتاق به آخرت و متمسكك به روش ييغمبر است. 


4- رسول خدا (ص) فرمود: كفتارى نيست جز با كردار و كفتار و كردارى نيست جز با قصد و نيت» و كفتار و كردار و نيتى 
نيست جز با رسيدن به سنت. 

-٠‏ جابر كويد: امام باقر (ع) فرمود: كسى نيست مكر آنكه نشاط و حرص در كار دين دارد و يكك سستى و بىميلى هم 
دارد» هر كه دوران سستى او به سوى سنت و روش باشد رهبرى 
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شده و اككر دوران فترت او به بدعت و خروج از ديانت كشد كمراه باشد. 

-١‏ امام باقر (ع) فرمود: هر كه از سنت و روش ثابت ديانت تعدى كند بايد به سنت بركردانيده شود. 

-١١‏ امير المؤمنين (ع) فرمود: سنت و روش دينى دو تا است: يكى در موضوع فريضه است و ترتيب انجام عمل واجب الهى 
كه عمل بدان هدايت است و تركش ضلالت» و سنتى است كه در غير فريضه است» عمل بدان فضيلت دارد و تركش خطائى 
نباشد. 

كتاب فضل علم به يايان رسيد و الحمد لله رب العالمين و صلى الله على محمد و آله الطاهرين. (اين آخر كتاب فضل علم است 
له 
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كتاب توحيد 

اشاره 
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باب حدوث عالم و اثبات بديد آرنده آن 


-١‏ هشام بن حكم كويد: در مصر زنديقى بود كه از امام صادق (ع) جيزها (در مسائل علمى) به او رسيده بود, به مدينه آمد تا 
با آن حضرت مناظره كندء در مدينه به آن حضرت بر نخوردهء به او كفتند به مكه رفته استء او هم به مكه آمدء ما با امام 
صادق (ع) بوديم و در حال طواف كه همراه آن حضرت بوديم؛ آن زنديق به ما برخورد» نامش عبد الملكك بود و كنيهاش ابو 
عبد اللّه. 

در همان حال طوافء شانه به شانه حضرت زد و امام به او فرمود: 

نامت جيست؟ كفت: نامم عبد الملكك. فرمود: كنيءات جيست؟ 

كفت: ابو عبد الله امام به او كفت: اين ملكى كه تو بنده او هستى بكو بدانم از ملوكك زمين است يا از ملوكك آسمان؟ و به من 
بكو يسرت بنده خداى آسمان است يا خداى زمين؟ هر جوابى دارى بده تا محكوم شوى. 

هشام كويد: به آن زنديق كفتم: كفتار او را رد نمى كنى؟ 

كويد: سخن زشتى كفتم (كفته مرا زشت شمرد خ ل). امام 
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صادق (ع) به او فرمود: جون از طواف فارغ شدم يبش من بيا. و يس از فراغ از طوافء؛ آن زنديق حضور امام ششم (ع) رسيد 


و جلوى آن حضرت نشست وما هم كرد آن حضرت بوديم. 

متن مصاحبه امام (ع) با زنديق امام: تو مىدانى كه زمين زير و زبرى دارد؟ 

زنديق: آرى. 

امام: زير زمين رفتى؟ 

زنك يق: له. 

امام: يس جه مىدانى زير زمين جيست؟ 

زنديق: نمىدانم ولى به كمانم كه زير زمين جيزى نيست. 

امام: كمان؛ اظهار درماندكى است نسبت به جيزى كه نتوانى يقين كنى. به آسمان بالا رفتى؟ 

رتك نوا نه: 

امام: مىدانى در آن جيست؟ 

زنديق: نمىدانم. 

امام: از تو عجب است كه نه به مشرق رسيدى و نه به مغربء نه به زير زمين فرو شدى و نه به آسمان بالا رفتى و نه به آنجا 
ككذر كردى تا بفهمى جه آفريدهاى دارند و تو منكر هر جه در آنها است هستىء آيا خردمند جيزى را كه نداند منكر آن 
شود؟!! زنديق: هيج كس جز تو با من اين سخن را نككفته است. 

امام: يس تو در اين شكك دارىء» شايد كه آن همان باشد و شايد هم نباشد. 

زنديق: شايد همين طور است. 

امام: اى مردء كسى كه نمىداند» دليلى بر كسى كه مى 
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داند ندارد» اى برادر مصرى نادان كه دليلى ندارد» از طرف من اين نكته را خوب بفهم كه ما هركز در باره خدا ترديدى 
نداريم» مككر نبينى خورشيد و ماه و شب و روز فرود شوند و بىاشتباه و كم و بيش بركردند؟ ناجار و مسخرند» جز مدار خود 
مكانق تدازنة ١‏ كرام توانيسك م :فته يوانن تمن كشهتدة | كر تاجان لبووتد جرااشت وول تمن شناق عدر ووا رطنت لم نشتك: 

اى برادر اهل مصرء به خخدا مسخرند و ناجارند كه به وضع خود ادامه دهند و آنكه آنها را مسخر و ناجار كرده است از آنها 
محكمتر و حكيمتر و بزركتر است. 

زنديق: درست مىفرمائيد. 

امام: اى برادر مصرىء به راستى آنجه را شما بدو كرويدهايد و كمان مى كنيد كه دهر استء اككر دهر است كه مردم را مى 
بردء جرا آنها را بر نمى كرداند؟ اكر آنها را بر مى كرداند جرا نمى برد؟ (يعنى جون دهر شعور و حكمت ندارد اكر مؤثر باشد 
بايد افعال صادره از او مختل باشد بجاى ايجاد اعدام كند و بجاى اعدام ايجاد زيرا ترجيح بين آنها را نفهمد). 

اعواتراة و مضنوق» هتمه نانحا ون رانف كد زا اننماة افزاشفه ات بو ارهز اعتكوار و زور نا تيده :انك جر اسمان ثر زميق تلفتلو 
زمين بالاى طبقات آسمان فرو نمىرود و به هم نمىجسبند و كسانى كه در آنها هستند به هم نمى جسبند؟ 

زتديق دا برو زقله و سيك انها تكيشاة داشت 

كويند آن زنديق به دست امام صادق (ع) مؤمن شد. حمران عرض كرد: قربانت» اككر زنادقه به دست شما ايمان آرند كفار به 


دست يدرت مسلمان مىشدند. آن تازه مؤمن به امام عرض كرد: 
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مرا به شاكردى خود بيذير» امام به هشام بن حكم فرمود: او را با خود دار» هشام او را تعليم داد (هشام معلم ايمان اهل شام و 
مصر بود) و به خوبى ياكك عقيده شد تا جايى كه امام صادق (ع) او را يسنديد. 

-١‏ احمد بن محسن ميثمى كويد: من يبش منصور طبيب بودم واو به من كزارش داد كه يكى از رفقاى من كفت من و ابن 
ابى العوجاء و عبد الله بن مقفّع در مسجد الحرام بوديمء ابن مقفّع كفت: اين مردم را مى بينيد (با دست به طوافكاه اشاره كرد) 
در ميان اينان كسى نيست كه نام آدمى را شايان او دانم جز اين شيخ كه نشسته است (مقصودش ابو عبد الله امام جعفر صادق 
(ع) بود) اما ديكران يكك مشت اوباش و اراذلند و جزء بهائم. ابن ابى العوجاء به او كفت: جطور اين نام را شايان اين شيخ 
داتى نه اينان؟ 

كفت: براى آنكه نزد او جيزى ديدم كه نزد ديككران نديدمء ابن ابى العوجاء كفت: بايد كفته تو را آزمايش كرد در باره او. 
كويد: 

ابن مقع به او كفت: مبادا اين كار را بكنى كه مىترسم رشتهاى كه در دست دارى تباه كند» كفت: اين نظر را ندارى ولى 
مى ترسى نظرى كه در باره او دادى و مقامى كه او را شايسته آن دانستى نزد من سست و يوج كردد, ابن مقفّع كفت: اكر اين 
تو هم را در باره من دارى برخيز نزد او برو ولى تا مى توانى از لغزش خوددارى كن و زبان خود را نككهدار و مهاراز دست 
مده كه تو را دربند كند. آنجه بر خود و ديانت دارى براو عرضه كن (نشانى كذار خ ل) كويد: 

ابن ابى العوجاء برخاست حضور امام رفت و من و ابن مقفَع به جاى خود نشستيم. 
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جون ابن ابى العوجاء نزد ما بركشتء كفت: اى يسر مقفع واى بر توء اين آقا از جنس بشر نيستء اكر روحى در اين جهان 
مجسم شده وهر كاه خواهد در كالبد خود را هويدا كند وهر كاه خواهد روحى ناييدار كردد» اين آقا است. به او كفت: 
000 

كفت: من بيش او نشستم و جون حاضران همه رفتند بى بيرسش من سخن آغاز كرد و فرمود: 

اكر حقيقت همان است كه اينان كويند و بىترديد حقيقت همان است كه آنها كويند (يعنى طواف كنند كان) آنها به سلامت 
وسشد و كما هلا كيدو اكرئ'ابن اشت كدشما فى كر كناو معلمااهين تست در انه ضووت شماو انها يكانيك من 
كفتم: خدايت رحمت كناد. ما جه مى كوئيم و آنها جه كويند؟ كفته ما و آنها يكى است. فرمود: 

جكونه كفته تو و كفته آنها يكى است با اينكه آنها معتقدند معادى دارند و ثواب و عقابى» و عقيده دارند كه در آسمانها 
معبودق اسكيو ! منمانها ] ناد مفو رتنه بوكرو با كان غوة شما امستتديد 5ه اسسمائها وزرانةه و كبى دن انها سك 
كويد: من اين فرصت را غنيمت دانستم و به او عرض كردم: اكر راست كويند كه آسمان خدائى دارد جه مانعى دارد كه خود 
را به خلقش عيان سازد و آنها را به يرستش خود بخواند تا دو شخص از آنها هم اختلافى نكنند؟ جرا خود در يرده شده است 
و رسولان را براى دعوت خلقش كسيل داشته؟ اكر به شخص خود قيام به دعوت م ىكرد مؤثرتر بود براى ايمان مردم به او. 
فرمود: واى بر تو جطور موجودى نسبت به تودر يرده است با اينكه قدرت خود را در وجود شخص خودت به تو نموده است؟ 
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بيدا شدى و جيزى نبودى» بزرككت كرده با اينكه خرد بودىء توانايت نموده يس از اينكه ناتوان بودى و باز هم يس از توانائى 


ناتوانت كرده» بيمارت كرده يس از تندرستى و تندرستت كرده يس از بيمارى» خوشدلت كند يس از خشم و به خشمت آرد 


يس از خوشه لىء و اندوهت دهد يس از شادى و شادى يس از اندوه» مهرت دهد بعد از دشمنى و دشمنى يس از مهره به 
تصميمت آرد يس از سستى و به سستى اندازدت يس از تصميمء به خواست آردت يس از نخواستن و به بد داشتن يس از 
خواستن» رغبت به تو بخشد يس از هراس و هراس يس از رغبت» اميدت دهد يس از نوميدى و نوميدى يس از اميد» آنجه در 
وهمت نيست به خاطرت آرد و آنجه در خاطر دارى از آن محو كند. 

بى در هم قدرت نمائيهاى خدا را كه در وجود خود من بود برشمرد و نتوانستم جوابى بدهم تا آنجا كه معتقد شدم در اين 
كفتكوق كدامباق ماأجارئ امت ميحققا او ييرؤر اس و عق باو انث :(دن ستنك د يكر اين قسمة زااية د يتابن :ابن عوجاء 
اضافه دارد). (اين قسمت اضافى در يارهداى نسخ خطى هست كه ما داريم و شيخ صدوق هم در توحيد آورده به نقل از على 
بن محمد بن حمران دقاق از محمد بن يعقوب كلينى» مجلسى هم در مرآت العقول به شرح اين قسمت اضافه يرداخته) (نقل از 
ياورقى طبع طهران مصحح آقاى ميرزا على اكبر غفارى). 

كويد: ابن ابى العوجاء روز ديككر حضور امام صادق (ع) رفت و خاموش نشست ودم نزدء امام به او فرمود: كُويا آمدى قسمتى 
از كفتكوئى كه داشتيم اعاده كنى؟ عرض كرد: يا بن رسول الله مقصودم همين است. امام فرمود: جه بسيار شكفت آور است 
كه 
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تو خدا را منكرى و مرا يسر رسول خدا مىخوانى؟ عرض كرد: 

اين بر سبيل عادت بود (نه عقيده). امام فرمود: مانع سخن كفتن تو جيست؟ عرض كرد: از جلال و هيبت شما زبانم در برابر 
شما ياراى سخن ندارد» من همه دانشمندان را ديدمء با همه متكلمان بحث كردم, هركز هيبتى جنين در دلم نيفتاده است! 
فرمود: آرى جنين است ولى من در يرسش را به روى تو مى كشايمء توجه كنء به او فرمود: تو را ساختهاند يا موجودى 
نساختهاى؟ كفت: من ساخته نيستم. امام فرمود: براى من شرح بده اكر مصنوع و ساخته آفريننده اى بودى جه وصفى داشتى؟. 
عبد الكريم مدتى سر به كريبان شد و ياسخى نداشت و خود را با جوبى كه ييشش بود به بازى كرفت و مى كفت: دراز و يهن 
و عميق و كوتاه و متحركك و ساكن استء همه اينها صفت آفريدهها است!. امام فرمود: در صورتى كه تو صفت مصنوعات را 
جز اينها ندانى بايد خود را ساخته و مصنوع بدانى» زيرا در خودت اين امور را دركك مى كنى. عبد الكريم كفت: از من سؤالى 
كردى كه هيج كس ييش از تو از من نكرده است و بعد از تو هم مانند آن را از من نمى كند. 

امام (ع) فرمود: فرض كن مىدانى كسى بيش از اين از تو نيرسيده است جه ميدانى كه بعد از اين هم از تو نيرسند» بعلاوهاى 
عبد الكريم تو كفتار خود را نقض كردىء زيرا تو معتقدى كه همه جيز از نخست برابر استء. جطور در اشياء تقديم و تأخير 
قائل شدى؟. 

سيس امام فرمود: اى عبد الكريم» توضيح بيشترى به تو بدهمء بكو اكر يكك كيسه جواهر دارى و كسى به تو كويد دراين 
كيسه اشرفى طلا هم هست و جواب دهى نيست و بككويد آن دينار 
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غير موجود را برايم توصيف كن و تو وصف آن را ندانى تو را رسد كه ندانسته بككوئى اشرفى در ميان كيسه نيست؟ كفت: نه. 
امام (ع) فرمود: سراسر جهان بزركتر و درازتر و يهنتر از يكك كيسه استء شايد دراين جهان مصنوعى باشد كه ساخته خدا 
است جون تو نمىتوانى مصنوع رااز غير مصنوع تشخيص بدهى. عبد الكريم در جواب ماند و بعضى از يارانش به اسلام 
كرويدند و بعضى با او ماندند. 


روز سوم خدمت امام آمد و عرض كرد: من مىخواهم يرسش متقابلى به شما عرضه دارم, امام فرمود: از هر جه خواهى بيرس. 
كفت: دليل بر حدوث اجسام جيست؟ 

فرمود: من هيج جسم خرد و درشتى دراين جهان درك نمى كنم جز اينكه در صورت ييوست مثلش به آن بزركتر مى شود و 
تغيير حقيقت شخصيه خود را مىدهدء اين موضوع زوال و انتقال از حالت اولى است و اككر جسم قديم بود زوال و تحولى 
نمى يذيرفت» زيرا جيزى كه زوال يذيرد و حالى به خالى شود رواست كه يافث شود و نابود كرددء وجودش يس از نبود عين 
حدوث استء, بودنش در ازل عين نيستى او است (زيرا فرض تحول شده و صورت جديده در ازل نبوده است) و هركر صفت 
ازليت و عدم حدوث و قدم در يكك جيز جمع نككردد. 

عبد الكريم كفت: فرض كن از نظر جريان دو حالت خردى و درشتى وفرض دو زمان جنانجه فرمودى و استدلال كردى 
حدوث اجسام را دانستى ولى اكر همه جيز به همان حال خردى مى ماند از جه راه شما دليل بر حدوث آن داشتى؟ امام (ع) 
فرمود: 

-١‏ ما روى همين عالم موجود كه خردها درشت مى شوند 
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كفتكو داريم و اكر آن را از ميان برداريم و عالم ديكرى كه تو مى كوئى به جاى آن كذاريم دليل روشنترى است بر حدوث» 
زيرا دليلى بهتر و روشتتر بر حادوث عالم ازاين نيست كه ما آن رااز بن برداريم و عالم ديكر به جاى آن كذاريم ولى باز هم 
روى فرض خودت هم جوابت را مىدهم. 

١-اكر‏ همه جيز اين عالم جسمانى به حال خردى هم بيايد اين فرض صحيح است كه اكر بر هر خردى مثل آن افزوده شود 
زر كر خواهد شدء همين صحت امكان تغيير وضعء آن را از قدم بيرون آورد جنانجه تغيير و تحول آن را در حدوث كشاند. 
ديكر دنبال اين سخن جيزى ندارى اى عبد الكريم حرفت تمام شد. 

عبد الكريم درماند و رسوا شد. 

در سال آينده ابن ابى العوجاء در حرم مكه به امام (ع) برخورد و يكى از شيعيان آن حضرت به وى عرض كرد: راستى ابن 
ابى العوجاء راه مسلمانى كرفته است؟ امام (ع) فرمود: او كوردلتر ازاين است كه مسلمان شود و جون جشمش به امام افتاد 
كفت: اى آقا و مولاى من. امام به او فرمود: براى جه اينجا آمدى؟ كفت: براى عادت بدن و همراهى روش كشور و براى 
تماشاى جنون و ديوانكى اين مردم كه سر تراشند و سنكك يرانند. 

امام فرمود: اى عبد الكريمء تو هنوز به سركشى و كمراهى خود هستى» خواست شروع به سخن كندء, امام فرمود: در حال حج 
جدال روا نيست و رداى خود رااز دستش كشيد و فرمود: اكر واقع مطلب آن است كه تو كوئى (با اينكه آن نيست كه تو 
كوئى) ماو توهر دو نجات يافتيم واكر واقع مطلب اين است كه ما معتقديم (و همين طور هم هست) ما نجات يافتيم و تو 
هلاكك شدى. عبد 
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الكريم رو به همراهان خود كرد و ككفت: دلم دردى كرفت مرا بركردانيدء او را بركردانيدند ودر منزل مرد» خحدايش 
نيامرزاد. 

"- محمد بن عبد الله خراسانى خادم امام رضا (ع) كويد: 


مردى از مادىها شرفياب حضور امام (ع) شد و جمعى هم نزد آن حضرت بودندء امام رضا (ع) به او فرمود: آهاى مرد بكو 


بدانم اكر عقيده شما درست باشد با اينكه درست نيست آيا ما و شما هم سود و برابر نيستيم؟ آنجه نماز خوانديم و روزه 
داشتيم و زكاةٌ يرداختيم و اقرار كرديم زيانى به ما ندارد؟ آن مرد خاموش ماند و ياسخى نداد, باز امام فرمود: ولى اكر عقيده 
ما درست باشد و مسلما درست استء جنين نيست كه شما هلاكك شديد و نجات يافتيم؟ 

آن هرذ كفت اتخدايت وحمت كاد) بةافق بفهمانة خذا جكوته اشثا و كجا السخ؟ 

امام: واى بر توء اين فكرى كه دنبالش رفتى غلط استء خدا با خلق ماده (كه در مكان بوده) مكان را تحقق بخشيده و خود در 
مكان نيست,ء او است كه جِكونكى را يديد آورده و جكونكى در وى نيستء او را نتوان به جكونكى و به جايكاه شناختء به 
هيج حسى درك نشود و با جيزى سنجيده نككردد. 

آن مرد: در صورتى كه به هيج جيزى دركك نشود جيزى نيست و واقعيتى ندارد. 

امام: واى بر تو» جون حواس تو از ادراكك وى درماندهاند» منكر يرورد كاريش شدى ولى به دليل اينكه حواس ما از ادراكك او 
درمانده يقين كرديم كه او يرورد كار ما است و بر خلاف همه جيزها است كه آنها را به حواس خود دركك كنيم. 
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أده ست كرا رمك وله ات 

امام: تو به من بكو از جه زمانى نبوده است تا من بتوانم بككُويم ازجه زمانى بوده است. 

آن مرد: دليل بر وجود او جيست؟ 

امام: جون من تن خود را بنككرم و توانا نيستم كه در طول و عرضش كم و زيادى كنم و همه بديها راز آن دور كنم وهر 
سودى را براى آن جلب كنمء دانستم كه اين ساختمان وجودم سازنده دارد و به او اعتراف كردم, با اينكه مى بينم كردش جرخ 
به توانائى او است و هم بيدايش ابرو كردش باد و جرخش خورشيد و ماه وستارهها و آيات شككّفت آور و روشن ديككر را و 
دانستم كه براى اين وضع منظم حسابكر ايجادكنندهاى است. 

*- عبد الله ديصانى از هشام بن حكم يرسيد و به او كفت: 

تؤدزا وزوزة كارى اندت؟ كفة ]وف 

ديصانى: توانا است؟ 

هشام كفت: آرىء قادر است و قاهر. 

ديصانى: مى تواند دنيا را در يكك تخم مرغ جاى دهد به وضعى كه نه تخم مرغ بزركك شود و نه دنيا كوجكك كردد. 

هشام: به من مهلت جواب بله. 

ديصانى: من تا يكك سال به تو مهلت دادم. 

هشام مسافرت كردء سوار شد و خدمت امام صادق (ع) رسيد, اجازه ورود خواست و به او اجازه دادند و شرفياب شد و عرض 
كرد: يا بن رسول الله عبد الله ديصانى يكك مسألهاى برايم طرح كرده كه در آن جز به شما و خدا يناهى نيست. امام (ع) 
فرهؤةة جه ال قو'ورسنيذه؟ كفك خيزم و كان كفته است: 
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امام: اى هشام حواس تو جند تا است؟ 

هشام: ينج تا. 

امام: كدام يكك آنها از همه كوجكتر است؟ 


هشام: ديده من» كه همه جيز را مى بيند. 

امام: اندازه مركز ديد جشم تو جه قدر است؟ 

هشام: به اندازه يكك عدس يا كمتر از آن. 

امام: به يبش روى و بالاى سرت بنكر و به من بكو جه مى بينى. هشام: سمان و زمين و خانهها و كاخها و بيابانها و كوهها و 
نهرها مى بينم. 

امام: آنكه قادر است آنجه را كه تو مىبينى در يكك عدس يا كمتر از آن در آوردء قادر است كه همه دنيا را در يكك تخم مرغ 
جاى دهد با اينكه نه دنيا كوجكك شود نه تخم مرغ بزركك كردد. 

هشام به رو افتاد و دست و سر و ياى امام را بوسيد و عرض كرد: مرا بس است يا بن رسول الله. و به منزل خود برككشت و فردا 
ديصانى نزد او رفت و كفت: اى هشام آمدم سلامى بدهم و نيامدم ياسخ يرسش خود را بككيرم. هشام كفت: اكر به 
درخواست ياسخ هم آمدىء اين جواب تو است (بيانات امام را به او كفت). ديصانى از منزل هشام بيرون آمد و در خانه امام 
صادق (ع) رفت و اجازه ورود خواست,. به او اجازه دادند و وارد شد و جون نشست عرض كرد: اى جعفر بن محمدء مرا به 
معبودم رهنمائى كن. امام فرمود: 

نامت جيست؟ نا اين جمله را شنيد برخاست و بيرون رفت» يارانش به او كفتند: جرا نام خودت را به او نككفتى؟ كفت: اكر به 
او مى كفتم نامم عبد الله است (بنده خدا) مى كفت: اين كيست كه تو بنده او هستى؟ كفتند: باز كرد حضور او و بكو از 
يرسيدن نامت 
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صرف نظر كند و تو را به معبودت رهنمائى كند» خدمت حضرت بركشت و كفت: اى جعفر بن محمدء از نامم ميرس و به 
معبودم رهنمائى كن. امام به او فرمود: بنشين» در اين ميان يسر بجداى تخم مرغى در دست داشت و با آن بازى مى كرد. امام 
به آن يسركك كفت: اين تخم مرغ را به من بدهء آن را به وى داد. 

امام به او فرمود: اى ديصانىء اين تخم مرغ قلعهداى است دربسته» يوست كلفتى دارد و زير آن يوست بسيار نازكى است و زير 
آن يوست نازككء؛ طلائى است روان و نقرهاى آب شده نه طلاى روان به نقره آب شده مىآميزد ونه نقره آب شده به طلاى 
روان» اين تخم مرغ به حال خود است نه يكك مصلحى از درون آن برآيد و بهى آن را كزارش دهد و نه مفسدى درونش رود 
واز تباهى آن كزارش دهد. نمىتوان دانست براى توليد نر آفريده شده است يا ماده؛ با اين حال مى شكافد و مانند طاوسهاى 
زيبا و رنكارنكك بيرون مىدهدء تو براى آن مدبرى دركك مى كنى؟ 

كويد: ديصانى دير زمانى سر بزير افكند و سيس سر برداشت و كفت: 

أشوف أن لا اله إلا الل كولف كه مر مدا #اسعةه بر سكف سيك ة قنها اتلك تركف دازدة كواهم: كد محمد (ض) بنده و 
رسول او است و تو به راستى امام و حجت بر خلقش هستى و من از راهى كه مىرفتم باز كشتم. 

ه- هشام بن حكم در ضمن حديث از زنديقى كه خدمت امام صادق (ع) رسيده نقل كرده است كه: امام صادق (ع) در ضمن 
بياناتش فرمود: 

اينكه تو مى كوئى دو مبدأ وجود دارد ازاين بيرون نيست كه 
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يا هر دو قديمند و تواناء يا هر دو قديمند و ضعيفء يا يكى توانا است و ديككرى ناتوان اكر هر دو توانايند جرا هر كدام به دفع 


ديكرى تبردازنف وكوى واي همها سازتد دن كدير جياق: اكريكوق يكن توانا اسق.و ذيكرئ :اتراق كابث شود كه همان 
توانا خدا است و آن ناتوان درمانده خدا نيست. 

اكر تو بككوئى كه آنها دوتايند- يا از هر جهت يككانهاند يا از هر جهت جدايند و امتياز از هم دارند» وقتى ملاحظه مى كنيم مى 
بينيم خلقت رشته منظمى دارد و كردون كردش يكك نواختى و تدبير يكسان است و شب و روز و خورشيد وماه را هم 
مى بينيم. درستى كار و تدبيرء هم آهنككى جريان هستى دلالت دارند كه مدبر يكى است. 

باز هم اكر تو مدعى دو مبدأ آفرينش كردى بر تو لازم شود رخنهاى ميان آنها معتقد شوى تا دو باشندء اين رخنه خود مبدأ 
سومى كردد قديمء و بايد به سه مبدأ قديم معتقد شوى و اكر به سه مبدأ معتقد شدى لازم است دو رخنه ميان اين سه باشد و 
سه ينج مى شود و به همين تقرير شماره بالا مى كيرد تااز كثرت به لا نهايت رسد. 

هشام كويد: آن زنديق به يرسش خود ادامه داد و كفت: جه دليلى بر وجود خداى يكانه است؟ امام فرمود: وجود افعال دليل 
است كه سازندهاى آنها را ساخته» ندانى كه جون به ساختمان محكمى نككاه كنى كه ساخته شده مىدانى بنْائى داشته و كر جه 
تو خود بنارا نديدهاى و مشاهده نكردهاى. 

فتناق : عحقيقة أن خذاى كانه حية؟ 

امام: جيزى است بر خلاف هر جيز ديكر كه ديدى و دركك 
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كردى» كفته مرا به اين بر كردان كه يكك معنائى اثبات م ىكند و مىفهماند كه او جيزى است واجد حقيقت هستى جز اينكه 
جسم نيست» صورت نيست» محسوس نيستهء قابل ستايش نيست» در حواس خمسه نيايد» اوهام دركش نكنند» كذشت 
ووز كارها ازاو نكاهد و كذشت :زماتها اوزا ديكركون نسازد. 

#- امام باقر (ع) فرمود: براى صاحبدلان در شناختن حق بس است همان آفريد كان يروردكار مسخرء و تسلط يرورد كار قاهر, 
وجلل برورد كار ظاهرء و نور يرور دكار كه خيرهكننده است و برهان يرورد كار راستكو و نجه از اعتراف به حضرت او به 


زبان بندكان كذرد و آن همه شرايع و تعليماتى كه به وسيله رسولان فرستاده و آنجه دليل بر يرورد كار بر بندكان فرود آمده. 
باب تعبير از خدا به يى جيزى به طور مطلق 


-١‏ ابن ابى نجران كويد: از امام باقر (ع) توحيد را يرسيدم و كفتم: جيزى را تو هم مى كنم و در خاطر مى كذرانم همان خدا 
است؟ فرمود: آرىء ولى نه در خرد كنجد ونه حدى داشته باشد» هر جه كه در وهمت در آيدء خدا جز او باشد. جيزى به او 
نماند و اوهام او را درك نكنند. جككونه اوهام به كنه ذاتش رسد با آنكه در 
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خرد نككنجد وا هر جه در تصور وفهم در آيد مخالف آن باشد, همان اندازه به عنوان جيزى در خاطر آيد كه نه در خرد كنجد 
ونه حد و نهايتى داشته باشد. 

-١‏ حسين بن سعيد كويد: از ابو جعفر دوم امام محمد تقى (ع) يرسيدند: رواست كه بر خدا كويند جيزى است؟ فرمود: 

آرى» همين اعتراف به اينكه خدا جيزى است او را از حد تعطيل (بىعقيدهاى به خدا) و حد تشبيه (عقيده به خداى مجسم) 
بيرون آورد. 


“- امام باقر (ع) فرمود: به راستى خدا از آفريدههاى خود تهى و مبرى است و آفريدههاى او هم از وى تهى و بركنارند بر هر 


آنجه نام جيز صادق آيد مخلوق باشد جز ذات يككانه خدا. 

؟- زرارة بن اعين كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

به راستى خدا تهى است از خلق خويش و خلق او هم از وى تهى و بر كنار باشند» هر جه بر آن نام جيز صادق آيد جز خدا 
مخلوق باشد و خدا خالق هر جيز استء مباركك باد آنكه نيست به مانندش جيزى و او است شنوا و بينا. 

ه- امام باقر (ع) فرمود: به راستى خدا تهى است از خلقش و خلقش از او تهى باشند و هر جه كه بر او نام جيز صادق آيد جز 
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خداى تعالى مخلوق باشد و خدا خالق هر جيز است. 

ع- هشام بن حكم از امام صادق (ع) روايت كند كه در جواب سؤال آن زنديق «جيست او) يعنى حقيقت خدا جيست؟ 

فرمود: او جيزى است جدا از همه جيز از اين كفته من همين قدر بفهم كه يكك معنى ثابتى است و جيز با حقيقت تنها او است 
جز اينكه جسم نيستء صورت نداردء به حس در نيايد» و بسيده نشود» در حواس خمس نكنجد» اوهام در كش نتواند و 
كذشت روزكارها از او نكاهد و زماندها او را دك ركون نسازند» سائل به او ككفت: شما معتقديد كه او شنوا است»ء بينا است؟ 
فرمود: او شنوا استء. بينا است: شنوا است بىاندام و بينا است بىابزار» بلكه به ذات خود بشنود و به ذات خود بيند» كفتهام كه 
شنوا است و به ذات خود بشنود و بينا است و به ذات خود بيند معنى ندهد كه او جيزى است و نفسى جدا از ذات خود دارد. 
بلكه از نظر خودم اين تعبير را كردم» جون يرسش شدم. و به خاطر اينكه به تو بفهمانم كه يرسيدى و اكنون براى توضيح 
بيشتر مى كويم كه: او به همه هستى و كل وجود مىشنود. نه به اين معنى كه كل او بعضى دارد و مركب است ولى باز هم به 
خاطر اينكه به تو بفهمانم و طبق ذات خود تعبير كرده باشم جنين كفتم و بركشت سخنم در اينجا به همين است كه او شنوا 
استء بينا استء دانا است» آكاه استء» بىآنكه در ذاتش اختلاف و دوئيتى باشد يا در صفتش. 

سائل: يس او جه باشد؟ 

امام: او است يروردكارء او است معبود» او است خدا- الله معنى اينكه مى كويم الله است اثبات اين حروف الف و لام و هاء 
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تبسك واتااثشات جوف :راء .و باء (رك) وى يركقنت كن نة درك معنائى و عرق كه افريتكده عم ةسل است»وسازنده الهاو 
نمودار بوسيله اين حروف است كه همان معنى باشد و بدانها ناميده شده و كويند: الله الرحمنء الرحيم, العزيز» و هر جه بدانها 
ماند از نامهاى او استء و او است معبود جل و عز. 

سائل: هر جه در وهم آيد مخلوق باشد. 

امام: اكر جنين باشد كه تو مى كوئى توحيد از ما ساقط استء زيرا ما تكليف نداريم جز اعتراف به خدائى كه در وهم ما آيد 
ولى ما اين را مى كوئيم كه هر جه بوسيله حواس در وهم آيد و بوسيله آن دركك كردد و حواس انسانى براى آن حدى شناسد 
و مماثلى آرد آن مخلوق استء زيرا نفى مطلق به معنى ابطال و عدم است و جهت دوم تشبيه است كه شايسته مقام خدا نيست 
و وصف مخلوقى است كه ساختمان و تأليف آشكارى دارد» نتيجه اينكه جاره اى نيست جز اثبات صانع و اقرار بدان براى 
وجود مصنوع و آفريدكان محققء و ناكزيرى از اعتراف به اينكه اينها مصنوع و مخلوقند و بايد صانع آنها ديكرى جز آنها 
باشد و مانند خود آنها نباشدء زيرا هر جه مانند خود آنها باشد همانند آنها است در ظاهر ساختمان وجودى و تأليف اجزاء 
هستىء و در آنجه بدان محكومند از حدوث و بيدايش يس از اينكه نبودند و در حركت و انتقال از خردى به بزركى واز 


سياهى به سفيدى و از توانائى به ناتوانى و احوال موجود و معلوم ديكّرى كه از بس عيانند نيازى به ذكر آنها نداريم. 


سائل: جون وجودش رااثبات كردى او را محدود ساختى؟ 

امام: اثبات وجود شىء تحديد و نهايت كذارى بر او نيست» 
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زيرا ميان نفى و اثبات مقامى وجود ندارد. 

ساكل : أونرا افيثك و مائيت باشد؟ 

امام: آرى» هيج جيز را وجود و تحققى نيست جز به انيت و مائيت- هستى و ذاتيت. 

سائل؟ او كفيت :و حكركى استث؟ 

امام: نه» زيرا كيفيت از نظر وصف خارجى و احاطه بر شىء يعنى محاط شدن شىء به وجود مىآيد و به هر حال به ناجار بايد 
از عقيده تعطيل عالم از صانع بيرون شد و از تشبيه صانع جهان به موجودات مادى هم خوددارى كرد زيرا كسى كه بككُويد او 
نيستء منكر او شده و يرورندكى او را رد كرده و ابطالش نموده وهر كه او را به ديكرى تشبيه كرده او را با وصف مخلوق 
ساختهشدهاى كه شايسته ربوبيت نيست ثابت كرده ولى بايد اين را كفت: 

خدا وصفى دارد خاص به خود كه ديكرى را سزا نباشد» در آن شريكك ندارد و كسى بدان احاطه ندارد و آن را نداند جز 
خوداو. 

سائل: خودش همه جيز را در آفرينش متصدى مى شود؟ 

امام: او والاتر ازاين است كه نسبت به آفرينش و تدبير اشياء دست بكار باشدء زيرا اين خود شأن كاركر و مخلوق است كه 
بايد به علاج و دست به كار شدن كارها را انجام دهدء او برتر است» و صرف اراده و خواستش نافذ است و فعال ما يشاء است. 
/- از امام باقر (ع) يرسش شد كه: آيا روا است كه كفته شود خدا جيزى است؟ فرمود: آرىء با همين عبارت او را از دو مقام 
ناشايسته در آورى: از مقام تعطيل و نفى مبدأ واز مقام تشبيه به مخلوق.. 
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باب اينكه او را جز به خود او نتوان شناخت 


-١‏ امام صادق (ع) از قول امير المؤمنين (ع) فرمود: خدا را به خدائى بشناسيد و رسول را به شأن رسالت و كاركزاران را به 
نيكك رفتارى وعدالت و احسان. 

مقصود از كفتار امام (ع): «خدا را به خدائى بشناسيد» اين است كه خداء اشخاص و انوار و جواهر و اعيان را آفريده و مقصود 
از اعيان ابدان است (هر موجود جسمانى) و جواهر عبارت از ارواحند و آن خداى جل وعز مانند جسم و روح كه آفريده 
اويند نيست» براى احدى در آفريئنش روح حساس و دراكك مداخلهاى نيست همان خدا است كه در آفرينش ارواح و اجسام 
تنها و بىهمتا است. جون خداشناس هر دو شباهت را كه شباهت به ابدان و ارواح باشد از خدا نفى كرد و او را از اين هر دو 
شباهت منزه دانست» خدا را به مقام شايسته خدائى شناخته است و اكر او را به روح يا بدن يا نور شبيه دانست خدا را به مقام 
كابس هداق شالسه 

-١‏ على بن عقبه ... كويد: از امير المؤمنين (ع) يرسيدند: به جه نحو يرورد كار خود را شناختى؟ فرمود: به نحوى كه خود را به 
من معرفى كرده» عرض شد: جككونه خود را معرفى كرده است؟ 


فرمود: هيج نقش و صورتى به او نماند» به حواس احساس نشود, به مردم سنجيده نككردد» نزديكك است در عين دورى و دور 


اسك ذو عون ترشيكن برقن ان هر جر اشكدو تقراق كفت فزع زرك او اذ 
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اسث جلوق هر جيز است و وان كفت حلوى ذازده در عنه خيز وارداست له مكل آنكه جيرزى ذرون حزق أستث و از همه 
جيز فراست نه جون جيزى كه بيرون جيزى استء منزه باد آنكه همجنين است و جز او همجنين نيستء هر جيز را سر آغازى 
است. 

*- منصور بن حازم كويد: به امام ششم كفتم: من با مردمى بحث كردم و به آنها كفتم: به راستى خداى جل جلاله والاترو 


عزيزتر و كرامىتر است از آنكه به خلق خود شناخته شود بلكه بندكان به او شناخته شوند» فرمود: خدايت رحمت كناد. 
باب كمترين حدّ خداشناسى 


-١‏ فتح بن يزيد كويد: از ابو الحسن (ع) برسيدم از كمترين حد خداشناسىء فرمود عبارت است از اقرار به اينكه شايسته 
يرستشى جز او نيست,ء مانند و نظيرى ندارد» و به راستى قديم و بر جا استء موجود است و كم نشدنى و محققا به مانندش 
جيزى نيست. 

-١‏ طاهر بن حاتم در حال خوش عقيدهاى خود (جون خوش عقيده بود و تيركى دراو يديد شد و اظهار عقيده غلو كرد) كفته 
كه نوشته است به سوى آن مرد (شايد مقصود امام رضا است جون در 
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شمار اصحاب آن حضرت ثبت شده) و يرسيده است جه اندازه از معرفت است كه به كمتر از آن در شناختن خالق اكتفاء 
نشودء جواب نوشت: عقيده به اينكه هميشه داناء شنواء بينا است و فعال ما يريد است. 

از امام باقر (ع) يرسش شد از آن اندازه شناختن خالق كه كمتر از آن بس نيستء فرمود: بداند كه به مانندش جيزى نيست و 
جيزى هم به او نماند و هميشه داناء شنواء بينا است. 

"- ابراهيم بن عمر كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

به راستى همه امر خدا شكفت آوراست جز اينكه به اندازه معرفتى كه به شما داده شما را مسئول داند. 


باب معبود 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: هر كه خدا را به صرف توهم يرستد كافر استء هر كه نام را بى مسمى يرستد كافر استء هر كه نام 
و صاحب نام را همراه هم يرستد مشركك استء هر كه صرف معنى را يرستد به تطبيق اسماء و صفاتى كه خود را بدان ستوده و 
دل بدان دهد و در نهان و آشكار و در زبان سازد همانها به راستى 
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اضبعاب امير المؤتي باقتك ف صديث ديكر آثان حماة موسا رصق باشتلك: 

-١‏ هشام بن حكم از امام صادق (ع) از شرح امام هذا ىو اشتقاق و هافه انها برسيد”" الله" اذ حجن سفاق اببث؟ 

امام فرمود: اى هشامء" الله" از" اله" مشتق است يعنى يرستيده شده و بايد شايان يرستشى باشدء نام جز صاحب نام است» هر 


كه نام بى معنى را يرستد محققا كافر است و جيزى نيرستيده» هر كه نام و صاحب نام را با هم يرستد باز كافر است و دو جيز را 


يرستيده» هر كه معنا را يرستد نه نام را اين يكانه يرستى» اى هشام فهميدى؟ 

هشام: بيشتر بفرمائيد براى من. 

امام: به راستى براى خدا نود و نه نام است اككر هر كدام همان ذات معنى باشند بايد هر كدام از آنها معبودى باشد ولى خدا 
خود يكك معنى است كه همه اين نامها بر وى دلاللت كنند و همه جز او باشند. اى هشام خبز نام خوردنى است و ماء نام 
آشاميدنى و ثوب نام يوشيدنى و نار نام سوزاننده. اى هشام به طورى فهميدى كه بوسيله آن با دشمنان ما دفاع و مبارزه كنى و 
با آنها كه همراه خداى جل و عز معبود ديكرى يرستند؟ 

هشام: آرى. 

فرمود: خدايت بدان سود دهد و يابرجايت دارد. هشام كويد: به خدا از آن روز كه از جاى خود برخاستم تا امروز كسى مرا 
در باره يكانهيرستى محكوم نكرده است. 
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“- عبد الرحمن بن ابى نجران كويد: به امام باقر (ع) نوشتم يا زبانى كفتم: خدا مرا قربانت كندء ما مى يرستيم بخشاينده مهربان 
يكانه. يكتاى بىنياز راء امام فرمود: هر كه اسم را يرستد نه مسماى به اسماء را مشرك است و كافر و منكر و جيزى را 
نيرستيده بلكه من مىيرستم خداى يككانه. يكتاى بىنياز را كه به اين اسماء ناميده شده است نه خود اسماء را زيرا اسماء 


اوصافى هستند كه خود را بدانها ستوده. 


باب كون و مكان 


-١‏ نافع بن ازرق از امام باقر (ع) يرسيد و كفت: به من خبر بده از اينكه خدا از جه زمانى بوده است؟ فرمود: از جه زمانى 
نبوده كه من به تو خبر دهم از جه زمانى بوده. منزه باد آن كه هميشه بوده و هميشه خواهد بود تنها است بىنياز است و همسر 
و فرزند نكيرد. 

-١‏ احمد بن محمد بن ابى نصر كويد: مردى از ما وراء نهر بلخ حضور امام رضا (ع) آمد و كفت: من از شما مسألهاى يرسم 
اككر جواب مرا جنانجه مى دانم بكوئى معتقد به امامتت مىشوم. 

امام فرمود: بيرس هر جه خواهى» كفت: به من بكو يروردكار تواز كى بوده» و جككونه بوده و برجه تكيه دارد؟ 
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امام (ع) فرمود: به راستى خداى تباركك و تعالى مكان را در لا مكان آفريده و در بى كيفيتى كيفيت را يديد آورده و به نيروى 
خود تكيه دارد» آن مرد برخاست و سر آن حضرت را بوسيد و كفت: كواهم كه شايسته يرستشى جز خدا نيست» و محمد 
(ص) رسول خدا است و على وصى رسول خدا است و يس از او سريرست آنجه را كه رسول خدا (ص) سريرستى م ى كرد و 
كواهم كه شما امامان راستكو هستيد و شخص شما جانشين يس از آنهائيد. 

- مردى حضور امام باقر (ع) آمد و كفت: به من خبر ده كه يرورد كارت از كى بوده است؟ فرمود: واى بر تو» نسبت به 
جيزى كه نبوده كويند از كى بود شده؛ به راستى يروردكارم- تبارك و تعالى- بوده است و هميشه بوده است زنده و 
بى جكونكى, براى او بود شدء نيست و بودن او را جطور بودن نباشدء مكانى ندارد» در جيزى قرار ندارد و بر جيزى هم نيست» 
براى موقعيت خود جايى يديدار نكرده و يس از بوجود آوردن همه جيز نيروى جديدى نيافته و ييش از آفرينش آنها ناتوان 


نبوده و ييش از يديدار كردن مخلوق هراسى نداشته» به جيزى كه توان نامش برد مانند نيست» ييش از آنكه دست به آفرينش 


زند از ملك و سلطنت تهيدست نبوده ويس از رفتن همه جيز هم تهيدست نباشد» هميشه بى ييوست زندكى به او به ذات خود 
زنده است و ملكك است و توانا است بيش از آنكه جيزى يديد آرد و ملكك جبارى است يس از يديد آوردن جهان هستى» 
بودنش را جكونكى و رنكتى نيستء جاى ندارد و مرزى ندارد» بوسيله شباهت به جيزى شناخته نشود. هر جه 
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بماند بير نكردد» از جيزى نعره ترس نزند بلكه از ترسش همه جيز نعره كشدء زنده است نه به زندكى يديدارى و نه به بود 
قابل وصفى و نه كيفيت قابل تعريفى و نه بر جاى حيز بخشى و نه مكانى كه همسايه يذيرد» بلكه زندهاى است سرشناس و 
ملكى است كه توانائى و سلطنتش هميثشه بر جا استء آنجه به محض آنكه خواست به مشيت خود آفريد نه محدود است و نه 
تبعيض شود و نه نيست كردد» سر آغاز هستى است بىجكونكى و انجام آن است بىجايكزينى» همه جيز نابود است جز 
نمايش اوء از آن او است آفرينش و فرمانء مبارك باد خدا يرورد كار جهانيان. 

واى بر تواى سئوالكننده. به راستى يرورد كارم دستخوش اوهام نككردد و شبههاى در بيرامونش نجرخد و سركردانى ندارد و 
جيزى به حريم ذاتش نككذرد و بيشامدى برايش رخ ندهد, مسئول جيزى نككردد» بر جيزى يشيمانى نكشدء جرتش نبرد و 
خواب نداردء از آن او است هر جه در آسمانها و زمين و ميان آنها است و آنجه زير خاكك است. 

*- يهود كرد خاخام بزركك انجمن كردند و كفتند: اين مرد (مقصودشان امير مؤمنان (ع) بود) دانشمند است ما را نزد او ببر تا 
ازاو يرسش كنيمء خدمت آن حضرت آمدند و به آنها كفته شد: آقا در كاخ حكومتى استهء به انتظارش ماندند تا برككشت»ء 
خاخام بزركك به عرض او رسانيد كه: ما آمديم جيزى ببرسيمء فرمود: اى يهودىء بيرس از هر جه خواهى» كفت: من از تو 
مى يرسم كه يرورد كارت از كى بوده است؟ فرمود: بوده است بى هس تشدن. بوده است بىجكونكى, هميشه بوده بدون اندازه 
و بى كيفيت يديد شدنء» بيش از وى براى او نيست»ء او خود بيش از هر بيش است و 
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بر كنار از هر بيش و نهايت و انجام, انجام از او منقطع است و او خود انجام هر انجام استء. خاخام بزركك كفت: ما را ببريدء 
اواز آنجه هم در بارداش كويند دانشمند تر اسنت: 

ه- امام صادق (ع) فرمود: يكى از دانشمندان بزركك يهود خدمت امير المؤمنين (ع) آمد و عرض كرد: يا امير المؤمنين از كى 
برورد كارت بوده است؟ در ياسخش فرمود: مادرت بر تو بككريد. از كى نبوده است تا توان كفت از كى بوده؟ يرورد كارم 
بيش از بيش بوده تا آنجا كه بيش تصور ندارد و يس از يس خواهد بود تا آنجا كه يس تصور نشودء نه انجامى است و نه 
نهايتى براى انجامشء در آستان او انجامها از هم كسيخته او است نهايت هر انجامى» عرض كرد: يا امير المؤمنين تو بيغمبرى؟ 
فرمود: واى بر توه من خود بنده اى باشم از بندكان محمد (ييغمبر اسلام) روايت شده است كه يرسش شد از اينكه كجا بوده 
است يرورد كار ما بيش از آنكه آسمان و زمينى بيافريند؟ فرمود: «كجا» يرسش از مكان اسث» خدا بوده و مكانى نبوده. 

#- امام ششم فرمود: رأس الجالوت به يهوديان كفت: 

مسلمانان معتقدند كه على از همه مردم در مناظره تواناتر واز همه دانشمندتر است. مرا نزد على بريد شايد يرسشى از او كنم 
كه در ياسخ آن او را تخطثه توانم كردء نزد آن حضرت آمد و عرض كرد: اى امير مؤمنان» من مىخواهم از شما يرسشى كنم؛ 
فرمود: از هر جه خواهى بيرس» كفت: اى امير المؤمنين از كى يرورد كار ما بوده است؟ فرمود: اى يهودى همانا كى را براى 
كسى كو يند كه 
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نبوده و بود شد و كفته شود از كى بودهء يرورد كار ما بوده است بدون يديدش يديد آينده؛ بوده اسث بى جكونكى آنجه 
آرىء اى يهودى و باز هم آرى اى يهودى» جطور براى او بيش از او تصور شود؟ اواز بيش هم بيش است بىانجام و نهايت 
انجام» انجام مر او را در نيابد» انجامها در آستانه او كسيختهاند» او انجام هر انجامى است» كفت: من كواهم كه دين تو درست 
است و آنجه مخالف آن است باطل است. 

/- زراره كويد: به امام باقر (ع) كفتم: آيا خدا بوده است و جيزى نبوده؟ فرمود: آرى بوده و جيزى نبوده» كفتم: يس كجا 
بوده؟ كفت تكيه زده بود برخاست و نشست و فرمود: جه محالى به ميان آوردى اى زراره؟ و يرسش از مكان كردى در آن 
كاه كه مكانى نبود. 

8- امام صادق (ع) فرمود: يكى از دانشمندان يهود خدمت امير المؤمنين (ع) آمد و كفت: يا امير المؤمنين كى يرورد كارت 
بوده است؟ فرمود: واى بر توه همانا كويند كى بوده براى جيزى كه نبوده اما آنجه بوده و بوده نكويند كى بوده؟ بيش از ييش 
بوده و بيشى در ميان نبوده ويس از يس باشد و يس در ميان نباشد نهايتى در انجام او نيست تا بدان رسدء به او كفت: شما 
فرمود: مادرت به مركت نشيند» همانا من يكى از جاكران محمدم. 
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باب نزاد و بيوست 


-١‏ امام ششم فرمود: يهود از رسول خدا (ص) يرسيدند كه نسب و نؤاد برورد كارت را براى ما بكُو, تا سه روز ياسخ نداد و 
سس مويه ال 3و الك اعذوها خرن قرو سد 

اخبادرى عمرق وى كو لاق أمادوكناد ف م) برسمدم ا كل خوتائله أجل رمو تسيك كد أبنت كلقن يكنات 
بى نياز استء هميشه استء قائم بر خويش استء دست آويزى نخواهد كه نككاهش دارد» او است كه در سايه خود همه جيز را 
در رشته هستى دارد» هر مجهولى را داند و نزد هر نادانى معروف است,ء يكتاى يكتا است نه خلقش در اويند و نه او در خلقش 
اندر است» محسوس نباشد» بسيده نشودء در ديددها نيايد» تا آنجا بر آمده كه نزديكك است و تا آنجا نزديكك است كه دور از 
دركك استء نافرمانى شود و بيامرزد و فرمانبرده شود قدردانى كند زمينش او را بر نتوان داشت و آسمانهايش او را در خود 
نتوانند كرفت همه جيز را به نيروئ خود بردارد؛ ياينده يايا است» هميشهائ است كه فراموش نكند و از خاطر نبرد و غلط نرود 
و بازى نكند و ارادهاش قاطع 
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است و فيصله دادنش مجراست و فرمانش شدنى استء نزاده است كه ارئثش برند و زائيده نيست كه شريكش شوند و براى 
احدى همتا نباشد. 

*- از على بن الحسين (ع) راجع به توحيد يرسش شاء فرمود: به راستى خداى عز و جل مىدانست در آخر الزمان مردمى 
كاونده آيند و به خاطر آنها سوره قل هُوَاللّهُ أَدد را نازل كرد و آياتى از سوره حديد تا آنجا كه فرمايد: «وَّ هو عَلِيمٌ بذاتِ 
الصَدُورا هر كه براى خداشناسى ما وراى اينها را بجويد هلاك است. 


*- عبد العزيز بن مهتدى كويد: ازامام رضا (ع) يرسيدم از سوره توحيدء فرمود: هر كس قل هو ا 


0 
أ 


عَدٌ را بخواند و بدان 


ايمان داشته باشد يكانهيرستى را فهميده» كفتم: جكونه آن را بخواند؟ 
فرمود: همان طور كه ميان مردم معمول است ولى اين جمله را بر آن افزود 
«كذلك الله ربى» 


جنين است يرورد كارم. 
باب نهى از سخن در كيفيت 


-١‏ امام باقر (ع) فرمود: در باره خلق خدا سخن كوئيد و در 
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باره ذات او سخن نكنيدء زيرا كفتكو در باره خدا جز سركردانى سخنكو نيفزايد. در روايت ديكر از حريز است كه: در باره 
هر جيزى سخن كوئيد و در باره ذات خدا سخن نكوئيد. 

؟- امام صادق (ع) فرمود: به راستى خداى عز و جل مى فرمايد (57 سوره 07): «و به راستى به دركاه يرورد كارت كار تمام 
است» هر كاه سخن به خدا رسد دم ببنديد. 

- محمد بن مسلم كويد: امام صادق (ع) فرمود: اى محمدء مردم هميشه يريشان و نفهميده سخن كويند تا رشته سخن را به 
خدا كشانند جون شما آن را شنيديد بكلوئيد: نيست شايسته يرستش جز خداى يكانهاى كه بمانندش جيزى نيست. 

؟- ابى عبيده حذاء كويد: امام باقر (ع) فرمود: 

اق ؤنادة هباذا كرد خصوهمت و سعزه يكروى كدشكة آره وعمل زابى اجر كتداو ضاحي غنود وا تابوى سازة وسا سني 
كويك كه از او كذشت نشوةة به راس داستان ايبن است كه دن رو كار كذشته مردمى بودلد كه داسعتد اتجدير آن كمارده 
بودند وانهادند و دنبال دانستن جيزى رفتند كه از آن معاف بودند تا رشته سخن را به خدا رسانيدند و سركردان شدند» و كيج 
شدند ثا آنجا 
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كه مردمى بودند از يبش رو مىخواندندش و او به طرف يشت سرش ياسخ مى كفت و از يشت سر او را مىخواندند و اواز 
طرف بيش رو ياسخ مى كفت. در روايت ديككر است كه تا در زمين كم شدند (و در فهم محسوسات درماندند تا جه رسد به 
فهم امور نهان و معقولات). 

ه- امام صادق (ع) مىفرمود: هر كه در خدا بينديشد كه جكونه است هلاك كردد. 

#- فرمود: يادشاه عظيم الشأنى در انجمن خود نسبت به يروردكار تباركك و تعالى بد زبانى كرد و كم شد و كس ندانست در 
كجااست. 

/- امام باقر (ع) فرمود: مبادا در باره خدا انديشه كنيد ولى هر كاه بخواهيد در بزركى او انديشه كنيد در عظمت خلق او نظر 
8- امام صادق (ع) فرمود: اى يسر آدمء اككر يرندهاى دل تو را بخورد سير نككردد واككر سر سوزنى برديدهات نهند آن را 
بيوشاند و كور كند و تو مىخواهى با اين دو ملكوت و باطن آسمانها و زمين را بدانى» اكر راست مى كوئى همين خورشيد 
يكك آفريده خدا استء اكر مى توانى كه جشم خود را بدان بدوزى و 
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خوب آن را نككّاه كنى يس جنان است كه تو مى كوئى. 

9- فرمود: يكك يهودى به نام سبخت خدمت رسول خدا (ص) آمد و ككفت: يا رسول الله آمدم نزد شما تا از يرورد كارت 
يرسش كنمء اكر شما لطف فرمائيد به من ياسخ كوئيد از آنجه بيرسم و كر نه بركردم» فرمود: بيرس هر جه خواهى» عرض 
كرد: يرورد كارت كجا است؟ فرمود: او در همه جا است و در هيج جا محدود نيستء كفت: او جكونه است؟ فرمود: جطور 
برورد كار خود را به كيفيت وصف كنم با اينكه اصل كيفيت و حِكونكى مخلوق اواست و خدا متصف به خلقت خود 
نككردد» كفت: از كجا دانسته شود كه تو بيغمبر خدائى؟ فرمود: هيج سنكك و جيز ديكرى كه كرد آن حضرت بود نماند جز 
ابتكهية زبان غريئ كونا سيفن كردند و كنسلة اى سبيختة يه رامستن ار وسول ذا اسة»سبيفت كفة: هق كا امروز مطلبى 
وق اق زه تديد واسنس كفك ضهن نالا اله الا الدبو لضو الك وغول الل 

-٠‏ عبد الرحمن بن عتيكك قصير كويد: راجع به جيزى از صفت از امام باقر (ع) يرسش كردم دست به سوى آسمان برداشت 
و سيس فرمود: برتر است جبارء برتر است جبار» هر كه در مقام فهم و دريافت آنجه براى او در آنجا درست آمده است بر آيد 
هلاك كردد. 
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-١‏ يعقوب بن اسحاق كويد: نوشتم به امام حسن عسكرى (ع) كه جكونه بنده خدا را مى يرستد با اينكه او را نمى بيند؟ در 
جواب نككاشت: اى ابو يوسفء والا-تر است سيد و مولا و منعم بر من و يدرانم از اينكه ديده شود. كويد: وازآن حضرت 
برسيدم كه آيا رسول خحدا (ص) برورد كارش را ديده؟ نككاشت: براستى خحداى تبارك و تعالى نمود به دل رسول خودش از 
نور عظمتش آنجه را دوست داشت. 

-١‏ صفوان بن يحيى كويد: ابو قره محدث از من خواست كه او را خدمت امام رضا (ع) ببرم» من از آن حضرت اجازه خواستم 
و به من اجازه داد» ابو قره شرفياب شد و از آن حضرت سؤالاتى در حلال و حرام و سائر احكام كرد تا رشته سؤال را به توحيد 
كشيد و به آن حضرت عرض كرد: به ما روايت رسيده است كه خدا شرف ديدار خود و همسخنى خود را ميان دو بيغمبر 
قسمت كرده و سخن را به موسى (ع) داده و شرف ديدار خود را به محمد (ص). 

امام رضا (ع) فرمود: يس كى از طرف خدا به همه جن و انس تبليغ كرده است كه: 

١‏ - ديددها او را دركك نكنند. 

؟- او را در علم خود نككنجانند. 

بف ماليك ا مغرف قاش 

باهو يحمنا (ص ) تسرك؟ كنك عر الافرسرد حكرته 
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ممكن است مردى به همه خلق توجه كند وبه آنها خبر دهد كه از طرف خدا آمده و به دستور خدا آنها را به سوى خدا 
مى خواند و مى كويد: 

-١‏ ديددها او را دركك نكنند. 

؟- او را در علم خود نككنجانند. 


كا ماك او عرف تاشك 

وسيس بككويد من خودم اورا به جشم خود ديدهام واو را در علم خود كنجانيدهام و او به صورت آدمى است؟ شرم نمى 
كنيد؟ بىدينها هم نتوانستند ييغمبر اسلام را از اين راه انتقاد كنند كه: تناقض مى كويد» از طرف خدا جيزى مىآورد واز راه 
ديكر مخالف آن را مى كويد. 

ابو قره كفت: خدا هم مىفرمايد (آيه ١‏ سوره نجم): «و محققا او را در يكك فرود آمدن ديكرى ديد) امام فرمود: يس از خود 
همين دليل هست كه جه را ديده آنجا كه كفته است ١١(‏ سوره نجم): «دروغ شمرد دل آنجه را ديد) مى كويد: دل محمد 
دروغ نشمرد آنجه را جشم او ديد» سيس آنجه را ديده بود خبر داد و فرمود (16 سوره نجم): «محققا از آيات بز كش 
برورد كارش ديد» آيات خدا جز خدا استء. خدا فرموده است: «او را در علم خود نكنجانند» اكر ديدههايش توانند ديد در علم 
بشر كنجانيده شده است و به شخص شناخته شده. ابو قره عرض كرد: يس اين همه روايات را دروغ بشماريم, امام (ع) فرمود: 
وقتى روايات با قرآن مخالف باشند آنها را بايد دروغ بدانى آنجه مورد اتفاق مسلمانها است اين است كه: 

-١‏ «خدا در علم بشر كنجانيده نشود) ٠١١(‏ سوره طه). 
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؟- «ديددها او را دركك نكنند) ٠١©(‏ سوره انعام). 

ا- «نيست به مانند او هيج جيزا ١١(‏ سوره 87). 

“- محمد بن عبيد كويد: به امام رضا (ع) نامهداى نوشتم و از رؤيت (خدا) و آنجه عامه و خاصه در اين موضوع روايت كردند 
يرسش كردم و تقاضا كردم اين موضوع را براى من تشريح كند, به خط خود در جوابم نوشتند كه: 

همه اتفاق دارند و اختلافى در ميان آنها نيست كه شناختن از راه ديد علم ضرورى و بديهى استء اكر روا باشد كه خدا به 
جشم ديده شود اين معرفت بديهى واقع كردد. و در نتيجه از دو حال بيرون نيست: يا اين معرفت ايمان است يا ايمان نيست» 
اكر اين معرفت به ديدار ايمان باشد بايد كسب معرفت به دليل كه در دار دنيا وجود داشته ايمان نباشد» زيرا دليل خواستن و 
اكتساب» ضد آن معرفت بديهى است و بنا بر اين در دنيا مؤمنى وجود ندارد»ء جون هيج كدام خدا را به جشم نديدهاند واكر 
اين معرفت از راه ديدار ايمان نباشد و در آخرت يديد شود آن معرفت به دليل كه در دنيا بوده است يا نابود مىشود و نبايد 
در معاد نابود شود (يا نابود نشود خ ل) اين دليل است بر اينكه خداى عز و جل به جشم ديده نشود» زيرا ديد به جشم اين 
نتيجه را مى دهد. 

+- احمد بن اسحاق كويد: به امام هادى (ع) نامه نوشتم وو از رؤيت خدا يرسيدم و اختلافى كه مردم در باره آن دارند» در 
جواب نوشت: تا ميان ناظر و منظور هوا نباشد ديد در منظور نفوذ نكند و اككر هوا از ناظر و منظور قطع شود رؤيت درست 
نباشد و تشبيه از اينجا استء زيرا ناظر وقتى برابر منظور قرار كرفت به اعتبار 
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رابطه جريان رؤيتى كه در ميان آنها لازم است بايد همانند باشند و اين همان تشبيه خدا است به خلق» زيرا اسباب و شرائط 
بايد به مسببات خود متصل باشند تا نتيجه مطلوبه بدست آيد. 

ه- عبد الله بن سنان از يدرش روايت كرده كه كفت: در خدمت امام باقر (ع) بودم كه مردى از خوارج شرفياب محضرش شد 
و به او كفت: اى ابو جعفرء جه جيز را مى يرستى؟ فرمود: 


داق تعالى 'راء كفت: اؤ وا ديتدئ ؟ قرموة؛ يلكه عشهمها نه د يداز أو وا متنك ولئ:ذلها به :انمان درستقن دن بانتد به ستحجفن 


شناخته نشودء به حواس درك نككردد, به مردم نماند به آيات و نشانه وصف شود و به نشانهها شناخته كرددء به خلاف و استم 
آن مرد بيرون مىرفت و مى ككفت: خدا داناتر است كه رسالت خود را كجا مقرر كند. 

#- امام صادق (ع) فرمود: دانشمندى آمد خدمت امير مؤمنان و عرض كرهد: اى امير المؤمنين» يرورد كارت را كاه يرستش او 
ديدى؟ كويد: بهاو فرمود: واى بر تو» من آن نيستم كه خداى نديده را ببرستم» كفت: جكونهاش ديدى؟ فرمود: واى بر توه 
جشمها به ديدار عيانى وى نرسند ولى دلها به ايمان درستش دريايند. 

/ا- عاصم بن حميد كويد: با امام صادق (ع) در باره رؤيت 
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خدا كه روايت كنند كُفتكُو كردم, فرمود: خورشيد يكك هفتادم نور كرسى است و كرسى يكك هفتادم نور عرش و عرش يكك 
هفتادم نور حجاب و حجاب يكك هفتادم نور يرده ربوبيت» اككر راست مى كويند ديده خود رااز خورشيد عريان بىابر ير 
8- رسول خدا (ص) فرمود: جون مرا به آسمان بردند جبرئيل مرا به جايى رسانيد كه خود جبرئيل هم هركز كام ننهاده بود و 
انكشافى به او دست داد خدا از نور عظمت خود آنجه را دوست داشت به او نمود. 

در فرموده خداى تعالى: 

ديددها او را دركك نكنند و او ديدهها را دركك كند 9- امام صادق (ع) فرمود در تفسير كفته خدا ٠١(‏ سوره ©): «ابصار او را 
درك نكند» كه مقصود اين است كه در وهم نكنجد, آيا ملاحظه مى كنى قول او را در آيه ديكر (انعام- 23٠١©‏ كه مىفرمايد: 
«محققا براى شما از طرف يرورد كارتان بصيرتهائى آمده است» مقصود ديدن به جشم نيست «هر كه بيند براى خود ديده) 
مقصود ديدن به جشم نيست «و هر كه كور باشد به ضرر خودش باشد» قصد نكرده است كورى جشم را همانا مقصود احاطه 
است» خدا 
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بزركتر از آن است كه به جشم ديده شود. 

جراء فرمود: قول خداى تعالى را نخواندى: «لا تدر كه الأبصار» كفتم: جراء فرمود: ابصار را مىفهمى؟ كفتم: آرى, فرمود: 
جيست؟ كفتم: ديد جشمهاء فرمود: اوهام دلها مهمتر است از ديد جشمهاء اوهام او را ادراكك نكند و اوهام را درك كند. 

١‏ ابى هاشم جعفرى كويد: به ابو جعفر (امام نهم ع) كفتم: «لا تذْركة الْأنْصارٌ وَ هُوَ م دْرك الْأَبْصارَه؟ فرمود: اى ابا هاشم 
خاطره دلها باريكتر است از ديد جشمهاء سند و هند و شهرهائى كه نرفتى و به جشم نديدى به وهم خود در آورى» وهم و 
خاطره دلها به حضرت او نرسد تا جه رسد به ديد جشمها. 

-١١‏ هشام بن حكم كويد: وسيله دركك هر جيز دو ابزار است: حواس (اعم از ظاهره و باطنه) و دلء ادراكك حواس بر سه كونه 
اشيرت: ١-ادراكك‏ بوسيله مداخله. 

؟- ادراكك بوسيله تماس و جسبيدن. 


*- ادراكك بدون مداخله و تماس. 


ادراكك بوسيله مداخله در اصوات است و بوئيدنيها و خوردنيها. 
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ادراكك بوسيله تماس معرفت اشكال است از مربع و مثلث و معرفت نرمى و زبرى» كُرمى و سردى. 

و اما ادراكك بىتماس و مداخله در ديدن جشم است كه جيزها را بىتماس و مداخله در جاى آنها يا در خودش درّكك مى 
كندء ادراكك به ديده» راهى دارد و سببى» راهش هوا است و سببش روشنى و نور هر كاه راه آن بيوسته باشد ميان جشم و 
شىء منظور» و سبب آن هم موجود باشدء ديده آنجه را كه از الوان و اشخاص تحمل تواند دركك كند و جون ديده متوجه 
جيزى شود كدارآه تداشتة باشد بر مى كرددو متفكس مو شوة وها وراء خوة رافى تمايك مائند كسى كةادر آيئة نظر كيذ 
جون ديده او در آينه نفوذ نتواند كرد و راه عبور ندارد بر مى كردد وما وراء خود را مىنمايد» زيرا راه نفوذ ندارد و همجنين 
كسى كه در آب زلال نظر كندء ديد او بر مى كردد و ما وراء خود را مى نمايد زيرا راه نفوذ ندارد. 

اما دل» تسلط او بوسيله هواست و آنجه را در هوا است درك مى كند و توهم مىنمايد و اككر دل بدان جه در هوا نيست متوجه 
نشود ب ركشت كند و آنجه در هوا است مىنمايد» براى خردمند نشايد كه دل را متوجه كند بدان جه در هوا وجود ندارد از امر 
توحيد و خدابرستى» واكر جنين كند همانى را كه در هوا باشد توهم كند جنانجه در موضوع امر بصر كفتيم» خدا برتر است 
اؤايد كه شبية خلققن باشل 
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باب نهى از وصف خدا بغير آنجه خودش خود را بدان وصف كرده است 


-١‏ عبد الرحيم بن عتيكك قصير كويد بوسيله عبد الملكث بن اعين بامام صادق (ع) نوشتم كه جمعى در عراق خدا را متصف به 
صورت و نقشه مىدانند» خدا مرا قربانت كند اكر صلاح مىدانيد عقيده درست توحيد را به من بنويسيد» جنين به من ياسخ 
نوشت: 

خدايت رحمت كناد. از توحيد و مذهب هموطنان خود يرسيدى؟ 

برتر ات أن داتى كد «التنش وى تيسكةو او شتوا وعننا انث يرتر اسث انق اتحه وضفته تراشا و تشبيه كنقد كان هذا 
به كدلققن وافتراء كرييد كان او زا وضيف كننده يدان (خدايت روحت كناة) كه مدهي درست توحد همان اث كدا در قران 
راجع به صفات خداى عز و جل نازل شده. از خداى تعالى نيستى و تشبيه به خلق را نفى كن. نه خدا نبودن درست است و نه 
خداى شبيه به خلق بايد معتقد بود كه او است خداى ثابت و موجود و برتر است از آنجه وصف تراشان كويند» شما ياى از 
قرآن فراتر ننهيد تا يس از توضيح حق كمراه شويد. 

-١‏ ابى حمزه كويد: على بن الحسين (ع) به من فرمود: اى ابو حمزه» خدا به وصفى كه موجب محدوديت او باشد موصوف 
نشودء يرورد كار ما از صفت داشتن برتر استء جككونه به وضع 
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محدودى توصيف شودء آنكه حدى ندارد و ديدهها را دركك كند وهم او لطيف و خبير است. 

*- ابراهيم بن محمد خزاز و محمد بن حسين كويند: شرفياب حضور امام رضا (ع) شديم و برايش نقل كرديم اين حديث را 
كه محمد (ص) يرورد كار خود راابه صورت جوان كاملى در سن سى سال ديده است و كفتم كه: هشام بن سالم» صاحب 


الطاق» و ميثمى معتقدند كه اين جسم خدا تا ناف ميان تهى استء و باقى تو ير استء آقا براى خدا روى خاكك به سجده افتاد. 


وابعس افركود 

فتزته مه نه تو و ااشتاخضد والة يكانه والبكيد:و به "هميق حهث يرابث صبنقت تراشيدتل» مره تو كر تو اشتاحمه يودتك به 
همانى كه خودت را شتودى تؤارا م منتودتل» متهن توه آخخر حطور ذلشان راة داد كد تو رابه د ركران:فائثل. كنيد 

بار خداياء من توراوصف نكنم مككر بدان جه خود را بدان وصف كردىء من تو را شبيه خلقت ندانم» تو اهل هر خيرى 
هستى» مرا از مردم ستمكار مسازء سيس رو به ما كرد و فرمود: هر جه در وهم شما آيدء به خاطر آريد كه خدا جز آن است» 
سيس فرمود: ما آل محمد روش ميانه داريم كه غلوٌكنند كان به ما نرسند و عقب ماندكان از ما سبقت نجويندء اى محمدء 
معناى اين حديث اين است كه وقتى محمد (ص) نظر به عظمت يرورد كار خود كرد به سيماى جوان كامل ودر سن سى 
سالككى بود. اى محمدء يرورد كار عز و جل بزركتر ازاين است كه به صفت آفريدهها باشد» كويد: عرض كردم: قربانت» يس 
دو ياى كى در سبزهزار بود؟ فرمود: آن دو ياى محمد (ص) بود كه جون از دل به يرورد كار خود نككريست» 
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خدا او را در نورى جون نور حجب در آورد تا آنجه در حجب است براى او هويدا كردد» نور خدا سبز دارد و سرخ دارد و 
سفيد و رنككهاى ديكر. اى محمدء هر جه را كتاب و سنت كواه آن باشدء ما به همان عقيده داريم. 

*- على بن الحسين (ع) فرمود: اكر اهل آسمان و زمين كرد آيند كه خدا را به عظمتى كه دارد بستايند» توانائى ندارند. 

ه- ابراهيم بن محمد همدانى كويد: من به آن مرد (امام على نقى ع) نوشتم كه: ييروان شما در اين ولا-.يت در باره توحيد 
اختلاف نظر دارند» به خط خود نوشت: منزه باد آن كه نه حدى دارد ونه وصف شود. نيست به مانند او جيزى» او است شنوا 
و بينا. 

#- محمد بن حكيم كويد: ابو الحسن موسى بن جعفر (ع) به يدرم نوشت: به راستى خدا بالاتر و والاتر و بزركتر است از آنكه 
حقيقت وصفش فهم شود. او را به همان وصف كنيد كه خودش خود را وصف كرده و ازهر جه جز آن باز ايستيد. 

/ا- مفضل كويد: از أبو الحسن (ع) در باره صفت يرسيدم, 
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فزموفة ان انبعة دقرا ن[اسث»دن مكدن 

8- محمد بن على قاسانى كويد: نوشتم به آن حضرت كه كسانى كه در اطراف ما هستند در باره توحيد اختلاف دارند؟ 
كويد: در جواب نوشت: منزه باد كسى كه نه حدى دارد و نه وصف شود و نيست به مانند او جيزى و اواست شنوا و بينا (0 
00000 

9- بشر بن بشار نيشابورى كويد: نوشتم به آن مرد (امام على نقى ع) كه كسانى كه اطراف ما هستند در توحيد اختلاف دارند» 
يارداى كويند كه او جسم است و برخى از آنها كويند كه او صورت استء در جواب من نوشت: منزه باد كسى كه نه حدى 
دارد و نه وصف شود و جيزى به او نماند» و نيست به مانندش جيزى و او است شُنوا و بينا. 

-٠‏ سهل كويد: سال ١00‏ نوشتم به ابى محمد (امام عسكرى ع) كه: اى آقايم» هم مذهبان ما در توحيد اختلاف نظر دارند» 
بعضى از آنها مى كويند خدا جسم است و بعضى ديكر مى كويند خدا صورت است,ء اى آقاى من اكر صلاح بدانيد كه به من 
بياموزيد آنجه را كه بر آن استوار بمانم واز آن در نككذرم براى اظهار لطف به جاكر خودتان عمل كنيد؛ به خط خود نككارش 
كرد: 


از موضوع توحيد يرسيدى واين بحثى است كه شما از آن بركناريد» خدا يكانه استء يكتا استء فرزند نياورده و فرزند نبوده 


و احدى همتاى او نيست» آفريننده است و آفريده شده نيستء او است تباركك و تعالى كه هر جه خواهد از اجسام و جز آن 
بيافريند و 
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خود جسم نيستء هر صورت و نقشداى به قلم قدرت بكشد و خودش صورت نيست» ستايش او والا است و نامهايش مقدس تر 
از آن است كه براى او مانندى باشد» او است و جز او نيست»ء نيست به مانندش جيزى و او است شنوا و بينا. 

-١‏ فضيل بن يسار كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

به راستى خدا وصف نشودء با اينكه در كتاب خود فرموده (41 سوره ©): «نحدا را به اندازه شأن او بر آورد نكردند» و نتوانئد 
كردء به هيج اندازه خدا وصف نشود جز آنكه از آن بزركتر است. 

-١١‏ امام صادق (ع) فرمود: خحدا بزركك است و والاء بندهها نتوانند او را بستايند» و به عمق بز ركواريش نرسندء ديدهها او را 
دركك نكنند و او ديدهها را دركك كند واو است لطيف و خبير» به جه طور است, و در كجاء و در جه سو استء. موصوف 
نباشد» جكونه به جكونه است وصفش كنم؟ با اينكه او جكونكى را يديد آورده است تا تحقق يافته جكونكى از آنجا شناخته 
شده است كه ما رابا جكونكى آفريده است و كر نه تحققى نداشته. يا جككونه او را به" كجا است" وصف كنم با اينكه او 
است كه كجا را بوجود آورده تا وصف كجائى به خود كرفته وما جايكزينى را از آنجا فهم كرديم كه او ما را جايكزين 
ساختء يا جككونه او را به در جه سو است وصف كنم با اينكه او است آن كه به در جه سوى است تحقق بخشيد تا جه سوئى 
نمودار كرديدء و ما به سوى آفرينى او براى ماء سوى را فهميديم. نتيجه اينكه خداى تباركك و تعالى به هر مكان اندر است و 
از هر جيز بيرون استء ديدههايش 
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دركك نكنند و او ديدهها را درك كندء نيست شايسته يرستش جز او و فراز است و بزركوار» واو است لطيف و خبير. 


باب نهى از جسم و صورت در باره خدا 


-١‏ على بن أبى حمزه كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من از هشام بن حكم شنيدم كه از شما روايت كرده است» خدا جسمى 
است» تو ير و نورانى» و شناختن او بديهى و ذوقى است و خدا به هر كدام بندكانش كه بخواهد بدان منت مى نهد فرمود: 
منزه باد كسى كه هيج كس نداند او جككونه است جز ذات اوء نيست به مانندش جيزى و او است شنوا و آكاه. نه حدى دارد و 
نه محسوس كردد و نه بسيده شود ونه (ديدهها و نه) حواس او را دريابند» نه در جيزى كنجد و نه جسم است و نه صورتء نه 
در معرض نقشه بندى است و نه محدوديت. 

-١‏ حمزه بن محمد كويد: به ابو الحسن (ع) نوشتم واز جسم و صورت خدا يبرسيدم» جواب نوشت: منزه باد كسى كه نيست 
به مانندش جيزىء نه جسم است و نه صورت. 

محمد بن ابى عبد الله هم آن را روايت كرده ولى نام آن مرد را نبرده. 

*"- محمد بن زيد كويد: خدمت امام رضا (ع) رسيدم تااز 
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توحيد ببرسم, او خود برايم ديكته كرد كه: 


حمد از آن خدا است كه همه جيز را يديده هستى داده و ابتكارى به جا نموده استء نه جيزى يبش آفرينش او بوده تا اختراع 


صدق نكند و نه علت و سببى در ميان بوده كه ابتكار درست نيايد» هر جه را جنانجه خواست آفريد و در اين آفرينش تنهائى 
كزيد براى اظهار حكمت و حقيقت ربوبيت خودء خردها او را در جنكك نيارند و اوهام به وى نرسندء ديددها او را دركك 
نكنند و در اندازه نككنجد, زبان تعبير در برابر آستان او درمانده و ديدهها در فرود هستى او خود را ببازند» صفات كوناكون در 
حضرت او كم و سرنكونند» بىيرده در نهانى عميق نهفته است و بىيوشش كلانى خود را در برده كرفته؛ ناديده شناخته شده 
وجو تيو و وده 5 هلاه و الى سمي تقات كزارى كلم تس خا عه رسفي عد داق بر ككا و بتر 

ع محمد بن حكيم كويد: براى أبو ابراهيم (امام كاظم ع) ؟ كفته هشام بن سالم جواليقى را بيان كردم و كفته هشام بن حكم را 
حكايت نمودم كه خدا را جسم دانند» فرمود: به راستى جيزى به خداى تعالى مانند نيست» جه هرزهدرائى و ياوهسرائى كهتر از 
كفتار كسى است كه آفريننده هر جيز را به جسم بودن يا صورت يا وضع مخلوق يا محدوديت يا به داشتن اندام وصف كندء 
غدا ساو از ادك كفثار ذو ات 

ه- محمد بن فرج رخجى كويد: به ابى الحسن (ع) نوشتم وازاو در باره آنجه هشام بن حكم و هشام بن سالم در صورت 
داشتن 
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خدا كفتهاند يرسيدم» جواب نوشت: كيجى سركردان را از خود دور كن» واز شيطان به خداوند يناه بر» قول حق آن نيست 
كه آن دو هشام كفتهاند. 

*- يونس بن ظبيان مى كويد: خدمت امام صادق (ع) رسيدم و به آن حضرت عرض كردم كه: هشام بن حكم كفتار ناهنجار 
مفصلى دارد و من جند كلمهاش را براى شما مختصر مى كنمء او معتقد است كه خدا جسم است زيرا جيزها دو قسم باشند: 
جسم., و اثر و كار جسم و نمىشود كه صانع فعل و اثر باشد ولى جائز است كه فاعل باشد. 

امام صادق (ع) فرمود: واى بر او» نمىداند كه جسم محدود است و نهايت دارد و صورت هم محدود است و نهايت دارد» اكر 
داراى حد شد در معرض فزونى و كاستى است و هر جه در معرض فزونى و كاستى است مخلوق است. كويد: كفتم: يس من 
در اين باره جه بككُويم؟ فرمود: خدا نه جسم است و نه صورتء او جسم آفرين همه اجسام و صورتككر صور استء جزء ندارد» 
نهايت ندارد» فزون نشود و نكاهدء اككر جنان باشد كه آنها كويند ميان خالق و مخلوق و آفريننده و آفريده فرقى نماند» ولى او 
بدندارتداه اسك وفرق اؤ بااكسق كه تعش افريده وصور تكزيقن كزذة:ويديلائن أؤرةة ابن الست كه جيرئ بداو تمائد و 
او هم به جيزى نماند. 

-١‏ حسن بن عبد الرحمن حمانى كويد: به ابى الحسن موسى 
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بن جعفر (ع) كفتم: هشام بن حكم معتقد است خدا جسمى است كه نيست به مانند او جيزى, دانا استء شنوا استء بينا استء 
توانا است» متكلم استء ناطق استء و كلام و قدرت و علم در د يك روشند و هيج كدامشان آفريده نيستند» فرمود: خدا او را 
بكشدء نمى داند كه جسم محدود است و كلام جز متكلم استء يناه به خداء به خدا ازا ين كفته يناه مىيرم» خدا نه جسم 
است و نه صورت و نه محدود است وهر جيزى جز او مخلوق استء همانا هر جيز به اراده او است و به خواست اوء بى كفته و 
ترديد در خاطرء و نياز به زبان. 

8- محمد بن حكيم كويد: براى أبو الحسن (ع) كفته هشام جواليقى را بيان كردم و آنجه در باره جوان كامل مى كويد و كفته 


هشام بن حكم را هم برايش بيان كردمء فرمود: جيزى نيست كه مانند خدا باشد. 


باب صفات ذات 


-١‏ أبو بصير كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

هميشه خداى عز و جل يرورد كار ما بوده است و علم ذات او بوده كاهى كه اصلا معلومى نبوده» شتوائى ذاتش بوده آن كاه 
كه مسموعى وجود نداشته» ديدن ذاتش بوده آن كاه كه ديده شده 
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نبوده» قدرت ذاتش بوده و مقدورى نبوده و جون اشياء را يديد آورد و معلومى تحقق يافتء علم او تعلق به معلوم يافت و 
شنوائى او تعلق به مسموع يافت و ديد او تعلق به ديده شده يافت و قدرتش بر مقدور. كويد: كفتم يس هميشه خدا در حركت 
بوده است؟ فرمود: 

برتر است خدا از آن» زيرا حركت صفتى است كه با فعل يديد شودء كويد: كفتم خدا هميشه متكلم بوده؟ كويد: فرمود: به 
راستى كلام صفت يديدارشدهاى است ولى ازلى نيست و خداى عز و جل بوده است و متكلم نبوده. 

-١‏ محمد بن مسلم كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مى فرمود: 

خداى عز و جل بود و جيز ديكرى با او نبود و هميشه دانا بود بدان جه خواهد بود و دانش او بدان بيش از بودنش مانند دانش 
او باشد بدان يس از بودنش. 

“- كاهلى كويد: به ابو الحسن (ع) در ضمن دعائى نوشتم: 

الحمد الله منتهى علمه حمد از آن خداست تا نهايت دانششء به من نوشت: مبادا بككوئى نهايت دانشش.ء براى علم او نهايتى 
نبستث ولى بكو نهايث رضايتش. 

*- از ايوب بن نوح است كه به ابو الحسن (ع) نوشت و از او يرسيد از خداى عز و جل كه آيا مىدانست همه جيز را يبيش از 
آنكه همه جيز را بيافريند و هستى به آنها دهد يا آن را نمىدانست تا آنها را آفريد و آفرينش و بودن آنها را اراده كرد و 
هنكام آفرينش آنجه آفريد آن را دانست و هنكام بوجود آوردن موجودات به آنها 
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علم بيدا كرد؟؛ به خط خودش نكارش كرد كه: هميشه خدا همه جيز را مىدانست بيش از آنكه آنها را بيافريند به همان 
نحوى كه آنها را يس از آفريدن مىدانست. 

0- جعفر بن محمد بن حمزه كويد: نوشتم بدان مرد و ازاو يرسيدم كه دوستانت در باره علم خدا اختلاف دارند» برخى 
كويند هميشه خدا دانا بوده حتى بيش از آفريدن جيزها و برخى كويند نككوئيم هميشه خدا دانا بوده زيرا معنى علم دارد اين 
است كه خلق كرده و اككر علم او را به مخلوقات ازلى دانيم در ازل جيزى با او ثابت كردهايم» خدا مرا قربانت كند اككر صلاح 
دانى كه در اين موضوع جيزى به من بياموزى كه بر آن بيايم واز آن در نككذرم موجب تشكر استء به خط خودش به من 
نوشت: هميشه خداى تباركك و تعالى ذكره عالم بوده است. 

#- فضيل بن سكره كويد: به امام باقر (ع) نوشتم: قربانت اككر لطف كنيد و به من بياموزيد كه خداى جل وجهه ييش از آنكه 
خلق :را يافريندة فى داك كه يكاله اكه زرا ةوسهعان و هروانت كزان بارة اخدللاق كردند عع كزيدن سعدا يش اذ 
آنكه خلق را بيافريند مىدانست و بعضى كويند معنى مىدانست خلق مى كرده است و او امروز مىداند كه او بوده است و جز 


او نبوده است يبش از آفرينش موجودات,ء و كويند اكر بككوئيم كه خدا قبل از آفريدن موجودات عالم بود كه اواست و جزاو 


نيست ديككرى را با او در ازل ثابت كردهايم؛ اككر صلاح دانى اى سيد من كه به من مطلبى بياموزى كه از آن هركز عدول 
نكنم؛ جه خوب است. 
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جواب نوشت: خداى تباركك و تعالى ذكره هميشه عالم بوده است. 


باب ديكرى كه از باب اول و تتميم آن محسوب است 


-١‏ محمد بن مسلم از امام باقر (ع) در صفت قديم روايت كرده كه فرمود باين طريق است: به راستى او يككانه است و بىنياز 
است و أحدى المعنى است يعنى در ذات او معانى مختلف و متعدد كه مبدأ صفات عالم» حىء قادره و .. و.. است وجود 
ندارد و همه اين اوصاف از يكك وجود كامل سرجشمه دارد» كويد: عرض كردم: قربانت» جمعى از مردم عراق معتقدند كه او 
مىشنود به قوهاى كه جز قوهاى كه با آن مىبيند و مىبيند با جز آنجه مى شنود» كويد: فرمود: دروغ كفتند و ملحد شدند و 
خدا را تشبيه كردند» خدااز اين برتر استء به راستى او شنوا و بينا است» مى شنود به همان جيزى كه مى بيند و مىبيند با 
همانى كه مىشنود» كويد: كفتم: كويند خدا بصير است طبق معنائى كه آنها در ديدن تعقل مى كنند» كويد: فرمود: خدا برتر 
است از اين» همانا تعقل نحوه معين و خاصء در موضوع صفت مخلوق تصور مىشود و خدا جنين نيست. 

-١‏ هشام بن حكم در ضمن حديث سؤال زنديق از امام صادق (ع) كويد كه: آن زنديق كفت: تو مى كوئى خدا شنوا و 
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بينا است؟ امام فرمود: آرى او شنوا و بينا استء شنوا است بىاندام؛ بينا است بىابزار» بلكه به ذات خود مىشنود و به ذات خود 
فى يكل و كفنه من بداذات عقوه شتوا اسث ايخ معنا زا قدارد كه او حيري استث ونفس او صيز ديكرى ولك تعبيز به نفس يراق 
اين بود كه به حساب نفس خود تعبير كرده باشم جون من مورد سؤال هستم و براى اينكه تو بفهمى زيرا تو سئوالكنندهاى و 
در نتيجه مى كويم كه: از كل وجود خود مىشنود نه به اين معنى كه كل و جزثئى دارد» جون كل در وجود ما بعض دارد» ولى 
در وجود او جنين نيست بلكه باز هم مقصود من فهماندن به تو است و تعبير از لوازم خودم و بركشت همه كفتارم جز اين 
نيست كه او شنواء بيناء دانا و آ كاه است بىاختلافى در ذات او و مبدأ صفات او. 


باب اراده و بيان اينكه اراده از صفات فعل است و بيان سائر صفات فعل 
اشاره 


عاصم بن حميد كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم, كفتم: خدا هميشه اراده دارد؟ فرمود: داشتن اراده با وجود مرادى استء 
خدا هميشه دانا و توانا بوده و سيس اراده كرده است (براى ايجاد موجودات عالم امكان). 
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؟- بكير بن اعين كويد: به امام صادق (ع) كفتم: دانش و خواست خداء دو جيزند يا يكى؟ فرمود: دانستن خواستن نيست» 
ندانى كه كوئى: اين كار را بكنم اكثر خدا خواهد و نككوئى اين كار را بكنم اكر خدا داند؛ اينكه كوئى كر خدا خواهد دليل 
انث كه خنوز فخواسته و ا كر كاه همان ياشد كد او خواهن تحتاتهه او خواعك وواتس كندا يكن از كرامند و مشيت است. 


“"- صفوان بن يحيى كويد: به ابى الحسن (ع) كفتم: به من خبر ده از اراده از طرف خدا و از طرف خلق» كويد: در ياسخ من 


فرمود: اراده در خلق همان آهنكك درون است و آن كارى كه يس از آن از آنها عيان كردد» و اما از طرف خمداى تعالى اراده 
همان يديد آوردن فعل است نه جز آن زيرا خدا زمينهدسنجى و توجه قلبى و انديشه ندارد» اين صفات در او نيست و از صفات 
خلق است و ارادهاش همان فعل است و نه جز آن. بدان كويد: باش و مىباشدء بى لفظ و نطق به زبان و توجه دل و تفكر و اين 
طرز آفرينش او هم جكونكى ندارد و قابل توصيف نيست جنانجه خود او جكونكى ندارد. 

5- امام صادق (ع) فرمود: خدا خود مشيت را بىواسطه آفريد و همه جيز را به مشيت آفريد. 

ه- يكى از اصحاب ما كويد: من در مجلس امام باقر (ع) 
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بودم كه عمرو بن عبيد خدمت آن حضرت رسيد و به او كفت: 

قربانت» قول خداى تباركك و تعالى (85 سوره :)2١‏ «هر كه خشم من بر او ريزد محققا در افتد» بفرمائيد اين خشم جيست؟ امام 
فرمود: 

آن كيفر است اى عمروء مطلب حق اين است كه هر كه معتقد باشد خدا از وضعى به وضع ديكر در آيد او را به صفت 
مخلوق وصف كرهه و به راستى جيزى خدا را تكان ندهد تا او را دك ركونه نمايد. 

#- هشام بن حكم در ضمن حديث زنديقى كه از امام صادق (ع) يرسش كرد كويد: در ضمن از آن حضرت يرسيد: او 
خشنودى و خشم دارد؟ امام فرمود: آرى ولى نه از جنس آنجه در مخلوق باشد» جون رضايت وقتى به مخلوقى كرايد او را از 
حالى به حالى بككرداند» زيرا مخلوق تهى و ساختكى و درآميخته است و نفوذ يذير است و خالق ما از جيزى نفوذ نيذيرد زيرا 
يككانه اسثه ذاتشن يكنا و صفتش يكنا استء» رضائ او ياداش دادن او اسث و خشمش كيفر كردن اوء بى آنكه جيزى در أو 
تأثير كند و او را به هيجان آرد و از حالى به حالى بكرداند» زيرا اين از صفات مخلوق درمانده و نيازمند است. 

/ا- امام صادق (ع) فرمود: مشيت يديد شده است. 
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(كليات كفتار در باره صفات ذات و صفات فعل) 
تعريفات و قواعد: 


مثال- تو در عالم در باره خدا ثابت مىكنى ما يريد و مالا يريد- آنجه اراده كند و اراده نكند, ما يرضاه و ما يسخطه- آنجه 
خشنودش كند و آنجه به خشمش آردء آنجه دوست دارد و آنجه دشمن داردء اينها همه صفات فعل باشند و اككر اراده هم 
مانند علم و قدرت صفت ذات بودء وجود ما لا يريد اين صفت را نقض مى كرد و موجب بروز اختلال در ذات حق مىشدء 
اككر (ما يحب) صفت ذات بود (ما يبغض) نقض آن بود نبينى كه در عالم هستى جيزى دركك نكنيم كه بر او صادق آيد خدا 
اورا نمىداند يا براو قدرت ندارد. 

-١‏ صفات ذات خدا كه ازلى هستند در عالم هستى زمينه مخالف ندارند؛ ما هركز خدا را وصف نكنيم به اينكه: قدرت دارد 
عجز دارد (يعنى دو جمله ما يقدر و ما لا يقدر عليه) صادق نباشد يا اينكه علم دارد و جهل و سفه دارد و حكمت دارد و خطاء 


دارد» عزت دارد و ذلت داردء يعنى اين جملدها: (ما يعلم و مالا يعلم ما احكم خلقه و مالم يحكم خلقه يعز و لا يعز) هيج كدام 
صادق نباشند ولى صحيح باشد كه كفته شود: 

ال - دوست دارد خدا هر كه اطاعت او كند و دشمن دارد 
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هر كه نافرمانى او كند. 

ب- مهر ورزد خدا با هر كه او را فرمانبرد و دشمنى ورزد با هر كه او را نافرمانى كند. 

ج- خشنود كردد خدا و خشم كندء در دعا هم مى كوئى: 

بار خدايا از من خشنود باش» به من خشم مكنء به من مهر ورزء با من بد ميانديش. ولى درست نباشد كه كفته شود: 

الف- خدا مى تواند بداند و مى تواند كه نداند. 

ب- خدا مى تواند كه سلطان باشد و مى تواند كه سلطان نباشد. 

ج- خدا مى تواند عزيز و حكيم باشد و مى تواند عزيز و حكيم نباشد. 

د- خدا مى تواند جواد باشد و مى تواند جواد نباشد. 

ه- خدا مى تواند آمرزنده باشد و مى تواند آمرزنده نباشد. 

*- هر جه صفت ذات باشد اراده بدان متعلق نشود جائز نيست كفته شود: خدا اراده كرده كه رب و قديم و عزيز و حكيم و 
مالكك و عالم و قادر باشدء زيرا اينها از صفات ذاتند و اراده از صفات فعل استء ندانى كه كفته مىشود: خدا اين را اراده 
كرده و آن رااراده نكرده. 

ع- در برابر هر صفت ذاتى خداء ضد و مخالف آن از ذات او منتفى باشد: 

مثال- كفته مى شود: حىء عالم» سميع» بصيرء عزيز» حكيم» غنى» ملك حليم» عدل» كريم. جهل ضد علم است و عجز ضد 
قدرت و موت ضد حيات و ذلت ضد عزت و خطاء ضد حكمت و عجله و نادانى ضد حلم» و جور و ظلم ضد عدلء و اين 
اضداد صفات ثبوتيه از ذات خدا بطور مطلق منتفى هستند. 
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باب حدوث اسماء 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: به راستى خداى تباركك و تعالى يكك نامى آفريد به اين اوصاف: 
-١‏ آواز حرفى ندارد. 

7- به زبان كفته نشود. 

- شخصيتش در جسد و كالبدى نيست. 

*- شباهت به جيزى مطلقا ندارد. 

ه- هيج رنكك آميزى در او نيست. 

#-اين سو و آن سواز آن منتفى است و حد و نهايت در آن نيست. 

/'- احساس هر متوهم تيز نظرى از آن ممنوع است. 


8- در يرده است و نهان نيسثك. 


اين نام را كلمه تامه مقرر ساخت و از جهار جزء همزمان آن را ببرداخت و سه نام از آن را براى نياز خلق يديدار كرد و يكى 
رادر يرده كذاشت و آن اسمى اسث مكئون و مخزون. اين نامها كه يديدار شد ظاهرشان الله تباركك و تعالى است» خداى 
براى هر يكك از اين نامهاى سهكانه جهار ركن مقرر ساخت كه مىشود ١7‏ ركن و براى هر ركنى از آنها سى اسم مقرر 
ساخت كه بدان منسوبند» يس خداست,ء رحمان» رحيم» ملك. قدوسء خالق» بارى» مصورء حىء قيوم» بى جرت و خواب. داناء 
آكاه شنواء بيناء حكيم؛ عزيز» جبار» متكبر, علي و عظيم» مقتدرء قادر» سلام» مؤمن» مهيمنء [بارى ]. 
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منشىء بديع» رفيع» جليل» كريم» رازق» زند ه كننده» ميزاقلةة معرك كن ووارث حفهان: ان انهاه و اسماء تحستاف دريكر نا 
سيصد و شصت اسم تمام شود همه منسوب به اين سه هستند و اين سه اسم اركانند و آن اسم مكنون مخزون بوسيله اين سه 
اسم ظاهر مخفى شده است و اين است تفسير كفته خدا 1١١‏ سوره :)١7‏ 

انكو يكوائيد نخدا رايا بخوانيد رحمان راء هر كدام را بخوانيد براى او اسماء حسنى وجود داردا. 

"- ابن سنان كويد: از امام رضا (ع) يرسيدم: آيا خداى عز و جل به ذات خود عارف بود بيش از آنكه خلق را بيافريند؟ 
فرمود: آرى» كفتم: آن را مىديد و مىشنيد؟ فرمود: تياؤئ بذان نداشك: ععون نه از آن برسشى داشت و نه خوامهشى: او 
خودش بود و خودش او بود. نيروى او نفوذ داشت و نيازى نداشت كه خود را نام برد» ولى او نامهائى براى ديككران بر خود 
نهاد و بركزيد تا او را بدانها بخوانند» زيرا اكر او را به نام نخوانند شناخته نككردد» اول نامى كه براى خود بركزيد» على و عظيم 
استء زيرا او برتر از همه جيز استء معنايش الله است و نامش على و عظيم است آن اول نامهاى او است كه فراز است بر هر 
جيزى. 

"- محمد بن سنان كويد: از آن حضرت (ع) يرسيدم از اسم (خدا) كه جيست؟ فرمود: صفتى است كه بدان وصف شود. 

؟- امام صادق (ع) فرمود: نام خدا جز ذات خدا استء. بر 
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آنجه عنوان جيز صادق آيد آفريده باشد جز ذات خدا كه جيز است و آفريده نيستء اما هر جه به زبان تعبير شود و به دست 
انجام كردد مخلوق باشد و خود الله (به مفهوم ذات واجب الوجود جامع هر كمال و مبرى از هر نقص) هم يكك جلوه نهائى 
است از جلوههاى او آن سرجشمه اين جلوه نهائى در حقيقت خود جز اين نهايت استء جلوه نهائى را وصف توان كرد؛ هر 
جه به وصف آيد از نيروى صنعت زايد و صانع جيزها (جهان) به حدى كه نام توان بر آن نهاد وصف نشودء يديد آورده 
نيست تا يديدش او به ساختن و عمل ديكرى باشدء هيج جلوهاى نكند جز آنكه جز او باشدء هر كه اين حقيقت را بفهمد 
هركز نلغزد» توحيد ياكك همين استء آن را در نظر داريد و باور كنيد و به توفيق خدا بفهميد» هر كه معتقد است خدا را در 
خلوه يا ثفايقن با ثموثة من شتاسد مشركك اسة» ؤيرا حلوة و ثموته و ثمايشن او جز او اسنت و مانا او يكاتة امنتث و يكانةاش 
خواتدل) كني كهغتجده دازه عدا را جر او تكاس حكرنه يكاتدشداس اسك همانا شداخ ندا ابن اسث كد خود اورا 
يشتاسدة هر كه خوة او زا تشتاسد او وا تششاخته و همانا ذيكرى را شتاكه مان خالق و مكلوق جيزى فاضله نسة غخد| هنه 
جيز را بىمايه واز هيج جيز آفريده» خدا به اسماء خود ناميده شود. و جز اسماء خود باشدء اسماء جز او باشند. 
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باب معانى اسماء الهيه و اشتقاق آنها 


-١‏ عبد الله بن سنان كويد: از امام صادق (ع) تفسير «بسم الله الرحمن الرحيم» را يرسيدم؛ فرمود: باء- بهاى خدا است (روشنى) 
و سين- سناى خدا است (درخشش) و ميم- مجد خدا است» بعضى روايت كردهاند كه ميم ملك خدا استء خدا معبود هر 
جيز است و بخشاينده به همه خلق خود و مهربان به مؤمنان به خصوص. 

"-از هشام بن حكم روايت شده كه از امام صادق (ع) در باره اسماء خدا و اشتقاق آنها يرسيد: 

س - الله از جه مشتق است و اصلش جه بوده است؟ 

ج-اى هشام, الله از اله باز كرفته شده (يرستش شده) و اله را حقيقت شايسته يرستشى بايست استء نام جز صاحب نام است 
هر كه نام را بى معنى يرستد محققا كافر است و جيزى را نبرستيده» هر كه نام و معنى را با هم يرستد» محققا مشرك است و دو 
تا را يرستيده و هر كه معنى را تنها و قطع نظر از نام يرستد» اين خدايرستى استء اى هشام خوب فهميدى؟ 

س- آقا بيشتر برايم بفرمائيد. 

ج- خدا نود ونه اسم دارد اكر اسم همان صاحب اسم بود در زير هر اسمى معبودى بود ولى خدا يكك حقيقتى است كه همه 
اين اسمها دليل بر آنند و همه جز آنند» اى هشام نان اسم خوردنى است» 
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آب اسم نوشيدنى» جامه اسم يوشيدنى» آتش اسم سوزاننده» اى هشام خوب فهميدى كه بتوانى نقل كنى و مبارزه كنى بدان 
با دشمنان ما كه با خداى عز و جل ديكرى را همراه دانند. 

شام ارق 

امام- اى هشام خدا تو را بدان سود بخشد و يايدار دارد. 

هشام كويد: به خدا از آن روز تاكنون كسى مرا در موضوع توحيد مقهور و درمانده نكرده است. 

ابو الحسن موسى بن جعفر (ع) از معنى الله فرمود: 

مسلط است بر هر جه خرد باشد يا كلان. 

؟- عباس بن هلال كويد: از امام رضا (ع) قول خدا: «الله نور السموات و الارض» را يرسيدم, فرمود: يعنى هادى اهل آسمان 
است و هادى اهل زمين. و در روايت برقى كفته: هدايت كرد هر كه را در آسمان است و هدايت كرد هر كه را در زمين 
است. 

ه- ابن ابى يعفور كويد: ازامام صادق (ع وازقول خداى عز و جل: هرو الْأَوَلُ و الاعف برسيدم كفتم: اما معنى اول را 
مىدانيم و اما كلمه آخر را شما براى ما معنى كنيد» فرمود: مطلب اين است كه هر جيزى جز خدا نابود شود يا ديكر كونه 
كردد يا تغيير و زوال 
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در آن راه يابد يا رنكك به رنكك شود يا ست و وصف خود را عوض كند ويا از فزونى به كاهش كرايد و يا از كاستى به 
فزؤى#هماك يزووه كان جهاتان:اسنث كه" ان"ازل كا اديه يكف حال ايت اوااست" آول سكن ال هر جين او "السك آخر همه 
جائحه همشه وده افيت» اوضاق واتمابثتاث او مختلت تكردد حنان كه از د ركران: كلا اسان يك باز خاك باشد و يكف بار 
كوشت و خون و يكك بار استخوان يوسيده و خاكسترى و مثلا خرماى نارس يكك بار كرف است و يكك بار غوره و يكك بار 
رطب شيرين و تر و يكك بار خرماى خشكك. 


*- ميمون البان كويد: من از امام صادق (ع) در جواب سؤال از معنى اول و آخر شنيدم كه فرمود: اول يعنى آغازى كه بيش 


ازاو آغازى نبوده و نخستى براو يبشى نجسته و آخرى است كه نهايت ندارد جنانجه از اين كلمه در وصف مخلوق فهم شود 
ولى قديم است و اول است و آخرء هميشه بوده و هميشه خواهد بود. او را نه آغازى است و نه انجامى» يديدش بر او واقع 
تشود و ناز جالى به حال تكردةه افريشله هن جيزئ استث. 

- ابو هاشم جعفرى كويد: من خدمت امام ابو جعفر دوم بودم؛ مردى از او يرسشى كرد كفت: به من بكو كه يرورد كار 
تباركك و تعالى اسماء و صفاتى دارد در قرآنش و اسماء و صفاتش همان خود او هستند؟ امام فرمود: اين سخن دو وجه دارد: 
اكَر 
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مقصود تو كه اينها خود او هستند اين است كه خدا با تكثر و تعدّد اين اسماء و صفات دجار تكثر و تعدد شود خدا از اين برتر 
است و اكر تو مى كوئى اين اسماء و صفات او هميشه بودند اين هم دو معنى دارد: اككر مقصودت اين است كه هميشه در علم 
او بودند و هميشه سزاوار آنها بوده. بايد كفت: آرىء و اكر مى خواهى بكوئى هميشه مفهوم و تلفظ و تقطيع حروف آنها 
وجود داشته» بايد كفت: 

معاذ الله كه با خدا جيز ديكرى بوده استء بلكه خدا بود و خلقى نبود و سيس آنها را خلق كرد واسماء و صفات خود را 
وسيله ميان خود و خلق خود ساخت تا بوسيله آنها به دركاه وى زارى كنند و او را بيرستند واينها ذكر او باشند» خدا بود و 
ذكرى نبود و آنجه به وسيله اين ذكرها از او ياد شود همان خداى قديمى است كه هميشه بوده» و اسماء و صفات مخلوقند با 
معانى كه مبدأ آنها است و مقصود از همه آن خدائى است كه اختلاف بر او نشايد و نه يبوستن و ايتلاف» جدائى و ييوست از 
آن تجزيه يذيراست يس خدا به بيوستكى و بيشى و كمى موصوف نشود بلكه او به ذات خود قديم است جرا كه آنجه جز 
خداى واحد است تجزيه يذير است و خدا واحدى است كه نه تجزيه يذير است و نه كم و بيش در ذات او تصور شود وهر 
آنجه تجزيه يذير است يا آنجه در آن تصور كم و بيش شود مخلوقى است كه دلالت بر خالق خويش دارد. 

و كفتار تو كه:" خدا قادر است" خبر از آن است كه جيزى او را درمانده نكند و با اين كلمه عجز را از او نفى كردى و عجز 
را از او جدا ساختى و همجنين قول تو" خدا عالم است" همانا با اين كلمه جهل را از او نفى كردى و جهل را جدا نمودى و 
جون خدا همه جيز را فنا كند شكل و تلفظ و بند بند حروف را هم فنا كند 
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ولى تا هميشه» كسى كه هميشه بوده استء عالم است. 

آن مرد كفت: يس جككونه يرورد كار خود را شنوا ناميم؟ 

فرمود: براى آنكه آنجه با كوشها دركك شود براو نهان نيست وما او را موصوف به شنيدن معقول و معمول در سر ندانيم واو 
را بينا خوانيم براى آنكه آنجه به ديدهها دريافت شود بر او نهان نيست جه رنكك باشد جه شخص جه غير از آنء و او را به 
ديدى كه از به هم زدن جشم است موصوف ندانيم و همجنان او را لطيف خوانيم از اين نظر كه به هر لطيفى دانا است تا برسد 
به يشه و خردتر از آن و به جاى نشو و نماى آن و شعور زندكَى و شهوت به ماده و توجه به نسل خودشان و سوار شدن آنها 
به همديككر و نقل كردن آنها خوراكى و نوشيدنى براى بجههايشان در كوه و بيابان و رودخانهها و دشتهاى دور دستء از اينجا 
دانستيم كه آفريننده آنها هم لطيف است. و باريكك بين» و كيفيت ندارد» همانا كيفيت از آن مخلوق است كه جكونكى دارد. 
و همجنان يرورد كار خود را توانا ناميم نه به آن معنى از توانائى مشت كوبى معروف از مخلوق و اكر توانائى او همان باشد 


تشبيه در ميان آيد و در معرض فزونى قرار كيرد و هر جه در معرض فزونى است در معرض كاهش هم هست و هر جه ناقص 


و كاست باشد قديم نيست و هر جه قديم نباشد عاجز است يس براى يرورد كار ما تباركك و تعالى نه مانند است و نه ضد و نه 
همتا و نه كيفيت و نه نهايت و نه ديد به جشم, بر دلها غدقن است كه او را مانند شمارند و بر وهمها قدغن است كه حدى 
برايش در نظر آرند و بر نهادها روا نيست كه او را يديد شده دانند والاو ب ركنار است از ابزار خلق خود و نشانهدهاى 
آقريد كانشن و يرثن استااز ان سيان وايسيار. 
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8- مردى حضور امام صادق (ع) كفت: الله اكبر» امام فرمود: خدا از جه بزركتر است؟ آن مرد كفت: از همه جيز امام فرمود: 
او را اندازه كردىء آن مرد كفت: يس جه كويم؟ فرمود: 

بكر هذا بز ركتر ال أن انيت كه وصت كز 

9- جميع بن عمير كويد: امام صادق (ع) فرمود: معنى الله اكبر كدام است؟ كفتم: اللّهِ كبر مِنْ كل شىء» فرمود: آنجا جيزى 
باشد كه خدا از او بز ركتر حساب شود» كفتم: يس معنايش جيست؟ فرمود: خدا بزركتر از آن است كه وصف شود. 

-٠‏ هشام بن حكم كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از معنى سبحان الله» فرمود: تنزيه و خوددارى خدا است. 

-١‏ هشام جواليقى كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خداى عز و جل: «سبحان الله جه معنى دارد؟ فرمود: تنزيه خدا 


است. 

١‏ ابو هاشم جعفرى كويد: از ابو جعفر دوم (ع) يرسيدم معنى واحد جيست؟ فرمود: اتفاق همه زبانها بر يكَانكى او جنانجه 
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خودش فرمايد: «و اكر از آنها بيرسى كى آنها را آفريده؟ كويند خدا آنها را آفريده». 


باب ديكرى كه تتمه باب اول است (جز اينكه اضافداى دارد در بيان فرق ميان مفهوم اسماء الهيه و اسماء مخلوقين) 


-١‏ فتح بن يزيد جرجانى كويد: شنيدم از امام ابو الحسن (ع) (مقصود امام كاظم است جنانجه صدوق بدان تصريح كرده و 
ممكن است مقصود ابو الحسن سوم امام على نقى باشد جنانجه در كشف الغمه است- از ياورقى جاب تهران) كه مىفرمود: او 
است لطيف و خبير» شنوا و بينا و واحد و احد و صملده نزاده است و زائيده نشده واحدى همتاى او نيست» اكر جنان باشد كه 
مشبهه كويند خالق از مخلوق شناخته نككردد و نه آفريننده از آفريده شده ولى اواست آفريننده» جدا كرده آن را كه جسم 
آفريده و صورتكرى كرده و يديد آورده است از خود, زيرا جيزى شبيه او نيست واو هم به جيزى شبيه نيستء كفتم: آرى 
دا مرا قربانت كندء ولى فرمودى احد است و صمد و باز فرمودى جيزى شبيه او نيست» خدا يكى است انسان هم يكى» مكر 
اين نيست كه در يكى بودن با هم شبيهند؟ 

فرمود: اى فتح محال كفتىء خدا تو رايا بر جا دارد» مورد تشبيه 
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معانى است» در صرف نام و اسم همه يكى هستند و دلالت بر مسمى دارند به اين بيان» اككر جه كويند يكك انسان ولى كزارش 
دهند كه يكك تن است و دو تن نيست و خود يكك تن انسان هم از نظر معنا يكى نيست زيرا هم اعضاء مختلفه دارد و هم 
رنكهاى مختلف بر تن دارد آنكه جند رنكك دارد كه يكى نيستء او تيكه تيكه است يكك نواخت نيست» خونش جز كوشت 
او است و كوشتش جز خون او استء بى او جز ركهاى او است و مويش جز بشره و يوست او استء سياهى او جز سفيدى او 
است و همجنين باشند ديكر مخلوقهاء انسان در اسم يكى است و در معنى يكى نيست و خداى جل جلاله هم او يككانه است و 


جز او يكانداق نيستء اختلاف ندارد و تفاوت ندارد» فزونى ندارد و كاهش ندارد» ولى انسان مصنوع و مخلوق و مركب از 
اجزاء مختلفه و عناصر يراكنده است جز اينكه اينها جمع شدند و يكك جيز مركب تشكيل دادند. 

كفتم: قربانت» كره مرا كشودى و خدا به شما فرج دهدء اينكه فرمودى لطيف و خبير است براى من تفسير كن جنانجه واحد را 
تفسير كردى زيرا من مىدانم كه لطف او بر خلااف لطف خلق است براى امتياز جز اينكه مىخواهم آن را براى من شرح 
بدهىء فرمود: اى فتحء ما كفتيم لطيف است براى آنكه لطيف آفريده و علم به آن دارد نمىبينى (خدايت ثابت دارد و توفيق 
دهد) به اثر صنع او در كياه لطيف و غير لطيف و در آفرينش لطيف از جانداران خرد و يشه واز نوع جرجس و آنجه از آنها 
هم ريزتر است تا آنجا كه به جشم نيايند و از بس ريزند ماده از نر و نوزاد از يير آنها معلوم نشودء جون اين حيوانات خرد را 
ببينيم كه با لطافت خود رهبرى شوند به جهيدن بر هم و كريز از مركك و جمع مصالح 
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خود واز آن جاندارانى كه در لجههاى دريا و در يوست درختها ودر بيابانها ودشتهايند وبا هم سخن كنند و به بجههاى 
خود جيز بفهمانند وغذا براى آنها ببرند» يس از اين» موضوع رنكك آميزى آنها است, سرخ با زرد و سفيد با سرخ» واينها از 
بس ريزند به جشم ما ديده نشوند و به دست نيايند» از ملاحظه اينها دانستيم كه آفريننده اين خلق لطيف است و لطافت نموده 
در آفريدن آنجه نام برديم بىجاره بىجارهجوثى و ابزار و آلاتء و باز متوجه شويم كه هر كه جيزى سازد از مادهداى سازد و 
خداى آفريننده لطيف جليل آفريده و ساخته نه از جيزى و نه از ماده حاضرى. 

"از امام رضا (ع) نقل است كه فرمود: بدان (خدايت خير آموزد) كه به راستى خداى تبارك و تعالى قديم است و واجب 
الوجود و قديم بودنش همان صفتى است كه رهنماى خردمند است بر اينكه جيزى ييش از او بوده و نه جيزى با او در دوام 
هستى شريكك استء به اعتراف عموم مردم خردمند براى ما روشن است از نظر اقتضاء اين صفت كه ييش از خدا جيزى نبوده 
وو به همراه او هم در بقاء وابديت جيزى نباشد و كفتار كسى كه كويد: بيش از او يا همراه او جيزى است باطل است براى 
آنكه اكر جيزى در بقاء با خدا همراه باشد و توان كفت تا خدا بوده او هم بوده است نتواند بود كه خدا آفريننده آن باشد زيرا 
فرقن اونى انتتك: كداز ازل اهمراة اوديودة. و حكوكه تدا اكالق تجرف :اميت كداز ازل نا او است :وا كر جوف يقن :از خجبدا باد 
بايد مبدأ آن جيز باشد نه اين و آن مبدأ نخست شايستهتر است كه خالق آن مبدأ باشد (خالق دوم باشد خ ل). 

سيس خدا خود را به اوصافى ستوده است و به اعتبار اينكه 
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مردم را آفريده و به عبادت خواسته و آزموده است از آنها خواسته كه او را بدان اسماء بخوانند و خود را به اين نامها ناميده 
است: 

سميع؛ بصيرء قادر قائم؛ ناطق» ظاهرء باطن» لطيفء خبير» قوى عزيزء حكيم؛ عليم و آنجه بدان ماند جون دشمنان تكذيب كن 
اين اسماء الهى را ملاحظه كردند و شنيدند كه ما در حديث از خدا كوئيم: جيزى مثل او نباشد و هيج مخلوقى به وضع او 
نبسث» كفسدة هاما يكوئية كه در حالى كه معتقديد خندا مثل ورشيه نذازذ- حكوله: شماءدن اسماء حستى نا او شريكك هستيد 
و همان نامها كه بر او صادق آيد بر شما صادق آيدء اين خود دليل است كه شما در همه حالات يا در بعضى از حالات مثل 
خلا هبشل زيوا أشواء وف هذا ووهيا وجود دار 

در ياسخ آنها بايد كفت: خداى تبارك و تعالى به عبادش بايست كرده است اسمائى از اسماء خودش را از نظر اطلاق و باز 


هم معنى اسم در خدا و خلق از هم جدا است و اين از اين راه است كه زير يكك كلمه بسا دو معنى مختلف و جدا وجود دارد 


دليل اين: 

كفته خود مردم است كه در ميان آنها رائج و صحيح است و به همان زبان معمولى» خدا خلق خود را طرف كفتكو نموده وبا 
آنها سخنى كفته كه بتوانند بفهمند تادر آنجه از حق الهى ضايع كنند (تا در آنجه عمل كنند خ ل) براى آنها حجت تمام 
باشد بسا هسث به يكك مردى كويند: سكك؛ خخرء كاوء نبث» تلخه شيرء اين به اعبار اختلاف حالات او است» اين الفاظ در 
إينجا به معانى اصلى خود اطلاق نشده. زيرا انسان نه شير است نه سككء اين را خوب بفهم خدا رحمتت كندء همانا خدا به 
دانش نامبرده شود (نام خدا را عالم نهند خ ل) نه به علم يديدارى كه نبوده و اشياء را بدان 
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دانسته؛ نه به اين معنى كه از آن كمكك كرفته براى آينده كار خود. و انديشه كرده در آنجه آفريند و تباه كند از آنجه از 
خلقش در كذشته وفنا كرده كه اككر اين دانش را نداشت و از او ينهان بود نادان و ناتوان شمرده مى شد. 

جنانجه ما ملاحظه مى كنيم كه دانشمندان بشر را دانا كويند براى علمى كه در آنها يديد آمده. زيرا يش از آن نادان بودند و 
بسا همان علم را از دست بدهند و به حال جهل بركردند و خدا را عالم كويند به اين معنى كه جيزى بر او مخفى نيستء اسم 
عالم بر خالق و مخلوق هر دو اطلاى شود ولى در خالق معنائى دارد و در مخلوق معناى ديكرى و معناى آنها يعنى مصداق 
خارجى آنها از هم جدا است جنانجه دانستى» يرورد كار ما را شنوا خوانند نه به اين معنى كه سوراخ كوشى دارد واز آن 
مىشنود واز آن نبيند جنانجه سوراخ كوش ما كه با آن بشنويم نتوانيم با آن ببينيم ولى اين شنوائى حق» كزارش از اين است 
كه آوازها از خدا نهان نيست و به وضع شنوائى كه ما بدان نامبرده شويم نيستء ما با خدا در اسم شنيدن همراه شديم ولى 
معنى و مصداق آن از هم جدا است و همجنين است ديدن در خدا كه به واسطه سوراخ جشم نيست جنانجه ما از سوراخ جشم 
ببينيم واز آن بهره ديككر نبريم ولى خحدا بينا است يعنى به هيج شخصى كه به او توان نككاه كرد نادان نيست و از او در خورد 
ندارد در اسم با او جمع شديم و در مصداق آن از هم جدا هستيم. 

خدا قائم است نه به اين معنى كه بر سر قد بايستد و بر ساق يا استوار شود جنانجه قيام در اجسام تحقق يابد ولى معنى آن اين 
است كه خدا حافظ و نككهدار است جنانجه كويند: قائم به امر ما فلان مرد است و خدا قائم بر هر نفسى است نسبت بدان جه 
كرده است و قائم 
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در لفظ مردم معنى باقى هم دارد و قائم معنى كفايت كارى را هم مى دهد جنانجه به مردى كوئى: قيام كن در كار بنى فلان 
يعنى كار آنها را كفايت كنء ولى قائم در وجود ما كسى است كه سر يا بايستد» در اسم با او جمع شديم ولى معنى از هم جدا 
است. 

لطيف در خدا به معنى كمى يا نازكى يا خردى نيست ولى به معنى نفوذ در اشياء است يعنى باريكك بينى و از جهت امتناع از 
ديده شدنء مثل اينكه بكوئى (لطف عنى هذا الامر و لطف فلان فى مذهبه) معنى آن اين است كه به تو خبر مىدهد كه عقل 
ازدركك آن كار يا عقيده آن شخص درمانده است و آن را دركك نكرده و آن موضوع عميق است و باريكك و وهم آن رادر 
نيابد» و لطف خدا تباركك و تعالى هم همين است كه دركك نشود به محدوديت و محدود نشود به وصفىء لطافت در وجود ما 
خردى و كمى است و در نام شريكك هستيم در معنى ممتاز. 

خبير آن كسى است كه جيزى از او نهان نيست و از او فوت نشودء اين خبرت خدا از نظر تجربه و آزمايش اشياء نيست كه 


هنكام تجربه و آزمايش دانسته باشد واككر آنها نبود نمىدانست كسى كه جنين باشد در ذات خود جاهل است ولى نخدا 


هميشه آكاه بوده بدان جه مى آفريند و خبره در ميان مردم كسى است كه بررسى از جهل شاكردان م ىكند در اينجا در اسم 
همراه هستيم و در معنى جدا. 

(ظاهر) كه صفت خدا است باين معنى نيست كه خدا بر دوش خلق بالا رفته و بر آن نشسته و مهار كشيده و بر كنكره آآن بر 
آمده بلكه به اين معنى است كه بر آنها تسلط و غلبه و قدرت دارد جنانجه مردى كويد: بر دشمنان خود ظهور كردم و خدا مرا 
به دشمنانم 
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ظهور داد كه معنى بيروزى و غلبه دارد و ظهور خدا بر اشياء به همين معنى است و معنى ديكرش اينكه آشكار است براى هر 
كه او را خواهد و او را جويد و نهان نيست از جوينده خود واو است مدبر هر جه آفريده» كدام آشكارى از خداى تبارك و 
تعالى روشنتر و آشكارتر استء زيرا هر سو رو كنى صنعى از او در ييش تواست و در خودت آثار او به اندازه كفايت 
هستء و ظاهر كه به ما كفته شود معنى بارز و معلوم و مشخص دارد؛ در اسم با هم هستيم و در معنى با هم نيستيم. 

واينكه بخدا باطن كويند باين معنى نيست كه درون اشياء است ولى باين معناست كه درون هر جيز را داند و حفظ كند و 
تدبير نمايد جنانجه كسى كويد: (ابطنته) يعنى او را بررسى كردم و از راز درونش مطلع شدم و باطن در وصف ما: كسى است 
كه در جيزى نهان و مستور استء در اسم جمع شديم و در معنى جدائيم. 

قاهر- در وصف نخدا اين معنى را ندارد كه در كار خود جارهجوثئى و رنج برى و نقشه كشى و مدارا و نيرنكك به كار مى برد 
جنانجه مردم يكك ديكر را به اين وسائل مقهور مىسازند و آنكه مقهور شده با استفاده از اين وسائل باز قاهر مى شود و قاهر به 
مقهورى بر مى كردد ولى معنى قاهر در باره خدا اين است كه هر آنجه را كه آفريده است در برابر او كه آفريننده است خوار 
و زبون است ويكك جشم بهم زدن ياراى جلوكيرى از مقدرات خالق خود را نسبت به خويش ندارد زيرا خدا به محض اينكه 
كويد: باشء او مى باشدء و همجنين هستند همه اسماء الهيه اكر جه ما متعرض شرح و تفسير همه آنها نشديم ولى تأمل در 
آنجه براى تو كفتيم نسبت به فهم همه كافى استء خدا يار و يار ما باد در توفيق و ارشاد نسبت به ما. 
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باب تأويل كلمه الصّمد 


-١‏ داود بن قاسم جعفرى كويد: به ابى جعفر دوم (امام محمد تقى ع) كفتم: قربانت» صمد جيست؟ فرمود: آقائى كه براى هر 
كم و بيش بدو نياز برند. 

-١‏ جابر بن يزيد جعفى كويد: از امام باقر (ع) فرمود: يرسيدم از حقيقت توحيد, فرمود: به راستى خدائى كه اسمائش مباركك 
است و با آنها وى را خوانند و علو ذاتش برتر استء يككانه استء در يكانكى و تنهائى او را يكانه شناسند» توحيد خود را در 
علقة رم شاعو او اليك يكاته و فيفة و كدو هيعو اونا رسعت و سر عي نا متاو امك ووائلقن او يدهي جد 
وس السك 

معنى درست صمد همين اسث نه آنجه مشبهه كفتئد كه: 

(خدا جسمى ميان ير است) زيرا اين وصف منحصر به جسم است و خداى جل ذكره از آن برتر استء او بزركتر و والاتراست 
ازاينكه وهم به وصفش رسد يا كنه عظمتش دركك شود. 

و اكر معنى صمد در وصف خداى عز وجل تو ير باشد مخالف قول خداى عز و جل كردد كه ليس كمثلهِ شَيَء زيرا اين 


معنى از صفات اجسام است كه ميان يرند و جوف ندارند جون سنكك و آهن و اجسام ميان بر و بىجوف ديكر تعالى الله عن 
ذلك علوا كبيراء و اما آنجه در اخبار آمده است به اين مضمون بايد كفت: امام 
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به مقصود از آن داناتر است كه جه فرموده است و اينكه فرموده است صمد آن آقائى است كه نياز بدو برند معنى درستى 
اسيك بز فواقق كنع اراق عزن جل البيك 246 لقنن "كولاه لني الراو سكي (يفتموة اليوا'قو لقف كدي اتيك كد قصلت او كليل 
ابو طالب در ضمن اشعار خود در مدح بيغمبر (ص) كفته است: 

و بالجمرة القصوى اذا صمدوا لهايؤمّون قذفا رأسها بالجنادل يعنى سوكند به جمره دور (ستونى كه حاجيان بدان رمى جمره 
كنند) كاه كه قضك: أن تمايتد و 1 هتكك كنل سر آن وا با سك وين يكويتد: صمدوا بةمعق قصدوا اسث بع قصيل كتند.و 
به جانب آن روند و آن را با سنككها بزنند يعنى سنككهاى ريز كه آنها را جمار نامند. يكى از شاعران جاهليت كفته است: 

ما كنت احسب ان بيتا ظاهراللُه فى اكناف مكة يصمد يعنى من كمان ندارم كه خانه آشكار خدا در اطراف مكه مورد توجه 
باشد. يصمد يعنى يقصد. ابن زبرقان هم كفته است: و هراس آورى نيست جز سيد صمد (صمد را صفت سيد آورده است). 
شداد بن معاويه در باره حذيفة بن بدر كفته است: 

علوته بحسام ثم قلت لهخذها حذيف فانت السيد الصمد تيغ بر سر او زدم و به او كفتم: اى حذيفه. بكير كه تو سيد صمدى. 
و مانئد اين استعمال براى لفظ صمد به معنى مقصود بسيار است و خداى عز و جل همان سيدى است كه همه خلق از جن و 
انس بدو روى نياز دارند در حوائج خود و بدو يناه برند در سختىها و از او اميد فراوانى و دوام نعمت دارند تا سختىها رااز 
آنان رفع كند. 
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باب حركت و انتقال 


اشاره 


-١‏ يعقوب بن جعفر جعفرى از ابو ابراهيم (امام هفتم ع)» كويد در محضر او كزارش شد كه مردمى معتقدند خداى تبارك و 
تعالى به آسمان اول فرود مىآيد» فرمود: خدا فرود نشود و نيازى هم ندارد كه فرود شود و ديد و ديدكاه خدا از نظر دورى و 
نزديكى در مكان يكى است, هيج نزديكى از او دور نيست و هيج دورى به او نزديكك نيست و نياز به جيزى ندارد بلكه روى 
نياز بدو است و او صاحب بخشش استء نيست شايسته يرستشى جز او كه عزيز و حكيم است. اما آنان كه كويند: خداى عز و 
جل نازل مىشود همانا اين كفته از كسانى است كه خدا را به كم شدن و فزون شدن نسبت دهندء هر متحركى نياز دارد به 
ديكرى كه او را حركت دهد يا به وسيله او حركت كندء هر كه به خدا كمانهاى بد برد هلاكك استء در باره توصيف حق 
در حذر باشيد از اينكه او را به حدى وادار كنيد واز نظر خود محدود به حساب آريد و كم و زيادى يا تحريكك و تحركك يا 
زوال يا فرود شدن يا به يا خاستن يا نشستن برايش تصور كنيدء زيرا خدا والا و بالا است از صفت و اصفان و تشخيص 
تشخيص دهند كان و توهم متوهمانء توكل كن بر عزيز و مهربانى كه تو را مىبيند كاهى كه برخيزى و هم موقع جابجا شدن 
تو را در ميان سجده كنندكان. 


1- ابو ابراهيم (امام كاظم ع) فرمود: من كه مى كويم: خدا قائم است به اين معنى نيست كه او را از قرا ركاهش جدا تصور كنم 
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و به مكانش محدود سازم كه در آن باشد واو را وصف نكنم كه با اركان و اعضائى جنبش كرده است و او را به كشودن لب 
متصف ندانم ولى جنان كويم كه خخداى تباركك و تعالى خودش فرموده است (47 سوره يس): «باش يس مى باشد» به محض 
خواستشء بى ترديدى در دل» او صمد است و تنها است. نياز به شريكى ندارد كه جيزى از ملكش به ياد او آرد و درى از 
ذاتشن أو يكشايد. 

- عيسى بن يونس كويد: ابن ابى العوجاء به امام صادق (ع) عرض كرد در ضمن يكك مصاحبه و كفتكوى با آن حضرت 
كه: 

شما نام خدا را بردى و به يكك ناديدهاى حواله دادى, امام فرمود: واى بر تو جككونه غائب و ناديده باشد كسى كه همراه خلق 
خود شاهد و كواه است واؤ ركف كردق به انها نه ركقتر است؟ 

سكن آثهاارا مى شتود و.شخضن آنها را مىبيند واواز آتها را هى دائد. ابق ابى العوجاء كفث: ايا او .دن هر جا هسث؟ وق در 
آسمان است حكوته دن ؤميخ اسث ووقى در زميق اسث حطون دن آسمان است؟ 

امام فرمود: تو وصف مخلوق را در نظر آوردى كه جون از جايى برود» جايى او را در بركيرد و جايى ازاو تهى ماند ودر 
اينجا كه آمده نداند در آنجا كه بوده جه يديد شده, اما خداى عظيم الشأن و ملكك ديّان از هيج مكانى خالى نشود و هيج 
مكاتى او اندر يزتكيره ويدحان از شاع ديكر ترديكن لسثد 

- محمد بن عيسى كويد: به ابو الحسن على بن محمد (ع) 
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(امام دهم) نوشتم: اى آقايم» خدا مرا قربانت كندء براى ما روايت شده است كه خدا در محلى است و در محلى نيستء بر 
عرش استوار است و هر شب نيمه دوم از شب به آسمان اول نزديكك به ما فرود مىآيدء و روايت شده كه در شب عرفةٌ يائين 
من ايك وسيين يه تا ختوة برييى كردة و يكى ال بير وان شما دن ابن باره كفند اسث: 

اكر خدا در جايى هست و در جايى نيست بناجار هوا به او برخورد واو رافرا كيرد» زيرا هوا جسم رفيق و بخارى است و بر هر 
جيزى به اندازهاش احاطه كند, در اين فرض حِككونه هوا به خدا جل ثنائه احاطه كند و او رافرا كيرد؟ 

در ياسخ نككارش فرمود: اين راخودش موىداند واو است كه بهتر اندازه مى كيرد بدان كه وقتى خدا در آسمان اول است در 


عين حال هم بر عرش استء همه جيز در برابر خدا يكى است از نظر علم و قدرت و تسلط و احاطه او به همه جيز. 
در تفسير قول خداوذد: «ما يَكُون من نَجْوى لَلانَة نا هو رابغهم» 


ه- امام صادق (ع) در تفسير اين آيه (/ سوره 88): 

اراز كوئى ميان سه كس نباشد جز اينكه خدا جهارمين آنها است و نه ميان ينج كس جز اينكه خدا ششمين آنها است» فرمود: 
خدا يككانه استء يكتا حقيقت و جدا از خلق خود. خويش را جنين معرفى كرده واو به هر جيز احاطه دارد بطور زير نظر 
داشتن و فراكرفتن و توانش بر آن» هموزن ذرهاى در آسمانها و زمين از علم او بر كنار نيست و نه 
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خردتر از آن و نه بزركتر از آنء از نظر احاطه و علم بدان نه از نظر تحقق آن در ذات حق زيرا اماكن در ذات خود محدود 


باشند و جهار حد آنها را در بر دارد و اككر خدا بالذات آنها را در خود داشته باشد بايست محدود كردد ودر بر كرفته شود. 
در تفسير قول خدا: «الرَّحْمنْ على العزش اشتوى» 


#- از امام صادق (ع) سؤال شد از قول خداى عز و جل: 

«الوَحْمنٌُ عَلَى الْعَزش اشرتتوى) خدا بر عرش استوار استء فرمود: خدا بر هر جيزى امتوان و مسلط اسك و حيرض اذ سعية درك نه 
او نزديككتر نيست. 

ا- محمد بن مارد كويد: ازامام صادق (ع) يرسيدند از قول خخداى عز و جل (ه سوره ٠‏ «الوّحْمنٌ عَلَى الْعَْش اشتوى) 
فرمود: 

برابر است نسبت به هر جيزء جيزى از جيز ديكر به او نزديككتر نيست. 

8- عبد الرحمن بن حجاج كويد: از امام صادق لع يرسيدم از قول خداى تعالى: «الدَخمنٌ عَلَى الْعَوْش اشرتوى» فرمود: برابر 
است در هر جيز و جيزى به او نزديككتر از جيزى نيست»ء دورى از وى دور نيست و نزديكى به وى نزديكك نيستء برابر اسست 
نسبت به هر 
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جيز (يعنى با هر جيز يكك نسبت دارد). 

9- امام صادق (ع) فرمود: هر كه كمان كند كه خدا از جيزى است يا در جيزى است يا بر جيزى است محققا كافر استء ابو 
بصير كويد: عرض كردم: آن را براى من توضيح بدهيد» فرمود: 

مقصودم اين است كه جيزى او را در درون خود داشته باشد يا او را نككهدارد يا آنكه از جيزى بيش از خود بوجود آمده باشد. 
قر وؤابك ديكر استث كه هر كين كمان يرى كه هذا ا حيرف بودهءاسةة اووا ندنده ده قران دادم وهر كد كمان يرد دو 


جيزى است او را محصور نموده؛ و هر كه كمان برد بر جيزى است او را قابل محل شناخته. 
در تفسير قول خداى تعالى: «وَ هُوَ الَذى فى السّماء إلهُ وَ فى الأزْض إلهُ» 


-٠‏ هشام بن حكم كويد: ابو شاكر ديصانى كفت: در قرآن آيهاى است كه به كفته ما دلالت داردء كفتم: كدام آيه؟ 
كندكة رو فيد الل فى القتضاء ِلك وَفِى الْأَوْضِ إِله او است كه در آسمان معبود است و در زمين معبود استء من ندانستم 
جواب او را جه كويمء به حج رفتم واين موضوع را به امام صادق (ع) كزارش دادمء فرمود: اين سخن زنديق زشت سرشتى 
استء وقتى بركشتى به او بككو: نام تو در كوفه جيست؟ مى كويد: فلان نام» باز بككُو: نامت در بصره جيست؟ مى كويد: همان 
نام؛ و در جوابش بككو: خداى ما هم جنين استء يكتا است ولى در آسمان او را اله كويند و در زمين هم او را اله نامند» در 
درياها اله اسث و دن صحراها اله استث و كز 
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هرجا اله اسث. 

كويد: به كوفه بركشتم نزد ابو شاكر و جواب را به او كفتم» كفت: اين جواب از حجاز نقل شده است. 


باب عرش و كرسى 
مصاحبه رئيس نصارى با امير المؤمنين (ع) 


-١‏ جاثليق: س- به من بكو كه خداى عز و جل حامل عرش است يا عرش او را حمل مى كند؟ 

ج- خداى عز و جل حامل عرش و آسمانها و زمين است و آنجه در آنها است و در ميان آنها است واين كفتار خود خداى 
عر وجل اسث ©١(‏ سووه 88): ابه واستى عسدا اث كه آسماتها و زمين زا نكه م دارد از ايتكه از ماق غوه ددن شوثد و 
اراز جاى خود به در شوند» احدى نيست يس از خدا كه آنها را نكهدارد؛ به راستى او است كه بردبار و آمرزنده است» 
س- يس بكو اينكه مى فرهايد (/19 سوره 684): او بر مى دارند عرش برورد كارت را به دوش در اين روز هشث كس) جه معتى 
دارد؟ با اينكه شما مىفرمائيد: او خودش حامل عرش و آسمانها و زمين است. 

ج- به راستى خداى تعالى عرش را از جهار نور آفريده است: 

-١‏ نور سرخ كه از آن سرخىء رنكك سرخ به خود كرفته است. 
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-١‏ نور سبز كه از آن سبزى» رنكك سبز به خود كرفته است. 

*- نور زرد كه از آن زردىء رنكك زرد به خود كرفته است. 

؟- نور سييد كه از آن سبيدى» رنكك سبيد به خود كرفته است. 

وآن دانشى است كه خدا به حاملان عرش فرا داده است و آن از نور بزركوارى او استء به بزركى و نورش دلهاى مؤمئان را 
نينا كردهوبه خعاطر يزركى و تووكن ناذاتان بااو دشمى اغاؤزند وبه بزركى و نووشن هر كه در آسهاذها وزمين است از همه 
آفريدكان» در خواست وسيه از وى دارند با كردارهاى مختلف و دينهاى مشتبه. همه اينها در حمل خدا هستند و خدا به 
وسيله نور و بزركوارى و نيروى خود آنها را حمل م ىكند واينها براى خود قدرت بر زيان و سود و مركك و زندكّى و 
برخاستن از كور ندارند» هر جيزى از جهان در توان خدا هستى دارد و خداى تباركك و تعالى است كه آنها را نككهداشته كه از 
جا در نروند واواست نككهدار هر جه آنها را فرا كرفته است و در آنها است و همان خدا است زندكّى هر جيز و روشنى هر 
جيزء مبرًا و برتر است از آنجه به ناحق كويند بسيار بسيار. 

س- به من خبر بده كه خداى عز و جل در كجا است؟ 

ج- او در آنجا و آنجا و بالا-و يائين ودر كرد ما و با ما است وهمان است معناى كفته او: «رازى ميان سه كس نيست جز 
آنكه او جهارمين آنها است و نه ميان ينج كس جز اينكه ششمين آنها است و نه كمتر از آن و نه بيشتر جز آنكه او با آنها 
أت هر جنا بالشتدة كرسى بر كره أسسمائها و هيخ اسث و انج هيات انها انث و آانجه زير جهان اث اكر آواز به كقتار 
بردارى او سر و نهانتر از آن را مىداند واين است كفته او تعالى ١00(‏ سوره بقره): «در خود دارد كرسى او 
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آسمانها و زمين راو نكتهدارى آن دو بروى كران نباشد واو است فراز و بزركوار» آنان كه عرش را در بر دارند همان 
دانشمندانى باشئد كه دا دائش خود را بدانها عطا كرده و از اين جهار جيزى كه خخدا در ملكوت خود به بركزيد كانش و 


خليلش نموده بيرون نيست كه فرموده است (8/ سوره #): «و همجنين نموديم به ابراهيم (ع) ملكوت آسمانها و زمين راو براى 


آنكه از اهل يقين باشد» حكونه حاملاان عرش خدا را توانند حمل كنند با اينكه دلشان به نور او زنده است و به نور او به 
شناختنش رهبرى شدند. 

-١‏ صفوان بن يحيى كويد: ابو قره محدث از من خواهش كرد او را خدمت امام رضا (ع) ببرم» اجازه خواستم و به من اجازه 
داد» خدمت آن حضرت رسيد واز مسائل حلال و حرام يرسيد و سيس كفت: 

نوع ها امراك دارسن كه احير لوا 

ج- هر جه محمول باشد فعلى بر او واقع شده كه نسبت به ديكرى دارد و نيازمند باشدء محمول در تعبير دلالت بر نقص دارد و 
حامل به معنى فاعل حمل است و دلالت بر مدح دارد و همجنين است كلماتى كه كويند: بالاء يائين» اعلى و اسفل كه بالا و 
اعلى دلالت بر مدح دارد و يائين و اسفل دلالت بر نقص دارند» خدا فرموده است ١١١(‏ سوره 137): «براى خدا نامهاى نيكى 
است او را بدان نامها بخوانيد و نام بريد» و در كتب خود از خود به لفظ محمول تعبير نكرده بلكه خود را حامل خوانده زيرا او 
افك ماما :3و سيمع الوافويااى كوةان انيما ها واه انافك وبع مووود هر قار اسوو لزنن نا 
بَنِى آدَمَ وَ حَمَلْنَاهُمْ فى الْبْرَ وَ البخر- 
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ما فرزندان آدم را كرامى داشتيم و آنها را در صحرا و دريا حمل كرديم؛ و در 5١(‏ سوره 8") فرمايد: «او است كه آسمانها و 
زمين را نككّهدارد كه از ميان بروند واز جا كنده شوند» محمول همان جيز است كه جز خدا استء از كسى كه ايمان به خدا و 
عظمت او دارد شنيده نشده كه در دعاى خود كفته باشد: يا محمول. 

س- خدا خودش فرموده (117 سوره 8”): «و حمل م ىكند عرش يروردككارت را در اين روز هشت كس» و فرموده است ٠(‏ 
سوره :)6٠‏ «آن كسانى كه حمل كنند عرش را). 

ج- در اين آيات مى كويد: عرش خدا را حمل مى كنند» عرش كه خدا نيستء محمول بودن عرش دليل بر محمول بودن خدا 
نيست» عرش تعبير از علم و قدرت است و عرشى است كه در آن هر جيز هست» سيس حمل را به ديكرى نسبت داده كه 
مخلوق او استء زيرا بوسيله حمل عرشء بند كان خود را به يرستش واداشته و آنها حاملان علم او باشند و خلقى هستند كه 
كرد عرش او تسبيح كويند و به علم او كار كنند و فرشتههائى هم باشند كه كردار بندكان را نويسند» مردم زمين را هم بوسيله 
طواف كرد خانه خود به يرستش كرفت و خدا بر عرش استوار است جنانجه خود فرموده؛ يعنى بر آن مستولى است و نسبت به 
همه يكسان است و عرش و حاملا-ن عرش و اطرافيان عرش همه را خدا در قبضه خود دارد و نككه مىدارد و حفظ م ىكند و 
ياينده است بر هر نفسىء برتر از هر جيز است و مسلط بر هر جيز استء در باره او نتوان كفت: محمول است و نه اسفل استء 
كفتارى است نامناسب وابسته به منطق و دليلى نيست و هم لفظ فاسد باشد و هم معنى. 

س- شما آن روايت را دروغ مىدانيد كه مى كويد: جون 
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خدا خشم كيرد نشانهاش اين است كه فرشتكانى كه عرش را به دوش دارند سنكينى آن را بر دوش خود دريابند و روى نياز 
به خاكك كذارند و سجده كنند؛ و جون خشم خدا برود عرش سبكك كردد و به جايكاه خود بركردند. 

ج-از آن وقت كه خداى تعالى ابليس را لعن كرد تا امروز براو در خشم استء بككُو به من جه وقت ازاو خشنود شده استء 
خدا در همين وضعى است كه تو توصيف كردى هميشه بر او خشمناكك است وهم بر دوستان و ييروان اوه جطور دليرى 


رخ مىدهدء منزه باد و برترء او هميشه با هر جه نابود شده است برجا بوده و با هر جه دستخوش تغيبر شده د كركونى نداشته و 
به همراه آنجه تبديل شود تبديلى نيذيرد هر جه جز او است در قبضه او و زير سريرستى و تدبير او استء همهشان بدو نياز 
دارند واواز هر كسى جز خودش بىنياز است. 

*- فضيل بن يسار كويد: امام صادق (ع) را از قول خداى جل و عز (180 سوره 7): «در بر دارد كرسى او آسمانها و زمين را» 
يرسش كردم فرمود: فضيل» هر جيزى در كرسى استء آسمانها و زمين وهر جيزى در كرسى است. 

؟- زرارة بن اعين كويد: ازامام صادق (ع) يرسيدم از قول خداى جل و عز: «وسع كرسيه السموات و الآرض» مقصود اين 
أست 
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كه آسمانها و زمين كرسى را در خود جاى دهند يا كرسى آسمانها و زمين را در خود جاى دهد؟ فرمود: مقصود اين است كه 
كرسى آسمانها و زمين را در خود جاى دهد و عرش وهر جيزى در كرسى جاى كيرد. 

ه- زرارة بن اعين كويد: از امام صادق (ع) قول خداى عز و جل: 

«وسع كرسيه السموات و الارض» را يرسيدم كه آيا سماوات و ارض كرسى را در خود كرفتهاند يا كرسى آنها را در خود 
كرفته است؟ 

فرمود: هر جيزى در كرسى است. 

#- امام صادق (ع) فرمود: حاملان عرش (عرش: دانش) هشت كسندء جهار آنان از ما است و جهار ديكر از هر كسى كه خدا 
خواهد. 

/ا- داود رقى كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خداى عز و جل (/! سوره ١‏ «و بودهاست عرش او بر آب)» فرمود: 
در معنى آن جه مى كويند؟ كفتم: ميكويند: عرش بر آب است و يرورد كار بالاى آن استء فرمود: دروغ كويند؛ هر كه اين 
عقيده را دارد خدا را محمول شمرده و به صفت مخصوص مخلوقها وصفش كرهه و بايستش آيد كه آنجه خدا را حمل كند 
اناو 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج ١‏ ص: 7/17 

نيرومندتر باشد» كفتم: يس شما برايم بيان كنيد» قربانت. فرمود: 

خدا دين و دانش خود را ييش از آنكه زمين و آسمان يا جن وانسى يا خورشيدى و ماهى باشد بر آب نهاد» جون خواست 
مردم را بيافريند آنان را برابر خود يراكند و به آنها فرمود: كى است يرورد كار شما؟» اول كسى كه به زبان آمد رسول خدا و 
امير المؤمنين و امامها صلوات الله و سلامه عليهم بودند كه كفتند: توئى يروردكار ما و دين و دانش را به آنها سيرد» سبس به 
فرشتدها فرمود: اينان حاملان دين و دانش منند و امينان من بر خلقم و هم آنها مسئولاند» سيس به فرزندان آدم فرمود: براى 
خدا اعتراف به يرورد كارى كنيد و براى اين جند نفر اعتراف به ولا-يت و طاعتء, كفتند: بجشمء يرورد كار ما. به فرشتهها 
فرمود: كواه باشيدء فرشتهها كفتند: كواهيم كه فردا نككويند: به راستى ما از آن غفلت داشتيم و بىخبر بوديم يا آنكه بكويند 
همانا يدران ما ييش از اين مشرك شدند و ما يس از آنها نزادى بوديم كه تخلف نتوانستيم» آيا ما را براى آنجه بيهوده 
خواهان كردند هلاكك مى كنى؟ اى داود» ولايت ما در ميثاق بر آنها مؤكد است. 


باب روح 


-١‏ احول كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از روحى كه در آدم (ع) دميده شده كه خدا مىفرمايد (8” سوره :)١١‏ «جون او را 
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درست كردم و دراواز روح خود دميدم» فرمود: آن روح مخلوق است و روحى هم كه در عيسى بود مخلوق بود. 

-١‏ حمران كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خداى عز و جل: «و روح منه) فرمود: آن روح خدا است كه مخلوق است»ء 
خداوند آن را در ييكر آدم وعيسى يديد كرد. 

- محمد بن مسلم كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خداى عز و جل (7 سوره ١‏ «جون او را درست كردم و دراو 
ازروح خود دميدم) آيا اين دميدن جكونه بوده است؟ فرمود: روح جون باد در جنبش است. و براى اين به نام روح ناميده 
شده كه از ريح اشتقاق يافته و بدين جهت از كلمه ريح اشتقاق يافته كه ارواح همجنس بادند و همانا خدا آن را به خود 
وابسته است جون كه او را بر ارواح ديكر بركزيده است جنان كه به يكك خانه كفته است: خانه من و به يكك فرستادهاى در 
ميان رسولان كفته است: خليل منء و مانند آنء و همه اينها آفريده و ساخته و يديد شده و يروريدهاند. 

ع- محمد بن مسلم كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از آنجه روايت كنند كه خدا آدم را به صورت خود آفريده استء فرمود: 
آن كالبد تازه در آمدى بود و آفريده شده. خدا او را بركزيد و اختيار 
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كرد بر صورتهاى كوناكون ديكر و به خود وابسته نمود. جنانجه كعبه را به خود وابست و فرمود: «خانه من» و «در اواز روح 


خود دميدم). 
باب كليات توحيد 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) براى بار دوم مردم را به جنكك با معاويه تشويق كرد و جون مردم كرد آمدند به 
سخنرانى برخاست و فرمود: حمد از آن خداى يككانه يكتاى بىنياز استء آن تنهائى كه به ذات خود بوده واز هيج خلق را 
آفريده. به نيروئى كه بدان همه جيز عيان شده و او خود از همه جيز جدا استء براى او وصفى نيست كه دركك بشود و نه 
حدى كه برائ آن مثل آووئد: هر كونه آرايش در تعبير براق ببان ضفات او نارسا اسث وهر كوته تغيير ستايش در انجا يا دز 
هوا است» هر روش انديشه عميق از ادراك ملكوتش سركردان است و هر شرح و بيان جامعى براى نفوذ در مقام دانش او از 
خود رفته وناتوان» يردههائى ناديدنى برابر كنه ذات نهان او آويخته است و خردهاى تيزهوش و سركش و باريكك بين در 
يائين ترين مراتب حضرت او كمند. 

مباركك باد آن خدائى كه دور بينى همتها به آستان او نرسد و بررسى عميق هوشها وى را در نيابد» برتر است برتر آنكه دوران 
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قابل شمارشى ندارد» و عمر بلند و وصف ارجمندش محدود نسازد. منزه باد آنكه نه سر آغازش شايد و نه سرانجامش بايد و 
نه دنبالهاش به نيستى كرايدء منزه باد» او جنان است كه خود ستوده و ستايش كويان به نمايش كمال حضرتش در نيمه راه 
بمانند» هر جيز را در آستانه آفرينش آن مرز بندى كرده واز شباهت به خود و شباهت خود به او بر كنار ساخته؛ در هيج 
ميخلوقى اندر نشدة ثاتوان كفتك دن آن اسك و از آن دورق تجسعه و بيوتد تكنشعة نائوان كفت: ان أن ب كمان امنت و از 
حيزى خودارا معزول تساخته قاتوان كفت: در كجا اسثه و ليكن ذوات متوهش به دانش آن رافرا كرفته وساختش را مقن 


تموذه و آن .را ذز ياد غود سيرده» نجه در زير يردههاى ثاييداى فضا نهان اسث در غملش غيان اسده يرد كيان بسته روى 


امواج تاريكك شب را مىداند و آنجه در آسمانهاى بلند و زمينهاى يست است بر او آشكار است و بر هر كدام نكلهبان و 
يايندهاى است و هر كدام بر جيزى فراينده و او است فراكيرنده هر جه خود فراكير است. 

يكانه استء يكتا استء بىنيازى است كه كردش دورانهايش ديك ركون نسازد و ساختمان و آفرينش هيج هستى به رنجش 
اندر نكند همانا هر جه را خواهد به محض آنكه فرمايد باش مى باشد» هر جه را آفريده ابتكار كرده؛ نقشهاى از بيش در ميان 
نبوده و رنج و تلاشى تحمل نفرموده» هر كه سازنده است مايهاى خواهد كه از آن بسازد و خدا بىمايه همه جيز را ساخته» هر 
دانائى از نادانى دانش آموخته خدا نه نادان بوده ونه از استادى آموخته. همه جيز را نيافريده به خوبى دانسته واز يديدش آن 
دانش تازهاى نيندوخته» آن را بيش از يديد آوردنش جنان داند كه يس از آفرينش آن. جيزى 
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را يديد نكرده تا سلطنت خود را تاييد كند ويا بيم نيستى و كاستى از خود بككرداند يا در برابر حريف ستيزهجو وهم جشم 
فزون طلب و شريكك لجباز از آن كمكك كيردء بلكه سراسر جهان آفريدههائى يرورده و بندكانى آستان بوسند. 

منزه باد آنكه آفرينش هر آنجه دست به كاراو شده و يرورش هر جه آفريده براو سنككين نيفتاده و از ناتوانى و سستى آفرينش 
را به همين كه هست خاتمه نداده» دانسته هر جه را آفريده و آفريده آنجه را دانسته. نه آنجه را آفريده بر اثر انديشه و علم 
تازماى بوده است و نه نسبت بدان جه نيافريده شبهه و ترديدى داشته» ولى سبب هر دو قضاء نقض نايذير و دانش نكته سنج و 
فرمان استوار او استء به يروردكارى يكتائى كرفته و خود را به يكانككى ويزه ساخته و مجد و ثناء رااز آن خود شناخته و به 
توحيد و مجد و نور بخشى تنها مانده. 

ضجلا:و سباسن تتها اواو اسرزاست ومجداو يور كواري ضرت او وايروا'اشتيرتر امت إز انكه شرا ديرد و بكرو 
مقدستر از آنكه با زنان بياميزد» عزيز و والااست از آنكه همسر شريكك شود. در آنجه آفريده ضدى ندارد و در آنجه دارد 
همطرازى برايش نيست و احدى در ملكك او شركت ندارهدء يكانه يكتاى بىنياز و روزكار برانداز و جاى كير عمر هستى؛ 
آنكه هميشه بوده و هميشه باشد يككانه و ازلى» بيش از آغاز روزكار و يس از كذشت امور سراسر جهان, آنكه نه بر افتد و نه 
تمام شودء بدين روش بستايم يروردكارم راء نيست شايسته يرستشى جز خدا بزركوارى استء وه جه بزركك. والائى است وه 
جه والاء عزيزى است وه جه عزيزه و برتر است از آنجه ستمكاران بناحق در باره او كويند بسيار بسيار. 
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(شرح كلينى مؤلف كتاب از اين خطبه) اين يكى از خطبههاى مشهور آن حضرت است تا آنجا كه نزد عامه رواج يافته» همين 
خطبه براى هر كه علم توحيد را جويد كافى است بشرط آنكه در آن بيانديشد و آنجه در آن است بفهمد؛ اكر جن و انس- 
منهاى بيغمبر- همزبان كردند نتوانند توحيد را جنانجه آن حضرت- يدر و مادرم قربانش- بيان كرده بيان كنندء اكر 
توضيحات او نبود» مردم نمىدانستند جككونه بايد راه و روش يككانه يرستى را بيمود, نبينى جه فرمايد: 

نه خود از جيزى بوده و نه آنجه باشد از جيزى آفريده با كفتار خود كه از جيزى نبوده معنى حدوث و يديدش را نفى كرده و 
جون آنجه را خدا يديد آورده است به خلق و اختراع بىمايه و نقشه تعبير كرده كفتار كسانى را رد كرده كه كويند همه 
جيزها از هم يديد آمدند و هم كفته ثنويه را (معتقدين به دو خدا) رد كرده كه كمان كردند هر جيزى از مايهاى يديد آمده و 
طبق نقشهاى ايجاد شده و با جمله و آنجه را يديد آمده نه از مايهاى خلق كرده همه دليلهاى ثنويه و شبهات آنان را ابطال 
كردهء زيرا محكمترين دليل ثنويه در حدوث عالم اين است كه مى كويند: از اين دو حال خارج نيست كه: خالق اشياء را از 


جيز آفريده يا از ناجيز آفريده. اينكه كويند از جيز آفريده خطا است و كفته آنها كه از ناجيز آفريده تناقض و محال است زيرا 


كلمه من مقتضى اين است كه جيزى باشد و خلق از او ناشى شود و كلمه لا (يا نا در فارسى) با آن نقيض است. امير المؤمنين 
(ع) اين موضوع را به شيواترين بيانى ادا كرده كه عيبى در آن نيست. فرمود: آنجه بوده است خدا آفريده است نه از مايهاى» 
من را كه دلالت بر نشو و وجود مايه سابقى 
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داشته از ميان برداشته و وجود سابقه را هم نينداشته» زيرا هر جيزى كه مخلوق است يديد شده است و قبلا نبوده و خدا از 
مايهاى او را نيافريده جنانجه ثنويه كويند كه جهان از اصل قديمى آفريده شده و تدبير آفرينش ميسر نيست مككر با سابقه 
نقشهاى. 

سيس اين جمله او قابل توجه است: براى او وصفى نيست كه دركك شود. و نه حدى كه برايش مثل آورند هر كونه آرايش در 
تعبير براى وصف او نارسا است در اينجا همه ياوه كوئيهاى مشبهه را در باره خدا نفى كرده است» جون كه او را تشبيه كنند به 
شمش طلا-و يكك قطعه بلورء و غير از اينها در وصف طول و استقرار بر عرشء و باطل كرده است كفته آنها را كه كويند: تا 
دلها او را بر كيفيت قابل تصورى درك نكنند كه هيئتى را تشبيت كند جيزى را نفهميده و عقيده به صانعى ندارندء امير 
المؤمنين (ع) فرمايد: او يكانهداى است بدون كيفيت و دلها او را بدون تصوير و در خود كنجانيدن مى شناسند. 

باز توجه به اين جمله از كلام او: آن خدائى كه دوربينى همتها به آستان او نرسد و بررسى عميق هوش بشر او را در نيابد» نه 
دوران قابل شمارشى دارد و عمر بلند و وصف ارجمندش محدود نسازد. سيس كفتار او: در جيزى اندر نيست تا كويند او در 
آن اسث واز جيزى دور نيست تا كويند از آن بر كنار اسث. 

آن حضرت با اين دو كلمه صفت اعراض و اجسام را از خدا نفى كرده استء زيرا يكى از صفات اجسام اين است كه از هم 
دورند و جدا و يكك وصف اعراض اين است كه در اجسام اندرند و تماسى هم با آنها ندارند و دورى اجسام از هم بوسيله بعد 
مسافت است» سيس فرموده است: ولى به همه جيز از نظر دانش احاطه 
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ذارذ و آن زا متقق ساعته انت يعتى او ان نظن الخاطه غلمئ و برووندن:دراشياء ست بدن ثماتس نا انها. 

"- ابراهيم (يا صيقل باشد يا كرخى يا بصرى) از امام صادق (ع) روايت كند كه فرمود: به راستى خداى تباركك اسمه و تعالى 
ذكره و جل ثنائه» منزه است و مقدسء يككانه است و تنهاء هميشه بوده و هميشه هست,ء او است اولء او است آخر واو است 
ظاهر و هم باطن» اول بودنش را آغازى نيست,ء در اعلاى علوّش رفيع است و اركان او فراز است و دستكاهش منيع است. 
عظيم السلطان است و راد نعمت است و بز ركواريش درخشان استء آن است كه همه ستايش كويان از كنه وصفش 
درماندهاند. و توان تحمل معرفت الهيت او را ندارند و نتوانند او را محدود نمايند» زيرا با جكونكى نتوان به آستان حضرت او 
رسيك. 

*- فتح بن يزيد جرجانى كويد: در بركشت من از مكه به خراسان در راه به امام رضا (ع) ييوستم كه به عراق سفر مىكرد, از 
او شنيدم مى فرمود: هر كه از خدا بيرهيزد محفوظ ماند و هر كه از خدا اطاعت كند او را اطاعت كنند» من وسيلهجوئى عميقى 
كردم تا بحضور آن حضرت رسيدم و به او سلام دادم و ياسخ سلام مرا داد فرمود: اى فتح. هر كه خدا را خشنود دارد از خشم 
مخلوق باك ندارد و هر كه خدا را به خشم آرد سزد كه خدا خشم مردم را براو بككمارد و به راستى خالق را نتوان ستود جز 
بدان جه خودش خود را ستوده استء از كجا توان وصف كرد آنكه را حواس از دركش عاجزند و اوهام نيز به آستان او 


نرسند» خاطرههاى ير جولان اورا 
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محدود نتوانند كرد و ديدهها از احاطه به حضرت او وامانئد» والا است از آنجه واصفان او را ستودهاند و برتر است از هر جه 
مداحان در بيان مدح او كفتهاند» دور است در عين نزديكى و نزديكك است در عين دورى» واواست كه در دورى خود 
تزندبكة اسة ودر توذيكق خود سيان دوو واو اسك كحكوكى زا افريدة و تتوان: كفت حكوئه انست :و جا يكررق را تحقق 
نكشيده و كرون كجا اسث:ز رادي انحاق او مخطور تعدو كجا سترآه تدارتة: 

*- امام صادق (ع) فرمود: در اين ميان كه امير مؤمنان بالاى منبر كوفه سخترانى مى كرد مردى به نام ذعلب كه در سخترانى 
باق شوو واشت و دلى دلي تزه او ببااعناسة :و كفت با امين المنؤمنيق آنا بورد كار عتود درا ذيدهاق؟ فرهرف: وائ تنو 
ذعلبء. من نيستم آنكه خدائى را كه نديدم بيرستم؛ عرض كرد: يا امير المؤمنين» جطور او را ديدى؟ فرمود: واى بر تو ذعلب؛ 
ديدهها با كواه بينش او را نديدهاند ولى دلها به حقيقت ايمان و كرايش به او رسيدهاند. 

اى ذعلب خود را باش» به راستى يرورد كار من بىاندازه لطيف است در همه جيز در آيد و كسى دركش ننمايد و باريكك بين 
و نكته سنج است و با اين حال به نرمى ستوده نشودء و بىاندازه بزركك است و به درشتى وصف نشود. و بىاندازه ستركك 
است و به كلانى وصف نشود؛ و بىاندازه والاااست و سطبرى و غلظت ندارد» يبش از هر جيز استء نتوان كفت جيزى بيش 
ازاو استء يس از هر جيز باشد و نتوان كفت دنباله استء همه جيز را خواسته و آفريده نه با توجه به خاطر, همه جيز را خوب 
درك كند بى نيرنكك و وسيله. در همه جيز باشد و نه بدانها آميخته است و نه از 
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آنها جدا است» آشكار است نه بدان معنى كه بشره نمايد» تجلى دارد نه به دسترسى ديدنء» دور است نه از نظر بعد مسافت» 
نزديكك است نه از نظر قرب در مجالستء لطيف است نه جسمانى مآبء موجود است نه از سابقه نيستىء فاعل است نه به 
ناجارىء اندازه كير است نه بوسيله جنبشء اراده كند نه با توجه خاطره شنوا است نه با اندام» بينا است نه با ابزار. 

هيج جايش در بر نككيرد و هيج كاهش در خود ندارد و هيج وصفش مرزبندى نكند» جرت و غفلت او را فرا نككيرد» بود او بر 
همه اوقات بيشى كرفته است و هستىاش از عدم و نيستى جلو است و ازليت او از آغاز ييشتر است از مشعر آفرينى او دانسته 
شود كه او را مشعرى و حواسى نيست واز جوهر آفرينى او دانسته شود كه خودش جوهر نيست» ضد آفرينى او دليل است كه 
ضدى ندارد و قرين تراشى او دليل است كه وى را قرينى نيستء روشنى را ضد تاريكى ساخت و خشكى را ضد ترى آفريد و 
درشتى را در برابر نرمى نهاد و سرما را در برابر كرماء ناجورهاى آنها را بهم آميخت وهم آهنكهاى آنها رااز هم جدا ساخت 
تا جدا كردن اينها رهنماى جداكننده باشد و آميختن آنها رهنماى آميزنده؛ و اين است فرموده خداى تعالى (59 سوره :)8١‏ 
«از هر جيز جفت هم آفريديم شايد شما ياد آور شويدا. 

بيش و يس رااز هم جدا ساخت تا دانسته شود كه او را ييش و يسى نيست»ء غريزه و طبع آفريد كان كواه است كه غريزه 
آفرين آنها را غريزهاى نيستء تنظيم وقت براى آنها دليل است كه برنامه كذار وقت آنها را وقتى و زمانى نباشد» موجودات را 
ايك درك ذو يذه كد نا دا عه شود كه ميان عوك :ازا ودكلقفن بزددائ تتش 
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ال أنكاه يرووكدهوبوة كه بروؤيةهاى دو ميان ود وشاسهه برسم ووة كه سد واف وجوه تداشةة وداقا وود كه هيوذ 
معلومى تحقق نيافته بود و شنوا بود كه هنوز مسموعى در فضا طنين نيانداخته بود. 


ه- اسماعيل بن قتيبه كويد: من با عيسى شلقان نزد امام صادق (ع) رفتم و آن حضرت با ما آغاز سخن كرد و فرمود: من در 


ا 00000 
را بيرستند با اينكه على (ع) در مقام تنزيه خدا و بندكى خود جنين خطبهاى دارد) امير المؤمنين براى مردم كوفه جنين خطبه 
خواند: 

سبامن ال آن خذا اسك كه اسياين ود ودر نهاة :بنذ كاق در اندازد وهمكان وا برراه شتاساي: يزورد كاريقن افزيداه بوسيله 
خلقش به خود رهنمائى كرده و به يديدش خلقش ازليت خود را ثابت نموده. آنها را شبيه آفريده تا دليل باشد كه او را شبيهى 
نيست» آيات خود را كواه نيرويش كرفته و ذاتش از يذيرش اوصاف ممتنع است و رؤيتش از يذيرش ديدن, و احاطه به او از 
قدرت وهم بر كنار استء بودنش را مدتى نيست و بقايش را نهايتى نه. مشاعر شامل او نشوند و يردهاى نيست كه او را در 
يس خود كيرد» برده ميان او و خلقش همان آفرينش آنها استء براى آنكه آنجه را ذات آفريد كان يذيرد مقام حضرت او را 
نشايد و آنجه در ذات او نبايد ممكنات را شايد و باز براى جدائى صانع و مصنوع وحد ككذار و حد يذير و يرورنده و يرورده؛ 
او است يككانه نه از نظر شمارشء و آفريننده نه بحساب تحمل جنبشء بينا نه به ابزار ديده» و شنوا است نه بدست آويز وسيله» 
كواه نه با حضور و تماسء نهان 
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نه بزير يرده بودن» آشكار و ممتاز نه بحساب وجود مسافت و فاصله مكانىء ازليتش سد راه جولا-ن افكار است و هميشه 
يائيدنش دست رد زن به سينهدهاى خردهاى سركش و تندروء كنه و حقيقت او ديدههاى تيزبين را وامانده كرده است و 
وجودش اوهام تيز ير و جرخنده رااز ياى در آورده؛ هر كه خدا را وصف كند او را محدود كند وهر كه او را محدود كند 
در شمارهاش افكند و هر كه در رشته شمارهاش آرد ازليت او را باطل كرده و هر كه كويد: كجا است او را در سوئى شناخته و 
هر كه كويد: بر جيست؟ نسبت به او خلاء فرض كرده. و هر كه كويد: در كجا است؟ او را كنجانيده است. 

. #- فتح بن عبد الله وابسته بنى هاشم كويد: به ابى ابراهيم (ع) (امام هفتم) نامهداى نوشتم و از او از توحيد يرسيدم, به خط 
خود جواب نوشت: سياس از آن خدائى است كه سياس خود را به بندكانش الهام كرده و همان روايت- 8- را كه سهل بن 
زياد نقل كرده بود نقل كرده تا آنجا كه كويد: و وجوده جوائل الاوهام؛ و سيس بر آن افزوده است كه: 

آغان بديرش :دين او ذا شتاعتن او اسث: و كمال :شتاسائكن كانه داتسيق اؤ'است و كمال يكاته:انسين نف صبنات أن أو 
است» جون هر صفتى كواه است كه جز موصوف است و هر موصوفى هم جز صفت است و به همراه هم كواه دوئيت باشند 
كه در وجود ازلى وقديم ممتنع است, هر كه خدا را وصف كند او را محدود كرده و مرزبندى نموده است وهر كه 
محدودش كند او را بر شمرده وهر كه 
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او را برشمرد ازليت و قدم او را باطل دانسته» هر كه كويد: جككونه است؟ جوياى وصف او شده وهر كه كويد: در جيست؟ او 
را در كنجانيده» و هر كه كويد: بر جيست؟ او را نشناخته» و هر كه كويد: كجا است؟ خلاء نسبت به او معتقد شده؛ هر كه 
كويد: به سوى كجا است؟ او را در سوئى دانسته. عالم است از آنككاه كه معلومى نبوده و خالق است از كاهى كه مخلوقى 
نبوده و يرورنده است از كاهى كه يروردهاى نبوده» همجنين ستوده شود يرورد كار ما و او فراز است از آنجه واصفان نسنجيده 
او را وصف كردهانك. 

/- ابو اسحق سبيعى كويد: حارث اعور كفت: امير المؤمنين (ع) بعد از عصر يكك سخنرانى نمود و خطبهاى ايراد كرد كه 
مردم از خوش ستائى و يادآورى كه در باره خدا و بزركوارى او جل جلاله فرمود» در شكفت شدند. ابو اسحاق كويد: به 


حارث كفتم: آن خطبه را حفظ نكردى؟ كفت: من آن را نوشتم واز دفتر خود براى ما ديكته كرد كه: 

سياس از آن خدائى است كه نميرد و عجائب وى تمامى نيذيرد» زيرا هر روز در كار تازهاى است از نظر ابتكار تازههائى كه 
نبوده استء آن خدائى كه نزاده است تا در عزت او شريكى باشد و زائيده نيست تا بميرد و ارث كذارد» در جنكك اوهام نيفتد 
تا او را در يكك دور نماى همانندى اندازه كيرند» و ديدهها به وى نرسند تا يس از باز كرفتن از وى د كركونى يابد (يا نقشى 
از خود در خاطر بيندده كذارد خ ل) آن خدائى كه در آغازش نقطه شروعى نيست و در انجامش حد و سوثى نه» آنكه وقتى 
براو ييشى ندارد و دورانى براو مقدم نبود فزونى و كاستى ييرامونش نباشند» و به كجا است, و 
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براى جيست؟ موصوف نككردد و مكانى ندارد. 

آن خدائى كه از امور نهانى درونى دارد ودر خردها آشكاراست بدان جه در آفرينش او از نشانههاى تدبير عيان است» آن 
خدائى كه از يبغمبرانش يرسيدند و او را به حد و داشتن جزء نستودند بلكه به افعالش ستايش كردند و به آياتش بدو رهنمائى 
نمودند» خرد انديشه ييشهها انكارش نتوانند زيرا كسى كه آسمانها و زمين با آنجه در آنها است و ميان آنها است آفرينش او 
است و او صانع همه آنها است توانائيش انكار نايذير استء آن خدائى كه از خلق بدور است و جيزى همانندش نيستء آن 
خدائى كه خلق را براى يرستش خود آفريد و بر طاعت خود توانا كرد بوسيله نيروئى كه در آنها نهاد و بواسطه حجج خود 
عذر آنهارا بباد داد و در نتيجه با بتِنه و دليل هر كه هلاكك شود هلاكك شده و به لطف او هر كه نجات يافته ناجى است و از 
آن هذا است تفضل :از آغاز تايا زكقشت#سيين نخدا (مياسكن باد)با سياس قويقل ججهان وا كشود و امردنياو آخرت زا نا 
سياس خود يايان بخشيد و فرمود (ه/ سوره 94): «ميان آنها بدرستى قضاوت شد)؛ و كفته شد: الحمد لله رب العالمين. 

سياس از آن خدا است كه بى كالبد لباس كبريائيش در بر و بىهيكل رداى جلالش در خور استء آنكه به وضع فنا نايذيرى 
بر عرش استوار است و بىفاصله و بىتماس بر خلق فرازنده است» سوئى ندارد كه بدان رسند و مانندى ندارد كه از آنش 
شئاسنلة هر كه جز او حبارئ نشان دهد حؤاز است: وهر كه در برائرش .بو ركى فروشد ربوك اسعة همه جز برائ عظمتقن 
فروتن است و فرمان كذار حكومت وعزت او استء كردش ديددها از دريافقتش 
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واماند و اوهام خلاائق در آستان وصفش نارسا استء آغاز ييش از هر جيز است و ييش از خودى ندارد؛ و انجام يس از هر 
جيز است و يس از وى تحقق نيابد» به نيروى قهرش بر همه جيز جيره است و هر جايى را بىنياز به انتقال و بىجشم ديده 
استء هيج سايندهاى نسايدش و هيج حسى نيابدش» او است كه در آسمانها معبود است و در زمين هم معبود استء او است 
على و حكيم؛ هر كه را آفريد نقشه او را درست و محكم كشيدء نه نقشه بيشينى بود وانه خستككى دراو يديد شد در آفرينش 
هر جه آفريد» هر جه را خواست آغاز نهاد و هر جه را خواست ايجاد كرد جنانجه مى خواست او دو مركز ثقل هستى كه جن و 
انس باشند تا ربوبيتش را بدين وسيله بشناسند و عهده طاعتش به كردن بسيرند همه سياس شايسته او را به آستانش تقديم 
داريم به خاطر همه نعمتهاى او وازاو رهبرى جوئيم براى كارهاى درست خود و به او يناه بريم از كردارهاى بد خود و ازاو 
آمرزش جوئيم به كناهانى كه از ما سر زده است و كواهيم كه شايسته يرستش جز خدا نيست و بر اينكه محمد (ص) بنده و 
رسول او استء او را به راستى و درستى به بيغمبرى برانكيخته تا دليل و رهنماى به او باشد او هم از كمراهى براه آورد و مارا 
ان كزداك تاذائق بر كرفت هر كهفزمان عندا وارسولئن وابرد كاميا بر كن رسّد وكواتب شاباق :دن بابدوهر كة 


آنجه از شنوائى و فرمانبرى و خير خواهى مخلصانه و يشتيبانى مؤثر بر شما لازم استء خود را كمكك دهيد بوسيله يايش در 
روش درست و راست و دورى از كارهاى بد و ناشايست» حق را ميان خود داد و ستد كنيد و در برابر من با آن 
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همكارى نمائيد» دست ستمكار احمق را ببنديد و به خوش كردارى دستور دهيد واز كار زشت جلوكيرى كنيد و قدر اهل 
فضيلت را بشناسيد. خدا ما و شما را به راه راست نككهدارد و ما و شما را به تقوى بر جا دارد» از خدا براى خود و شما آمرزش 
خواهم. 


باب نوادر 


-١‏ حارث بن مغيره كويد: از امام صادق (ع) يرسش شد از تفسير قول خداى تبارك و تعالى (88 سوره 78): «هر جيزى نابود 
است جز وجه اوا فرمود: در تفسير آن جه كويند؟ كفتم: مى كويند: 

نابود مى شود هر جيزى جز وجه خداء فرمود: سبحان الله» كفتار درشتى به زبان آوردندء همانا مقصود از آن همان وجه خدا 
است كه بوسيله آن به سوى خدا روند. 

اداناضادق (غ) وقول عاق غر ول كل شو غالك إلا وخهة فرمودة هر كد بدموى خنذا وود باتجام الجد دان 
دستور دارد از اطاعت محمد (ص) همان است وجهداى كه نابود نشود و همجنين فرموده است (4/ا سوره 7): «هر كه رسول را 
اطاعت كند خدا را اطاعت كرده). 

*- امام باقر (ع) فرمود: ما هستيم آن مثانى كه خدا به 
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بيغمبر خود محمد (ص) عطا كرد ما همان وجهه خدائيم كه در روى زمين ميان شما مىغلطيمء مائيم ديده بان خدا در خلقش 
ودست رحمتش كه به بندكان دراز كرده» شناسد ما را هر كه شناسد و ناديده كيرد ماراهر كه ناديده كيرد» سوكند به 
يبشوائى متقيان (و ييشوائى متقيان را خ ل). 

*- امام صادق (ع) در قول خداى عز و جل 18١(‏ سوره 07: 

«براى خدا نامهاى نيكك است وى را بدانها بخوانيد» فرمود: به خدا ما هستيم نامهاى نيك او كه از بندكان هيج كردارى 
يذيرفته نيمست جز به شناختن ما. 

ه- امام صادق (ع) فرمود: به راستى خدا ما را آفريد و خوش آفريد (خوش خلق آفريد خ ل) و صورتكرى كرد و خوش 
صورتكرى كردء و ما را در ميان بندكان ديده و ديدهبان خود ساخت و زبان كوياى خويش نمود در خلق خود» ودست 
مهرورزى و رحمت كه بر سر بند كانش كشود. ما را وجهه خود معرفى كرد كه از سوى آن به وى كرايند» و باب خود ساخت 
كه براو رهنما باشد و كنجينه دار خود مقرر كرده در آسمان و زمينش. به بركت وجود ماء درختان ميوه دهند و ميوهها برسند 
و نهرها روان باشندء به بركت ما باران فرو بارد و كياه زمين برويد و بوسيله يرستش ما خداوند يرستيده شد و اكر ما نبوديم 
خداوند را نمى يرستيدند. 
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#- امام صادق (ع) در تفسير قول خداى تعالى (8 سوره 57): «جون ما را به افسوس آوردند از آنها انتقام كشيديم) فرمود: 


محقق است كه خداى تباركك و تعالى جون ما افسوس نخورد ولى او دوستانى براى خود آفريده است كه افسوس خورند و 


بيسندند و با اينكه آنها مخلوق و يرورده اويند» رضاى آنها را رضاى خود مقرر كرده و خشم آنها را خشم خود, زيرا آنها 
داعيان به سوى خود و رهنماى بر خويش نموده و بدين سبب اين مقام را دارند و اين براى آن نيست كه از نافرمانى مردم 
زيانى به خدا رسد جنانجه به خلق مىرسد. ولى اين است مقصود از آنجه در اين باره كفته شده است و به راستى كه خداى 
عز و جل فرموده است: هر كه يكك دوست مرا خوار شمارد مرا به نبرد طلبيده و بدان دعوت كرده و فرموده است /١(‏ سوره 
5): «هر كه فرمان رسول برد فرمان خدا را برده» و فرموده ٠١‏ سوره 58): «به راستى كسانى كه با تو بيعت كنند همانا با خدا 
بيعت كردند» دست خدا روى دست آنها است» همه اينها و آنجه بدانها ماند جنان است كه من با تو كفتم و خشنودى و خشم 
وآنجه بدانها ماند هم مثل آنها است و اككر روا بود كه افسوس و دلتنككى براى دا رخ دهد با اينكه خدا آنها را آفريده و 
ايجاد كرده كويندهاى را مىرسد كه بككويد روزى شود كه خالق جهان نيست كردد, زيرا اككر خشم و دلتنككى براو در آيند 
ديك ر كونى به او رخ دهد وهر جه در معرض تغيير و ديك ركونى باشدء از نيستى مصون نيست و در اين صورت فرقى ميان 
يديد آرنده و يديد شده و ميان قادر و آنجه مسخر قدرت است و ميان خالق و مخلوق نماند بسيار بسيار از اين كفتار ناهنجار 
برتر است و بدور است بلكه او است كه همه جيز را آفريده بىنياز بدان و جون خلقت او بر يايه بىنيازى از مخلوق است محال 
است 
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كه حدى ويا جكونكى در وى باشد خوب بفهم ان شاء الله. 

باب الله هستيم» ما لسان الله هستيم» ما وجه الله هستيم, ما عين الله هستيم» در ميان خلقش و مائيم واليان امر خدا در ميان 
كك كانسن. 

8- هاشم بن ابى عماره جنبى كويد: از امير المؤمنين (ع) شنيدم مىفرمود: منم عين الله و منم يد الله و منم جنب الله و منم باب 
اللّه. 

4- ابو الحسن موسى بن جعفر (ع) در تفسير قول خداى عز و جل (00 سوره 4): «افسوس بر من از آنجه در كنار خدا تقصير 
ورزيدم) فرمود: جنب الله امير المؤمنين است و همين طور هر كدام از اوصياء بعد از وى در مقام بلندى هستند تا كار امامت به 
آخر كس آنها برسد. 

-٠‏ بريد عجلى كويد: شنيدم امام باقر (ع) مى فرمود: 

بؤسيله ما دا برسعده شلا و بوسيله مادا شتاختة شل و يوسيله معدا يكانه:داسته شد تناركك وتعالى» و محمك بده داز 
خداى 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: 57١‏ 

تباركك و تعالى است. 

-١‏ زراره كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از تفسير قول خداى عز و جل (05 سوره 5): «به ما ستم نكردند ولى به خودشان ستم 
كردند» فرمود: براستى خداى تعالى بزركتر و عزيزتر و جليلتر و منيع تر است از اينكه ستم شود ولى حضرت او ما را به خود 
وابسته و ستم به ما راست به خود انككاشته و ولايت ما را ولايت خود شناخته؛ آنجا كه مىفرمايد (20 سوره 0): «همانا ولى شما 
خدا است و رسولش و آن كسانى كه ايمان آوردند» يعنى امامان (ع) از تيره ماه سيس در جاى ديكر كه همين آيه را تفسير 


فرمود: ابه ما ستم نكردند و به خود ستم كردند» نظير اين فرمايشات را فرمود. 


باب بداء 


١-از‏ يكى از دو امام (امام باقر يا صادق ع)» فرمود: خدا به جيزى مانند بداء يرستش نشده استء و در روايت ابن ابى عمير از 
هشام بن سالم است كه امام صادق (ع) فرمود: خدا به جيزى جون بداء بزركك شمرده نشده است. 
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:)01١ حضرت صادق (ع) در تفسير اين آيه (١؟ سوره‎ -١ 

«محو م ىكند خدا آنجه را خواهد و ثبت مى كند آنجه را خواهد» فرمود: آيا محو مىشود جز آنجه ثابت نبوده؟ و ثبت مى شود 
جز آنجه موجود نبوده است؟. 

“- امام ششم (ع) فرمود: خدا هيج ييغمبرى را مبعوث نكرده تا سه خصلت از او تعهد كرفته: اقرار به بندكى براى خود. دل 
كندن از بتهاء و اعتقاد به اينكه خدا هر جه را خواهد بيش دارد و هر جه را خواهد يس اندازد. 

- حمران كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از قول خداى عز و جل (” سوره ©): «به يكك مدت حكم كرد و مدت ديكرى هم 
نود خمودكن تاميرده اسع قرمة: مقصضود كؤ هت اسح بك حني :واد ركري علق 

- مالكك جهنى كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خداى تعالى (78 سوره 19): «آيا به ياد نمىآورد انسان كه ما او را 
آفريديم و خود جيزى نبودا كويد كه فرمود: نه تقدير شده بود وانه هست شده بود» كويد: ازاو يرسيدم از قول خدا (؟ سوره 
0 

«آيا بر انسان رو زكارى كذشته است كه در آن جيزى نبوده كه ياد شود) فرمود: اين در دورانى است كه مقدر بوده ولى در 
باذ تبوذفع اس :تداشقة: 

#- فضيل بن يسار كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مى فرمود: 
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علم دو علم است: يكى علمى كه نزد خدا نهفته است و احدى از خلقش را بر آن مطلع نكرده و علمى كه به فرشتهها و 
رسولا-ن خود آموخته؛ آنجه را به فرشتهها و رسولا-ن آموخته براستى محققا خواهد بود خدا نه خود را تكذيب كندل ونه 
فرشتهها و رسولان خود را و آن علمى كه نزد خودش كنجينه است هر جه را خواهد بيش دارد و هر جه را خواهد يس اندازد 
وهر جه را خواهد ثبت نمايد. 

/ا- فضيل كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مىفرمود: از امور قسمتى است كه نزد خدا معلق است ييش دارد از آنها هر جه را 
خواهد و يس اندازد هر جه را خواهد. 

8- امام صادق (ع) فرمود: براستى براى خدا دو علم است: 

علمى نهفته كنجينه كه جز خود او نداند و بداء از اين علم باشد و علمى كه به فرشتهها و رسولان و بيغمبرانش آموخته و ما 
آن را مى دانيم. 

4- امام صادق (ع) فرمود: براى خدا در جيزى بدا و اظهار خلاف نباشد جز آنكه بيبش از آن حقيقت در علم او بوده است. 
-٠‏ فرمود: بدا نسبت به نخدا براى نادانى او نبوده است. 
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-١‏ منصور بن حازم كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم: 


امروز جيزى تواند بود كه ديروز كذشته در علم خدا نبوده؟ فرمود: 

نه هر كس اين را معتقد باشد» خدايش رسوا سازد» كفتم: بفرمائيد كه آنجه بود و آنجه تا قيامت خواهد بود. آيا در علم خدا 
نيست؟ 

فرمود: جرا از ييشتر كه خلق را بيافريند. 

-١١‏ مالكك جهنى كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: اككر مى دانستند مردم جه اجرى در قول و عقيده به بداء هست»ء از 
سخن در آن سست و اخسته نم ىشدند. 

-١1‏ مرازم بن حكيم كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

ه ركز هيج كس به يبغمبرى نرسيده است تا براى خدا به ينج خصلت اعتراف كرده: بداء» مشيت» سجود, بندككى» فرمانبرى. 
-١‏ امام صادق (ع) فرمود: به راستى خداى عز و جل هر جه را از اول دنيا بوده و تا آخر دنيا خواهد بود به محمد (ص) خبر 
دادء به آنجه حتمى بود خبر داد و آنجه غير حتمى بود جدا ساختء و در آن شرط ان شاء الله آورد. 
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-١‏ امام رضا (ع) مىفرمود: خدا هركز بيغمبرى را مبعوث نكرده مككر با حكم حرمت مى و با اقرار به بداء براى خدا. 

-١8‏ معلى بن محمد كويد: از عالم (امام) سؤال شد كه: 

خدا جطور داند؟ فرمود: بداند و بخواهد و اراده كند و مقدر سازد و حكم صادر كند و اجراء كندء اجراء كند آنجه را حكم 
صادر كرده و حكم صادر كند نسبت به آنجه تقدير كرده و اندازه كرفته و تقدير كند آنجه را اراده كرده. از علم او مشيت 
خيزد واز مشيت اواراده آيد وازارادهاش تقدير زايد واز تقديرش حكم بر آيد وبه حكم اجراء يديد شود. علم بر مشيت 
مقدم است و مشيت در درجه دوم است و اراده سوم و تقدير بر قضاى مقرون به امضاء و اجراء واقع شود. براى خداى تباركك 
و تعالى بداء باشد در آنجه بداند به اين طريق كه كى خواهد و در جه شرائطى اراده كند براى تقدير اشياء و جون قضا به 
مرحله امضا و اجراء رسيد» ديككر بداء نيستء علم به هر معلومى بيش از بودن اواست و خواست هر جه يديد شود يبش از 
وجود او در خارج محقق است و اراده بيش از بريا شدن مراد است و تقدير و اندازه براى اين معلومات بيش از آن است كه 
تفصيل داده شوند و به هم ييوندند در وجود مشخص و وقت معين» قضاى مجرد شده كردارهاى قطعى خدا هستند كه تحقق و 
تجسم در خارج يافتهاند و بوسيله حواس دركك شوند از آنجه رنكك و بو دارد و در كيل و وزن در آيد و آنجه بجنبد و بخرامد 
از انسان و جن و يرنده و درنده و محسوسات ديكر. 
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بداء براى خدا در آن جيزى باشد كه هنوز وجود خارجى ندارد و جون وجود خارجى قابل ادراكك بيدا كند براى خدا بداء در 
آن نباشد و خدا هر جه خواهد بكند, به علم خود همه جيز را يبش از آنكه بوده باشند دانسته و به خواست خود صفات و 
حدود آنها را شناخته و يبش از اظهار آنها آهنكك هستى آنها را داشته و به اراده خود ذات آنها را بوسيله رنكك آميزى و 
نشانه كذارى تميز بخشيده و با تقدير و اندازه قوت و رزق آنها را مقدر نموده و آغاز و انجام آنها را شناخته و به قضاى خود 
اماكن آنها را براى مردم بيان كرده و مردم را بدانها رهنمائى نموده و با اجراء و امضاء علل آنها را تشريح كرده وامر آنها را 


آشكار ساخته واين است تقدير عزيز دانا. 


باب اينكه جيزى در آسمان و زمين موجود نشود جز با هفت خصلت 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: نه در زمين و نه در آسمان جيزى نباشد جز با اين هفت خصلت: به مشيت و اراده و قدر و قضاء و 
اذن و كتاب و اجلء هر كه كمان برد كه مى تواند يكى از اينها را نقض كند محققا كافر است. 
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"- امام كاظم (ع) فرمود: در آسمانها و در زمين جيزى نباشد جز با هفت: به قضا و قدر و اراده و مشيت و ثبت در دفتر و مدت 


مقرر و اجازه. هر كه جز اين معتقد باشد محققا بر خدا دروغ بسته و يا بر خداى عز و جل رد كرده است. 
باب مشيت و اراده 


-١‏ على بن ابراهيم هاشمى كويد: از ابو الحسن موسى بن جعفر (ع) شنيدم مىفرمود: نباشد جيزى جز آنجه خدا خواهد و 
اراده كند و مقدر سازد و مجرى دارد» كفتم: معنى خواسته جيست؟ 

فرمود: آغاز كردن كار استء كفتم: معنى مقدر سازد جيست؟ 

فرمود: 

اندازه كرفتن جيز است از جهت درازا و يهنايش» كفتم: معنى مجرى كردن جيست؟ فرمود: جون جيزى را مجرى كندء آن را 
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بكذرائدو أؤاسق كد بكري كن تدارد 

؟- ابو بصير كويد: به امام ششم (ع) كفتم: خواسته. اراده كرده» تقدير كرده» و مجرى ساخته؟ فرمود: آرى» كفتم: و دوست 
هم داشته؟ فرمود: نه» كفتم: جطور خواسته. اراده كرده» تقدير كرده» مجرى ساخته و دوست نداشته؟ فرمود: همجنين به ما 
دستور رسيده است. 

“- عبد الله بن سنان كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: بسا خدا فرمانى دهد و نخواهد, و بخواهد و فرمانى بدان ندهد. 
به شيطان فرمان داد كه براى آدم سجده كند و خواست كه سجده نكند واكر خواسته بود سجده م ىكردء آدم رااز خوردن 
آن درخت نهى كرد و خواست كه از آن بخورد واكر نمىخواست كه آدم بخورد نمىخورد. 

ع- أبو الحسن (ع) (امام هفتم) فرمود: به راستى خدا دو اراده و دو خواست دارد: يكك اراده حتمى و يكك اراده عزمى» بسا 
باشد از جيزى نهى كند و آن را بخواهد و به جيزى فرمان دهد و آن را نخواهد, مككر ندانى كه خخحدا آدم رااز خوردن آن 
درخت نهى كرد ولى خوردن آنها را خواست و اكر نمىخواست بخورند خواست آنان بر خواست خدا جيره نمىشدء و به 
ابراهيم (ع) فرمان داد اسحق را سر ببرد و نخواست كه او را سر ببرد واكر مىخواستء خواست ابراهيم بر خواست خداى 
تعالى جيره نمى شد. 
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ه- فضيل بن يسار كويد: ازامام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: خواستء واراده كرد» و دوست نداشت و نبسنديد» خدا 
خواست كه جيزى نباشد جز آنكه آن را حق و واقع بداند و اراده او هم جنين بود ولى دوست نداشت كه بككويند: خدا سومين 
ذو ديكر سك وات سكدة براى بندكَان خود كه كافر باشند. 

#- امام رضا (ع) فرمود: خداى تعالى فرمايد: اى يسر آدم, به خواست من تو براى خود هر جه خواهى توانى خواست و به 
نيروئى كه از من است واجبات مرا انجام توانى داد و به نعمت من بر نافرمانى من نيرومند شدىء من تو را شنواء بينا و نيرومند 


ساختم» هر نيكى به تو رسد از خدا است و هر بدى به تو رسد از خود تواست و اين براى آن است كه من به كردار خوشت از 


خودت علاقمندترم و تو به بد كردارهايت از من علاقمندترى و دليلش اين است كه من از آنجه كنم باز خواست نشوم و 


باب ابتلاء و اختبار يعنى امتحان و آزمايش 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: هيج كف بستن و كف كشودنى (داد و ستدى) نيست جز آنكه براى خدا در آن خواست و حكم و 
آزمايش است. 
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؟- فرمود: هيج جيزى نيست كه در آن دست باز كرفتن و كنارهكيرى» يا دست انداختن و اقدام تصور شود از هر جه خدا 


بدان فرمان داده يا از آن نهى كرده جز آنكه براى خداى عز و جل در بارهداش آزمايش و قضاوتى است. 


باب سعادت و خوشبختى و شقاوت و بدبختى 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: براستى خدا بيبش از آنكه آفريدههاى خود را بيافريند سعادت و شقاوت را آفريدء هر كه را خدا 
خرشبخت و سعادتمتد افريد هر كر او را دشمن تذاردء اكرنذ كند كازاو را دشمن دازد تهخوواراءو اكر يديخت ونا 
شقاوت ياشده هر كرش دوست تدارد و اكر كار وي كله كارش 'زاذوست دارة وغودش را وشم دازه به خاطر 
سرانجامى كه بسوى آن مىرودء هر كاه خحدا جيزى را دوست دارد هركزش دشمن ندارد وهر كاه جيزى را دشمن دارد 
هر كشن دوست ثدارت 

؟- ابو بصير كويد: من حضور امام صادق (ع) نشسته بودم و يكى از آن حضرت جنين يرسيد» كفت: قربانت يا بن رسول الله 
از كجا بدبختى دامنكير كنهكاران شده تا در علم خدا كذشته كه به كيفر كردار خود محكوم به شكنجداند؟ امام فرمود: اى 
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سئوالكننده؛ احدى از خلق خداى عز و جل به حق و شايستكى نسبت به حكم او قيام نكند و نتواند آن را به درستى دركك 
كند و بسنجد جون خدا بدان حكم صادر كرد به دوستان خود نيروى معرفت بخشيد واز رنج كردار آنها كاست» در عوض 
حقيقتشناسى آنهاء و به نافرمانمنشان نيروى نافرمانى داد به خاطر ييشينه دانش خود در باره آنها و بىتاب كردنشان از 
يذيرش فرمان خود و بناجار با آنجه در علم خدا كذشته هم آهنكك شدند و نتوانستند وضعى به خود كيرند كه آنها رااز 
عذاب خدا وارهاندء زيرا دانش حق باور كردنى است و تحقق يذيرد و همان است معنى» خواهد هر جه خواهد و همان راز 
نهان حضرت او است. 

*- امام صادق (ع) فرمود: بسا كه سعادتمندى به راه و روش شقاوتمندان بيش رود تا آنجا كه مردم كويندء وه تا جه اندازه 
بدانها ماند» آرى از آنها است» و سيس سعادتمندى سابقه او را جبران كند. و بسا كه شقاوت مآبى را به راه و روش نيكك 
بختان سعادتمند برند تا مردم كويند» وه جه اندازه بدانها ماند» آرى او از آنها است» و سيس شقاوت او آنجه از كار خير كرده 
از ميان ببرد» براستى هر كه سعادتمند نوشته شده اككر از دنيا جز به اندازه آب نوشيدن شترى نماند سرانجام او به سعادت يايان 
بابك. 
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باب خير و شر: نيكى و بدى 


-١‏ معاوية بن وهب كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: براستى از آنجه خدا بر موسى (ع) وحى كرد و در تورات براو 
نازل شد اين بود كه: 

منم من خدائى كه جز من شايسته يرستشى نيست,ء خلق را آفريدم و نيكى را آفريدم و آن را به دست كسى مجرى ساختم كه 
دوستش داشتم» خوشا بر كسى كه نيكى را به دست او اجرا كردم. 

منم خدائى كه نيست شايسته يرستشى جز منء خلق را آفريدم و بدى را آفريدم و آن را به دست هر كه خواستم مجرى كردم؛ 
واى بر آنكه بدى را به دست او مجرى ساختم. 

-١‏ محمد بن مسلم كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مى فرمود: 

خدا در يكى از كتب خود نازل كرده است كه: 

منم» من خدائى كه شايسته يرستشى نيست جز منء خير را آفريدم؛ و شر راء خوشا بر كسى كه به دستش خير را مجرى كنم و 
بدا بر كسى كه به دستش بد را مجرى كنم؛ و واى بر كسى كه بككويد: جطور شده؛ جطور شده؟ *- امام صادق (ع) فرمود: 
خداى عز و جل فرمايد: منم خدائى كه شايسته يرستشى جز من نيست آفريننده خوبى و بدىام؛ خوشا بر آنكه خوبى را به 
دستش مجرى سازم و واى بدان كه بدى 
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رابه دستش به كار اندازم و واى بر كسى كه بككويد: آن جطور استء اين جطور است. يونس كفت: يعنى كسى كه از راه 
كنجكاوى بخواهد منكر اين موضوع شود. 


باب جبر و قدر و امر بين الامرين 


-١‏ راوى كويد: امير المؤمنين (ع) يس از بازكشت از جنكك صفين در مسجد كوفه نشسته بود كه بير مردى آمد و برابر آن 
حضرت زانو زد وعرض كره: يا امير المؤمنين بفرمائيد كه رفتن ما به شام به قضا و قدر الهى بود؟ 

على (ع)- آرى اى شيخ به هيج تلى بالا نرفتيد و به هيج درهاى سرازير نشديد جز به قضا و قدر الهى. 

شيخ - من رنج خود راابه حساب خدا مى كذارم اى امير المؤمنين يعنى رنج بيهوده بردم نه بهره دنيا داشت و نه اجرت آخرت. 
على (ع)- خاموش باش اى شيخ به خدا سوكند» خداوند ياداش بزركى به شما داده است در اين بسيج شما هم در رفتن شما 
اجر بزركى به شما داده وهم در اقامت شما در جبهه و هم در بركشتن شماء شما در هيج حالى واداشته نبوديد و ناجارى 
نداشتيد. 

شيخ - جطور در هيج حالى واداشته و ناجار نبوديم با اينكه رفتن و ماندن و بركشتن ما همه به قضا و قدر بوده است. 
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على (ع)- تو كمان م ىكنى كه قضاء خدا بر بنده حتم است و قدر او بايست است واز بنده سلب اختيار مى كند؟ اكر حقيقت 
مطلب اين باشد» ثواب و عقاب و امر و نهى و بازداشتن از طرف خدا همه بيهوده كردد و وعده ياداش و وعيد كيفر لغو شود و 
كنهكار را سرزنشى نشايد و خوش كردار را ستايشى نبايد و بايد كنهكار را بهتر از نيك وكار مورد تفقد و احسان قرار داد و 
نيك وكار را به كيفر سزاوارتر دانست (جون كه كنهكار رنج كناه برده و نيكوكار لذت فرمانبرى جشيده يا به اعتبار اينكه متمرد 


در جنكك و جهاد كسى را نكشته ولى مطيع بناجار خونهائى از دشمنان ريخته است) اين عقيده همكيشان بتيرستان است و 
دشمنان حضرت رحمان و حزب شيطان و قدرى مذهبان و مجوسيان اين امت اسلامى» براستى خداى تباركك و تعالى تكليف 
را مقرون به اختيار ساخته و نهى وغدقن خود رابه حساب خود را باش يرداخته و به كردار اندكك ثواب بسيار داده» نافرمانى 
از او؛ جي ركّى براو نيست و فرمانبرى از وى به زور نباشد و خودكارى يكباره هم به مردم نداده و آسمانها و زمين و هر جه 
ميان آنها است بيهوده نيافريده و ييغمبران مده بخش و بيم ده را هم عبث مبعوث نكرده؛ واى بر كسانى كه كافرند از تش 
دوزخ. 

شيخ اين شعر را سرود: 

تو باشى امامى كه از طاعت تواميد نجات است از رب و غفران 

تو هر مشكلى را كنى حل و واضحز احسان جزايت دهد رب احسان -١‏ ابى بصير از امام صادق (ع) فرمود: هر كه معتقد باشد 
كه خدا به هرزكى دستور مىدهد به خدا دروغ بسته وهر كه معتقد باشد كار خوب و كار بد بندهها از او است بر خدا دروغ 
سته 
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انة: 

“ا- حسن بن على وشاء كويد: از امام رضا (ع) يرسيدم: 

خدا كار را به بندهها واكذارده؟ فرمود: خدا عزيزتر از اين استء كفتم: آنها را به معصيت مجبور كرده. فرمود: خدا عادلتر و 
حكيمتر از اين است. كويد: سيس فرمود: خدا فرمايد: اى يسر آدمء من به حسنات تو از خودت علاقمندترم و تو به كناهانت 
از من علاقمندتر و شايستهترى» تو كناه را هم به نيروئى كردى كه من به تو دادم. 

- يونس بن عبد الرحمن كويد: امام رضا (ع) به من فرمود: 

اى يونس» هم عقيده قدريه (تفويضى مذهب) مباش زيرا آنها نه هم قول اهل بهشتند و نه هم قول اهل دوزخاند و نه هم قول 
شيطان. 

بهشتيان در بهشت كويند: حمد از آن خدائى است كه ما را به اين نعمت بهشت رهنمائى كرد و ما رهياب نبوديم اككر خدا ما 
را رهنمائى نمىكردء اهل دوزخ در دوزخ كويند: يرورد كارا شقاوت بر ما جيره شد و ما مردم كمراهى بوديم (در دنيا) ابليس 
هم كويد: 

بروردكارا به سبب اينكه تو وسيله كمراهى مرا فراهم ساختىء من كفتم: به قول آنها معتقد نيستم» من مى كويم جيزى نباشد 
جز به اينكه خدا خواهد و اراده كند و مقدر سازد و اجراء كندء فرمود: اى يونس» جنين نيستء جيزى نباشد جز آنجه خدا 
خواهن و ازادة كنك ومقدو سازق و اجراد كيد 

اى يونس» مىدانى مشيت جيست؟ كفتم: نه» فرمود: 

نخستين يادآورى. مىدانى اراده جيست؟ كفتم: نه» فرمود: آن عزم و آهنكك بر جيزى است كه مىخواهد. مىدانى قدر 
جيست؟ 
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كفتم: نه» فرمود: آن اندازه كيرى و مرزبندى است از بقاء و فناء يائيدن و نابودى. كويد: سيس فرمود: قضاء همان محكم 


كذاشتن و هستى خارجى بريا داشتن است. كويد: از آن حضرت اجازه خواستم براى اينكه سرش را ببوسم و عرض كردم: 


كرهى را براى من كشودى كه آن را ناديده كرفته بودم. 

ه- ابراهيم بن عمر يمانى از حضرت صادق (ع) فرمود: خدا خلق را آفريد و سرانجام آنها را مىدانست با اين حال به آنها امر و 
نهى كرد و به هر جه امرشان كرد راه مخالفت آنها را باز كذاشت و آنها هر جه بكنند و نكنند به اذن خدا است يعنى با اعلام 
او نسبت به سرانجام روشى كه اتخاذ كنند. 

#- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا فرموده است: هر كه معتقد است خدا امر به بدى و هرزكى مى كند به خدا دروغ بسته و 
هر كه خوبى و بدى را بىخواست خدا مىداند خدا رااز سلطنتش بر كنار دانسته. و هر كه كمان برد كناهان ما به نيروئى 
است كه خدا نداده است بر خدا دروغ بسته وهر كه به خدا دروغ بندد او را به دوزخ برد. 

ا- اسماعيل بن جابر كويد: در مسجد مدينه مردى بود كه در باره قدر سخن مى كفت و مردم كرد او را كرفته بودند» كويد: 
من به او كفتم: اى فلانى» از تو يرسشى دارم» كفت: بيرس» كفتم: 

در ملكك خدا تباركك و تعالى جيزى باشد بر خلاف اراده او؟ كويد: 

لختى دراز سربزير انداخت و سيس سر برداشت و كفت: اكر بكويم 
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مطلب اين است كه در ملكك او جيزى باشد بر خلاف اراده او خدا را مقهور و زوريذير دانسته باشم, و اكر بكويم در ملكك او 
نباشد جز آنجه او اراده كندء در برابر تو اعتراف به معاصى كرده باشم و تو را بدان رخصت داده باشم زيرا از خود اختيارى 
ندارى» كويد: به امام صادق (ع) عرض كردم كه از اين قدرى جنين يرسيدم و جنين ياسخ داد» فرمود: براى خود دور انديشى 
كرده واكر جز آنجه كفت مى كفت هلاك مىشد. 

8- مردى از امام صادق (ع) يرسيد: خدا مردم را به كناه اجبار كرده؟ فرمود: نه» كفت: كارشان را يكباره به خودشان 
واكذاشته؟ فرمود: نه كفت: يس مطلب جيست؟ فرمود: يكك تدبير لطيف و ريز هكارى استادانه ميان اين دو موضوع است. 

9- امام باقر وامام صادق (ع) فرمودند: خدا بر خلق خود مهربانتر ازاين است كه آنها را به كناه وادارد و سيس بر آن 
عذابشان كند و خدا عزيزتر از اين است كه اراده امرى كند و آن امر محقق نشود» راوى كويد: از آن دو امام يرسش شد ميان 
جبر و قدر مرحله سومى است؟ فرمودند: آرىء وسيع تراز مسافت ميان آسمان و زمين. 

-٠‏ از امام صادق (ع) راجع به جبر و قدر يرسش شدء فرمود: نه جبر است و نه تفويض ولى مرحلهاى است ميان اين دوء 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: 500 

حق در آن است و آن را نداند جز عالم (امام) يا كسى كه عالم آن را به وى آموخته باشد. 

-١‏ مردى به امام صادق (ع) عرض كرد: قربانت» خدا بند كان را به كناه واداشته؟ فرمود: خدا عادلتر از آن است كه آنها را 
به كناه وادارد و سيس بر آن عذابشان كندء راوى به آن حضرت كفت: قربانت» خدا كار را يكباره به بند كان واهشته. فرمود: 
اكر كار را به آنها واكذاشته بود كه با دستور وامر و نهى آنها را محصور نم ىكرد» كفت: قربانت» ميان اين دو مرحلهاى 
است؟ فرمود: 

وسيعتر از ما بين آسمان و زمين. 

-١١‏ احمد بن محمد بن ابى نصر كويد: به امام رضا (ع) كفتم: بعضى از همكيشان ما معتقد به جبراند و برخى معتقد به 
استطاعت» فرمود: بنويس: بسم الله الرحمن الرحيمء على بن الحسين فرمود: خداى عز و جل فرمايد: 


اى يسر آدم. به خواست من تو هستى كه خواهى و به نيروى اعطائى من واجبات مرا مىيردازى و به نعمت دريافتى از من بر 


كناهانم توانائى كنىء, من تو را بينا و شنوا ساختم» هر جه خوشى بينى از طرف خخدا است و هر جه بدى بينى از طرف خودت 
است واين براى آن است كه من از خودت به كارهاى نيكت علاقمندتر و شايسته ترم و تواز من به كارهاى بدت 
علاقمندترى» من از هر جه كنم مسئول نباشم (جون مسئوليت در بدى و خلاف حكمت است و 
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از خدا نيايد) و هم ايشانند كه مسئولند» جون كاركرانىاند كه در كاركاه خير و شر از دستور تخلف كردند» من همه جيز را 
براى تو منظم كردم (يعنى همه ابزار و برنامه و تنظيم امور در اين كاركاه خير و شر كه به كار كماشته شدى از من است به 
شرحى كه مفصلا بيان شد» شرح تفصيل استطاعت در باب بعد مى 1 يد). 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود: نه جبر است و نه تفويض»ء ولى امرى است ميان اين دو امر. راوى كويد: عرض كردم: امر ميان دو 
امر حيست؟ فرمود: مثلش.اين اسث كه من بيتى مردى به كناهى مشغول است .واو راتهى كردى واو دست باز تكرفت واورا 
رها كردى واو هم آن كناه را كرد» جون از تو نيذيرفته و توازاو دست باز داشتى نبايد كفت: تو او را به كناه واداشتى. 

-١5‏ امام صادق (ع) فرمود: خحدا كريمتر از اينكه مردم را بدان جه تاب و توان آن را ندارند تكليف كند و خدا مقتدرتر است 
از اينكه در محيط حكم او جيزى باشد كه مخالف اراده او باشد. 
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باب استطاعت: توانش 


-١‏ على بن اسباط كويد: از امام رضا (ع) از استطاعت يرسيدم, فرمود: استطاعت عبد يس از جهار خصلت است: 

-١‏ راهش باز باشد و مانعى و جلو كيرى از كار نداشته باشد. 

"- تنش سالم باشد و در بدن خود نسبت به كارى كه قصد آن را دارد كسر نيروى تنى نداشته باشد (مثلا تب شديد» ضعف 
زياد» بيهوشى و كليه عوارضى كه تن رااز انجام كار ناتوان مى كند). 

“- اعضاء و جوارح او نسبت به كارى كه مىخواهد انجام دهد درست و سالم باشد (مثلا براى ديدن نابينا نباشد» براى جماع 
مقطوع الآلهُ نباشد). 

- براى او سببى و قوتى كه وسيله انجام كار است از طرف خدا برسد و نيروى هنكام عمل او تأمين شود. 

كويد كه عرض كردم: قربانت» اين موضوع را برايم تشريح كنيدء فرمود: بيانش اين است كه بنده آزاد و بىمانع باشد و 
تندرست باشد. اندام او سالم باشد و تصميم بككيرد كه زنا كند و زنى نيابد سيس بدست آوردء دراين صورت يا خود را نككه 
مىدارد و باز يس مى نشيند جنانجه يوسف (ع) باز يس نشست و امتناع كردء يا خود را تسليم قصد و تصميم خود مى كند و زنا 
م ىكند و زانى ناميده مىشودء در صورت اول به زور خدا را اطاعت نكرده ودر صورت دوم به نافرمانى بر خدا غلبه نكرده 
است. 
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-١‏ مردى از اهل بصره كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم از استطاعت»ء فرمود: تو مىتوانى كارى انجام دهى كه نبوده است و 
زمينه تحقق نداشته؟ كفت: نه كفت: مى توانى خود را باز دارى از كارى كه يديد شده و تحقق يافته؟ كفت: نه كويد: امام 
صادق (ع) فرمود: يس تو كى داراى استطاعت هستى؟ عرض كرد: نمى دانم» كويد: امام صادق (ع) به او فرمود: به راستى 
خدا خلقى آفريد و در آنها ابزار استطاعت نهاد و كار را به آنها وانككذاشت و آنها هنكام انجام كار و مقارن آن استطاعت كار 


دارند» استطاعت بايد همراه انجام كار باشد» همان وقتى كه كار را م ىكنند واكر كارى را در زير سلطه و در تسلط خدا 
نكردند نسبت بدان فعل استطاعتى ندارند» كارى كه نشده استطاعت آن هم محقق نشودء زيرا خداوند نيرومندتر از آن است 
كه احدى در ملكك او با او طرفيت كند» مرد بصرى كفك بش مروم در كار خود مجبورند؟ 

فرمود: كر مجبور بودند معذور بودند و كناه وعذابى بر آنها نبود» كفت: يس كارشان به خودشان واككذار شده؟ فرمود: نه. 
مرد بصرى كفت: يس جه وضعى دارئد؟ فرمود: خدا دانسته كه كارى خواهند كرد و ابزار كار را به آنها داده است و جون 
كار را انجام دهند به همراه انجام كار و مقارن آن داراى استطاعت آن كارند» مرد بصرى كفت: من كواهم كه حق همين 
است و كواهم كه شما خاندان نبوت و رسالت هستيد. 

“- صالح نيلى كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از اينكه براى بندكان تأثيرى در استطاعت انجام كار هست؟ فرمود: وقتى كار 
را انجام دادند داراى استطاعت باشند به استطاعتى كه خدا در آنها نهاده استء كويد: كفتم» آن جيست؟ فرمود: ابزار كار» 
مانند 
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زانى (زنا خ ل) جون زنا كند در كاه زنا توانش زنا دارد و اككر تركك زنا كند و مرتكب آن نككردد به تركك زنا استطاعت تركك 
زنا در او تحقق يابد» كويد: سيس فرمود: براى او يبش از ارتكاب زنا هيج استطاعتى كم يا بيش نباشد ولى به همراه فعل يا 
تركك مستطيع باشد (يعنى با فعل مستطيع فعل است و با تركك مستطيع تركث) كفتم: يس خدا براى جه او را عذاب كند؟ فرمود: 
به حجت و دليل رسا و ابزارى كه مردم را با آن تركيب كرده (ابزارى كه در آنها تركيب كرده خ ل) خدا احدى را بر كناه 
وادار كند و اراده كفر از كسى نكند بر وجه حتم ولى جون به اختيار خود كافر شودء در اراده خدا باشد كه كفر ورزد ودر 
اراده خدا و علم او است كه آنها به سرانجام خيرى نرسندء كفتم: يعنى از آنها خواسته كه كافر باشند» فرمود: من جنين 
نمى كويم ولى مى كويم دانسته است كه آنها محققا كافرندء اراده كفر آنها ييرو علم به كفر آنها است و اراده ايجاد و حتم 
نبست» همانا آن اراده است و اختيار. 

*- حمزة بن حمران كويد: از امام صادق (ع) استطاعت را يرسيدم و به من ياسخ نداد» بار ديكر حضورش شرفياب شدم و 
كفتم: أصلحك الله به راستى راجع به استطاعت جيزى در دل من كره شده كه جز سخنى كه از شما بشنوم آن را بيرون نكند و 
نكشايدء فرمود: آنجه در دل دارى به تو زيانى ندارد» كفتم: 

أصلحك الله براستى من مى كويم محققا خداى تبارك و تعالى به بندكان تكليف بىاستطاعت نكرده و آنها را دستورى نداده 
كهاز 
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عهده برنيايند و باز هم مردم كارى از اين قبيل نكنند مككر به اراده و مشيت و قضاء و قدر خداء كويد: فرمود: اين است همان 


دين خدا كه من و بدرانم بر آنيمء يا به تعبير ديكر فرمود. 
باب بيان و تعريف و اتمام حجت 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: خدا بر مردم حجت آورد بدان جه به آنها داده و به آنها معرفى كرده. 
-١‏ محمد بن حكيم كويد: به امام ششم (ع) كفتم: معرفت ساخت ساخت كيست؟ فرمود: ساخت خدا است بندكان را در 


ساخت آن سهمى نيست. 


“- امام صادق (ع) در تفسير قول خداى عز و جل ١١8(‏ 
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سوره 8): «خخدا را شيوه نبوده است كه مردمى را كمراه كند و از راه به در برد يس از آنكه آنها را هدايت كرده است تا به 
جايى كه راه تقوى را براى آنها آشكار كرده باشد» (خدا قومى را به كمراهى نياندازد تا آنكه براى آنها آنجه وسيله 
برهي زكارى است بيان كند) فرمود: تا آنكه به آنها معرفى كند آنجه او را خشنود مىكند و آنجه او را خشمكين مى سازد. و 
خدا فرموده (6 سوره :)4١‏ «به نفس بشر الهام كرد راه خلاف روى و راه تقوى را» فرمود: يعنى بيان كرد جه كند وو جه نكند» و 
فرمود ( سوره 68): «به راستى ما راه را به او نموديم, يا قدر بداند و يا ناسياسى كند» امام فرمود: يعنى به او شناسانديم يا عمل 
كند يا تركك كند. محمد طيار كويد: يرسيدم ازاو تفسير قول خدا را ١7(‏ سوره :)6١‏ «و اما ثمود را رهنمائى كرديم ولى 
كورى و كمراهى را بر هدايت و رهجوئى ترجيح دادند و يسنديدند» فرمود: يعنى به آنها نموديم و شناسانديم و در روايتى 
است كه يعنى براى آنها بيان كرديم. 

*- حمزه بن محمد كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از تفسير قول خداى عز و جل ٠١(‏ سوره بلد): «و او را به دو نجد- 
بلندى- رهنمائى كرديم» فرمود: مقصود نجد خوبى و بدى و بدى است. 

ه- عبد الاعلى كويد: به امام صادق (ع) كفتم:- اصلحك الله- در مردم ابزارى نهاده شده است كه به وسيله آن درك معرفت 
كنند؟ كويد: فرمود: نه» كفتم: تكليف به تحصيل معرفت دارند؟ 
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فرمود: نه خدا بايد بيان كندء خدا احدى را مسئول نمىداند مككر به اندازهاى كه وسع او است و به او رسيده است و خدا 
احدى را مسئول نداند مككر نسبت بدان جه به او داده است و خدا قومى را محكوم به كمراهى نسازد مكر يس از آنكه براى 
آنها راه تقوى را بيان كندء فرمود: يعنى آنجه او را خشنود سازد و آنجه او را خشمكين كند به آنها بفهماند. 

*- امام صادق (ع) فرمود: به راستى خدا نعمتى به بندهاى ندهد جز آنكه از طرف خود حجت را نسبت بدان نعمت بر او تمام 
كند» به هر كه خدا نعمت نيرومندى داده مسئول است كه قيام كند بدان جه براى او تكليف نهاده و متحمل كسانى باشد كه از 
او ناتوان ترند. و خحدا بر هر كه نعمت وسعت مال و توانكرى داده مسئول آن ثروت است و بايد از فقراء رسيدكى كند و به 
آنها عطايا بدهد و خدا بر هر كه نعمت شرافت خانوادكى و زيبائى رخسار داده است مسئول است كه خدا را سياس كذارد بر 


آن نعمت و كردن فرازى بر ديكران نكند و به واسطه شرافت و جمال خود حق ناتوانان را دريغ نكند. 
باب اختلاف حجت بر بندكانش 


-١‏ امام ششم (ع) فرمود: شش جيز است كه بند كان را در آن دستى نيست و سازنده آنها نيستند: معرفت» جهل» رضاء 
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غضب» خواب» بيدارى. 


باب راه مسئوليت خلق در برابر خدا 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: خدا را بر خلق خود اين حق (وظيفهشناسى) نيست كه از بيش خود معرفت داشته باشند» خلق را بر 


عدا ابن عق اسك كد يه آنها يشتاسائد و وسيله معرقت اتها وا مسر مازة و ابن حق يراق مدا بر خلق منظور اسث كه حون 
جيزى را به آنها معرفى كرد و شناسانيد ببذيرند. 

1- عبد الاعلى بن اعين كويد كه: از امام صادق (ع) يرسيدم: هر كه جيزى نشناسد» مسئوليتى بر او بايد؟ فرمود: نه. 

*- امام صادق (ع) فرمود: هر جه را خدا از بندكانش در يرده داشته و نهفته از عهده آنها ساقط است. 

*- حمزة بن طيار كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

بنويسء و براى من ديكته كرد كه: 

از عقيده ما است كه: خدا خلق خود را مسئول داند نسبت به آنجه به آنها داده و بدانها شناسانيده» سيس رسولى به سوى آنها 
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فرستاده و كتاب را بر آنها نازل كرده و در آن فرمان داده و غدقن كرده.ء فرمان به نماز و روزه داده و رسول خدا (ص) را 
خواب از انجام نماز ربوده» و خدايش فرموده است: منم كه تو را به خواب اندر كنم و منم كه تو را بيدار مى كنم وهر وقت 
كه به خواب ماندى جون بيدار شدى نماز بخوان تا امت بدانند كه جون بدين وضع برخوردند بايد جه كنند» و روزه هم جنين 
استء من تو را بيمار سازم و من تو را به كردانم» جون به تو شفا دادم روزه خود را قضا كن. 

سيس امام صادق (ع) فرمود: همين طور در هر جيز كه تأمل كنى كسى را در تنككناى نبينى و كسى را نيابى جز آنكه خدا براو 
حجت دارد و خدا دراو خواستى دارد و نمى كويم كه بشر هر جه خواهد تواند كرد. سيس فرمود: به راستى خدا هم رهنمائى 
كند وهم كمراهى فراهم سازد» فرمود دستور ندارند جز كمتر از آنجه توانند» هر جه به مردم امر شده در خور طاقت و توان 
آنها استء» هر جه را نتوانند از آنها برداشته است ولى مردمند كه بىخيرند و بىسعادت. 

سيس اين آيه را تلاوت كرد (47 سوره توبه): «بر ناتوانان و بر بيماران و بر كسانى كه هزينه سفر ندارند باكى نيست» جهاد را 
از آنها برداشتء «بر خوش كرداران راه سخنى نيستء و خدا بسيار آمرزنده و مهربان است و باز هم باكى نيست بر كسانى كه 
جون نزد تو آيند تا آنها را بسيج كنى و وسائل جهاد به آنها بدهى» (بككوئى بودجه نيست و با جشم كريان بركردند) فرمود: از 
آنان هم جهاد را برداشت زيرا هزينه نداشتند. 
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باب هدايت و اينكه هدايت از طرف خدا است عز و جل 


-١‏ ثابت بن سعيد كويد: امام صادق (ع) فرمود: اى ثابت» شما را به مردم جه كار؟ دست از مردم برداريد. احدى را به مذهب 
خود نخوانيد به خدا اكر همه اهل آسمانها و زمينها كرد هم آيند براى آنكه يكك بنده را كه خدا اراده كرده كمراه بماند به 
حق رهبرى كنند نتوانند كه او را رهنمائى كنند و به حق برسانند واكر همه اهل آسمانها و زمينها كرد هم آيند تا بندهاى را 
كه خواسته به حق هدايت شود كمراه كنند نتوانند او را كمراه كنند» دست از مردم برداريد و يكى از شما نككويد: اين عموى 
من است و اين برادر من است و اين يسر عم و همسايه من است (و بايد او را به حق برسانم و به بهشت كشانم) به راستى جون 
خدا براى بندهاى خير خواهد روحش را ياكك كند و هيج مطلب حق و بجائى را نشنود جز آنكه آن را بفهمد و هيج زشت و 
نابجائى را نشنود جز آنكه آن را منكر كردد و نبذيرد» سيس خدا يكك سخنى به دلش اندازد كه كار او را فراهم سازد. 

؟- امام صادق (ع) فرمود: به راستى جون خداى عز و جل براى بنده خير و خوبى خواهد به دلش يرتوى افكند و كوشهاى 


دلش را باز كند و فرشتهاى بر او كمارد كه كمكك او باشد و اورا يارى دهد و جون براى بندهاى بد خواهد. نقطه سياهى به 


دلش اندازد و كوشهاى دلش را بربندد و براو شيطانى كمارد كه كمراهش كند» سيس اين آيه را خواند (8؟١‏ سوره انعام): 
«هر كه را 
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خدا خواهد كه ره نمايد او را نسبت به اسلام خوشبين و بافهم سازد و هر كه را خواهد كمراه كند او را دل تنكك و بدبين 
نمايد كه كُويا خود را به آسمان يرتاب مى كند) (يعنى مسلمانى به نظر او جنان سخت آيد كه كويا مىخواهد به آسمان بالا 
رود). 

*- على بن عقبه از يدرش روايت كرده كه شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: ديندارى خود را به حساب خدا كذاريد نه به 
حساب مردمء زيرا هر جه از خدا است بايد براى خدا باشد وهر جه به حساب مردم است به سوى خخدا بالا نرودء با مردم در 
باره دين خود ستيزه نكنيد زيرا ستيزه دل را بيمار مىكند» خدا هم به ييغمبر خود فرمود (اه سوره قصص:: به راستى تو به 
حق نرسانى هر كه را دوست دارى ولى خدا است كه هر كه را خواهد هدايت كند وبه حق رساند)» وفرمود ٠٠١(‏ سوره 
يونس): «تو باشى كه مردم را وادارى تا مؤمن باشند» مردم را وانهيدء اين مردم از دهان مردم دين را ياد كرفتند و شما از 
رسول خدا (ص) ياد كرفتيد» من شنيدم كه يدرم مىفرمود: به راستى خدا جون در سرنوشت بندهاى ثبت كرده كه وارد اين 
مذهب شود از يرنده به آشيانه خود نسبت بدان شتابندهتر است. 

؟- فضيل بن يسار كويد: به امام صادق (ع) كفتم: مردم را به اين مذهب شيعه بخوانيم؟ فرمود: اى فضيلء نه. به راستى جون 
خخدا خير بندهائ را ختواهد به فرشتهائ فرمان دهد كردنش زا يكيرد واو را خواه تاخواه وارد اين مذهب مذهب كنتد. 
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يايان كتاب عقل و دانش و توحيد از كتاب كافى» و كتاب حجت كه جزء ثانى كتاب كافى و تأليف شيخ ابو جعفر محمد بن 
يعقوب كلينى رحمة الله عليه است در دنبال آن بيايد. 
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[شوحها] 

[شرحهاى خطبه آغاز كتاب] 

اشاره 

در اينجا توجه به جند موضوع بجا است: 

١‏ - خطبه آغاز كتاب 


خطبه و خطابه روشى مخصوص در اظهار مقاصد انسانى است كه به زبان فارسى از آن به سخنرانى تعبير كنند» شيوائى و 
شيرينى در روش كفتار و مقاصد اخلااقى و سياسى در مندرجات آن بايد مراعات شود واثر آن اصلاح اجتماع و انكيزش 
مردم است. 


اسلام خطبه را شيوه تبليغات خويش ساخت وهر هفته در روز جمعه در ضمن انجام نماز جمعه فرضى لازم تشريع كرد و 


مسلمانان را به تأسيس آموزشكاهى كه سخترانان خوبى يرورش دهد رهبرى نمود» يكى از مزاياى تمدن اسلامى تربيت 
خطيبان ماهر و زبردستى است كه در صدر اسلام از مرد و زن در جامعه اسلامى يديد شد و با يكك جلسه سخترانى تحولى 
ايجاد مى كردند؛ رئيس على الاطلاق اين مدرسه يس از شخص بيغمبر» على بن أبى طالب (ع) است. 

رسوخ شيوه خطبهخوانى در مسلمانان تا آنجا رسيد كه در آغاز هر موضوع مهمى بدان مىيرداختند و جون به تأليف كتب 
مى يرداختند كتاب 
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خود را به خطبه شيوا و مناسبى آغاز مى كردند. 

خطبه در اسلام شامل مطالبى بود كه با ايمان و عقيده و اخلاق و تربيت مسلمانان سر و كار داشت و با همين خصوصيات در 
ديباجه كتب و افتتاح محافل و امور ديكر اجرا مىشد. 

خطبه كتاب كافى يكى از محاسن خطب و در زمينه خود شاهكارى استء بسيار محكم و شيوا و بى تكلف تنظيم شده است و 
وه سكف لنياف عدو انسلا و يداي قرت على (8) نو امه سصوميع ون اذهويها أشتز شدرجاة اماه عقيده 
ياك اسلامى و اصول مقرره مذهب مقدس اماميه استء اين خطبه از نفسى ير ايمان و دلى ياكك و شخصيتى همراز با امامان 


معصوم عليهم السلام تراويده و شايسته بسى تحسين و مطالعه و انديشه است. 
"- ديباجه كتاب 


يس از خطبه به مضمون جواب نامهاى ماند كه مؤلف براى يكى از دوستان و هم مذهبان معتقد و مصلح و جاره جوى خود 
نكاشته و نامى از وى و خاندان و مرز و بومش نبرده. 

در شروح جندى كه به كتاب نامبرده نوشته شده ست تا آنجا كه مورد مطالعه شده كسى خبر و نشانى از اين شخص نداده 
است و نشانه از وطن و محل زندكى و موقعيت اجتماعى او بدست نيامده است. 

در شرح ملا خليل قزوينى بطور احتمال او رااز اهل رى شمرده ولى هيج كواهى بدست نداده استء اكر ميسر بود كه 
شخصيت طرف نمه نككارى شيخ بزركوار كلينى كه بايه تأليف اين كتاب مهم مذهبى و اثر جاويدان شده است بدست مى آمد 
براى روشن شدن وضع اجتماعى و دسته بندى شيعه اماميه در عصر مبهم غيبت صغرى بسيار آموزنده و مفيد بود. 

وضع و تأليف كتابى مانند كافى براى حفظ اساس مذهب شيعه اماميه در دوران كلينى كار بسيار اساسى و مهمى به شمار 
استء اين كار نمونه فعاليت يكك جامعه حساس و زنده و دور انديش است و بايد كار ملتى به شمار 
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رود نه كار يكك فرد و براثر تقاضاى يكك شخص عادى. 

در دوران فعاليت مذهبى شيخ بزركوار صدوق كه دوران يس از كلينى است مذهب شيعه انتشار يافت و طرفداران نيرومندى 
جون آل بويه و رجال متفكرى جون صاحب بن عدّاد در صحنه آمدند واين خود وسيله مؤثرى بود كه مذهب شيعه يكك 
فعاليت تعليماتى بر اساس تأليف و نشر كتب سودمند مذهبى انجام داد ولى دوران كلينى هنوز دنباله قرونى بود كه مذهب 
شيعه در تنكناى فشار حكومت وقت قرار داشت و مجامع عمده و فعال شيعه هنوز زير يرده و در زير زمينها كار مىكردند. 

اين نكته هم در اينجا قابل توجه است كه روابط ميان كلينى و دستكاه تأليف كتاب كافى با جامعه فعال مذهبى قم بسيار مبهم 


است در عين حالى كه بيشتر اساتيد مهم كلينى محدثين عالى مقام آن روز قميين هستند و دستكاه مذهبى قم در عصر تأليف 
كتاب كافى بوسيله على بن بابويه يدر بزركوار شيخ صدوق اداره مىشده روابط ميان اين دو دستكاه بسيار مبهم است و شيخ 
صدوق اخبار بسيار معدودى از كلينى بوسيله محمد بن عصام كلينى و بعضى ديكر در كتب خود درج كرده است با اينكه بايد 
كتاب كافى در عصر صدوق به حساب يكك كتاب معروف و معتمد مذهب در قم شهرت بسزائى داشته باشد. 

در اينجا بايد كفت كه فعاليت مذهبى دستكاه شيعه اماميه در محيط بغداد كه اساس تأليف اين كتاب است در آن روز وضع 
محرمانه و يشت يردهاى داشته و جون حكومت مخالف وقت و دستككاه حديث و علم مخالفان رسميت داشته و با مقررات 
مذهب شيعه به سختى مبارزه م ىكرده است ايجاد روابط علنى خطرناك بوده و شايد سالها اين كتاب جون يكك ناموس 
د محرمانه نكّهدارى مىشده است و قرائنى در اين زمينه از لابلاى سطور تاريخ به دست مىآيدء از آن جمله در احوال 
مؤلف كتاب ثبت شده كه به هر دو مذهب فتوى مىداده» رجوع مردم سنّى بغداد در آن تاريخ در امور مذهبى خود به كلينى 
جز اين معنى ندارد كه كلينى در حال تقِه بسر مىبرده و بطور 
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آزاد علمدار مذهب شيعه نبوده و شايد نواب خاص امام عصر- عجل الله فرجه- هم در اين وضع بسر مى بردند. 

بهر حال در اين نامه بطور وضوح فساد مزاج عمومى مذهبى مردم تشريح شده و نكته اساسى ضعف ايمان كه ييروى 
كوركورانه و مذهب دارى تقليدى است يادآور شده و اساس يكك تعليمات عاليه مذهبى بر اساس نشر حقايق ياكك و شسته 
قرآن و سنت بنياد كرديده است و اين كتاب بعنوان يك مصدر تعليمات اساسى تأليف شله. 

اين نامه كوتاه كه ديباجه كتاب كافى است يكك برنامه ياكك و شسته و صريح نسبت به اصول تعليمات دينى بىريزى كرده و 
نسخه كامل و مؤثر معالجه ضعف ديانت را مقرر نموده است. 

مكتب وسيع و جهانى و فعال شيخ بزركوار صدوق عليه الرحمة كه در دنبال آن بوجود آمده است بر اساس همين برنامه 
صريح و صحيح و آماده بوده است و اين برنامه ياكك سرٌ موفقيت اين مكتب آينده است. 

اين نامه در مذهب اماميه و شيوه اسلام بسيار از نامههاى رسولان حضرت عيسى كه جزء كتب عهد جديد ضبط شده و در نظر 
مسيحيت موقعيت وحى آسمانى دارند ارجمندتر و ير معناتر است. 

بسيار دور است كه اين ديباجه را شيخ كلينى بعنوان زبان حالى از طرف خود وضع كرده باشد و بصورت جواب نامه و ياسخ 
تقاضائى مقدمه كتاب كافى ساخته باشد. 

صحيح به نظر مىرسد كه بككوئيم اين نامه متضمن دستور تأليف كتاب از رئيس مجامع سرى مذهب شيعه كه تا اين زمان هنوز 
ادامه داشتهاند رسيده و يا به اشاره مربوطين با ناحيه مقدسه دوران غيبت صغرى انجام شده است كه تا هنوز در يرده ابهام باقى 
مانده و شيخ بزركوار كلينى را تا اينجا تحت تأثير قرار داده كه بيست سال زانو زده و اين كتاب را تأليف كرده و اين كتاب 
داراى جنين موقعيت ثابت و جهانى كرديده است. 

نكته ديكر كه در اينجا بايد كفت اين است كه قبل از كتاب كافى 
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اخبار شيعه در رسالههائى ثبت بوده كه آنها را اصل مىناميدند وا تا آخر دوران اخذ حديث از امام معصوم جهار صد اصل در 
ميان شيعه اماميه تأليف شده بود كه كتاب كافى به حساب جمع و ترتيب و تتدوين و تنظيم اين اصول به وجود آمده واز 
مجاميع بشمار است. 


عادت مؤلفان امروزه اين است كه در تأليفات خود به ذكر مداركك اهميت فراوانى مىدهند ولى در اين كتاب بلكه در كتب 
شيخ بز ركوار صدوق (ره) كه در دوره بعد تأليف شده هيج اشارهاى به اين اصول نشده و اسمى از آنها در اين كتب اوليه 
مجاميع نيست و شايد علتش اين باشد كه تااين تاريخ و تاريخ شيخ صدوق (ره) در اخذ حديث به هيج وجه اعتبارى براى 
كتاب و نوشته قائل نبودهاند و شاكردان علم حديث بايد احاديث را از استاد خود حضوراً دريافت دارند و نوشتن حديث فقط 
براى اباد آووي خودشان بوده وال نظر تأليئ و تصبل و تحمل حديتث از آن استفاده نم شد اسث وابن ذليل بر شدت 
احتياط و دقتى است كه علماى مذهب در آن تاريخ نسبت به امور دين و رسائل تعليم و تعلم احكام داشتهاند و نوشتههاى 
خطى مورد وثوق و با امضاى معروف مؤلفان عالى مقام هم مورد ترتيب اثر نبوده است. 

مرحوم علامه متبحر آقا رضا مسجد شاهى استاد فن حديث و شاكرد مرحوم نورى اعلى اللّهِ مقامه مكرر مىفرمود: امروز وضع 
ما به اينجا رسيده است كه احكام و مداركك آن به انصاف و انضباط نويسند كان كتب مطبعه و حروفجينها وابسته شده و 
ممكن است كلمه يجوز لا يجوز شود و بالعكس و اين خود سبب تحريف و تبديل حكمى كردد. 
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[ شرحهاى كتاب عقل و جهل] 
اشاره 


مؤلف دراين فصل لفظ كتاب آورده واين كتاب را بابى نيست ولى در فصلهاى ديكر لفظ كتاب كفته است و بابهائى در 
آن آورده وازاخبار آخراين فصل استفاده مىشود كه راجع به عقل و جهل كتاب مستقلى تنظيم شده و بعنوان مقدمه در 
اينجا درج كرديده است جنانجه كتاب فضل علم هم تتميم مقدمه استء توجه به اين نكته لازم است كه عقل در برابر جنون 
ذكر مىشود واينجا برابر جهل آورده شده است. و به اين معنى جامعتر اعتبار شده زيرا جنون جهالت بى شعورى است و 
جهالت موارد ديكر هم دارد كه نادانى كردن و سربيجى و اهمال در ضمن آنها است و عقل در مجموع اين اخبار در برابر همه 
اين معانى منظور است. 

عقل به معنى خرد و خردمندى (نيروى تشخيص و سنجش و فهم و انقياد و فعاليت و دركك مسئوليتى است كه به نيكى و 
خوشرفتارى مى كرايد) و به اين تفسير بر يكك جوهر مجرد و مستقل هم كه معتقد حكما است تطبيق مى شود و بر نيروى معنوى 
و تابنده وجود انسان و فرشته و جن هم كه خردمندان عالم هستى در شمارند صادق است مراتب و معانى جندى كه براى عقل 
ذكر شده همه در اين تعبير مختصر مندرج است و اين حديث بر همه 
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عقايد و مراتبى كه براى آن كفتهاند تطبيق مى شود. 

عقل مجردى كه حكما صادر اولش دانند يكك حقيقت نوريهاى است كه همه جيز در آن منكشف است و بيرو مطلق اراده حق 
است و مصدر هر نيكى است و به همين معنى بر خاتم انبياء (ص) منطبق است جه آنكه هر دو حقيقت را يكى دانيم يا دومى 
را نماينده تام حقيقت اول شناسيم جنانجه نيروى معنوى تابنده و درخشان يكك مؤمن هم كه واجد عقل منظور در اين خبر 
است همين آثار را نشان مىدهد» خوب مى فهمد و مى سنجد و خوب كار مى كند و بيروى مى نمايد و دركك مسئوليت مى كند 


و كردار و يندار نيكك شعار او است. حياء يكك غريزه وجدانى است و در وجود انسان مبدأ شرف و مروت و آداب بشرى 


است» وفاء صفاء راستى و درستى و امانت و خوددارى و عفت و جنبش براى تحصيل روزى و فضائل آثار حياء است. حياء 
وجدانى است كه بر اثر آن خجلت به انسان دست مىدهد و روى اين اساس مثلهاى جندى در زبان فارسى به وجود آمده 
است و هر كدام جملهاى حكيمانه و اخلاقى و آموزنده است: 

-١‏ به خجالت عغيال و اولاد كرفتار نشوى- يكك شعار خانةدارى اسث و مايه سعادت خائواده. 

-١‏ به خجالت طلبكار كرفتار نشوى- شعار وفا و راستى در برابر تعهدات مالى است كه در حقيقتء اقتصاد زنده و صحيح در 
هر اجتماعى بر آن استوار است. 

دلخ مجموعه فو البرخ و دستتوراتق است كدان حدس كنذا برست شريتشية: من كير و اسان واد زوكن وند كات غخرد واستءز 
مستقيم مى نمايد. متديّن يعنى يكك مسلمان عادل و درستكارء عقل به تفسيرى كه كذشت (نيروى سنجش و فهم و فعاليت و 
دركك مسئوليت) در محيط اخلاقى انسان همان دين دارى استء دين مجموعه اعمالى است كه از منبع حياء برخيزد و واكنش 
همان تابيش خرد است ودر باطن انسان. 
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تدبير زندكّى و نيروى خوددارى يرتو هستى مطلق است و در همه موجودات كم و بيش وجود دارد و در زندهها هويداتر است 
ودر جانداران به خوبى روشن است تا جايى كه بيارهاى از حكما عقل نوعى و مجردى كه رب النوعش خوانند براى آنها 
معتقدند و مسدس سازى زنبوران و مثلثبافى عنكبوتان را بدان نسبت دهندء در انواع مختلف جانداران از روباه تا عقاب 
تدبيرات عميق و شكفت آورى مشهود است كه انسان از آنها بيروى مى كندء از اين رو نبايد صرف تدبير زندكى دنيا و 
ييشرفت كار را خرد دانست» عقل و خرد كه تابش مخصوص مغز انسانى است جز مجرد تدبير زندكى و ييشرفت كارهاى 
عادى استء عقل و خرد بر آن تدبيرى بايد كفت كه رهبرى به مبدأ تا معاد را شامل باشد با توجه به مبدأ هستى انسان را به 
ستايش حق كشاند و با سلوكك صراط مستقيم سرانجام بشر را به بهشت رساند. براى توضيح اين موضوع امام در روايت راجع 
به معاويه مىفرمايد: تدبير مؤثر در ييشرفت كارهاى دنيا و حفظ منافع مادى عقل نيست زيرا رهبرى به مبدأ و معاد ندارد و 
معاويهها كه همه جيز را به دنيا فروختهاند خردمند و عاقل نيستند بلكه نيرنكك باز و شيطانند جنانجه مردمى كه حس دوستى 
حق را دارند واز مظاهرات آن شاد مىشوند ولى دركك تششخخيص آنها كوتاه است و نمى توانند بر جا بمانند و در مورد سختى 
دجار تزلزل مىشوند درجه تعقل كافى ندارند و مسئوليت آنها در حدود همان حس حق دوستى آنها است. اين حديث طبق 
قياس حملى كاملى است كه ضرب اول شكل اول كويند و بديهى دانند و يايه هر دليلى شمارند و در اينجا جنين نتيجه مى 
دهد كه هر عاقلى بهشت مىرود. در اين عابد عقيده به حق به طور اجمال وجود داشته و به اخلا.اص عبادت مى كرده ولى 
عقلش بسيار نارسا و كوتاه بوده» تجملات معمولى را براى خدا مقامى تصور م ىكرده بدون توجه به اينكه اينها مستلزم احتياج 
است و خدا از آن منزه و برتر است و خشكيدن كياهان جزيره را بيهوده مىدانسته بدون توجه به اينكه در آفرينش آنها مصالح 
بسيارى است 
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كه يكى از آنها منظره خوبى است كه مورد استفاده او است. بعضى كيس را مصدر خواندهاند و معنى او از آن فهم شود و 
ممكن است صفت باشد و در اين صورت معنى دوم انسب است. 

يسر جانم دنيا دريائى است زرفء بسيار جهانى در آن غرقه شده؛ بايد در آن به كشتى تقواى خدانشينى و آن كشتى را از 


ايعان بر كتن و بادباتقن از توكل يرافرازَئ: تاخداق أن خرف و رهمائ آنداتقن باشد و لكرق: از شكبائى بزايشن بسارى. 


اين مجموعهاى است از صفات و خصال عقل كه نتيجه روشنى و نورانيت است واز صفات جهل و آثارش كه تاريكى درون 
و نادانى است» عواطف و احساسات انسان وقتى به نور عقل روشن شد و در كار و كفتار انسان اثر بخشيد و در جامعه منعكس 
شد اين مجموعه زيبا كه به نام جنود عقل منظور شده بوجود مىآيد و انسان سالمى را نشان مىدهد و جون عقل نابود يا 
سست شد و زندكى انسان بر يايه عواطف و احساسات محض كه اساس جهش و جنبش دام و دد است جريان يافت مجموعه 
تاريكك و ناهنجارى به وجود مى آيد و لشكر شيطان خوانده مىشود و به عبارت ديكر اين صفات با انسان سالم و اضداد آن با 
انسان جاهل مجسم مى شوند. 

براى توجه به حقيقت و خاصيت عقلء فهم و مطالعه نيروهاى انسانى لازم است. 


[حقيقت و خاصيت عقل] 
انسان از نظر نيروهاى درونى: 


اشاره 


انسان محسوس مركب از سلولهاى زنده است و با بسيارى از موجودات عالم ماده در شكل و خواص عمومى شريكك استء در 
ذات خود نورى ندارد ولى مانند اجسام ديكر نور را جلب م ىكند و از خود منعكس مى نمايد ولى نيروهاى درونى انسان 
بسيار حيرت انككيز و اسرار آميز است و اجتماع و صنعت و فلسفه و مذهب تراوش نيروهاى درونى انسانى است كه هميشه براى 
آن تلاش كرده و تاكنون نتوانسته يرده از رموز درونى خود 
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بردارد. نيروهاى درونى انسان از نظر كلى جهار قسم است: 

-١‏ قواى جسمى كه در جهاز تنفس و كوارش و جريان خون جستجو مىشوند و بعلاوه جهاز توليد نسل. 

؟- نيروى احساس كه رابطه انسان كوجكك با محيط وسيع بيرون ازاو است. 

ديدن و شنيدن و بوئيدن و جشيدن و بسيدن كه حواس خمسه ظاهرهاند روابطى است ميان انسان و محيط خارج از او كه به 
وسيله جشم و كوش و بينى و زبان و همه بشره تن برقرار مى شود ودر انسان روابط ديكرى هم با خارج وجود دارد كه از آنها 
به حواس باطنه تعبير مى كنند جون خيال و حافظه و واهمه و فكر و وجدانء و بوسيله اين نيروها انسان با عالم نامرئى هم مربوط 
مى شود و در حقيقت اين قوهها ميانجى ميان دو عالم مرئى و نامرئى مربوط با انسان است كه از طرفى به وسيله حواس ظاهره 
با اين عالم بيوست دارند و از طرفى با عالم ديكر. 

“- نيروى عواطف كه عبارت از تأئرات درونى اسث بر اثر تأثير محيط و مشاهدههاى روزمره جون شادى و بيم و اميد» يسندء 
خشم. مهرء كين» خرمى» آزردكى كه بدو لفظ جامع لذت و الم تعبير مى شوند. 

اينها عواطف انسانند كه بر اثر احساسات وى يديد مىشوند و مبدأ كارها و اعمال او محسوب مىشوند» احساسات و عواطف 
مبدأ عمليات انسان استء به واسطه همين احساسات و عواطف است كه در انسان اراده و تصميم به وجود مى آيد و يا نمىآيد 
و اسان كارت واعى كلك راتدى كنك 


احسباسااك انان به واسطة عراطف او تحديا م شوقن يعت اساؤ نه تواسطة غواطلك غود رشرى ب شره كه أن لخساسات ا 


كه رابطه ميان او و خارج هستند در حدى نككاه دارد كه زيان آور نباشند مثلا انسان در احساس حرارت يا برودت به وسيله 
عاطفه خود دركك مى كند كه بايد در يكك درجه معينى باشدء اكر از جهل بيشتر باشد او را م ىكشد و اكر بسيار هم زير صفر 
باشد كشنده است. 
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يا مثلا رابطه انسان با نور بايد حدّ معينى داشته باشد, نور بسيار ديده را خيره مى كند و بسا كور مىنمايد» تاريكى هم اكر ادامه 
يابد ضرر مى رساند» و وجدان و عاطفه بيم و اميد است كه انسان را رهبرى مى كند تا رابطه خود را با محيط خارج تعديل كند 
وازافراط و تفريط آن جلو كيرى كندء خي ركى و دلتنككى هر دو از عواطف بشرى هستند كه انسان به وسيله آنها رهبرى 
مى شود تا رابطه خود را با نور در حدٌ معينى نكاهدارد» همين طور كه رابطه انسان با محيط خارج از خود كه معنى احساس و 
محصول حواس ظاهره او است به حد افراط و تفريط موجب زيان است و به واسطه نيروى عواطف و وجدان بشرى تعديل 
مى شوند» خود عواطف انسان هم افراط و تفريط دارند و اين افراط و تفريط در عواطف از دو جهت زيان دارد: 

-١‏ از نظر خود عاطفه كه كاهى افراط آن موجب هلاكت و مانند زهر كشنده است و كاهى موجب بيمارى تن مى شود. 

-١‏ از نظر تأثير در كار و تحريكك اراده؛ براى آنكه ممكن است انسان بر اثر تأثير افراطى عواطف خود به زيان خود و آزار 
ديكران اقدام كندء انسان از نظر عواطف مانند يكك حيوان درنده و شريرى است كه كاهى مى خواهد و به محض خواستن 
صدها جاندار ضعيف را مىدرد و كاهى مىخواهد و به محض خواستن از ارتفاع صدها كز مىيرد ويا خود را يرت مى كندء 
انتحار يكى از عواقب سوء عواطف افراطى بشر است. 

مبدأ تمام عواطف روح حيوانى است كه خاصيت عمومى آن رضا و غضب است و سرجشمه آن كبد است اكر جه تاكنون 
بسيارى از دستكاههاى كبد از نظر توليد مواد جسم بررسى شده ولى از نظر تأثير در عواطف نتايج مهمى به دست نيامده. 

؟- نيروى خرد و عقل انسانى: فهم خوب و بدء زشت و زيباء نفع وضررهء دور انديشى و استنتاج» توجه به حساب عواطف و 
احساسات» اختيار و اخذ تصميم همه آثار خرد و عقل انسانى استء در حقيقت عقل يكك تابش و تشعشعى است كه دامنه آن 
از ادراكك احساس بسيار وسيع تر است» حس 
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ذائقه تنها مزه شيرين عسل را كشف مى كند و نيروى عاطفه رغبت به آن را توليد مىنمايد ولى نور عقل زيانى كه از آن 
متوجه مى شود يا سودى كه دارد كشف مى نمايد» عاطفه ثرو تجوئى رغبت جمع مال مى آورد ولى نور عقل زيانى كه از آن 
به ديكران مىرسد يا به خود شخص عايد مى كردد كشف مى كندء با دست نرمى تن مار به نظر خوش است ولى با عقل زيان 
زهر كشنده و خطرنا كك تر دركك مى شود. 

اعضاء تن فرمانبر عواطف و احساساتند و به توسط اراده كه در خدمت همه آنها است به كار وادار مىشوند و حواس ظاهره 
هم در اين ميان وظيفه خب كزارى دارند» به واسطه كوش و جشم و بينى و ذائقه و لامسه زيبائى و دلنشينى يا زشت و دلخراش 
بودن اشياء خارجى به نهاد انسان خب كزارى مى شود و توليد وجدان عاطفى م ىكند» جون خواستن., يسنديدن» شادى, 
بدآمدنء ترسء آزردكىء بنا بر اين از راه احساسات ظاهرىء ميدان احساسات باطن و عواطف دامنهدار مىشود و همين ميدان 
است كه زمينه تابش نور عقل استء عقل مركز نورى است كه يرتوهاى خود را در سطح احساسات و عواطف يراكنده مى كند 
و آنها را زير بررسى و استنتاج قرار مى دهد واز نظر كشف و ارتباط با محيط خارج بسط و توسعه مىدهد و در عين حال 
تأثير آنها را تعديل مى كند. 


بنا بر اين نيروى عقل نسبت به احساسات و عواطف سه اثر دارد: 

-١‏ تعديل تأثير از احساسات و اندازهكيرى آن: مثلا دشنام يا حركت توهين آميزى را حس ظاهر كوش يا ديده وارد باطن 
مى كندء اين احساس توليد آزردكى» خشم مىنمايد, ميزان اين آزردكى و خشم از نظر قوت و ضعف عقل بسيار متفاوت 
مى شود در صورتى كه يرتو عقل قوى باشد بسا به كلى اثر حس را خنثى و بىاثر مىسازدء خصوص اكر از بجه يا سفيهى 
صادر شده باشد و كاهى بسيار آن را تخفيف مىدهد. براى همين امور در اشخاص تأثير بسيار متفاوت دارد نظر به تأثرات 
متفاوتى كه در سطح عواطف بيدا مىشود و همين طور است در مورد احساس ملائم مانند اين كه مزده از سفر 
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آمدن فرزند يا دوست را مىشنود يا يول بسيار به دستش مىآيدء جون اين احساس از راه كوش يا ديده وارد باطن شدء در 
برتو عقل نيرومند كاهى به كلى خنثى مىشود و هيج كونه اثر شادى و خرمى توليد نم ىكند و كاهى اثر شادى كمى توليد 
مى كند و به تدريج نسبت به افراد به نسبت ضعف عقل افزوده مى شود تا جايى كه مايه تلف شدن شخص مى شود. 

؟- زمامدارى اراده: اراده همان ب ركشت و رفلكس احساس است از سطح عواطفء وقتى شعاع انكشافى كه رابطه ميان حس و 
محسوس است به سطح عواطف برخورد به اعتبار تأثرى كه در باطن توليد مىشود يكك بركشت و رفلكسى دارد كه همه 
اعضاء تحت تأثير آن قرار مى كيرند اين همان اراده است. ممكن است اراده را تشبيه به بخار يا الكتريسيته كنيم و تمام اعصاب 
و نسوج تن را سيمهاى رابط آن بشماريم» تأثرات و عواطف اين قوه را توليد م ىكنند و در اعصاب و نسوج روان مىسازند و 
جرخهاى بدن به كار مىافتند» يرتو عقل به منزله دكمه اين قوه محركه است»ء در صورتى كه از احساس تأثرى در باطن بيدا 
شدء خواست» دوست داشت» بدش آمد. خشم كرد و مىخواهد ييش كشد يا وايس رودء نيروى عقل در اينجا فرمان ذه:است 
به حساب اينكه: 

خوش دارى ولى بيش مكش درونش زهر استء زيانمند است. 

بد دارى و خشمكينى ولى يس مروء ثمر و بر شيرين دارد و آيندهاش خرم است. 

عقل براى تعديل اراده منبعث از احساسات و عواطفء حزم و احتياط به خرج مىدهد و با انككشت اختيار دكمه اراده را باز 
مى كند يا مى بندد و از اينجا اين اصل ثابت مىشود كه: اراده يكك امر اختيارى است. 

از اينجا معلوم مى شود كه ميان عقل و عاطفه هميشه مبارزه است و رابطهاى كه انسان از راه حسهاى ظاهر به محيط خارج دارد 
در اين مبارزه نقش مهمى بازى م ىكند» كاهى واردات از محيط خارج» عواطف را تقويت مى كنند به طورى كه نيروى عقل 
در برابر آنها به كلى مغلوب و خنثى مى 
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كردد و ديككر نه در تعديل تأثرات احساس اثرى مىكند و نه در مجراى اراده؛ بدون نظر و تصويب او اراده و عواطف فعاليت 
مي #كنندة ان طعياة عواطت ير عق جالت سكروو ساسكاو يه اب نظن دسشتكاه سكن ومنت ازوستكاه حنوق ف ديوانكن 
جدا مىشود.ء براثر الكل و تأثيرى كه در خون م ىكند شادى مفرطى در انسان به وجود مىآيد كه بند عقل رها مىشود و 
سركش و جموش مى كردد و دكمه اراده را از دست عقل مىربايد و بىنظم آن را به كار مىاندازد و كارهاى حال مستى با 
اختيار و اراده مشوش و نامنظمى انجام مى شود و وضع حركت اتومبيل را دارد كه ترمز و فرمانش از كنترل راننده خارج شده و 
از كار يكك حيوان سالم هم مشوش تر استء اين طغيان احساسى صرفا اثر الكل نيستء ممكن است در اثر ديدن عزيزى يا 


صورت زيبائى يا رسيدن به جاه و منصبى باشدء اين طغيان احساسى مدتش كم باشد يا بيش از نظر حقيقت غير از جنون و 


ديوانكى استء اكر جه ممكن است تكرار و دوام آن به جنون بكشد و جنانجه احساس ملائم كه موجب شادى و سرور است 
كاهى تأثير در س ركشى و جموشى عاطفه دارد» احساس بدى و ناخوشى هم همين طور استء هر كاه جيزى كه ضد اثر الكل 
را دارد وارد بدن شود ممكن است يكك حالت خشم مفرطى توليد كند كه بر عقل طاغى و ياغى شود جنانجه خبر مركك فرزند 
يا معشوق يا ديدن تلف مال و هلاكك دوست در بعض مردم خشم يا آزرد كى مفرطى توليد مى كند كه نيروهاى عقل را خنثى 
م سا3 

ضمنا معلوم شد نيروى اختيار يكك عامل عقلائى استء بالا دست اراده و موجد اراده؛ و از اينجا غلط قائلين به جبر در كارهاى 
اختيارى معلوم شد. 

*"- نيروى بسط و استنتاج كه عبارت از استدلال و نتيجه كيرى از محسوسات ظاهره و باطنه است و اساس حكمت نظرى است و 
مبناى جميع علوم و فنونى است كه تاكنون بشر بدان رسيده و در آينده هم خواهد رسيد, عقل به واسطه يرتو منبسط و ممتد 
خود از محسوسات فرمولهاى كلى دركك مى 
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كند و حقائق عمومى مىفهمد و اسباب و علل محسوسات را با نيروى فكر و انديشه كشف مى كند. 

اكنون ما براى اينكه در نتايج اين بحث بهتر روشن شويم نيروهاى عقل را طبقهبندى كرده و آنها را به شش دسته عمده تقسيم 
مى كنيم: 

-١‏ نيروى بسط و دامنه دادن يرتوهاى احساس و عواطف: سابقا كفتيم احساسات روابط ميان انسان و محيط خارج از او استء 
انسان مانند ساختمان دوروثى استء از يكك سو دريجدهائى به عالم محسوس دارد و از سوى ديكر روزنههائى به جهان نامرئى 
و به اين وسيله روابطى با جهان عيان و جهان نهان برقرار مى كند عواطف كه آثار احساسند طبعا تاريكك و صامتند ولى يرتو 
ضعيف و نارسائى هم در آنها هست زيرا عواطف هم تعلق به خارج از وجود انسان دارند و همين تعلق هم يكك ربط و 
انكشافى است در درجه دوم احساسات»ء يكى از نيروهاى عقل بسط أشعه احساسات است» حس ديده يكك جزئى مشخصى را 
به مغز منتقل مى كند و فرد معينى را كشف م ىكند, عقل فورا آن را دامنه مىدهد و در طول زمان كذشته و آينده وهمه جاى 
عالم يراكنده مى نمايد و يكك صورت كلى و مجرد از آن مى كيرد و اين منظور كفته فلاسفه است كه عقل شخص را تجريد 
مى كند و از آن كلى دركك مى نمايد- معنى كلى شعاع منبسط عقل است. 

"- نيروى تشخيص زشت و زيبا: خوب و بد كه متكلمين از آن به حسن و قبح عقلى تعبير كنند» وقتى عقل با نيروى بسط فوق 
الذكر يرتو احساسات و عواطف را توسعه دادء از نظر اثرى كه از وجود منبسط آنها كشف مى كند بعضى را به جا و به موقع و 
مفيد تشخيص مى دهد و مى يسندد و يارهاى را بيجا و غير قابل تحسين و غير موافق با هستى مطلق تشخيص مى دهد و زشت و 
بد مى شمارد و اين اساس همان قاعده تحسين و تقبيح عقلى است كه يكى از مباحث عمده علم كلام و اصول است. 

- نيروى كشف زيان و سود: جون عقل با نيروى توسعه و دامنه دادن يكك محسوس كوجكك نسبت به هر جا وهر وقت اثر 
آن را دركك مىكند» مى 
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فهمد كداين موجود در همه جا و همه حال سازش با وجود انسان دارد يا نه در صورت مناسبت و سازش سودمندش 
د فتاسةا وهو ووت ركز ويانتن: 


ع عاقبت سنجى ودور انديشى. 


ه- استنتاج و استدلال: وقتى عقل موجودى را دركك كرد از نظر بسط يرتو وجود او نسبت به يبش از او و بعد از او علت و 
معلول اوزوا درك من كتلا و از ابن حهيث اذ وجوه معلول غلث ىرا مىفهمد واز وجوه علث معلول :وا وايق اسان تشكيل برهان 
الى :و لقى أت كه ادو مظق موؤة حك است: 

#- نيروى اختيار واخذ تصميم در زمينه واكنش احساسات و تأثرات عاطفى: با اين نيرو است كه عقل به حساب جنبشها و 
جهشهاى تن كه رفلكس عواطف و احساسات است رسيدكى مى نمايد و آنها را اصلاح مى كند و از انككيزش ارادههاى زيان 


بخش جلو كيرى مى نمايد و بر اثر دركك لزوم عمل انسان را به جنبش و جهش وامىدارد. 
جدول تشعشعات عقل و زمينه تابش آنها از نظر احساسات و عواطف 


نيروهاى تابنده عقل* زمينههاى تابش -١‏ نيروى فهم كلى و عمومى* ينج حس ظاهر: ديدن. شنيدن» بوئيدن» جشيدن. بسيدن. 
؟- نيروى تشخيص خوب و بد* ينج حس باطن: حس مشتر كك» خيال» وهم حافظه. دريافت (وجدان). 

- نيروى فهم سود و زيان* شهوت» خواهشء دوستى» جستن» شادى» خرمى» آسود كى. 

؟- نيروى عاقب تسنجى و دور انديشى»* غضبء نخواستن» دشمنى» كناره كيرى اندوه؛ افسرد كىء يريشانى خاطر. 

ه- نيروى استنتاج وقدرت استدلال* كودنى» شكك. تاريكى» خرافت» كندى فهمء غفلت» فراموشىء تقليد. 
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8- نيروى اختيار و شور اخذ تصميم* عصبانيت» تندى» رنجشء. بى قيدى ناتوانى» بهت» تهور. بى نظمى فكر. 
تكميل شرح عقل و جهل: 


از بيانات كذشته معلوم شد كه عقل نور است و تابندكى باطن و حقيقت انسانء و به اين اعتبار برابر با جهل است و نادانى كه 
ظلمت و تاربكى ياطن اتسائى اسث و اعتباز عقل ذن برابر جنون:و ديوانكى ازنظر ايخ اسك كه حال :جدوة تاريكى مظلق درون 
استء و به عبارت ديكر جنون جهل مطلق است و اكر جه لفظ جهل در فهم عمومى تاريكى مخصوص و معينى را مى فهماند 
و طبق تحقيق استادان روحى و روانشناسان آثار مختلفه جهل كه به تعبير" جنود جهل " در اين روايت نامبرده شدهاند بر 
مراحل مختلفه جنون تطبيق شده استء و به همين مناسبت آقاى دكتر ميرسياسى متخصص معروف روانشناسى و استاد 
درمانهاى جنونى يس از بررسى در مضمون اين حديث و تشريحى كه جند سال بيش اينجانب در دسترس ايشان كذاردم ودر 
ضمن مقدمات كتاب" قانون و جنون" خود درج نمودهاندء از نظر علمى آثار مختلفه مراحل جنون را بر جنود جهل مندرجه 
در اين روايت تطبيق نمودهاند و اين روايت را با بررسى علمى بهترين تشريح جنون شناختهاند و من قسمتى از بيانات معظم له 
را در اينجا نقل مى كنيم: 

يس از بيان صفات عقل و جهل طبق حديث شريف كافى مى كويد: 

و جون دراين صفات و خصائلى كه براى عقل شمردهاند و در اضداد آن صفات كه براى جهل و جنون نام بردهاند غور و 
بررسى شودء در خواهيم يافت كه جامع تراز آن تعريف و توضيحى نمى توان داد و رشته بيماريهاى روان نيز مؤيد آن است 
جنانجه تمام صفاتى را كه براى جهل شمردهاند در انواع جنون بيش و كم مشاهده مىشود. و ما براى نمونه در زير سه بيمارى 
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جنون را شاهد مىآوريم نا آشكار كردد جككونه بيش از آنكه رشته دانش بيماريهاى روحى به وجود آيد علماء حق و 
بيشوايان مذهب و اخلاق به دردهاى روانى بى برده و شرح دادهاند. 

مانى: 

جور و ستمء خشم و ناخشنودى» نمكك نشناسى» طمع و آزء سخت دلىء هنكك عفت» بدخوئى؛ بىباكى» خوديسندى: 
شتابزد كى» تندىء هرزهدرائى و ب ركوئى» س ركشىء بز ركك منشى و تكبر» بىعاطفهاى» ييمانشكنى» خودسرىء فتنهكرى» 
دشمن داشتن» دروغ كوئى» عيب جوئىء راز فاش كردنء نافرمانى يدر و مادر» بدكارى» خودنمائىء ناياكى» ب شرمى و 
بىحيائى» از حد عادى كذشتن و در هر جه افراط كردنء تجاوز در علم» نفس يرستى» سبكى و جلفى» بدكارىء تهاون و سهل 
انكارى در كارها. 

(اين صفات) در بيماران مبتلا به (مانى) به شدت مشاهده مى شوند و خود اينها همه از علائم و نشانههاى اين بيمارى است. 
يأس و نااميدى» كودنى» بدخوئى» شكك و ترديدء بلادت و كندى در تصورء غباوت و بطؤ انتقال» ناياكى و كثافت» رنج و 
تحب دروت دلسكن: احساس بدبختى» كوشه كيرى و كوشهنشينىء از مردم فرارى بودن خاموشى- از نشانهدهاى مرض 
ماليخوليا است. 

جنون جوانى: 

صفات كوشه كيرى و كوشهنشينى» خودكارى و خودجوثى. غم والم و دلتنكىء تهاون و سهل انككارى در هر جه؛ احساس 
سي وبيدسى: 
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خودسرى و هوى و نفس يرستى» طلب نامعقول در علم (المكاثره)» رنج و تعب روحىء دوروثى» فهم بدى» خشم و ترديدء 
بى شرمىء نايا كىء بىانصافىء بى باكى» تبرج و خودنمائى» ريا و دوروثى و نافرمانى» ناشناسى» كندى در تصورء كندى در 
تفاهم و انتقال» بدىء بىايمانى» انكار حقائق» ياس و نااميدى» جور و ستمء خشمء هتكك عفتء بدخوثى» خوديسندىء تندى 
هرزهدرائى» شكك و ترديدء بازخواهى و انتقامجوثئى, فراموشىء بىعلاقه بودن نسبت به كسان خود ...... معرف روحيه بيمار 


مبتلا به جنون جوانى است (سكيزفرنى). 
توضيح و رفع اعتراض: 


مطلبى كه در اينجا بايد بدان توجه عميق كرد اين است كه قرآن مجيد و بسيارى از كلمات ييغمبر و اخبار اسلامى عقل را يايه 
و مايه انسان معرفى كردهاند و تعقل و خردمندى را ميزان ثواب و عقاب دانسته و خود اخبار كتاب عقل و جهل هم اين معنى 
وا كاخلا زوين اتمودة اسك 

ودر برابر اين اخبار دو دسته اخبار قرار كرفته است: 

-١‏ اخبار نهى از عمل به قياس و استحسان كه يكى از مداركك مهم فقه مذاهب عامه هست و مخصوصا اين تعبير در آنها شده 
كه «ان دين الله لا يصاب بالعقول» دين خدا را با عقل مردم نمىتوان بيدست آورد. 


؟- اخبار بسيارى كه راجع به لزوم تمسكك به قرآن و عترت و ملازمت اطاعت از آنها در احكام و ديانت ودر بعضى به هيج 


وجه اجازه نظر به كسى داده نشده است. 

اين اخبار مختلفه در كتب و طرق اسلامى وجود داشته و يكى از علل انشعاب و بيدايش مذاهب مختلفه كرديده است بعضى 
نسبت به دسته اول اين اخبار راه افراط در ييش كرفته مانند ابو حنيفه و ييروانش و به اعتبار تكيه به 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: 0٠١‏ 

عقل نسبت به كتاب و سنت توجهى نكرده كتاب را مبهم دانسته و سنت را غير معن و مظنون و از نظر عقلى به فهم احكام 
يرداخته و قياس و استحسان را رواج دادهاند. 

در يرابر اين دستهء دسته ديكرى به وجود آمدهاند كه براى عقل هيج كونه اعتبارى قائل نشدهاند مانند اشاعره كه به ييروى ابو 
الحسن اشعرى منكر حسن و قبح عقلى شدهاند و كفتهاند: عقل به هيج وجه درك حقيقت نكند و زشت و زيبا و خوب و بد را 
تشخيص نمى تواند داد و صرفا خوب و بد و حسن و قبح را بايد از كلام و سخن شارع فهميد واز آيات قرآن و اخبار معتبر به 
دست آورد. 

هر جه خدا دستور داده خوب است و هر جه غدقن كرده بد است. خوب و بد جز به طريق بيان شارع اسلام فهميده نشود و 
بلكه حقيقتى هم جز آن ندارد» اين عقيده و اين مسلك در محيط اسلامى دو فساد عميق به بار آورد: 

-١‏ افكار مسلمانان و محيط تعليمات مذهبى را دجار تناقض و س ركيجه عجيبى ساخت زيرا يكك فقيه حنفى مذهبء. يايه اساس 
فقه اسلام را قياس و استحسان مىدانست و فقه مالكى مصالح مرسله يعنى مصالح عمومى و لازم الرعايه را جزء مداركك فقه 
الملقن وى دالسكم اح اموي 1( نط" أصؤل :قله اناي اد لدتعفليه مها رس وو قن انو مورك بكم فرق ا مالكن اذ 
نظر اصول مذهبى اشعرى بود واز نظر اين عقيده عقل را به هيج وجه معتبر و مدركك حقائق نمىدانست و جز نصوص شرع و 
مقررات آن جيزى نمىفهميد ولى وقتى مىخواست احكام شرع را استنباط كند و بفهمد عمده راه فهم احكام در نظر او عقل 
بود و مداركك بسيارى از احكام فقهيه را قياس و استحسان و مصالح مرسله مىدانستء اين تناقض در مبادى علوم مذهبى در 
درجه اول باعث كيجى افكار و انحراف از دركك حقايق شد هر ملتى كه 
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مبادى علمى خود را يكك اصول موضوعه غير مستدل يا متناقض قرار دهد هيج كاه به دركك حقيقت موفق نمىشود و واقع بين 
نمى كردد و افكار و تخيلاءت او سركردان مىشود. خرافات و موهومات بر عقيده او مسلط مى كردد. اكر تأملى بسزا در 
كفتههاى عرفاى اين مذاهب و علماى مذهبى آنان بشود اين سوء اثر به خوبى در آنها آشكار است. 

؟1- محيط اسلامى را دجار يكك اختناق تبليغاتى و فكرى عجيب كرد و تمدن ييشرو محيط اسلامى را متوقف ساخت و به سود 
حكومتهاى ديكتاتور آن روز اسلام تمام شدء يكك ديكتاتورى كيج و ناهموارى كه تيشه به ريشه خود هم زد وخود را در 
يكك آشوب مركزى كرفتار كرد و قرنها ادامه يافت تا آن را نابود ساخت. براى روشن شدن اين موضوعء خلاصهاى از سير 
تاريخ اسلام در قرون اوليه ياد آور مىشويم: 

البته ييغمبر اسلام بر اساس وحى مبعوث شد و دستورات اوليه و كليه را از طرف خداوند به مردم ابلاغ كرد و منتشر ساخت» 
در قرآن مجيد هم كه سرجشمه تشريعات اسلام است تكيه به عقل و خردمندى لنككر اساسى اجتماع و ديندارى به شمار 
مىرود قرآن مسلمانى را بر اساس علم و تعقل بىريزى كرده و علم و تعقل را مايه فهم و بصيرت دينى دانسته استء البته در 
زندكى ساده و محيط كوجكك آن روز عربستان كه با اجراء سطح قوانين اسلام اداره مىشد فهم و تعقل بيشتر متوجه 


خداشناسى و ييغمبرشناسى و اصول ديندارى بود ولى با اين حال در اجراى احكام هم ييغمبر طبق دستور قرآن مجيد با 


اصحاب خود مشورت مى كرد و رعايت عقل و فكر عمومى را مىنمود ولى يس از شروع فتوحات اسلامى و بسط و استقرار 
حكومت اسلامى از نظر تحليل و تطبيق مقررات و احكام اسلام بر عموم بشريت دو نظر مخالف به وجود آمد: 

-١‏ نظر حكومت جهانكشاى اسلامى به رهبرى عمر بن خطاب: اين نظريه مسلمانى و عربيت را يكك حقيقت مىدانست و 
تحكيم و تسلط اسلام را 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: 007 

تحكيم و تسلط عرب بر عالم تفسير مى كرد و مىكفت: اسلام از آن عرب است و عرب حاكم جهان و همه اوضاع جهان بايد 
بر مصالح عرب تطبيق شود. 

-١‏ نظر دانشمندان بزركك اسلامى به رهبرى على بن ابى طالب (ع): 

اين نظريه مسلمانى را جدا از عربيت مىفهميد» و مى كفت: مسلمانى براى همه بشر است و بايد حافظ منافع عمومى باشد و بر 
مصالح بشريت تطبيق شود نه مصالح خصوصى عربء البته عرب افتخار دارد كه اين خدمت عمومى را براى عالم بشريت يايه 
نهاده است و اجراء م ىكندء سلمان و ابو ذر و مقداد ازاين نظريه كاملا يشتيبانى م ىكردندء روح اختلا-فى كه در مجتمع 
اسلامى با تحولات يديد مى شد همين بود. 

همين اختلااف نظريه در سقيفه حكمفرما بود» در انتخاب عثمان بر عليه امير المؤمنين حكمفرما بود» در حادثه انقلاب بر عليه 
عثمان حكمفرما بود» و سرٌ تزلزل حكومت على (ع) همين بود سران مسلمان عرب حاضر نبودند اسلام را به نفع عموم بشريت 
بشناسند و از امتيازات خود صرف نظر كنند, همه بر ضد على (ع) همدست شدند و نقشه كشيدند تا اورا شهيد كردندء 
حكومت بنى اميه با همين نظريه عمرى روى كار آمد و فعاليت شديدى شروع كرد و حوادث ننككين و اسفناكى به بار آورد و 
جهان بشريت كه زير محيط حكومت اسلامى بودند بر عليه آنها همدست و همداستان شدند و حكومت شوم آنها را 
برانداختند واين حكومت جديد كه با نيروى عمومى فكر بشرى بدرقه و تأييد مىشد بر اساس تعقل و آزادى و علم و دانش 
بوجود آمد و رجال باهوش ايرانى در شئون مختلفه زير نظر خلفاى وقت رهبرى اجتماع اسلامى را به دست كرفتند. 

ابو حنيفه در فقه ابن مقع در ادب و تنظيم قوانين» برمكيان در سياست و تدبير كشورء بنى نوبخت در تأسيس دانشكاه و بسط 
معارف»ء نمونه از 
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رجال نامور اين تاريخند. هر جه آزادى و علم و تعقل بيبش مىرفت حكومت مركزى كه بر اساس سياست و سيادت جهانى 
عرب ياي ه كذارى شده بود سست مى شد و بر خود مىلرزيد و توجه مردم به امامان ياكك و معصوم دامنه بيدا مى كرد و ائمه 
بعنوان رهبرى نظريه اسلام براى همه بشر و به سود همه است شناخته مى شدند» و حكومت مركزى هم بيكار نبود» مى كرفت و 
مى كشت و زندان مى كرد ولى نمى توانست جلوى سيل افكار عمومى را سد كند, با نوسانات متعدد و خونريزىهاى بسيارى 
كار تعقل و تنور محيط اسلامى به آنجا كشيد كه در زمان مأمون نظريه تسليم حكومت به امام رضا (ع) و تسكين شعلههاى 
انقلاب بدين وسيله قوت كرفت و در آستانه تحقق آمد. 

از دوران متوكل كه بعنوان يكك ديكتاتور سفيه بر حكومت اسلامى مسلط شد و مدرسه ابو الحسن اشعرى عقل بشرى را به 
كلى از اداره امور بشرى و مذهبى معزول كرد نظريه اسلام براى عرب زنده شد و با يك قساوت بىسابقه آزادى و علم و 
دانش ممنوع و متروكك كرديد و همان سطح قرآن و مقررات فقه مشوش و كيج و ير اختلاف ملاك همه جيز شدء عقلها را 


بستند و تازيانه و شمشير را رها كردند. 


با توجه به اين مقدمات مى توان اين حقيقت را دركك كرد كه در ميان اين دو نظريه؛ نظريه مذهب اماميه اين است كه مقررات 
اسلام را بايد با عقل سالم و عميق سنجيد و تعليمات عاليه آن را تحليل كرد و احكام و مقررات آن را با روح هر زمانى تطبيق 
كردء از نظر اصول و مقررات اوليه بايد تا حد كامل ياى بند كتاب و سنت بود ولى از نظر تحليل و تجزيه و تطبيق و اجراء به 
عقل اعتماد كرد. 

ما براى روشن شدن موضوع جند نمونه در اينجا ياد آور مى شويم: 

-١‏ در اصل خدايرستى از دير زمان اين شبهه وجود داشته كه خداى 
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ناديده را جكونه مى توان يرستيد» حقيقت عبادت انجام وظيفه خضوع عميق و بندهوارى است در برابر معبود» وقتى معبود را 
نبينى اين عمل كار بىموضوع و نامعقولى است اين شبهه در نهاد يهود بود كه وقتى به بتيرستها رسيدند به حضرت موسى 
ييشنهاد كردند «اجعل لَنا إلهاً كما لَّهُمْ آلِهَه براى ما هم معبودى مقرر كن محسوس و ديدنى جنانجه اينها معبودان محسوسى 
دارند. 

همين شبهه در محيط اسلامى تأثير كرد و بعضى را به عقيده باطل جسم دانستن خدا كشانيد» و جمعى كه اين عقيده را رسوا 
ديدند به فكر انتخاب نايب خدا افتادند و كفتند: در موقع نماز و عبادت بايد صورت مرشد را در نظر كرفت و به حساب او 
عبادت را انجام داد. 

اين شبهه در دوران تابعين و در حكومت امير المؤمنين (ع) هم رسوخ داشته جنانجه از سؤال ذعلب يمانى از آن حضرت به 
خوبى آشكار است. 

(امالى صدوق مجلس 0ه حديث .)١‏ 

على (ع) در ضمن كلام خود فرمود: از من بيرسيد ييش از آنكه مرا از دست بدهيد. سوكند بدان كه دانه را شكافد و نفس 
كش برآرد اكر از من ببرسيد از هر آيه كه در شب نازل شده يا در روز در مكه يا در مدينه» در سفر يا در حضرء ناسخ است 
يا منسوخ, محكم است يا متشابه از تأويلش يا از تفسيرش از آن به شما خبر دهم. 

مردى بود به نام ذعلب تيز زبان و سخنور و يردل» ككفت يسر ابى طالب به جاى بلندى بر آمده و من امروز او را نزد شما 
شرمسار كنم به وسيله مسألهاى كه از او يبرسمء كفت: يا امير المؤمنين يروردكار خود را ديدى؟ 

فرمود: واى بر تو اى ذعلبء من آن كس نيستم كه بيرستم خدائى را كه نديدم» كفت: جطور او را ديدى؟ براى ما توصيفش 
كنء فرمود: واى بر توء ديده سر به رؤيت بصر نتواند او را دركك كند و ليكن دلها به حقيقت ايمان او 
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را بينندء واى بر تو اى ذعلب براستى يروردكارم به دورى و نزديكى در مكان و حركت و سكون وايستادن و رفتن و آمدن 
وصف نشود تا آنجا لطيف است كه به لطفش نتوان ستودء تا آنجا بزركك است كه به وصف نيايد ... الخ. 

معلوم مى شود در خاطر ذعلب يمانى كه مردى باهوش و سخخنور بوده است موضوع عبادت خداى نديده بسيار بغرنج و مشكل 
و مسألهاى لا ينحل مىنموده است كه به كمانش مثل وجود دانشمند و عميق و بليغ امير المؤمنين (ع) هم از تشريح و حل آن 
در مىماندء ولى امير المؤمنين (ع) موضوع را به وجهى تحليل و تجزيه مى كند كه هم معبود در حضور و عيان عبادت كننده 
است وهم رؤيت به ديده كه مستلزم تجسم و مكان است از ساحت قدس حضرت او بر كنار است و به اين نكته اشاره مى كند 
كه نتيجه ديدن انكشاف است و انكشاف وجدانى بسا از انكشاف عيانى عميقتر و بىعيبتر است و مقام عبادت مقام انكشاف 


وجدانى معبود بر حق است. 

"- از نظر احكام فرعى و مسائل حقوقى: 

روايت در وسائل است كه در زمان عبد الملكك بواسطه كثرت حجاج خواستند مسجد الحرام را توسعه دهند و در كنار مسجد 
خانهاى بود و در ملكك شخصى بود و براى توسعه مسجد و استقامت سطح آن لازم بود آن خانه را خراب كنند و جزء عرصه 
مسجد نمايند» صاحبش رضايت نداد و به هيج قيمتى هم حاضر به فروش نشد به حساب اينكه موضوع مسجد است و معبد بايد 
مباح باشد و نماز در زمين غصبى جائز نيست»ء از طرف حكومت هم اقدامى براى اجبار صاحبش به عمل نيامد و فقهاى وقت 
هم همه در حل موضوع درماندند» جون برخورد به ظاهر دو حكم مسلم اسلامى داشت: 

-١‏ قانون عدم جواز تصرف در مال غير جز به اذن و رضايت او «لا يجوز التصرف فى مال الغير الا باذنه). 

-١‏ عدم صحت نماز و عبادت در مكان غصبى. 
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حكومت مقتدر عبد الملكك در بن بست افتاد و او را راهنمائى كردند كه حل مسأله را از امام زين العابدين على بن الحسين 
(ع) بخواهد. جون موضوع را نزد آن حضرت طرح كردندء فرمود: خانه را خراب كنيد و جزء مسجد نمائيد و مستحق بهائى 
هم نيستء و اكر اعتراض كرد و بهائى طلبيد از او ببرسيد كه تو در احداث خانه وارد بر مسجد الحرام شدى يا آنكه بنياد كعبه 
و مسجد الحرام بر تو وارد شدند» در صورتى كه معلوم است اول ساختمانى كه در اين زمين شده كعبه و مسجد الحرام است 
نتيجهاش اين است كه كعبه تا شعاع احتياجات خود به اين سرزمين حق اولويت دارد. البته تا روزى كه اين حاجت تحقق بيدا 
نكرده استفاده ديكران رواست ولى جون بواسطه كثرت زائرين كعبه امروز اين زمين مورد حاجت خانه كعبه شده رجوع به 
حق اولويت اول مىشود و اين اولويت مالكى كه بر آن طارى شده لغو و بىاثر مىشود. 

خانه را خراب كردند و جزء مسجد نمودند ويس از اينكه صاحبش به اين موضوع واقف شد حضور امام (ع) رسيد و ازاو 
درخواست كه توسط كند و يولى به او بدهند تا خانهاى تهيه كند. 

اين هم يكك نوع تحليل و تجزيه قواعد و مقررات اسلامى است كه عقل تابنده و عميقى لازم دارد و از اينجا معلوم مى شود كه 
تعقل تا جه حد در فهم حقايق اسلامى اهميت دارد. 

اين سخنى كه موضوع حديث است شامل وحى و قرآن نيست بلكه مقصود بيانات خود ييغمبر اسلام است نسبت به امور كلى 
و تنظيم اجتماع و بيان حقائق جون قرآن كلام يبغمبر نيست و كلا-م خدا است و آن حضرت ناقل آن استء و يكك جهت 
اعجاز قرآن همين است كه با همه مراتب عقول سازكار است و هر كس در خور فهم خود مىتواند از آن استفاده كند, و اين 
حديث شامل تعليمات خاصه بيغمبر (ص) نسبت به خاندان خود با 
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يارهاى از ياران والامقامش جون سلمان و ابو ذر نمىشود بلكه نظر به تعليمات عمومى دارد كه بايد مناسب تعقل كافه مردم و 
در خور فهم عمومى باشد. مقصود از ادب علوم زبان و نويسندكى و سخن كوئى و آداب معاشرت و كسب است كه به 
تحصيل مى توان دريافت. ابن سكيت ابو يوسف يعقوب يسر اسحق دورقى اهوازى شيعه مذهب استء او يكى از استادان علم 
لغت و ادبيت است كه بسيارى از مورّخان او را نام بردهاند و ستودهاند» مردى ثقه و بزركوار و از عظماء شيعه بشمار است و از 
خواص امام نهم و دهم بوده و علمدار علم عربيت و ادب و شعر و لغت و نحو است و تأليفات بسيار و سودمند دارد از آن 
جمله كتاب تهذيب الألفاظ و اصلاح المنطق استء متوكل او را در ينجم ماه رجب 755 كشت براى آنكه روزى از او يرسيد: 


دو يسر من معتز و مؤيد را دوستتر دارى يا حسن و حسين را؟ كفت: بخدا «قنبر) خادم امير مؤمنان على بن ابى طالب بهتر از 
تو و يسران تو استء متوكل به تركها كفت: زبانش رااز قفا بيرون كشيد و اين كار كردند و مردء و كفتهاند: حسن و حسين 
(ع) رادر حضور متوكل ستود و نام يسرهاى او را نبرد» متوكل به تركها فرمان داد شكمش را لككد كردند و او را به خانهاش 
بالك واقودا ووزقن هرة وتضة اللدضليهر نغررف يدير كنت إنام قاقم رايد رك يسكوميع ادل وتقهو كرانك ور سرا شر وقاروخ نظ 
باشد و اين خود نياز به اين دارد كه همه مردم در تعقل هم يايه و هم آهنكك باشند و آرمانهاى بشرى كاملى منظور آنها باشد 
تا جنين حكومتى بر يا شود و بجا ماند» و اين خود رمز ييشرفت و تكاملى است كه به تدريج در محيط بشريت سير مى كند. 
مقصود به تأييد عقل از نور» صفا و ياكى عقل است تا آماده دركك فيض از مبدأ باشدء زيرا عقل تابنده بالذات نيست و اين 
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به ذات واجب الوجود است و آمادكى عقل براى دركك فيض از مبدأ وابسته به صفا و ياكى است براى فهم موضوع اككر ذات 
حق را سرجشمه نور معنوى به حساب آريم عقل موجودى است كه مى تواند اين نور را دركك كند و از خود منعكس سازد 
زاويه تابش نور حق به عقل همان تأييد عقل است و زاويه انعكاس آن هوش و فهم و حفظ و دانش است و در صورتى كه 
عقل آلوده و جركين شود بواسطه سوء يرورش يا اخلاق فاسد متوقف مىشود و نمى تواند دركك فيض كند و منعكس نمايدء 
در يرتو خرد است كه كيفيت موجودات امكانى دركك مىشود يعنى دانسته مىشود كه حادث است و متغير است و نياز به 
آفريننده دارد و از اينجا بى به علت هستى مى برد و مىفهمد جرا موجود شده و در نتيجه متوجه مىشود كه اكنون در كجا 
اسك ويبه كجا مى روه منظون باق ابن است كداعق هدشأ در كه هسك ليك مها لخيار استك و فرهات بيقن أ و مين درو 
همان فرمان تكويى خاق اهار امت دو خسميرة:انسآن عاقل و.اساس المخياز ابق امت كه أنسان ال نظر قذوت تعقل هىتوائك در 
خرة انجاد ازاذة كبن وابعباورك ذكر كخداوتن يه قتدرث عرف اسان را طووئ افر يده كه تيروض خلق أزاده در وتجوة او اسك 
مى تواند رو به سوى حق كند و مى تواند يشت به حق دهد و همين سبب مسئوليت او است و ثواب و عقاب را براى او ثابت 
مىكند و بنا براين بهتر است كه أقبل به رو آوردن تفسير شود و أدبر به يشت كردنء يعنى خدا به عقل فرمود: به من رو كن, 
رو كردء و فرمود: به من يشت كنء يشت كردء كر جه همان معنى اول هم افاده همين مقصود را مىنمايد. دو حديث آخراز 
دو نسخه خطى قرن دهم در نسخه جايى مؤسس دار الكتب الاسلاميه تهران ثبت شده و شماره آنها به نشانه كيومه [...] از 
اغضاو ساق ممتاز شك. 
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[ شرحهاى كتاب فضل علم] 
اشاره 


مرحوم مجلسى (ره) در اينجا كفته است: «آيه محكم آيهاى است كه دلالت روشن دارد يا منسوخ نشده باشدء زيرا متشابه و 
منسوح حجندان استفادهاى ندارند» فريضه عادله در نهايه است كه مراد عدل در قسمت است يعنى تقسيم بر اساس سهامى كه در 
كتاب و سنت است بدون خلافء و احتمال مىرود كه مقصود از عدالت اين باشد كه طبق كتاب و سنت مقرر شده است و 


مجادل با مقررات انها اسث ولن اظير ابن اث كه مقصوكة نطلق واضنات اق ثه خصوضن قرائضن ارث با خصوضن واضاقى 


كه از قرآن فهميده شود تا اينكه كويد مراد از سنت امور مستحبه است يا مطلق احكامى كه از سنت دريافت شود كر جه لازم 
باشد و بنا بر اين ممكن است مقصود از آيه محكمه خصوص مسائل اصول دين باشد يا احكام ديكر و مقصود از قائمه اين 
است كه باقى است و نسخ نشده). 

در وافى كفته است: («به جمله 

لا يضر من جهله 

آنها را آكاه كرده كه اين مطالب در حقيقت علم نيست زيرا علم حقيقى آن است كه ندانستن آن در معاد زيان آور و در روز 
قيامت سودمند باشد نه اين مطالب 
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عوام فريب كه مايه جمع مال دنيا است» سيس علم سودمند در نظر شرع را بيان كرده و منحصر به سه نموده است و كفته: كويا 
آيه محكمه اشاره به اصول عقايد است كه دليلش آيات محكم جهان و قرآن است و در قرآن بسيار ياد شده كه در اين 
موضوع آيه يا آياتى است در آنجا كه دلائل مبدأ و معاد را متعرض استء فريضه عادله اشاره است به علوم اخلاق كه خوبشان 
لشكر عقلند و بدشان لشكر جهاند زيرا آرايش با قسم اول و يبرايش از قسم دوم لازم است و عادله بودن عبارت از حد وسط 
ميان افراط و تفريط است كه اساس تهذيب اخلاقى است و سنت قائمه اشاره به شرايع احكام و مسائل حلال و حرام است و 
انحصار علوم دين در اين سه معلوم است و همينها است كه در اين كتاب مندرج است و مطابق است با سه نشئه وجود انسان: 
اول عقل» دوم نفسء سوم بدن بلكه مطابق عوالم سه كانه هستى است كه عالم عقل و خيال و حس است انتهى. 

اين حديث را محدثان فريقين با همان تعبير از ييغمبر اسلام (ص) روايت كردهاند و از نظر سند و اعتبار مى توان آن را حديثى 
قطعى و بى ترديد به حساب آورد و در حكم احاديث متواتره دانست و از نظر شيوائى و بلاغت و متن محكم و قاطع هم نفس 
كليات احاديث مأثوره از ييغمبر اسلام است كه خود بدانها باليده و فرموده است: 

«اوتيت جوامع الكلما 

به من سخنان ير مغز و ير معنا عطا شده و اين خود موهبت بزركك الهى بوده كه در درجه دوم قرآن مجيد كه خدايش در قالب 
كفتار ريخته است به ييغمبر اسلام عطا شده. قرآن به عنوان يكك معجزه معارضه نايذير به حكمت الهى در قالب كفتار بشرى 
ريخته شده واين سخنان نغز و ير مغز به عنوان يكك كرامت ييغمبرى به خاتم انبياء عطا شده است و خاص حضرت او كرديده. 
اكنون تأملى بسزا بايد در شرح و تفسيرى كه يكك محقق و فاضل مذهبى معروف جون مجلسى عليه الرحمة براى اين حديث 
نموده و كمكى از 
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ابن اثير (يكك دانشمند لغوى و مفسر اخبار نبوى) كرفته و يس از اين جادهاى كه باز شده تحقيقى كه مرحوم ملا محسن فيض 
حكيم و محدث و عارف و محقق در اينجا كرده است. 

همه اين كفتهها ير از تشويش و بر اساس احتمال و ترديد و تخمين ادا شده و باز هم مفهوم كامل و درستى از اين جملههاى 
طلائى بيغمبر اسلام تحويل طالبان حقيقت ندادهاند. مثلا كلام مجلسى روى حديث را به خصوص آيات ظاهر الدلاله و عملى 
قرآن نموده و متشابهات و آيات منسوخه را كنار زده» آيا مىتوان كفت كه اين قسمت قرآن در نظراين حديث از شمار علم 
بيرون است و به ناجار مشمول جمله آخر حديث مىشود كه و ما خلاهن فهو فضل نعوذ بالله» باز هم دقت كن تطبيق مثلثى كه 


مرحوم فيض كرده و مضمون حديث را منطبق بر عقل و نفس و بدن يا عالم عقل و خيال و حس دانسته جه حقيقتى را به 


خواننده تحويل داده و جه اثر عملى بر آن مترتب است و اين خود جز يكك تصور بيهوده جه مى تواند باشد. 

مطلب ديكرى كه در اينجا به نظر مىرسد اين است كه اكر اين حديث اسلامى را ما به اين كوتاهى و كنكى تفسير كنيم: 
جواب اين همه فرمول علمى كه امروز در سراسر جهان مترقى بوجود آمده است جه بكلوئيم؟ 

آيا مىشود جشم برهم نهاد؟ اين همه افكار بشرى را كه كوشيدهاند و حقايق علمى ثابتى كشف كرهه و اين دنياى نورانى 
تازه را بوجود آوردهاند دور ريخت و كفت: اينها علم و دانش نيستند» فرمولهاى دقيق شيمى و فيزيكك و برق واتم و علومى 
كه بشر بوسيله آنها تا ما وراى جو رفته و مىخواهد به كرات بالا برود علم نيست. آيا بشر امروز اين كفته را از ما مىيذيرد و 
آيا اسلام كه به عقيده ما دين ثابت و دائم و نهائى بشر استهء با اين سخن قابليت طرح در محيط بشر امروزى دارد و مى تواند 
بشر امروز را به خود متوجه كند تا آن را مورد مطالعه قرار دهد و يس از تفكر و انديشه آن را بيذيرد يا رد كند؟ 
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به نظر من بايد اين حديث را جنين تفسير كرد كه علم بر سه قسم است: 
[اقسام علم] 


١‏ - آيهَ محكمة: 


آيت به معنى نشانهاى است كه به مقصودى رهبرى مى كند و محكم بودن آن به معنى درستى و صحت و واقعيت داشتن آن 
است يعنى دليل درست و مطابق واقع؛ و به اصطلاح آزمايش شده؛ يكك فرمول علمى آزمايش شده آيت محكمه است. 

بنا براين يكك مفهوم عامى دارد كه شامل هر مسأله علمى درست مى كردد» سراسر قرآن مجيد از اين نظر آيه محكمه است 
زيرا قرآن آيت و دليل و برهان نبوت خاتم انبياء است و در درجه اول آيه بودن قرآن به اين نظر است و از اين نظر سراسر 
قرآن آيت محكمه است جون ييغمبر اسلام همه آن را و همه سور آن را و همه آيههاى آن را معجزه خود معرفى كرده ودر 
برابر منكران نبوت خويش بدان استدلال و تحدى نموده. آيات متشابهه و منسوخه قرآن مجيد هم ازاين نظر آيت محكمه 
محسوبند زيرا همانها هم بعنوان اينكه قر آنند معجزه يبغمبر محسوبند و دليل صدق نبوت آن حضرت به شمار مىروند و به 
همين نظر است كه همه قرآن مجيد حكيم و مبين خوانده شده مىفرمايد: «يس و الْقوآنِ الْحكيم) و مىفرمايد: «تلّك آياتٌ 
الكتاب الْمُبين». 1 

همه فرمولهاى علمى ثابت و درس و آزمايش شده عالم بشريت آيه محكمهاند به دو نظر: 

الف-از نظر اينكه نشانه مفاد خود هستندء مثلا * 7+ 7 كه يكك فرمول ساده رياضى است آيت محكمه است تا برسد به 
فرمولهاى الكتريسيته و اتم و ... و ... جون همه دليل بر يك مطلب ثابت و واقعيت دار محسوب مى شوند. 

ب-از نظر اينكه همه اين فرمولهاى علمى در فنون مختلفه به نظر خدايرستى دليل بر علم و حكمت خالق و آفريندده خود 
هستند ودر شمار همان 
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آيات طبيعى و ساده و عمومى جهانند كه خداوند در آيات بسيارى از قرآن مجيد آنها را آيات وجود و قدرت و يكانكى خود 


شمرده است: حون أيه 0 سوره بقره: «به راستى در آفريدنش آسمانها وزمين ورفت و آمد شب و روز و كشتى كه به سود 


مردم در دريا روان است و بارانى كه خدا از آسمان فرو مىبارد و زمين مرده را با آن زنده مى كند وهر جانورى را در آن 
يراكنده مى نمايد و در كردش بادها و ابر مسخر در فضا آياتى است براى مردمى كه تعقل كنند). 

در صورتى كه اين صحنههاى قدرت ساده كه مفهوم عموم مردم آن روز بوده است آيات محكمه خدا محسوب باشندك 
فرمولهاى عميق شيمى و فيزيكك و برق واتم را نبايد آيات خدا دانست؟ در صورتى كه كشتى بادى آن روزها با جند تخته 
جوب و مقدارى طناب و يرده» آيه الهى باشد اين همه كشتىهاى بزركك و ناوبر و ناوشكن و زير دريائيهاى اتمى آيات خدا 
شمرده نمى شوند؟ 

بنا براين تا آنجا كه علم بيش رفته و ييش مىرود و بشر بر فرمولهاى علمى جهان واقف مى شود آيات محكمه بيشتر كشف 


مى كردد و اين جمله ير معناى ييغمبر كه «قسمت اول علم: آيت محكمه است» شامل آن مى شود. 
؟- فريضة عادلة: 


كلمه فريضه از فرض است و فرض بمعنى تقدير و اندازهكيرى است و بر قانونهاى ثابت و احكام حتمى اطلاق شده و در قرآن 
مجيد بر قرار ثابت مهر زوجه يس از دخول تطبيق شده در آيه 6" سوره نساء است: «جون بهره برديد از زنهاى خود مهر مقرر 
را بايد به آنها بدهيد بطور حتم). 

مقصود از فريضه عادله: كليه قوانين و مقرراتى است كه براى اداره زندكى فرد و جمع بشر تنظيم مىشود بشرط اينكه عادلانه 
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ييمبران به مردم اعلام شده و در هر مذهب و ملتى كه مبدأ نبوت دارد وجود دارند و از نظر دينى قوانين اسلام ثابت و ناسخ 
قوانين اديان كذشته است ولى باز عموم حديث آنها را هم شامل استء مقصود اين است كه اين تعبير فريضه عادله قالب 
معناى قوانين عادله است و منظور كلى دارد و مقصود علم به قوانين عادله است و يكك قسمت از قوانين عادله هم قوانين بشرى 
است كه از روى تجربه و عقل و شور عمومى وضع شده است و در مواردى كه با صريح قوانين الهيه مخالف نباشند مورد 
اعتبار و عمل است يا از نظر اينكه عقل بطور استقلال يكى از ادله احكام است جنانجه جمعى علماى اسلامى معتقدند و يااز 
نظر كلياتى كه در شرع رسيده مانند قانون الزام كه مىفرمايد: «ألزموهم بما الزموا به انفسهم» يعنى مردم را يابند و متعهد 


تعهدات قانونى خو دشان بدانيد. 
9 سنة قائمة: 


روش زنده ويا بر جاء كلمه سنت به معنى روش و رويه است جنانجه مىفرمايد: ١سِنة‏ الله الى قَطَرَ النَّاسَ عَلَئِها؛ يعنى روش 
خدا كه مردم را بر آن آفريده و استعمال آن در امور مستحب يا سنت به معنى فعل و قول و تقرير معصوم كه از اصطلاحات 
فقه واصول فقه است در دوران اول اسلام وجود نداشته و حمل كلام ييغمبر (ص) بر آن روا لبس 

منظور از سنت قائمه نحوه عمل به قوانين و موضوع يراتيك است كه جنبه اجراء قوانين را دارد» مثلا-قانون است كه نماز 
واجب است و خوب است به جماعت ادا شود ولى در مقام عمل به اين قانون تشكيل اجتماع در مسجد و مواظبت بر اوقات 


نماز و فراهم ساختن وسائل و تسهيلات يكك سنت و روش اسلامى است وهر قانونى از نظر اجراء و عمل وضع مساعدى دارد 
كه سنت و روش اجراء آن قانون است و عمليات بيغمبر اسلام را هم به همين نظر سنت كفتند كه طرز اجراء احكام و قوانين 
خدا را كه در قرآن مجيد مقرر شده بود به مردم ياد مىداد واين كونه امور از نظر امروزه نظامنامه كفته مىشود و مقصود از 
اين تعبير سنهُ قائمة علم به طرز اجراء و عمل به قوانين است. 
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و خلاصه معنى حديث جنين مىشود كه: علم عبارت از نشانهها و نمايندهءهاى درست و با واقعيت است كه شامل همه قرآن و 
ادله اصول دين و براهين صحيح و همه فرمولهاى علمى و فنى مى كردد و در درجه دوم علم به قوانين و دستورات عادلانه است 
كه اساس سعادت فرد و جامعه بشرى است از نظر دنيا و آخرت در درجه سوم علم به طرز اجراء عمل به قوانين عدالت استء 
اين علومى است كه براى بشر لازم است و نسبت به دنيا و آخرت او سودمند است ولى دانستن اشعار و اوضاع زمان جاهليت و 
سلسله انساب قبائل از اين موضوعات خارج است سودى براى مردم ندارد و ندانستن آنها زيان و ضررى به اجتماع بشرى وارد 
من در نظر ندارم در ضمن شرح احاديث كتاب اصول كافى نقل اقوال كنم و وارد بحث و اعتراض كردم جون خوانند كان 
وقت اين طول كلام را ندارند و من هم در مقام اظهار فضل و بسط اعتراض نيستم و روشم اين است كه آنجه به نظر مىرسد 
بى تعرض به نقل كفته ديكران بنويسم ولى در اينجا براى نمونه نقل كلام مرحوم مجلسى و مرحوم ملا محسن فيض كاشانى 
اعلى الله مقامهما را نمودم تا روشن شود كه محيط سايق تا جه اندازه افكار را خفه كرده بود و فهم حقائق اخبار و احاديث را 
مشكل ساخته بود و اكر به شرح مرحوم ملا صدراى شيرازى رجوع شود معلوم مىشود كه بيشتر تفكرات مصرف اصطلاحات 
و خيالبافىهاى فلسفه مآب و دور از عمل و نياز مردم و مسلمين شده است. دين حق دو دسته مخالف دارد: 

-١‏ مبارزان آشكار كه كافر يا شورشى هستند مانند خوارج كه دفاع از آنها وظيفه حكومت مركزى و نيروى اسلامى است و 
ممكن است اين نيروى مركزى و قدرت از نيروى معنوى و علمى حق جدا شود جنانجه در تاريخ اسلام بسيار اتفاق افتاده 
است. 
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"- مخالفان وابسته و مربوط با حق و آميخته به آن كه در مذهب شيعه به اشكال فراوان وجود داشتهاند و اين دسته دوم را در 
اين حديث به سه طائفه تقسيم كرده است: 

-١‏ معتقدان به مذهب بر اساس تحريف حقائق و تطبيق مقررات بر غير موضوع خودش كه اينها دسته غاليان هستند» كسانى كه 
در مذهب راه غلو و افراط بيش كرفتند و مقررات اصولى مذهب را به ناروا تحريف نمودند. 

مثلا بايد خدا را يرستيد» اين يكك اصل مذهبى است ولى معبوديت را اين طائفه از موضوع خودش كه خداى ناديده و واجب 
الوجود مطلق است تنزل دادند و بر امام تطبيق كردند و ازاين جهت آنها زاغل اللي جين كويد ارعنى بريد كان علق (ع): 
يا اينكه در تعليمات مذهبء ائمه بر حق مظهر اراده و مشيت تعبير شدهاند اينها مظهريت را به حلول و اتحاد تحريف كرده و در 
باره امامان معتقد به اتحاد با خداوند سبحان شدند. 

و صوفيه هم دجار اين تحريفات كرديده و بلكه به وجه زشت ترى شيخ طريقت را معبود و كاهى خداى مجسم دانستهاند. 

-١‏ بىعقيدههائى كه خود را در لباس مذهب در آوردند وبه آداب آن متظاهر شدند ولى هدف و مقصد آنها ابطال و ويران 


كردق اشاس :مدهت اسع :از زاههائ مختلق كه يكن از انها جل 'اخبار متاق و مخالك جتارق :مدهت توده تازييروان ائمه را 


بوسيله اين اخبار و تعليمات جعلى منحرف و فاسد العقيده سازند و در نزد مخالفان اعتبار و آبروى دين و ائمه را ببرند. 

*- ييروان جاهل و نادان مذهب حواند كه در اصول عقايد و اعمال مذهبى به سليقه خود تصرف مى كنند و آنها را تأويل و 
توجيه مى نمايند تا باب طبع و ذوق جاهلانه آنها كردد و به اين وسيله بدعتهاى فراوان در مذهب به وجود مىآيد و كم كم 
حقايق مذهب در زير ابر اين بدعتها مخفى و ينهان 
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مى شود و اعمال مذهبى به محيط يكك امور عادى مبتذل كشيده مى شود. 

و كلمه تأويل مبطلا-ن به معنى تفسير مخالف مقصود نيست بلكه به معنى كشش عقائد و اعمال دين است به مراحل يست و 
امقر وه وا ميك نلق قاد ان سني مدل 5 نعل في الشيفة أله وهف :نا العف هيدر فق ا اقان "قن قعيوة و اوم رع 
در مصيبت آنها وارد است ولى اين اصل به دست جاهلان مذهب تا آنجا كشيده كه انواع موسيقى و نغمههاى خوانندكى و 
آداب و رسوم محافل معمولى را به اين عنوان مرسوم ساخته و نام آن را عزادارى براى امام كذاشتهاند و بلكه نمايشها و 
تئاترهاى روميان را هم كم كم وارد دستكاه مذهبى كرده و در ايام عاشورا و غيره دستهها به راه مىاندازند و طبل و سنج مى 
نوازند و اقسام شبيه و ماسكك يوشىهاى مختلف تنظيم مى كنند به حساب عمل بر طبق يكك اصل ساده و مستحب مذهب. 

از نظر توصيف ائمه. مبالغهها و افراطهائى بيش مى كيرند كه عصاى موسى را جوب كفش ياى امير المؤمنين بشمار مى آورند 
وكم كم كار به خرافات شيخيه و سيد كاظم رشتى مىرسد واز طرفى به ياوهبافىهاى بيهوده صوفيه و عرفاء و فرياد مى زنند: 
تا بوده على بوده و تا بود على بودهم آدم وهم شيث وهم ادريس على بود تا آخر. 

اين دسته از مخالفان مذهب را بوسيله نيروى مركزى نمىتوان از ميان برد براى اينكه بسا باشد نيروى حكومت اسلامى به 
دست نااهلا-ن باشد كه متوجه دفاع از اين امور نيستند يا بر اساس سياست خودخواهى و كاهى اعتقاد غلط خود مروّج اين 
مسلكهاى فاسد شوند جنانجه مدتى قدرت به دست اسماعيليه افتاد و بدعت تجسم حق و يرستش امام را برنامه مذهب خود 
نمودند. 
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در اين حديث مىفرمايد: هميشه يكك نيروى تبليغى وجود دارد كه در برابر اين دستجات مخالف دفاع م ىكند و شرط اين 
نيروى مدافع مذهبى اين است كه عدول باشند يا در فهم و ادراكك حقايق دين مستقيم باشند تا بتوانند از آن دفاع كنند» و اين 
موضوع در زمان حضور ائمه بر اساس مركزيت تعليمات آنان يا بر جا بوده است و در زمان غيبت هم هميشه در هر عصرى 
دانشمندان درست فهم وجود داشتهاند كه از اين نظر مدافع مذهب بشمار مىرفتهاند» و خود مؤلف همين كتاب سر حلقه آنها 
است كه بوسيله تأليف كتاب كافى اصول و فروع مذهب را شسته و ياكك نموده و در دسترس طالبان حق نهاده» و بس از وى 
شيخ بزركوار صدوق اين وظيفه را عهدهدار شده است و عقايد مذهب شيعه را روشن ساخته. مقصود از ورآبى كه جلوى سيل 
از خاشاكك و كف و خردههاى كياهان خشكك مىرود مردمى هستند كه مبدأ و عقيده ندارند و با طوفان حوادث هر روز دنبال 
يكى مىروند و تابع حكومت ؤق ثم ى نل ظاهرا مقصود :أذ ايخ ازث»:ازنث افقامى :اث هارث شخصدى حون بيغم ركنن 
انك تعسوت امث و اذ آنة: نظو ميان او :وات وابطدائ اسم قرها مده مكمير آنه از امك تقل افانتك روشاق ذتيرف لسسل كه 
براى امت خود كنجى و خزينهاى ذخيره كنند و بجا كذارند بلكه تهيهاى كه براى امت خود دارند همان تعليمات احكام و 
عقايد است كه از آنها بجا مىماند. ظاهر اين است كه تعليم آن بايد مجانى و به خاطر اجر آخرت باشد و اخذ اجرت نكنند و 


از همان دستى كه كرفتهاند به همان دست بدهند و ممكن است مقصود برنامه تعليم باشد يعنى هر آنجه آموختهاند به ديكران 


بياموزند و از آن كم و زياد نكنند. از اين حديث استفاده مى شود كه تعليم علوم دين و نشر مسائل و احكام بايد مجانى باشد و 
اجرت كرفتن بر آن جايز نيست جون 
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كلمه بذل معنى جيزى دادن بدون عوض مى دهد. 

سبب اينكه علم بيش از جهل است اين است كه مصدر و مبدأ آن خداوند است و اول بشرى كه آفريده آدم (ع) بوده و آن 
حضرت در آغاز آفرينش خؤد ذانا بوده اسث و مخصوص به فضيلت او عَلْمَ آدَمَ الأسْماة». يعنى با همه شاكردات و كسانى كه 
از تو مسأله دين و علم مى يرسند به روى باز برخورد كنى. مقصود از حكمت رموز و دقائق دين است كه هر كسى آماده فهم 
آن نيست و بايد به اشخاص لائق و با استعداد تعليم داد. يعنى معنىاى كه براى آيه قرآن ندانسته در نظر كرفته و اظهار كرده و 
بيش از اين مسافت از حق و واقع دور است و در نتيجه خود او هم بيش از اين مسافت از دين و قرب الهى بدور افتد. ظاهر اين 
است كه مقصود از عالم در روايت ينجم شخص امام است و منظور از ندانستن اين است كه نداند منظور سئوال كننده دريافت 
حقيقت است يا كشف اسرار مذهب و ممكن است از نظر جاسوسى به يرسش يرداخته استء در اينجا از راه تقيه" الله اعلم" 
مى كويد زيرا بسا مجالس مخلوطى از موافق و مؤالف در حضور امام تشكيل مىشده و اشخاص مشكوكى سؤالات امتحانى 
طرح مى كردند و امام براى حفظ مصلحت در جواب آنها" الله اعلم '' مىفرموده است و اين جمله را عموم حاضران مى شنيدند 
و شايد در نظر كوتهفكران شيعه هم اثر خوبى نداشته و در نظر آنها عجز يا جهل امام مصور مىشده. براى رفع اين شبهه 
مىفرمايد عالم را شايد كه در جواب سؤالى كه به اقتضاى وقت بايد خود را نسبت بدان نادان جلوه دهد" الله اعلم ' بكويد كه 
هم حفظ سر مذهب شله باشد وهم با اين جمله بيان حقيقت شده باشد جون مفادش اين است كه مىداند ولى خدا داناتر 
است و به همين جهت غير از شخص امام كه واقعا جاهل به مسأله است حق 
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ندارد اين جواب را بدهد و حديث ششم به خوبى اين موضوع را توضيح مى دهد كه امام صادق (ع) به مثل محمد بن مسلم 
كه از افاضل دانشمندان شاكردان او است مىفرمايد: اكر مسألهاى كه از شما بيرسند ندانيد صريحا بككوئيد نمىدانم نكوئيد" 
لله اعلم " كه موجب نككرانى سئوالكننده شود به اعتبار اينكه شما نخواستيد جواب او را بدهيد يا نسبت به شما بدبين شوند كه 
ممكن است از نظر عقيده مخالف حكومت وقت جواب صريح نمىدهيد» جون دستكاه تعقيب شيعه و بى كيرى از اسرار آنها 
در زمان امام صادق و دوران خلافت منصور عباسى وهم در دوره هرون الرشيد بسيار سخت وو دقيق بوده جنانجه بسا خود 
شخص منصور و هرون به جاسوسى نسبت به مردم مى يرداختند واز مضمون حديث وضوى داود ضربى وهم حديث جبه 
اهدائى هرون به على بن يقطين اين موضوع به خوبى روشن است. معرفتى كه مقدمه عمل است عقيده و ايمان درجه اول است 
كه اول يايه مسلمانى است و شرط اقدام به عمل دينى مقبول است و معرفتى كه نتيجه عمل است اطمينان و وجدان دينى است 
كه بر اثر تمرين و مداومت به اعمال حاصل مى شود و تركك اعمال دينى دليل بر نبودن اول مراتب معرفت است كه عقيده 
بدين و اصول اوليه آن باشد جون توحيد و نبوت و معاد. نفى علم از بىعمل دو راه دارد: 

الف- از نظر ادبى نفى شىء است به نفى اثرش و منظور از آن نفى فائده و نتيجه علم است مانند اينكه كويند فلانى مرد نيست 
يعنى آثار مردى ندارد. 

ب- نفى مقام وجدانى است جون علم يكك تصديق قلبى است كه محصول دليل و برهان است و اين تصديق قلبى وقتى كامل 


اينكه وقتى عمل نشد مىكوجد اشاره به اين 
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معنى دارد. جون كثرت علم از طرفى مايه غرور است و از طرفى احاطه به اسرار كيج كن عالم هستى و از هر دو نظر موجب 
خطر است براى كسانى كه نتوانند مسائل و رموز هستى را درست تحليل و تجزيه كنند اين است كه مى فرمايد در اين موارد 
قدرت غير متناهى حق را در نظر بكيريد تا هم غرور شما را بكاهد وهم شما را به هر كونه از اسرار هستى بياكاهد. براى 
تداركك دست درازى به حرام» دو علاج بيان كرده است: 

-١‏ توبه ؟- ب ركشت و مراجعه؛ زيرا تناول حرام بر دو قسم است: اول حرامى كه تنها حق الهى است و به كسى تعلق ندارد يا 
آنكه اكر هم تعلق دارد قابل تداركك نيست مثل اينكه مال مجهول المالكى را خورده واز يرداخت آن هم عاجز استء در 
اينجا همان توبه و ندامت كافى است. دوم آنكه مال حرامى به دست آورده و مىتواند آن را به ذى حق برساند» در اين 
صورت بايد به او مراجعه كند و بيردازد يا برائت از او بككيرد واين هم خود بر اثر توبه و يشيمانى استء بنا بر اين توبه در هر 
دو وجود دارد ولى در دوم اصل توبه جنبه مقدمه دارد. نكهدارى و حفظ حديث بايه بقاى دين و مذهب و وسيله حفظ و 


نكهدارى قرآن مجيد استء زيرا قرآن بدون شرح و توضيحى كه در اخبار معصومين دارد براى فهم عموم مردم و اطلاع آنها 


از حقايق مندرجه در آن كافى نيستء و خود ييغمبر اسلام هم در حديث معروف و مشهور بلكه قطعى و محقق. ثقلين اين 
موضوع را بيان كرده و فرمود: من دو مركز ثقل به جاى خود در ميان شما مى كذارم: كتاب خدا و عترت خودم, تا شما به اين 
هر دو بجسبيد كمراه نشويد, و اين دو از هم جدا نشوند تا سر حوض بر من وارد شوند. 
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حفظ حديث به معنى نككهدارى آن است از زوال و تحريف و تغيير كه وسائل متعددى و مراتب جندى دارد: 

-١‏ سيردن در قوه حافظه و تمرين و ممارست در بقاى آن به تكرار و تعليم كه رسم مسلمانان صدر اسلام بوده است و روايتى 
كه راوى در حفظ نداشته معتبر نمىدانستند» و كفتهاند: نوشتن احاديث در قرن دوم هجرت مرسوم شده است. 

-١‏ نوشتن و ضبط توجه به راويان و تحقيق و تنفيذ از سند و حفظ اعتبار آن كه مصون از ضعف و مداخله بماند. 

'- محافظت از نظر مضمون و معنى و بررسى مقصودى كه از حديث استفاده مى شود. 

؟- محافظت بر اجراء و عمل بر طبق آن حديث و جلو كيرى از اينكه حكم و قانون و تعليمات مورد حديث از ميان برود واز 
نظر عمل بىفائده كردد. 

البته بايد اين احاديث نتيجه فهم ديانت و راجع به تعليمات مذهبى باشد كه جنبه فقه و علم مذهب بر آن صادق باشد و به 
منظور حفظ جامعه دين و مذهب انجام شود. موضوع اين روايت راجع به مقابله و تصحيح كتب و رسالههاى حديث معمول در 
ميان اصحاب ائمه و شيعيان آن عصر بوده. البته در عصر امام صادق (ع) تعليمات مخصوص شيعه بطور خصوصى در مجالس 
سرّى انجام مى شده و احاديث را از استاد دريافت مى كردند و مى نوشتند و باز هم مقابله مى كردند و بهترين طريقش اين بوده 
كه خوة اتاد بيخواتد و شاكردان نوشتدهائ غنوه را با آن تطبيق كتدد :و مقابلة كتنده دن اينجا حون عبد الله بخ :بستان ود را 
معذور معرفى مى كندء امام مى فرمايد: براى اطمينان همانا مقابله اجمالى نسخدها كافى است و به حساب مقابله يكك حديث از 
اول 
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وازوسط واز آخر نسخه صحيح انجام وظيفه شده و باصطلاح روايات شما را دريافت كردهاند و مىتوانند اجازه نقل آنها را 


بكيرند. ظاهرا مقصود ازاين حديث» حديث مصطلح و راجع به امور دينى نيست بلكه كفتههاى معمولى است كه در صورت 
ترديد در صحت آن به عنوان حكايت از كوينده نقلش جائز است ولى نسبت به امور دينى اكتفاى به همين نسبت با ترديد در 
صحت مشكل است. مرحوم مجلسى طاب ثراه در شرح اين حديث بيان مفصلى دارد براى توضيح كلمه ' مفترع " كه در آن 
وصف كذب آمده است وما آن رابه عبارت فارسى معروف" دروغ شاخدار" ترجمه كرديمء زيرا فرع همان معنى شاخ و 
شاخه را دارد و كيسو را هم عرب فرع كويد. 

در نصاب كفته است: اصل بيخ و فرع شاخ و امرء القيس در معلقه خود كفته:" و فرع يزين المتن اسود فاحم" در وصف 
كيسوى محبوبه سروده است يعنى كيسوانى كه زيور يشت او است و جون ذغال سياه است و بنا براين عبارت بسيار ساده و 
روشن است و سبب اينكه اينجا دروغ شاخدار يا شاخه دار است اين است كه آويخته است به حديث ديككر جون ظاهر اسناد به 
غير اين است كه راوى از خود او حديث را نقل كرده و شنيده و دريافته ودر صورتى كه از استاد او باشد دروغى به نقل 
حديث كفته شده كه آويزان به موضوع ديكرى استء مطلب مهمى كه مجلسى متعرض آن نشده اين است كه مضمون اين 
حديث با صحت اخبار مرسل كه يكك واسطه يا جند واسطه در آن بطور كلى ساقط شده است منافى است با اينكه خبر مرسل 
مورد اعتماد است مراسيل ابن ابى عمير را در حكم مسند دانستهاند و حكم حديث صحيح به آن مترتب كردهاند. 

مكر اينكه كفته شود: موضوع اين حديث آنجا است كه محدث اسقاط واسطه را به عنوان تقلب و تلبيس انجام دهد و در 
اخبار مرسل از طرف 
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محدث بايد قرينه بر اسقاط واسطه اقامه شود. مقصود اين است كه اكر منظور محدث نقل لفظ صادره از امام (ع) است بايد به 
همان تعبير امام ادا كند كه تلفظ و اعراب آن بر اساس عربى فصيح قرآنى باشد زيرا ائمه ترجمان قرآنند و به لفظ فصيح عربى 
قرآنى تلفظ مى كردند و حديث مىفرمودند. حلال كردن حرام و حرام كردن حلال بر دو وجه است: 

-١‏ اينكه مرجع تقليد از روى دليل مجعول و تخمين و مدرك سازى طبق عقل ناقص بشرى حكمى معين كند و آن حكم از 
روى ظن و تخمين باشدء در اين صورت بسا باشد كه حلال واقعى را حرام استنباط كند و حرام واقعى را حلالء بنا بر اين نظر 
به مقام اثبات دارد. 

؟- بسا باشد مرجع مذهبى به حساب ييشآ مدهاى موافق ميل و هواى نفس خود عنوان احكام را تغيير دهدء حلالى را حرام كند 
جنانجه عمر متعه حج و نساء را حرام كردء يا حرامى را حلال كند جنانجه ابو يوسف و جمعى از فقهاى عراق نبيذ را كه شراب 
خرمااست حلال كردند. 

واين حديث شامل هر دو قسم مىشود. ولى آنجه به نظر مىرسد اين است كه مقصود از جمله دوم هم نظر به خلفاى جور 
دارد زيرا شيعه هم در بيعت با آنها شركت داشتند ولى جون آنها را باطل مىدانستند به حساب اينكه يكك رهبر بحقند از آنها 
ييروى نم ىكردند و به خلاف عامه كه همين انتخاب و بيعت با آنها را يايه خلافت حقه آنها مىدانستندء بنا بر اين مقصود اين 
است كه آنها با حكومت وقت بيعت كردند و با عقيده از او يبروى م ىكنند و شما هم با او بيعت كرديد و از او يبروى 
نمى كنيد يس آنها از شما مقلدتر هستند» زيرا نمىشود عبارت دوم را به امام حق راجع دانست جون امام معصوم از طرف مردم 
منصوب و واجب الاطاعه نيست و بنا براين منظور ذم تقليد است و با روايات 
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آينده موافق است و نظرى به كله از شيعه ندارد. جون در زمان امام صادق (ع) فقه ترديدى و روش فرع تراشى بر اساس قياس و 


اجتهاد در مدرسه ابو حنيفه رواج داشتء شاكردان او به عنوان آزمايش و اظهار فضل مزاحم امام مى شدند و ظاهراً اين مرد 
يكى از آنها بوده است و امام به او فهمانده كه جواب مسأله بايد نص صادر از معصوم باشد. مضمون اين خبر از همه اخبارى 
كه در اين زمينه رسيده است وسيع تر است و مطابق است با مضمون آيه شريفه كه مىفرمايد: «وَ لا رَطْبِ ولا يابس إِلَا فى 
كاب ومح نو كفك بم كر اهدر كات مين قوت درواي عه سوه آر عاب فون تعزن قرا انيت 
55 اولاني بر آن تطبيق شده است. 

اين خبر مى كويد: هر جه را بند كان نيازمندند در قرآن هست و بلكه هر جه هم كه آرزو دارند در قرآن باشد در آن هست»ء 
در بيان اين موضوع دو وجه مىتوان كفت: 

-١‏ آنكه مقصود ازاين حصرء حصر اضافى است به اعتبار اينكه يس از نشر اسلام در جهان و بسط حكومت اسلامى بسيار 
موضوعاتى در قوانين و مقررات و محاكم اسلامى وارد شد كه در زمان خود بيغمبر وجود نداشتء زيرا هر جه حكومت و 
اجتماع توسعه يابد احتياجات قانونى و مسائل زندكى از نظر مادى و معنوى توسعه بيدا مى كند. و بعلاوه حكومت روم و فارس 
قديم كه سقوط كردند و ملتهاى آنها در تسلط اسلام قرار كرفتند» هم از نظر قوانين حكومتى و هم از نظر قوانين مذهبى كه 
در قلمرو اين حكومتها بود مسائل اجتماعى و مقررات دينى توسعه بيدا كرد و نظر اسلام در همه آنها مورد بحث شدء خلفاى 
وقت و تابعين آنها كه فقهاء و دانشمندان آن روز اسلام به شمار مىرفتند بواسطه انحراف از اهل بيت و هم بواسطه سياست 
شوم خفه كردن 
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افكار اطلاعات كافى نسبت به حقائق قرآن و احاطه به اعمال و اقوال بيغمبر نداشتند و نمىتوانستند كليات قرآن و سنت ييغمبر 
را بر موضوعات جديده تطبيق كنند و به ناجار از اين راه رفتند كه تعليمات قرآن و ييغمبر اسلام كافى نيست و بايد براى فهم 
وظائف تازه و موضوعات جديده از نظريات ديكرى مانند قياس و استحسان و عرف اسلامى (اجماع اهل مدينه يكك مدركك 
فقهى در نظر مالكك) استفاده كرد. 

و مقصود اين اخبار ردٌ بر اين عقيده و بيان اين حقيقت است كه كليات قوانين نازل در قرآن با شرح و تفسيرى كه ييغمبر در 
دوران نبوت خود كرده است براى بيان همه اين احكام و مقررات كافى است و علماى مخالف از روى بىاطلاعى توجه به ادله 
ديككر كردهاند و براى اثبات اين موضوع مناظرات بسيار و ييشامدهاى فراوانى بوده است كه بعضى از آنها در تاريخ و حديث 
ضبط شده مثل اينكه مراجعه به ابو يوسف شد و يرسيدند: كنيزى خريده شده و موى عانه ندارد اين عيب محسوب است يا نه؟ 
در جواب ماند و بوسيلهاى از امام صادق (ع) يرسيد و آن حضرت او را به اين قانون كلى معروف از بيغمبر متوجه ساخت كه: 
هر جه از خلقت اصليه كم و بيش است عيب محسوب است. 

و حكل توضوغ بريد كسك دزه كه امام ذه ' (ع) قرمود باجد اريخ اكففها باق و اصل" كن انه و اعفد لان بد ايلادو أن 
الْمساجد لله نمود. 

-١‏ مقصود از اين عموم وجود جميع علوم است در قرآن مجيد, جه علوم دينى و جه طبيعى و جه اجتماعى و اين حصر عمومى 
و كلى است جنانجه ظاهر آيه متقدمه هم همين است و مرحوم فيض در وافى متوجه اين معنى شده و براى تشريح آن كلامى 
از استاد خود كه ظاهر مقصود او ملا صدرا حكيم معروف شيرازى است نقل كرده كه خلاصه ترجمه آن را نقل م ىكنيم: 
«استاد ما (بطور خلاصه) كفته است: علم به هر جيزى از دو راه است: 
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-١‏ ديدن و آزمايش و شنيدن و تفكر و اجتهاد و مانند اينها از امور معمولى» علم از اين راهها محدود است و محصور است و 
بىاساس و بىدوامء زيرا به اعتبار زمان وجود معلوم؛ و بيش و يس آن در حال تحول و تغيير استء و علم اكثر مردم جنين 


اشست: 

1- علم به اشياء از نظر مبدأ و علت ييدايش و اسباب و علل آن بطور كلى و فرمول كه محيط است و عقلى و ثابت» زيرا هر 
جيزى سببى دارد و سبب بلا واسطه او هم سببى دارد تا برسد به مسبب الاسباب و جون سبب و مقتضى جيزى به وجه فرمول 
علمى دانسته شود يكك علم ضرورى دائم نسبت به او محقق شود. 

هر كه خدا را به اوصاف كمال و نعوت جلالش شناسد مىفهمد مبدأ هر وجود و سرجشمه هر فيض هستى است و در يرتو آن 
فرشتكان مقرب و فرشتههاى تدبير كه براى انجام اغراض كليه عقليه مسخرند بشناسدء آنان به عبادات يبوسته و وظائف 
مستمرى در كارند و سستى و خستككى ندارند براى اينكه صور همه كائنات از آنها بتراود و محقق شود به روش علت و معلول؛ 
وازاين راه همه امور و لواحق و احوال آنها را به وجهى بر كنار از تغيبر و شكك و غلط دريابد واز سلسله اول سلسله دوم را 
بفهمد واز كليات» جزئيات مترتبه بر آنها واز بسائطء مركبات از آنها راء و بى به حقيقت انسان و احوال و وسائل تكميل و 
تزكيه و سعادت و ترقى او تا عالم قدس ببرد و بفهمد جه جيز او را جركين و هلاكك و بدبخت كند و به اسف السافلين اندازد» 
به وجهى ثابت و بى تغيير تغيير و بر كنار از شكك و ترديدء و علوم جزئيه از نظر اينكه دائم و كلى است دانسته شوند به وجهى 
كه كثرت و تغيير در آنها نباشد» كر جه در ذات خود كثير و متغير باشند با سنجش به همديككر» و اين مانند علم خدا است به 
اشياء» و علم فرشتههاى مقرب و علوم انبياء و اوصياء (ع) به احوال موجودات كذشته و آينده وعلم آنجه بوده و خواهد بود تا 
روز قيامت ازاين قبيل استء زيرا آن 
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علمى كلى و ثابت است و با تجدد معلومات تجددى ندارد و به كثرت آنها متكثر نشودء هر كه كيفيت اين علم را بداند معنى 
كفتار خداى عز و جل را (89 سوره 158): «و فرو فرستاديم به سوى تواين كتاب را تا بيان هر جيزى باشد) مىفهمد و باور 
مى كند كه همه علوم و معانى در قرآن كريم هستند به طور يقين و به وجه اطمينان بخشى بر اساس بينش نه بر وجه تقليد و 
شنيدن و مانند آنهاء زيرا هيج امرى از امور نيست جز اينكه در قرآن مجيد مذكور است: يا خودش يا مقومات و اسباب و 
مباديش و غاياتش و كسى نتواند آيات قرآن و اسرار عجيب و لوازم احكام آنها و علوم نامتناهى آن را بفهمد جز كسى كه 
علمش به اشياء از اين قبيل باشد» كلام او تمام شد. 

اين قسمت هم براى نمونه از تحقيقات اين استاد نقل شدء براى اينكه معلوم شود كه از فهم عمومى و بلكه بسيار خصوصى هم 
بسيار دور است و نتيجه عايد خوانند كان نمى شود. 

آنجه مورد توجه است اين است كه علاوه از كليات احكام و قوانين اسلامىء از قرآن مجيد كليات و فرمولهاى علمى بسيارى 
شاف ده وس د 

در بسيارى از علوم امروزه جون تاريخ و هيثئت و شيمى و طبيعى و زمينشناسى و انسانشناسى و ... و ... با ييشرفت علوم 
دانشمندان مطلع از قرآن توانستند مسائل علمى بسيارى را از قرآن استخراج كنند و دركك كنند كه در قرآن مجيد نسبت به اين 
مسائل علمى دقيق كه دانشمندان براى به دست آوردن آن رنج فراوان كشيدند توجهى بوده و بيانات رمز منشى شده كه مردم 
آن روز به كلى ازفهم آن بىبهره بودند ويس از يبشرفت علوم و صنايع مىتوان با آن آشنا شد واز آن فهميد واين خود 


دليل است بر اينكه قرآن مجيد از منبع علم سرشار ازلى تراويده؛ و در آينده ممكن است حقائق بيشترى از آن دركك شود و 


كم كم بشر به مقامى از فهم برسد كه بتواند همه 
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جيز را از قرآن مجيد درك كند و بفهمد» در موضوع استخراج بسيارى از مسائل علمى امروز جهان كتابهائى نوشته شده است. 
قبل و قال نقل كفتههائى است كه غالبا راجع به بدكوئى از مردم و يا اشاعه اخبار وحشتناكك است و در باره آنها تو كوشى و 
محرمانه كفتكو مىشود و امام اين آيه انتقاد از نجوى را بر آن تطبيق كرده است. امير المؤمنين (ع) در ضمن اين خطبه خود به 
خوبى ارتباط آبادى و صاح و آرامش جهان را با ديندارى روشن ساخته و هم جنان ويرانى و كرانى و خرابى و آشوب و فتنه 
را اثر مستقيم بىدينى و نادانى شناخته و در ضمن بيان نموده كه همزمان بعثت خاتم انبياء نه تنها سرزمين عربستان در منجلاب 
جهل و توحش وفساد اخلاق كرفتار بوده بلكه سراسر جهان در خواب عميقى بوده است و همه ملتها در بدبختى و فساد 
غوطهور بودند؛ بيغمبر اسلام مشعل هدايت قرآن را بردست كرفت تا سراسر جهان در برتو آن هدايت شوند و به نعمت 
صحت و آرامش و آبادانى و حد اكثر بهرهمندى از نعمتهاى جهان برسند. سنت در اصل لغت به معنى روش و طريقه است و 
در مفهوم آن حسن و مصلحت وجود دارد در زبان ديانت بيشتر كردار ييغمبر اسلام كه سرمشق مسلمانى است از اين كلمه 
مقصود است و در نظر علماى حديث و اصول كردار و كفتار و تقرير معصوم كه مفيد حكم شرعى است معنى آن است. 
يبغمبر اسلام در آداب انجام دستورات واجبه بيانات و كردارى داشته كه حد و حدود آنها بوده است جون قرائت حمد و سوره 
و ذكرهاى واجب نماز و تشهد و سلام و بلكه دو ركعت آخر نمازهاى جهار ركعتىء اينها را سنت در فريضه كويند و تركك 
آنيا عمد موجن نطلان عمل اث كه دوروايت او اقيه ضلذلت عير شده و بيعش آدات وا بغمير به حسات درك 
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فضيلت انجام مىدادء جون نماز شب و اذكار و ادعيه؛ اينها مستحب محسوب است و تركك آن كناهى ندارد. 
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[ شرحهاى كتاب توحيد] 
اشاره 


وحيند تعنن اضل هيدا دين دازى و سلفاتي اسة: 

توحيد: عقيده به وجود خداى يكتا در ذات» يككانه از نظر صفاتء تنها معبود بر حق» و بىهمتاى در فعاليت است. از اين رو 
دانشمندان حكمت و كلام؛ توحيد را جهار مرحله دانند: توحيد ذاتى» صفاتىء افعالى» عبادتى. 

توحيد بدين تفسير متضمن اثبات وجود مبدأ هم هست و اينكه يارهاى كويند جرا اثبات صانع از اصول مقرره اسلامى حذف 
شده است درست نيستء زيرا عقيده به خداى يكتا متضمن عقيده به وجود او است. 

عقيده به خدا و شناختن حق يكك جرقداى است از خرد انسانى كه با مواجهه عالم هستى و مطالعه موجودات مىدرخشد 
جنانجه سنكك جخماق با سائيدن به آهن جرقه مىدهد. 

تأثر يكك مغز سالم و ياك از درك همين اوضاع جاريه و معمولى هستى به مانند فشارى است كه آهن به سنكك جخماق 
مىدهد و يرتو كرم و سوزانى از آن بر مىآوردء عقيده به خدا هم يكك درخشش عقلى است كه هم 
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كرمى دارد و هم تابندكى و از اين جهت خداشناسى در قرآن مجيد تعبير به فطرت و خاصيت ذاتى خلقت و آفرينش بشر شده 
است: «فِطْرَتٌ الله الى قَطَرَ النّاسَ عَلَيها لا تَِدِيلَ لِحَلَقٍ الله ذلك الدَّينٌ الْمَيْم». 

آرىء بسا خردى كه از يديد آوردن اين نور توحيد باز مىماند و اين از دو راه است: 

-١‏ لغزش خرد: بسا عوارضى در مغز يديدار كردد كه استقرار و آرامش آن را سلب كند و ديكران نتواند در معرض فشار 
مواجهه و مطالعات جهانى خود قرار كيرد واين بدان ماند كه سنكك جخماق را به دست مرتعش و لرزانى بدهيم و بر اثر 
ارتعاش» سايش جرقه آور با آهن محقق نمىشود. 

نمى توان كفت: بسا مغزهائى كه از آفرينش دجار اين عيب باشند مكر مغزهاى بىخردان و ديوانكان» آرى» كثرت فكر و 
تعمق در دريافت كنه و ذات خدا يا موضوعات علمى عميق ديكر بسا باشد مغز را دجار نقصان رعشه كند و مانع شود كه نور 
خداشناسى از آن بتابد» مثلا يكك مغز انشتينى يا اديسونى. 

وسرّاينكه نهى شده است از تفكر در ذات حق و تعمق در باره ماهيت و حاق هستى او همين است و شايد سرٌ عدم توجه 
اسلام در تعليمات اوليه خود به ترويج علوم مادى و تركك رهبرى بشر به اسرار عناصر و اتم و .. و .. 

همين باشد. 

-١‏ كدورت و آلودكى خرد براثر محيط زندكى خود: و اين بدان ماند كه سنكك جخماق آلوده شود و سخت جركين كردد 
واز جرقه دادن آن مانعى بوجود آيد و فشار سايش آهن بر آن خنثى و بى نتيجه كردد. 

مى توان كفت بيشتر مانع عقيده به خدا در بشر معمولى همين باشدء اين است كه قرآن در يرورش خود تزكيه را مقدم بر تعليم 
آورده است و ركن تربيت اسلامى دانسته؛ اين مانع تابش خرد از نظر خداشناسى بسيار است. 
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خود خواهى» سودجوثىء افتادن در منجلاسب شهوات يردامنه دنيا وسوء تعليمات ابتدائى كود كان و فزونى مناظر و مظاهر 
غفلت بار و بيهوده همه و همه مايه بيدايش اين مانع و اين بيمارى عقلى مخصوص است. امروز دانشمندان مغزشناس 
مى كويند: مغز انسانى غدد و طبقات و نواحى متعددى دارد كه هر كدام مركز تابش يكك نوع مخصوص از ادراكك و احساس 
است و به ناجار مغز انسانى از يكك ناحيه مخصوص مركز تابيش يرتو خداشناسى است و بسا اين ناحيه مخصوص دجار اختلال 
شود و باقى قسمتهاى مغز سالم بماند. 

بسا كه يكك شيمىدان خوبء مخترع ماهر» سياستمدار زير دست و .. و.. هست ولى خداشناس نيستء خداشناسى را نمىتوان 
بيكك فرمول استدلالى صرف دانست و نه يكك موضوع آزمايشى فيزيكى و شيميائى و نه وجد صوفيانه و عرفانى بلكه يكك 
ادراكك ساده وجدانى استء نه كرو اصول استدلال منطقى مشائى است و نه وابسته به مقدمات كشف و شهود معروف عرفاء و 
اشراقى بلكه يكك وجدان بسيار ساده و عمومى است كه هم بسيار آسان است وهم بسيار مشكل و بايد كفت سهل و ممتنع 
عقلانى است. 

در اين حديثء امام صادق (ع) با طرز بسيار استادانهاى به اين زنديق شامى برخورد مى كند و به آسانى او را درمان مىنمايد. 
اين زنديق شامى دجار خودبينى و جهل مركب بود وازاين راه دريجه عقل خداشناسى او بسته شده بودء يايه خود بينى او تا 
آنجا بود كه صيت شهرت علمى امام صادق (ع) از مدينه او را ناراحت كرده بود و به راه افتاده بود تا با طى مسافتهاى دور و 
دراز با امام صادق (ع) ينجه علمى نرم كند و او را به زمين بزند و قهرمان اول علمى جهان كردد. 


وقتى در طواف به امام صادق (ع2 مىرسدء, به آن حضرت شانهاى مىزند! شايد حضرت از همين عمل يهلوان مآبانه او درد او 


رادرك كرد 
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و كر نه امام خود حقايقى نهفته را هم مىداند. 

اين است كه براى شكستن سد خودبينى و دريدن يرده سياه و سطبر خودخواهى كه دريجه تعقل او را بسته استء امام يكك 
نيشتر عميق به دل او مى زند و بىدرنكك مىفرمايد: نام و كينهدات را بكو. 

خودش عبد الملك نام دارد بنده يادشاه امام او را به اين نكته متوجه مى كند كه شعور بىزبان خداشناسى يدرت را به اين 
اعتراف رهبرى كرده كه تو بنده هستى و خودت راهم مسخر كرده كه تا كنون آن را يذيرفتى و در مقام بر نيامدى نامت را 
عوض كنى يس تو از ته دل معترفى كه بنده ملكى هستىء بكو ببينم اين ملكك كيست كه تو بااين همه خودخواهى, بنده او 
هستى؟ اين ملكك زمينى است يا آسمانى؟ البته يك مغز مغرور به دانش هركز حاضر نيست بككويد من بنده فلان يادشاهم يا 
جاكر آستان فلانم؛ اينجا است كه دلش جنان مىلرزد كه يرده سياه آن دريده مىشودء بعلاوه او را ياد آور كينهاش مى كند 
كه دلالت دارد» يسرش به نام عبد الله است براى اينكه اككر عذر بياورد نام مرا يدرم كذارده و به من مربوط نيست و بخاطر 
احترام يدرء آن را عوض نكردمء از نامى كه خود به يسرش داده او را متوجه شعور بى زبان خودش م ىكند و يرده مانع تعقل او 
را مى شكافد, اين خود در حقيقت يكك عمل جراحى روحى و بسيار ماهرانه بود كه امام انجام داد و فرصتى به او داد كه 
استراحت كند. 

در جلسه آينده. امام (ع) در آغاز سخن يرده غفلت عميق و جهل او را دريد و فكر او را به زير زمين وفراز آسمان برد و به 
مشرق و مغرب كشانيد تا از بهت و خمود ساليان دراز در آيد و دل او به زيور شكك و ترديد كه مبدأ كاوش و جستجو است 
متوجه كردد وازاين قسمتء ماهرانه نتيجه كرفت كه: 

مردى بس نادانى و وظيفهات اين است كه از دانشمندان درس بككيرى و حق را بيذيرىء بزركترين آفت روح انسانى غفات 
عميق و عدم توجه است كه 
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كَاهى با جهل مركب و اعتقاد به خلاف حق توأم مىشود ودراين صورت بيمارى روحى مبرم و خطرناكى به وجود مىآورد. 
جون امام در معالجه روح اين زنديق مصرى تا اينجا موفق شد و او را به اعتراف به اين جمله وادار ساخت كه: «و لعل ذلكك) 
شايد جنين باشد» وارد تعليمات اساسى شد و در درجه اول مقام استادى و دانش خود را به او تلقين كرد و فرمود: «ما درست 
مىدانيم و در باره خدا هركز شكك و ترديد نداريم). 

يكك شرط تأثير تعليمات در هر رشته اين است كه استاد به كفته خود معتقد باشد و با قطعيت و تصميمء مطلب را به شاكرد 
بياموزد تا به دل او بنشيند» استادى كه خود نسبت به كفتارش ترديد دارد ويا بدان عقيده ندارد» نمىتواند در روح و دل 
شاكرد تأثير كند و او را معتقد سازد» و شايد عيب بزركك تبليغات عصر ما همين جا است و غالباً مبلغانى مى خواهند به مردم 
عقيده و ايمان بياموزند كه خود از نظر وجدان درونى فاقد آنند. 

امام (ع) اين شاكرد آماده را سر كلاس برد و كتاب خلقت را براى او صفحه زد و فرمود: به جشم خود ببين واين دو سطر را 
مطالعه كن: 

-١‏ كردش مرتب خورشيد و ماه. 


؟- بيدايش منظم و متعاقب شب و روز. 


در اينجاء هم نظم كامل وجود دارد و هم نيروى قدرت و تسخير. 

جون نظم كامل دركك مى شود نمى توان كفت: بطور تصادف اين موضوع انجام مىشود. زيرا صدفه و تصادف به هيج وجه از 
نظر تحقيق علت وجود جيزى نيست» صدفه جز يكك رابطه تصورى ميان دو موجود يا دو حادثه حقيقتى ندارد وو به هيج وجه 
وجود تحقق خارجى ندارد تا علت جيزى باشد و اككر هم در نظر جاهلانه علت باشد دوام ندارد و كر نه تصادف نيست. صدقه 
وتصادف در ذات خود يكك حادثه ناكهانى و نادر الوجود است و دوام و بقاء 
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ندارد» بنا براين اصل تصادف باطل استء نمى تواند ذات و ماهيت خود آفتاب و ماه و شب و روز هم علت اين انتظام و 
كردش و رفت و آمد منظم باشدء زيرا طبع ماده سكون و آرامش است يس به ناجار اين امور در اثر نيروى خارج از ماهيت 
إينها به وجود آمده است و علتى دارد كه اينها به ناجار اين مسير منظم را طى مى كنند و آن همان خداوند است كه از اينها 
برجاتر و بزركتر است. 

با همين درس ساده و مختصرء زنديق مصرى حق را باور كرد و تصديق نمود. 

امام (ع) براى اينكه محيط خاطر او را از غبار شبهه ياكك كرده باشد در مقام ابطال تأثير دهر و طبيعت بر آمد و فرمود: 

دهر» روزكارء طبيعت: اينها عناوين تابعه خود موجوداتند, اكر ما موجودات محسوس خود را از زمين و آسمان و ستاركان 
ناديده كرفتيم نه دهرى مى ماند و نه رو زكارى و نه طبيعتى و اينها نمى توانند علت وجود اين نظام محكم باشند» بعلاوه شعور و 
علمى در اينها وجود ندارد واكر هم به فرض محال اثرى كنند جرا اثر وارونه ندارند كه زمين ديكر كون شود و آسمان فرو 
ريزد واوضاع عالم ديكر كون شود. مجلسى عليه الرحمه در شرح اين جمله كفته است كه سه وجه احتمال دارد: 

-١‏ مقصود اين باشد كه نفى صانع بر يايه انكار علت بودن ميان اشياء است و بنا بر اين نسبت وجود و عدم به آنها برابر است و 
استدلال بر اشياء نامحسوس بر اساس عليت است و تو جطور حكم كنى كه جيزى در آينده وجود نيابد و منظور از تقدم و 
تأخر عليت و معلوليت و هم معنى آنها است. 

”- براين اساس باشد كه بنا بر نفى صانع شايد معتقد بودند همه 
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اشياء با هم برابرند و تفاوتى در نقص و كمال دارند و منظور امام اين باشد كه جطور مرا بر ديككران برترى دادى و اين مخالف 
اين اصل است و منظور تقدم و تأخر از نظر شرافت است. 

*- بر عقيده كمون و بروز باشد كه به اكثر ملاحده نسبت دادهاند و كفتهاند همه جيز از ازل موجود بوده و ظهور آنها 
تدريجى است و بر اين اصل جيزى مقدم و مؤخر نيست. 

به نظر مىرسد كه شايد عقيده نفى زمان حقيقى و فرضيه نسبيه انشتين مورد توجه و اعتقاد آنها بوده و در اين صورت تقدم و 
تأخرى در حوادث نيستء اككر مستبعد ندانيم كه اين اصل در آن زمان ميان آنان شناخته شده باشد از توجيهات مرحوم 
كلش اماس تن انك .نه نظر مق أبن قيمتث فد ينث عنس اصلى بحث ماك مادى و«الهئ اسثه ندر انق نقطه باس اسث كذ 
عقيده به خدا و مبدأ ناييداى جهان خودنمائى كند و سخن مادى به نهايت رسد و درماند و خواه و ناخواه به خود فرو رود و 
اكر باز هم در نادانى و جهل خود بماند رسوا و سر افكنده است. 

اين قلمت ال حديت بايد موود دقة وابروسى عمق قرار كيرد و موشكافى سزائى دن آن:بشوى عجب آن:است كه در يازةاى 


از نسخ كافى اين قسمت ساقط شده و مرحوم مجلسى (ره) آن را ضبط كرده و شرح بسيار كوتاه و مختصرى بدان نوشته و 


مرحوم فيض كاشانى در وافى به كلى از آن صرف نظر كرده» كرجه از نظر اصطلاح رجال اين قسمت از حديث مرسل و 
مرفوع ضبط شده ولى به واسطه قوت متن ضعف سند آن جبران مى كردد و به حق بايد كفت بيانى جنين رسا و مختصر و 
محكم در صميم شبهه ماديين خود كرامتى است كه جز امام معصوم را نشايد. 

*- سؤال ابن ابى العوجاء استاد سخنور ماديين تاريخ بلكه ماديين جهان را بايد جنين تجزيه كرد: 
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حدوث؛ جسمء دليل بر حدوث جسم. 

حدوث: تازه ييدا شدن» حادث: تازه بيدا شده يعنى نبوده و بود شده. 

در اينجا اين بحث عمده وجود دارد: بحث فلسفى و تاريخى معروف كه عالم حادث ذاتى است يا حادث زمانى. 

تا خدا بوده عالم هم بوده ولى از او بوده؛ عالم از خدا بود شده ولى خدا از عالم بود نشده و به ذات خود بوده است. 

اين محصل فرضيه حدوث ذاتى كه حكماء سلف كفتهاند و حكماء اسلامى هم از ابن سينا تا برسد به ملا صدراى شيرازى و 
بيروانش با آنها همعقيده شدند. 

خدا هميشه بوده وعالم نبوده و خدايش آفريده. 

اين خلا-صه عقيده به حدوث عالم است كه از تعليمات قرآن و يبشوايان دين و بلكه همه الهيين دركك مى شود لفظ حدوث 
همين معنى را مى دهد و تطبيق آن بر حدوث ذاتى يكك اصطلاح فلسفى بيش نيست و با لغت تطبيق نمى كند» خدا هميشه بوده 
وبه ذات خود موجود استء جز سلب نيستى مطلق از او مفهوم قابل ادراكى ندارد» در اين صورت فرض اينكه او علت تامه 
عالم امكان است و نشايد از معلول خود جدا باشد سفسطداى بيش نيستء بعلاوه اراده و مشيت كه منتهى به خلقت مى شود 
اين جدائى را مى رساند و با ملاحظه صفت اختيار» ديكر جاى سؤال نمىماند كه جرا از ازل نشده و بعد از ازل شده است. 
حدوث زمانى عالم جز اين معنى را ندارد كه يكى بود و يكى نبود و جز خدا جيزى نبود» اين جدائى از ذات الهى در قالب 
تقدير زمان و دهر و سرمد در نمىآيد و ازاين نظر هم شبهه انفكاكك علت تامه از معلول از بيخ كنده مى شود. 

يس سؤال ابن ابى العوجاء از اين نظر به اين صورت طرح شده است: 
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دليل بر اينكه اجسام نبودند و بود شدند جيست؟ 

جسمء همان معنى ماده را دارد» يعنى موجودى كه در مكانى است» وجودى نسبت حيز» وجودى كه در جايى بايد باشدء ماده 
ازاين نظر يك وجود مطلق نيست بلكه يكك وجود مضاف و بالنسبه است. و بعبارت ديكر از نظر اصطلاح رياضى مانند عددى 
است كه موضوع علم جبر است كه در تصور به اضافه يا منها دارد» ماده هم وجودى است كه به اضافه حيز خارج از خود 
تصور مى شود و امكان تحقق دارد و نشانهداش اين است كه درازى و يهنا و زرف در آن قابل فرض است. 

جسم به اين معنى غير از جسمى است كه مورد بحث شده است از نظر اينكه جسمء واحد متصل است يا مركب از اجزاء است 
و دنباله آن به بحث از جزء لا يتجزى كشيده و قرنها فكر آزماى دانشمندان بوده استء زيرا جسم در موضوع اين بحث نظر به 
جزئيات مفروزه و مشخصه دارد مانند يكك قطعه سنكك, يكك قالب صابون؛ يكك حجم آب حوض يا يكك حبه قند دليلش اين 
است كه حدوث اجسام از اين نظر امر محسوس و مشاهدى استء همه كس مىداند يكك درخت,ء يكك ساختمان, يكك قند 
قالبى حادث است يعنى نبوده و بود شده است و باصطلاح مسبوق به عدم استء و اكر منظور ابن ابى العوجاء دليل حدوث 


اجسام به اين معنى بود كه بايد در جوابش كفت: 


مك كورى و عحشست تمن ببعد كه ذو ابن باغحه ذوعت تبوده و آن :زا كاشتداند و كاذه ببداشده است تمىتوان تصور كر هه 
اين استاد دليل حدوث اجسام به اين معنى را از امام خواسته است بلكه مقصود او همان جسميت مطلقه عالم است كه معروض 
تغييرات و تبدلات مداوم محسوس است و از آن به كلمه ماده تعبير مى كنند و همين شاهكار موضوع بحث ميان مادى و الهى 
است و سؤالى كه ابن ابى العوجاء طرح كرده است همين سؤالى است كه امروز در اين قرن اتم و عصر تسخير فضا مطرح است 
كه: 
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ماده قديم است يا حادث؛ همه جيز جهان از ماده است كه امروز تا اعماق اتم فهم شده است يس خود ماده از جيست؟ و از 
كجا بيدا شده است؟ 

در ضمن توجه به اين نكته هم لازم است كه: 

اساس فلسفه نشوء و ارتقاء دارون از بحث سؤال ابن ابى العوجاء خارج است زيرا مورد بحث اين فسلفه تطورات عارضه بر 
ماده است زيرا دارون فلسفه خود را بر اين جهار اصل بنياد كرده است كه: 

-١‏ ماده به طبع خود رو به فزونى است و بى در بى افراد و اوصاف و خواص بيشترى مى تراود. 

-١‏ اوصاف و خواص تازه يديد شده در وجود افراد ريشه مى كند و به نسل آينده منتقل مى شود و به ارث مىرود. 

'- يديدههاى رو به فزون ماده در محيط زندكى با هم تنازع مى كنند و براى ابقاى خود رقابت مى ورزند. 

؟- نتيجه تنازع در بقا انتخاب اصلح افراد و انواع است براى زيستن و فناى ناشايستهها. 

وازاين مقدمات نتيجه مى كيرد كه انواع مختلفه موجودات مادى از هم باز كرفته شدهاند و از يككث مصدر مشتق كرد يدهاند 
ولى بحث از اينكه اصل ماده از كجا است از مبادى اين فلسفه استء به همين جهت است كه دارون يس از صرف عمرى در 
بحث و كاوش ناكزير مى شود از اعتراف به خالق و اعتقاد به خدا و طبق نقل شبلى شميل در كتاب خود مى كويد: بر من ثابت 
شد كه همه انواع موجودات زندهاى كه در جهانند صورتهائى هستند كه از يكك صورت باز كرفته شدند و آن صورتى است 
كه خالق روح زند كن در آن دميده است. 

دارون از اين نظر كه نتوانسته است حقيقت حيات و زندكى را يكك 
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يديده مادى به حساب آورد ناكزير شده به خالق فوق طبيعت و به خداى يكتا اعتراف كند ولى باز هم نظر او در اين مسأله 
كنك اسث كه هاده اق كجا بيندا شل از ابن نظر داروق ومكتر وماديين ديكر همه رشك سر ابن ابى العوجاء قراو ذارلك و اين 
سؤال اساسى را مطرح مى كنند كه: 


[دليل برحدوث اجسام از منظر امام صادق (2)] 
اشاره 


دليل بر حدوث اجسام جيست؟ ما الدليل على حدوث الاجسام؟ 


جوابى كه امام صادق (ع) در برابر اين سؤال كذاشته و طرف را به زانو در آورده است اين طور تحليل مى شود: 


١‏ - حركت ثابت در ماده. 
؟- امكان و عدم ماده. 
“- قابليت حركت در ماده. 


١‏ - حركت ثابت در ماده 


ماده بسيط اوليه را فرض كنيم: جزء لا يتجزىء اتم» الكترون, و .. و .. 

در نتيجه اتم تا هر عمقى منفجر شود به هسته بسيطى مىرسد كه ديكر قابل تجزيه و انفجار نيستء اين هسته جسم اولى جهان 
است و براثر حركت يعنى ضم اين اجزاء بسيطه به يكك ديكر بزركك مىشود و مىشود تا يكك خورشيد مىشود و جرقه 
مىدهد و منظومه شمسى به وجود مىآيد و زمين بيدا مى شود و صحرا و دريا يديد مى كردد و كياه و حيوان و انسان بوجود 
مىآيدء تمام اين مراحل اثر حركت ماده است يعنى ضم اجزاء بسيطه به هم تا خردها بزركك شوند و كتلههائى يديد كردد و 
آثار و خواص رنكارنكى عيان شود. 

خود حركت ماده در اين مراحل دليل است كه حادث است يعنى يى در يى جا عوض مى كند و بى در بى از وضعى به وضعى 
منتقل مى شود وقتى توده خورشيد است ديكر وجود سحابى ندارد وقتى وجود سحابى است,ء وجود مههاى فضائى ندارد» وقتى 
جنين است جنان نيستء بنا بر اين وجود خارجى 
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ماده جز همان تغيبرات بى در بى نيست كه هر وضعى حساب شود بيبش از آن نبوده و بعد از آن هم نيستء بنا براين حقيقت 
ماده همان حدوث ييابى محض است. حاصل جواب امام اين است كه جسم به همان معناى بحث خود كه ماده اوليه است جز 
در حوادث مستمر و ييايى وجود خارجى ندارد و بنا بر اين حدوث لازمه ذات ماده است مثل زوجيت براى اربعه. 

وجيزى كه در اصل وجود خود ثابت نيست نمى تواند قديم باشدء قديم يعنى ثابت» و نتيجه اين است كه ناثابت ازلى استء 
يعنى هميشه بوده ندارد و هميشه بوده. با هر حالى به وضعى بوده كه بيش از آن و بعد از آن نبوده» جمع نمىشود آرى واهمه 
بشر دزد است و يكك رشته اتصالى ميان اين حوادث دنبال هم تصور م ىكند ولى اين جز تصور محض جيزى نيست و در 
خارج تحققى ندارد. 

اين استدلال امام (ع) بسيار عميقتر از اين بحث است كه حركت از كجا در ماده به وجود آمده است» جون بعضى براى جواب 
ماديين از اين راه وارد شدند كه فرض كن ماده به ذات خود موجود است ولى حركت و قوداى لازم است تا جهان محسوس و 
متشكل از خورشيد و سيارات و نباتات و حيوان و انسان يديد شود» در فرض اينكه ماده صامت و لا يشعر و ساكن است به جه 
وسيله اين حركت در او يديد شده است. 

يرسش سبب يبدايش حركت و قوه در ماده هم يكى از اعتراضات دندان شكن به ماديين است ولى در اينجا ماديين به دست و 
يا افتادند و در نتيجه قائل به وحدت ذاتى ماده و حركت شدند و به عبارت ديككّر از فورمول عينيت ذات و صفات خدا طبق 
عقيده عدليه از الهيين استفاده كرده و به اين اعتراض جواب دادهاند و كفتهاند ماده و حركت عين يكك ديكر و فرق آنها 
اغتارى ات 
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فرمايد: حقيقت ماده جز يكك حوادث ييايى حجيزى نيست ووجود ناثابت» قديم و ثابت نتواند بود. 
؟- امكان عدم 


ابن ابى العوجاء يس از تصديق استدلال امام صادق (ع) كه وضع موجود ماده در عالم جز يكك سلسله حوادث بى در هم 
نيست و حدوث ظاهره آشكار آن است يكك يرسش فرضى طرح مى كند به اين بيان: اككر فرض كنيم جسم يعنى ماده اوليه در 
حال سكون بماند و به وضع هستههاى بسيط ادامه يابد در اين صورت مى تواند مادهاى ثابت و قديم باشد. 

امام (ع) مى فرمايد: اولا اين يكك فرض غير واقعى است و مورد بحث ما همين عالم موجود و محسوس است و به علاوه اكر ما 
اين جهان موجود رااز ميان برداريم معنايش اين است كه عدم او را ممكن مىشماريم و اين خود بهتر دليل بر حدوث آن 
است زيرا موجود قديم ثابت به ناجار بايد به ذات خود هست باشد و هر جه به ذات خود هست باشد عدمش ممتنع است و 


امكان عدم دليل حدوث است. 
-٠‏ قابليت حركت 


امام (ع) مى فرمايد: فرض كن همان ماده اولى و جسم اوليه است و هنوز حركت نكرده و در راه تحول نيست ولى ماده اولى از 
نظر اينكه موجودى است در حيز و در زمينهداى وراى ذات خود قابليت دارد كه حركت كند و با انضمام اجسام ديكرى جيز 
ديكرى شود واين هم خود دليل حدوث باشد. شاهكار جواب امام (ع) اين است كه در همه مراحل اتكاء به خاصيت نفس 
ماده كرده اشت و راي البعدلال حير د يكرق وادوساة تاورده أسة: 
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دراين حديث دو موضوع قابل بحث وجود دارد: 

-١‏ مسأله كنجيدن عالم در يكك تخم مرغ بدون اينكه تغيير وضعى در آنها داده شود. 

اين موضوع را ديصانى بعنوان يك يرسش آزمايشى با يك مشكل علمى براى هشام طرح كرده است و از نظر قدرت كلى 
خدا آن رابه صورت يكك مسأله مذهبى در آورده؛ به نظر او اين مسأله لا ينحل و قابل جواب نبوده است, در هر علمى مسائل 
بغرنج و غير قابل حلى در ادوار تاريخ علم وجود داشته كه بعضى تاكنون لا ينحل مانده است و بعضى را ييشرفت علم و دانش 
جواب كفته است. 

مثلا در علم رياضى جذر حقيقى عدد سه و ينج و هفت مثلا مسأله لا ينحلى بوده و هست و از آن به جذر اصم تعبير كنند. 

در علم فضاء نهايت فضا از مسائل لا ينحل است» كر جه حكماى بيشين و فلسفه قديمء به نظر خود تناهى ابعاد را ثابت كرده 
ولى به يكك روش خنده آورى كه اعتراف به بن بست است. 

حكماى بيش مى كفتند: ابعاد به سطح محدب فلك الافلاك محدود مىشود ولى در برابر اين سؤال كه اكر سر خطى از آن 
خارج شود در ملاء واقع مىشود يا در خلاء» جوابى نداشتند بدهند» به همين مناسبت مرحوم شيخ بهائى مى كويد: 

برهان تناهى ابعادتدر كف ننهاده به جز بادت در علم جبر مسائل لا ينحلى بود كه در خلاصة الحساب شيخ بهائى دهتاى آنها 


را برشمرده ولى يبشرفت علم جبر بسيارى از اين مسائل را كه تا آن روز غير قابل حل بوده است حل كرده. 
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البته اكر مسأله محال باشد نمىتوان آن را به حساب اعتراض به قدرت كلى خدا مطرح كرد زيرا موضوع قدرت,ء امور ممكنه 
استء محالاءت هركز صلاحيت تعلق قدرت را ندارند» واين نقص در قدرت نيستء بلكه نقصان ذاتى در موضوع قدرت 
است. اكنون اين بحث به ميان مىآيد كه ديصانى به حساب مجل كردن هشام و عقيده به محال بودن آن اين مسأله را طرح 
كرده و در واقع مقصودش مسخره كردن عقيده خدايرستى هشام بوده يا اينكه از نظر ترديد و به مقصود فهم يكك مشكل آن را 
طرح كرده است» در صورت اول محالات روشتترى در ميان بود مثل اينكه بيرسد خدا مى تواند جهار را عدد فرد كند يا سه را 
عدد زوج نمايد, يا مثلا جمع بين نقيضين كند يا نه؟ بنا بر اين بايد كفت: ديصانى با طرح اين مساله خواسته است هم هيبت 
علمى هشام را بشكند و هم در اين ميان بلكه جيزى بفهمدء يس از اينكه هشام سؤال او را به امام عرضه كرد اكر اين مسألهاى 
محال بود بايد امام صريحا او را به اين نكته متوجه كرده باشد كه اين امر محالى است و از حدود قدرت خارج است و عدم 
تعلق قدرت الهى به آن رخنهاى در قدرت كلى حق نيست. نمىتوان كفت كه نظر امام تنها اين بوده است كه يكك جواب سر 
هم بندى و اقناعى به طرف داده باشد و صرفا منظور اين باشد كه او را ساكت كندء زيرا اكر اين موضوع محال ذاتى باشدء 
فرض كن جواب از تعلق قدرت به اين محال را به اين ياسخ ماهرانه كفتيم ولى اكر مورد سؤال از تعلق قدرت به يكك محال 
شديم كه نمىتوان اين جواب اسكاتى را در برابر آن كذاشت مثل همين كه كسى كفت خدا قادر است جهار تا را عدد فرد 
كند يا نه؟ 

اين خود كرامت امام است كه در آن تاريخ جواب مثبت در برابر اين سؤال كذارده است. 
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مرحوم مجلسى عليه الرحمه در شرح حديث جهار وجه بيان كرده و محصل همه اين است كه اين مسأله از نظر حقيقى محال 
است و جواب امام يا براى اقناع طرف بوده يا به حساب وجود انطباعى كبير در صغير كه يكى از عقائد در حقيقت رؤيت 
است. 

فيض هم در صفحه ؟7 وافى يس از درج حديث كفته است: اين جواب امام از باب مجادله به نحو احسن است و جواب جدلى 
است و آن را نسبت به امامان ديككر هم داده است. 

براى شرح اين موضوع بايد دو مطلب را بررسى كرد: 

-١‏ حقيقت رؤيت را فهميد» در شرح حقيقت رؤيت عقائد بسيارى است كه به دو اصل بر مى كردد: اول اينكه شعاعى از ديده 
خارج مىشود و بر مرئى واقع مىشود. دوم اينكه مرئى در ديده منعكس و منطبع مى كردد و خود ديده جيزى به خارج 
نمىفرستدء در بيان وجود انطباعى فقط تشبيه به تحقق عكس را در آينه مورد توجه قرار دادهاند و كفتهاند عكس مرئى در 
آينه جشم منطبع مى شود. 

ولى طبق تحقيقات امروزه موضوع رؤيت تحقق خود مرئى است در عدسه جشم. 


مشابه خود را تا آنجا كه يرتو اين نور افتاده است بسط مىدهد يعنى جسم در برابر نور كه قرار كرفت در محيط خود از همه 


طرف يكك جسم شعاعى هر جه منبسط يراكنده مى كند دليلش اين است كه اكر جعبه عكاسى در اطراف او كذارده شود 
عكس او را بر مىدارد و جون عدسه جشم به مثابه يكك عدسه كامل عكاسى آفريده شده وجود شعاعى جسم در آن جاى 
مى كيرد و حس رؤيت محقق مىشود؛ يس آنجه در ديده بيننده است وجود شعاعى مرئى است. جون به 
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اين نكته واقف شدى بايد بدانى كه جاى كرفتن هر جيزى از نظر نحوه وجود او و نحوه وجود ظرف او يكسان نيست بلكه 
قابل تفاوت بسيار است مثلا: 

-١‏ حجم يكك ليتر آب يا روغن در ظرف فلزى و كلى و سنكى. 

-١‏ حجم يكك تموّج و ارتجاج صوتى در يكك نوار ضبط صوت. 

'- حجم يكك صورت تصورى در اعصاب مغزء شما با اندكك توجهى درك مى كنيد كه كوه بزركك البرز تا آنجا كه ديدهايد 
در اعصاب مغز خود با همان بزركّى جاى دادهايد. 

اين صورت تصورى شما به حقيقت وجود دارد نمىتوان كفت معدوم است و همان حجم بزركى را كه ديدهايد دارد 
كوجكتر نيست موضوع وجود در عالم مثال كه حكماء اين كونه موجودات را بر آن تطبيق كردهاند ثابت نيست زيرا يايه اين 
عقيده به وجود روح مجرد استء اين عقيده هم از نظر دينى و هم از نظر دانش امروزى مردود است و حقيقت آن جز تحقق 
اين وجود در يكك جايكاه عصبى كه از نظر مساحت بسيار كوجكك است جيز ديكرى نيست,ء به علاوه اين رؤيت و تصور 
بدون ترديد در حيوانات هم هست و آنها نه روح مجرد دارند و نه وجود مثالى. 

با توجه به اين مقدمات بايد كفت كه همه آنجه در فراز و نشيب خود مىبينيم بطور حقيقت در عدسه جشم جا كرفته استء 
نهايت مظروف وجود شعاعى است و ظرف يكك موجود عصبى است و در اينجا نبايد نظر به مساحت رياضى و مقدار هندسى 
ظرف و مظروف داشتء يس به حقيقت خداوند به قدرت كامله خود در اينجا وجود شعاعى و در نحوه ساختمان عدسه. عالم 
راتا آنجا كه مرئى ما است در مقدار يكك عدس و كوحكتر جاى داده است. 

"- استدلال امام به جوجه بيضه بر وجود خداوند و آفريننده. البته در تخم جنينى وجود دارد كه در محيط مساعد مراحل 
مختلفه تكامل را طى مى كند تا مرغى يا خروسى يا طاوسى مى شود ولى موضوع قابل توجه اينجا 
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است كه ماده جنين- فرض كن - از يكك ميليون اتم تشكيل شده؛ يكك اتم رنكك و خواص اعصاب و .. و .. ندارد هر جه بر آن 
افزوده شود اعتبار مقدارى آن كه موضوع هندسه است از نظر شمارش و شكل تغيير مى كند ولى از نظر وصف و كيفيت 
كثرت اجزاء اثرى ندارد واين خود دليل است بر اينكه دست قدرتى در آفرينش كار مى كند و ممكن است منظور امام از 
اينكه اين قلعه در بسته به روى امثال طاوسها باز مىشود اشاره به ييدايش حيات باشد كه سرٌ لا ينحل علوم مادى است و دارون 
يس از عمرى فكر و مطالعه و تجربه از نظر بررسى و قوه حيات و زندكى در موجودات مادى ناكزير شد كه اعتراف به وجود 
خالقى فوق الطبيعه كند كه روح حيات را در ماده مىدمد. اخبار كذشته در مقام اثبات وجود صانع بودند واين خبر در مقام 
اثبات توحيد ذاتى و ابطال عقيده دو خدائى ثنويه استء اين عقيده منسوب به يارسيان قديم و ييروان مانى و دمزنان از يزدان و 
اهريمن است. 

موضوع دو مبدأ را به دو وجه مى توان تقرير كرد: 


-١‏ يكك مبدأ وجودى كه علت موجودات باشد و يكك مبدأ عدمى كه اعدام متمايزه به اعتبار اينكه در ظل موجودات واقع 


هستند بدان منسوب كردند» نه مانند نسبت وجود معلول به وجود علت كه تراوش و تأثيرى در ميان باشد بلكه مانند نسبت جزء 
به كل» دراين صورت اككر شر را عدم متمايز و ظل وجود بدانيم و نسبت خلق و جعل به آن تبعى و مجازى باشد جنانجه 
ا ل ل 
اجزاء عدم مطلق تعبير كرد از همان عدم مطلقند و اين عبارت درست است: 

موجودات اثر خدا يعنى وجود كلى و مطلق است و معدومات از عدم مطلق هستند» زيرا شرور به معنى اعدام متمايزه كر جه 
وجود تبعى و مجازى دارند ولى در حاق عدم بالذات واقعند و مبدئيت نور و ظلمت به حساب اينكه 
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ظلمت عدم النور است درست است و مخالف توحيد اسلامى نيست و شايد تعبير به دو مبدأ در عقيده اصلى زردشت روى اين 
حساب بوده و يزدان عبارت از وجود مطلق و بحت بوده كه منشأ همه موجودات است و اهريمن كنايه از عدم مطلق بوده كه 
سرمايه همه اعدام متمايزه است» در اين صورت يكك وجود مبدأ الاثر است و در برابر آن عدم مطلق تصور مى شود كه جز در 
دهن تحققى ندارد ولى اين عقيده تحريف شده و قول به وجود دو مبدأ مخالف و متضاد به نام يزدان و اهريمن به ثنويه دسبت 
داده شده و جنانجه از بيان حاجى سبزوارى استفاده مى شود التزام آنها به وجود مبدأ ديكرى در برابر مبدأ خير به نام اهريمن بر 
أمناس اعتقاد به اق اسث كه شرور موجودات مستقاى ستتد: ابن است كدامى كويد: 

الشر اعدام فكم قد ضل من يقول باليزدان ثم الاهرمن بديها نيست مى باشند و كمره آنكه مى كويد: بود يزدان خدائى وزان يس 
هست اهريمن و براى همين جواب آنها را دادهاند كه شرور عدمند و نياز به مبدأ ندارند. 

لحي ا 0 
اكر از يكك نمدا بيشتر باشد و تعبير به دو از نظر اين است كه دو كمترين فرض برابر وحدث و يكانكى است و هر اشكالى در 
آن باشد در فرض سه و بالا-تر بيشتر مى شود و كار مشكل تر و محالتر استه بنا براين بيان امام نظر به خصوص ثنويه و 
معتقدين به دو خدا ندارد. 

و حاصل استدلال اول امام (ع) اين است كه فرض دو خدا محال استء زيرا اككر هر دو قوى باشند در ذات خود يعنى هستى 
بخش باشند نسبت به هر موجودى بايد از تأثير خود رفع مانع كنند» زيرا رفع مانع شرط تأثير و هستى بخشى است ودراين 
صورت عدم هر دو لازم آيد و يا به تعبير 
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اهل فلسفه: اجتماع دو علت تامه مستقله نسبت به يكك معلول لازم آيد واكر اين دو مبدأ ضعيف باشند يعنى هيج كدام هستى 
بخش نباشند در ذات خود» يس مبدئى وجود ندارد و خلف فرض لازم آيد و جون اين موضوع روشن بوده امام تعرض بدان 
راو تصريح به آن رالازم ندانسته واكر يكى قوى باشد يعنى مبدأ تام و هستى بخش باشد و ديكر ضعيف يعنى هستى بخش 
تباشد عبان كه غسق لحق انيت عدأ است يز ان درك ميذا بست بلكه سكم الرحوة اسك 1 رواحت الوصوة كه بداذات 
خود هستى دارد به ناجار بايد هستى بخش باشد و مؤثر نبودن در آفرينش دليل اين است كه وجود او ناقص است و وجود 
ناقص نمى تواند واجب الوجود باشد و اين موضوع را خداوند در قرآن مجيد بيان كرده است (95 سوره مؤمنون): «نيست و 
نبوده و نتواند بود با او معبود بر حقى كه اكر جنين بود هر معبودى آفريده خود را به خود تنها اختصاص دادى و آفريددها بر 
هم كردن فرازى مىكردند) (زيرا تأثير آفريننده مخصوص در آنها منعكس مى شد). 

؟- يايه استدلال در اين قسمت يكم از نظر فعاليت مبدأ است به دو تقرير: 


)١‏ فعاليت مطلقه كه بايد در ذات مبدأ آفرينش باشد بايد از انجام كار خود رفع مانع كند, يكك فاعل عاقل مطلق به همان 
اندازه كه مقتضيات انجام كار خود را در نظر دارد و موانع را هم در نظر دارد براى تأثير عمل خود به رفع موانع مىيردازد» 
مثلات اتش براى سوازا قد ةق اسيك | كرحوت تزف فواررابن قرا كرفت اول وطنويت ان :راي تيكاتك واسحيسس | ذا 
مى سوزاند» وجود يكك فاعل مختار در برابر فاعل مطلق ديكر يكك مانع فعاليت او است و در فرض اينكه فاعلى توانا است بايد 
او را از ميان بردارد و زمينه فاعليت مطلقه خود را فراهم سازد. 

؟) فرض وجود دو مبدأ مستقل در عمل آفرينش استء نه دو مبدأ 
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قابل تسالم كه در نتيجه يكك علت از آنها تشكيل شود و هر كدام جزء علت باشند زيرا در اين صورت تركيب لازم آيد و دو 
مبدأ وجود ندارد بلكه يكك مبدأ مركب و بطلان آن مقام ديكرى دارد در اين فرض در آفرينش هر مخلوقى تزاحم وجود دارد 
جه كوجكك باشد جه بزركك» جه كلى باشد جه جزئىء زيرا فاعليت مطلقه هر مبدأ مىخواهد در آن تأثير كند و اين تزاحم 
نتيجه منفى دارد زيرا هر كدام از اين دو فاعل مستقل مانع ديكرى است و لازمهاش اين است كه مخلوقى به وجود نيايد و همه 
جيز تباه كردد و اين مطابق است با مضمون آيه شريفه: «لَوْ كان فبهما آلِيَةَ إَِا الله لََسَ داه «اككر با خمدا معبودان ديكر بودند 
آاسمان و زميق ثباه موشدنك»: ابن بك استدلال' الى اشت كه از معلول ين به علت يرن دين تقرير؛ 

اكر مبدأ آفرينش دو باشد يا از هر جهت موافقند يس دوئيت محقق نشود جون دوئى بر اساس يكك تفاوتى تحقق يذير است و 
اكر با هم اختلاف و تفاوت دارند به ناجار اين اختلاف مايه اختلاف در كار و آفرينش و تدبير آنها مى شود ولى يكك نواختى 
و جريان منظم هستى و كردش منظم شب و روز و خورشيد و ماه دليل يكانكى خالق و مدبرند. مرحوم مجلسى عليه الرحمه 
اين دليل را به جند تقرير در شرح كافى بيان كرده: 

١-اكر‏ ادعا كنى دو خدا هست به ناجار ميان آنها در وجود انفصالى است و در هويت افتراقى» در اينجا موجود سومى در ميان 
آيد كه مركب از مجموع دوتا است و مقصود از فرجه آن استء زيرا كه آن منفصل بالذات و الهويت است و اين مجموع 
مركب جون از دو واجب بالذات و مستغنى از جاعل تركيب شده موجود است بدون علت زيرا احتياج مركب به جاعل به 
حساب احتياج اجزاء او استء وقتى اجزاء احتياج به علت ندارند او هم از 
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علت بىنياز است و اين موجود سوم تركيبى هم بايد قديم باشد و تو مدعى دو موجود قديم شدى و هكذا. 

؟- اككر واجب بالذات دو تا باشد لازم است ميان آنها فرجهاى باشد يعنى مميزى كه يكى را از ديككرى جدا سازد به واسطه 
وجودش در يكى و نبودش در ديكرى» كمتراز اين تصور نشود براى تحقق دوئيت, زيرا هر دو در حقيقت وجوب و وجود 
مشت ركند» نمى تواند اين مميز عدمى باشدء زيرا لا-زم آيد كه ممتاز به او معلول و محتاج به مبدأ باشد يس بايد مميز نيز 
موجودى باشد قديم بالذات جون خود ما به الاشتراكك و دو تا سه تا كردد و نقل كلام كنيم در سه تا كه باز محتاج به دو مميز 
باشند و سه تا ينج شوند و نقل كنيم به ينج كه محتاج به جهار مميز ديكر كردند و هم جنين. 

“- مقصود اين باشد كه اككر صانع دو باشد بايد عالم هم دو تا باشد» هر عالمى براى يكى و كر نه هر دو يا يكى از آن دو خدا 
ناقص باشند و واجب الوجود نباشند و اككر عالم جسمانى دو باشد يعنى دو كره كه محدود به فلكك الافلاكك باشند فرجهاى 
لازم آيدء جون خلاء محال است در فرجه آنها موجودى بايد و آن موجود هم نياز به علت ثالثى دارد و به طريق آن سه مبدأ 


فهم شود واز وجود سه عالم جسمانى دو فرجه ديكر بوجود آيد و دو مبدأ ديككر لازم شود و هكذا الى غير النهايه» بنا براين 


كلمه فرجه به اعتبار رخنه ميان دو عالم جسمانى استعمال شده. اين خلاصه تقرير سوم اين دليل استء و در آخر خود مجلسى 
مىفرمايد: در اين تقرير تكلفات بسيارى است. 

مرحوم ملا صدراى شيرازى طاب ثراه در شرح اين مورد جنين كفته است:" ثم يلزمكك اذا ادعيت اثنين فرجة " جون دعوى دو 
خدا كنى بر تو لازم است رخنهاى هم باشد- زيرا ناجار است در آن دو از جيزى كه بوسيله آن يكى از ديكرى ممتاز شود و 
آن بايد امرى وجودى باشد در يكى از آنها يا در هر دو و نمىشود عدمى محض باشدء زيرا اعدام نه مميز شوند و نه ممتاز 
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باشند و اين مميز به ناجار با آن دو قديم است و كر نه دو قديم متمايز محقق نشود و لازم آيد كه قدماء دوكانه سه تا شوند و 
اين خلف استء سيس از سه بودن آنها لازم آيد كه بنج باشند و از ينج بودن آنها لازم آيد نه باشند و لازم آيد شماره آنها به 
نيام رسلاو ذال اكور زهان وض ر سه د 

از مطالعه و تعمق در كلام اين اساتيد مشهور فن حديث و فلسفه معلوم مى شود كه هيج كدام به كنه ساده و عميق اين قسمت 
از حديث نرسيدهاند و با اينكه آن را مورد توجه ساخته وسخن در آن به درازا يرداختهاند آن را حل نكردهاند. به نظر من در 
اينجا بايد جنين كفت: 

فرض كن يكك قالب ينير را مى خواهيم دو قسمت كنيم كه دو جود ينيرى مشخص داشته باشيم» با كارد وسط آن را مىبُريم» 
مى شود دوء دوئيت در اينجا عبارت است از احاطه عدم به دو قسمت ينير يعنى وجود يكك قطعه ينير از شش جهت خود با عدم 
قطع شده و آن را مشخص ساخته. براى توضيح بيشتر: 

فرض كن يكك حجم مكعب آب در حوضى مستطيل به طول جهار متر داريم» مىخواهيم آن حجم واحد آب رادو حجم 
ممتاز كنيم» يكك تخته يا آهن يا جوب وسط آن حوض قرار مىدهيم به طورى كه ميان دو قسمت به كلى از هم بريده شود. 
باز در اينجا به وسيله اين حائل دو حجم آب يبدا كرديم و حقيقت اين دوئيت هم عبارت از نهايت وجود هر يكك از دو قطعه 
است و احاطه عدم به او از همه جهت. از اين رو مىتوانى دركك كنى كه دوئيت در ماده عبارت از نهايت يافتن همه جانبه 
وجود او است و حقيقت آن نقصان وجود است. در اين جاها هميشه يكك موجود ثالث جاى اين عدم كه نهايت دوها و سدها 
است قرار دارد و موضوع لا نهايت و محالى هم در كار نيستء امتيازات ديكر موجودات مادى هم در سطح همين نهايت 
عدمى محقق مى شود مانند شكل و رنكك و غيره ولى موضوع بحث حديث دو 
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واجب الوجود استء و در حقيقت منظور حديث متن شبهه معروفه ابن كمونه است كه به قول ملاى سبزوارى در منظومه: 
هويتان بتمام الذات قدخالفتا لابن كمونة ورد دو هستى واجب الوجود متبائن در ذات شبههاى است كه از ابن كمونه ايراد 
00 

ودر شرح اين بيت از منظومه خود. شبهه رااز خود ابن كمونه به اين تعبير نقل كرده است: 

عبارت او جنين است جرا جائز نباشد كه در اينجا دو هويت بسيط مجهول الكنه و جدا از هم به تمام ماهيت بوده باشند و هر 
كدام واجب الوجود بالذات باشند و مفهوم واجب الوجود از هر دو انتزاع شود و بر هر دو صادق آيد. انتهى. 

بديهى است تصور دو واجب الوجود بسيط مجهول الكنه و مختلف الذات در عالم ذهن به تصور معانى همين كلمات ممكن 
است ولى اين سبب نمى شود كه در تحقق خارجى و وجود عينى از هم ممتاز باشند زيرا مفاهيم متبائن» در مقام وجود خارجى 
بسا متحد مى شوند» جون زيد و انسان» ضاحكك و انسان و .. و .. 


و تشخيص در موجودات خارجى جز به احاطه عدم بر آنها حقيقتى ندارد جون دو قطعه سنك دو فرد انسان» دو قسمت از 
يك سيب سرخ و سفيدء و كليه عوارضى كه مشخص و مميز موجودات خارجيه هستند در زمينه نهايت هستى و قطع وجود 
آنها خود نمائى دارند. 

در صورتى كه دو واجب الوجود در خارج محقق شوند از نظر تشخيص خارجى و مرز وجودى آنها در حاق واقع به صرف 
تصور اينكه در تمام ماهيت از هم تباين دارند اكتفاء نشود و بلكه اين تباين مفهومى يا اين تباين فرضى در تشخيص و جدائى 
وجود آنها از هم در متن واقع هيج اثرى 
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ندارد و جنانجه امام (ع) مىفرمايد تشخيص و جدائى آنها در متن واقع و صحنه خارج نيازمند به" فره " اميت: 

و با توجه به اين بيان» به خوبى روشن است كه سؤالى كه در اين روايت طرح شده «يلزمكك ان ادعيت اثنين» همان متن شبهه 
ابن كمونه است و جواب درستش هم همان جوابى است كه امام (ع) فرموده و عجب اين است كه از اين نكته غفلت شده و 
شبهه ابن كمونه بعنوان يكك شبهه ابتكارى تلقى شده و جواب درستى هم به آن داده نشده است و مرحوم ملا صدرا در ضمن 
شرح همين حديث اشارهاى به آن كرده و اعتراف كرده است كه جواب اين شبهه بسيار مشكل است و از طرح جواب به آن 
طفره رفته است و در وادى فلسفه خود كم شده است. 

در اينجا دو موضوع را بايد فهميد: 

-١‏ موضوعى كه در حديث ذكر شده «ان ادعيت اثنين») همان متن كامل شبهه ابن كمونه است زيرا تمام صفات خدا از وجوب 
وجود و كمال ذاتى و تجرد در اينجا مسلم است فقط بحث از اين است كه يكى است يا دو تا است و به عبارت ديكر معنى 
سكن باسنت كد :زاك مدهي اشى عدا دو نا ايت نادو دارا مبدأ قديم بدانى» و البته خدا يعنى واجب الوجود مبرى از 
ماده و مكان و زمانء و كامل من جميع الجهات. 

-١‏ شرح استدلال: امام (ع) مىفرمايد: دوئيت در ميان مبدأ با اين خصوصيات هيج راه تحققى ندارد جز به وجود سومى كه 
امام از آن به كلمه فرجه تعبير كرده و بسيار بليغ و شيوا ادا شده و من آن را به كلمه رخنه ترجمه كردم, اينجا به هيج وجه 
تخا استعمال كلمه مز مهاية الامتار و مايه الاشتراكة كاشارحان ديت دثبال ان :سند 'نست زبرا همه ابن تعبيزات ذو 
عالم مفاهيم است و مصاديق آنها صرفا بر موجودات مادى تطبيق مى شود كه وجود محدود و ناقص دارند ولى فرض اين است 
كه موضوع 
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بحث ما دو واجب الوجود مجرد و كامل الذات است و سخن در تحقق دوئيت نسبت بدو وجود شخصى و مشخص و بلكه عين 
تشخص در خارج و حاق هستى استء, جنانجه تعبير ملا صدرا هم كه سائرين از آن تبعيت كردهاند در اينجا بيجا استء او 
كفته اين امتياز به جيزى محقق شود كه موجود در هر دو يا يكى از آنها استء زيرا فرض»ء دو واجب الوجود مجرد است و در 
واجب الوجود مجرد جيزى در نمىآيد و صحيح نيست كه كفته شود جيزى موجود است در آن. اين خاصيت در واجب 
الوجود هست كه محل جيزى نشود و حلول در جيزى نكندء بنا براين فرض دوئيت هيج تصورى ندارد جز به يكك فرجه يعنى 
وجود سومى كه اين وجود سوم نه در اين است و نه در آن» نه خارج از اين است و نه خارج از آن» و هيج عنوانى ندارد جز 
اينكه محقق دوئيت هويت واجب الوجودى است و جه خوش تعبير شده كه همان فرجه استء بنا براين وجود سوم هم براى 


-١‏ خلف فرضء جون مورد ادعا دو قديم بود و نتيجه ميليونها و ميليونها قدماء مى شود. 

؟- تحقق وجودهائى در خارج كه از نظر تعدد و شمارش به نهايت نمىرسد. و بطلان اين كونه لا نهايت عددى از بطلان 
تسلسل لا نهايت علت و معلول روشنتر است. در اين اخبار دو مطلب افاده شده است: 

-١‏ تجويز كّفتن اين جمله كه خدا جيز هستء جون جيز بودن معنى وجود داشتن و هستى داشتن است و به همين جهت در 
علم فلسفه و كلام اين بحث طرح شده است كه (الشيئية تساوق الوجود) جيز بودن معنى وجود داشتن مىدهدء و جون اسماء 
خدا توفيقى است يعنى از ذات خدا و صفات 
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بايد به الفاظى تعبير شود كه رخصت داده باشند» به اين مناسبت مورد سؤال شده است. 

"- در مقام نفى عقيده حلول و اتحاد استء زيرا اين دو عقيده در تاريخ صدور اين اخبار در محيط اسلامى شيوع داشته استء 
عقيده حلول يايه مذهب غاليان بوده و از تعليمات مسيحيان اخذ شده و خلاصهاش اين است كه خدا در انسانى مجسم شود. 
اول بار مسيحيت اين عقيده را در باره حضرت عيسى اظهار داشت و بدين وسيله فكر غلط بتيرستى را با تعليمات انجيل و 
يبشوائى حضرت عيسى (ع) وفق داد و اين عقيده فاسد در زمان خود حضرت عيسى ميان بعضى يبروان جاهل او به وجود آمد 
جنانجه از آيه ١1١8(‏ سوره مائده) استفاده مىشود: «وقتى كه خدا كفت اى عيسى تو به مردم كفتى مرا و مادرم را در برابر خدا 
بيرستيد عيسى كفت منزه باشى از اينكه من سخنى كُويم كه حق من نباشد). 

اين عقيده در مان خلافت امير المؤمتين (غ) بوشيله علا الله بن شبا در محيظ اسلام يانه كذارى شد و بيرؤاتق يبدا كرداو 
تاكنون بجا مانده» مهمترين ييروان اين عقيده. فرقه اسماعيليهاند كه از زمان امام كاظم (ع) انشعابى در جامعه شيعه بوجود 
آوردند و مذهب باطل خود را براين عقيده فاسد يايه نهادند. 

امروزه اسماعيليه به دو دسته تقسيم مى شوند كه مركز اصلى هر دو دسته هند و ياكستان است: 

-١‏ فرقه بهره ؟7- فرقه آقا خانى. 

فرق ميان اين دو دسته همان فرق ميان متشرعه و صوفيه است در بيروان مذهب اماميه» بهرهها ظواهر كلى اسلام را مراعات 
مى كنند» نماز و روزه و حج و زيارت قبور ائمه را تا آنجا كه قبول دارند مراعات مى كنند و در نجف و كربلا و حتى در 
مسجد كوفه ساختمانهائى براى مسافرت زائرين خود 
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دارند ولى فرقه آقا خانى را نديدم كه اين فروع كلى و مسلم اسلامى را مراعات كنند. 

ايامى كه من در نجف اشرف مشغول تحصيل بودم؛ سيف الدين كه در آن تاريخ امام فرقه بهره بود براى زيارت به نجف آمد 
ويس از مدتى من رفتم به جسر شهر كوفه كنونى براى زيارت مسجد كوفه و ككردش در اطراف فرات» در شهر كوفه بقالى 
بود به نام عباس كه با اهل علم الفتى داشت و با من هم سلام عليكك داشت,ء يكك روزى كه من به او برخوردم كفت: من به 
شما كارى دارم» كفتم: بفرمائيد جه كارى داريد؟ كفت: جندى بيش آقاى سيف الدين و همراهانش آمدند اينجا و در يكى 
از خانههاى كنار فرات سكونت كردند و بعضى از جوانهاى نجف و كوفه به محل سكونت ايشان ريختند و يكك جمدان 
كوجكك دستى مخصوص او را ربودند و در ميان آن يكك كتاب خطى به دست آمده و من مىخواستم شما اين كتاب را مورد 
مطالعه قرار دهيد و تكليف آن را معلوم كنيد, اين كتاب به قطع يكك صفحهاى بود و اوراق زيادى داشت و مندرجاتش 


رسالههائى مختصر بود و به عبارت عربى بسيار سستى نوشته شده بود» يكى از رسالههاى آن به نام (التقسيم) بود جنانجه به ياد 


دارم. 

در اين رساله شرح مختصرى از مسائل فلسفى راجع به بيدايش جهان بعنوان مقدمه ذكر كرده بود و رشته سخن را به اديان و 
شرايع كشيده بود و اين عبارت از آن در ياد من مانده بطور تقريب: 

ان الله كان فى الغيب فبعث نوحا و ابراهيم و موسى و عيسى و محمد (ص) و نصب عليا و حسنا و حسينا وعلى بن الحسين و 
محمد بن على و جعفر بن محمد ليد عو الناس اليه» فلما ولد محمد بن موسى بن اسماعيل بن جعفر ظهر الله و سقطت الشرائع. 
يعنى خداوند جهان در نهان بود و نوح و ابراهيم و موسى و عيسى 
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و محمد را فرستاد و يس از او امامانى تا امام صادق معين كرد تا مردم را به وجود نهان او دعوت كنند ولى جون محمد نوه 
اسماعيل بن جعفر الصادق به دنيا يا نهاد خدا آشكار شد و همه شريعتها ملغى شد. 

در اين كتاب رسالههائى راجع به طلاق و ارث بر خلاف نصوص قرآن ديده مىشدء من كفتم: خوب است قسمتهائى از اين 
كتاب كه ظاهرا شامل اسرار مذهبى بهرهها است عكسبردارى شود و اين كونه عقائد فاسده و احكام مخالف قرآن آنان در 
محيط اسلامى نشر شود ولى يس از مدتى كه او را ديدم واز كتاب يرسيدم» كفت: به دستور يكى از مراجع تقليد جلد آن را 
كندم و آن را در نهر فرات افكندم, باقى را خدا داند. 

غرض اين است كه عقيده به حلول كه اساس مذهب غلاءه است در دوران امام باقر (ع) و صادق (ع) ترويج و تبليغ مىشده 
است و شايد دشمنان اسلام هم از سائر ملل كه به هر لباس در جامعه اسلامى وارد شده بودند از ترويج اين عقائد فاسد 
يشتيبانى مى كردند» به منظور نشر عقائد خود و تضعيف وحدت اسلامى. 

موضوع اتحاد خدا با يكك بشر يا با همه موجودات (عقيده وحدت وجود) نيز در اين تاريخ وجود داشته واز اسرار مسلكك 
تطواف: به تدان مق رققة واباززية كذ يه اتن مسار لالس فن حيقق الا اللة) معروت :اس كار اين تاريك م رع 

اين اتحاد به تأويلهاى مختلف تقرير شده و يارهاى از آنها ظاهرفريبتر و يارهاى رسواتر جلوه كرده. بعضى را به مسلكك اشراق 
تصحيح كردهاند و بعضى را به مسلكك عرفان» و رشته سخن را تا آنجا كشاندهاند كه يكى از آنها در خطبه كتابش كفته: 
(الحمد لله الذى خلق الاشياء و هو عينها) به هر حال اين عقيده اتحاد خدا با خلق يكك عقيده بغرنج شاعرانه و عرفان مآب از 
همان تاريخ امام باقر و امام صادق (ع) شيوع داشته و اين اخبار آن را 
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مردود دانسته است و بايد اينها را به همين موضوع مربوط دانست و امام صريحا مىفرمايد: از نظر تحقق وجودى و واقع هستى 
خدا از خلق خود تهى است و خلقش از او تهى است يعنى نه خدا تجسم بشرى داردء و نه خلق به هر مقام برسد اتحاد با خداى 
خود بيدا مىكند اين همان حقيقت ساده و ياكى است كه قرآن مجيد در باره عيسى و مادرش به تعبير ديكر ادا كرده است. 
(آبه ه/ سوره مائده): «مسيح يسر مريم جز يكك رسول نبود كه بسيار رسولان بيش از او كذشته و مادرش هم همانا يكك زن 
خوش باور و خوش عقيده بود» هر دو طعام مىخوردند ودر بازارها راه مىرفتند» با نظر به اينكه مفسران جمله «كانا َأكُلانٍ 
الطعام؛ را كنايه از دفع فضولات آن دانستهاند معلوم مىشد كه قرآن با جه بيان بليغى اين نسبت اتحاد خدا با عيسى يا تجسم 
در عيسى را انتقاد مى كند, و از اينجا هم آهنكى تعليمات صحيح اخبار راست و قرآن مجيد روشن مىشود و سر احاديث داله 
بر اينكه اكر خبرى با قرآن مخالف در آيد آن را دور بياندازيد كه ما نككفتهايم روشن مىشود. در اينجا توضيح جند مطلب 


-١‏ در ضمن خبر دو سؤال از طرف زنديق به يكك تعبير وارد شده است كه: 

او جيست؟ و امام دو جواب مختلف در برابر اين سؤال واحد دارد» در اينجا دو وجه است: 

اول آنكه مقصود سائل تكرار سؤال باشد از نظر اينكه در جواب اول قانع نشده و حقيقت را دركك نكرده و ناجار به تكرار 
شده. بنا بر اين هر دو جواب نظر به يكك سؤال دارد و به تعبيرات مختلفه جواب سؤال را ادا كرده است. 

دوم اينكه هر سؤالى مقصود خاصى دارد و كرجه به يكك لفظ تعبير 
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شده است و از نظر اصطلاح سؤال اول مفاد ماء شارحه است و سؤال دوم مفاد ماء حقيقيه. 

شخصى لفظى مى شنود و مفهوم آن را نمىداندء يا از نظر اينكه جاهل به لغت است يا از نظر اينكه به عنوان مبهمى آن را 
دركك كرده در اين دو صورت سؤال از آن در خواست شرح لفظ و توضيح مفهوم استء ظاهر سؤال اول اين است كه سائل 
مى خواهد مفهوم قابل ادراكى بفهمد اين است كه موضوع سؤالش هو است (او) مى خواهد در برابر اين مفهوم مبهم مفهوم 
روشنى در ذهنش جا كند, امام مىفرمايد: جيزى است جدا از آ نجه ديدى و دانستى و جدائى او از اين راه است كه حق و واقع 
شيئيت و هستى است» جيز محض و هستى صرف است و يس از اين توضيحات» سائل درك مى كند كه خدائى هست ودر 
مقام يرسش از حقيقت او بر مىآيد و باز مى يرسد آن موجود كذائى جه حقيقتى دارد؟ 

در اينجا امام او را به صفات فعل و مقام الوهيت و اسم جامع الله معرفى مى كند. 

-١‏ در ضمن حديث مىفرمايد: اوهام او را دركك نكند ولى در برابر سؤال سائل كه لم نجد موهوما الا مخلوقا امام مىفرمايد: 
تنها طريق ورود در معرفت خدا وهم است واكر صرف نظر از آن كردد راه توحيد سد مى شود. 

در اينجا دو توجه لازم است: اول اينكه دركك وهم غير از موهوم باشد و مقصود از دركك وهم اين باشد كه حقيقت و ماهيت 
جيزى در وهم در آيدء آنجا كه حقيقت شىء در وهم در آيد در صورتى است كه واقعى جز صورت وهميه ندارد مانند غول 
و نيش غول و آنجا كه ماهيت شىء در وهم در آيد مانند مدركات به حواس ظاهره كه بوسيله حس صورت جزئيه آنها در 
وهم مرتسم مىشود ولى موهوم به معنى اعم از آن است يعنى- هر جه در خاطر كذرد-. و اين جنان است كه معنى مستسبع 
قدرى اعم است از معنى ادراكه 
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السبع زيرا در هيئت اسم مفعول همان مطلق انتساب وقوع ماده كافى است. 

يا اينكه كفته شود معنى كلمه موهوم همين است كه هر جه در خاطر كذرد يا هر ناديدهاى كه در خاطر كذرد و به اين معنى 
است كه امام مى فرمايد: اكر بككُويم هر موهومى مخلوق است توحيد از ما برداشته مى شود جون راه معرفت هر جيز تصور آن 
استء تادر خاطر نيايد معرفت را نشايد» ولى هر جه به حواس دركك شود وازاين نظر به خاطر يد و موهوم كردد مخلوق 
است و محدود ولى تصور خدا به عنوان شىء جدا از اشياء مانعى ندارد. از توضيح حديث و شرحى كه مرحوم كلينى عليه 
الرحمه بدان اضافه كرده است معلوم مى شود كه باء در جمله 

عرفو اللشباللة 

باء الصاق است و مقصود نفى تشبيه است و رد بر مجسمه و غلاةً و مشبهه. بنا بر اين اخبار اين باب بايد در ضمن ابواب مربوط 
به صفات سلبيه درج شود و نبايد باب جداكانهاى باشد, جنانجه عنوانى كه كلينى براى اين باب ثبت كرده است اين معنى را 


نمىدهد بلكه از آن فهميده مىشود كه دليل شناسائى خدا منحصر به خود او است و بايد بوسيله خود او باشد و دراين 


صورت,. باءء باء سببيه مى شود يا باء استعانت و بهتر اين بود كه باب را به همان لفظ مختصر و شيرين خود حديث عنوان كند و 

بكويد: باب اعرفوا الله بالله- كر جه يارداى اخبار هم دلالت دارد كه سبب شناختن خدا هم خود خداوند است ولى مضمون 

اخبار اد ين باب غير از آناست. دراين حديث ممكن است باء سببيه باشد و حمل بر باء الصاق هم روا است كه جنين معنى 

شود خدا والاتر است از اينكه به مقامى شايسته خلق شناخته شود ولى خلق به مقامى كه نسبت به آنها شايسته خدا است شناخته 

شوند و آن مقام بندكى آنها است نسبت به خدا. يرستش به توهّم يعنى بدون يقين و معرفت و به مجرد تقليد 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: 020 

وهوس و عادتء. يرستش ش نام هم به عدم معرفت بر مى كردد و اشاره به كسانى است كه صرف نام و حروف را مؤ ثر مىدانند 

مانند معتقدين به علم اعداد و طلسمات. آيات سوره حديد # آيه است بدين ترتيب: 

-١‏ (به نام خداى بخشنده مهربان- تسبيح كويد براى خدا آنجه در آسمانها و زمين است و او است عزيز و حكيم). 

؟- («از آن او است ملكك آسمانها و زمين» زنده كند و بميراند و او بر هر جه توانا است)». 

7- (او است اول و آخر و ظاهر و باطن و او به هر جيز دانا است). 

6- «او است كه آفريده آ[سمانها و زمين را در شش روز و سيس بر عرش مستقر شده؛ مىداند آنجه در زمين خزد و آنجه از 

آن برآيد و آنجه از آسمان فرو كردد و آنجه بر آن بالا رود واو با شما استء هر جا باشيد و خدا به هر جه كنيد بينا است). 

ه- «از آن اواست آنجه در آسمانها و زمين است و به سوى خدا بركردند امور). 

2-«شب رادر روز در آورده و روز را در شب واودانا است به راز درون سيندها). 

منظور ا ل ل بس است و 

انديشه ب بيشتر مايه اضطراب و يريشانى فكر و لغزيدن از عقيده ياكك توحيد و خداشناسى است. ابهذ كرتيس قرافت تزف 

ا ا ايا 000 

تشكيكك كه ديوجانس رااز آنها 
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شمردهاند و اينها بر اثر كثرت تعمق و انديشه منكر محسوسات شدند ودر اصل هستى و وجود به شكك افتادند و جه خوش 

تعبيرى دارد كه به كلى كيج شدندء كويند هميشه جند تن شاكردان ديوجانس او را در ميان راه نككهدارى مىكردند كه 

تصادف نكند و در جاه و يرتكاه نيفتد» زيرا ديكر قادر به تشخيص محسوسات هم نبود» كورى دل به اندازهاى موج برداشته 

بود كه ديده سر را هم تار كرده بود. صفت معمولا زائدهاى است در ذات موصوف و عمده فائدهاش معرفى موصوف است و 

كويند يكك مرد عالم» يكك درخت بلند» يكك كل سرخ, يكك كبوتر سفيد. 

در موجودات امكانيه ذات ماهيت تاريكك و حاق وجود مبهم است و آنجه رااز ممكنات توان دركك كرد همان اوصاف و 

خواص است و در درجه دوم آثار و افعال متولده از آنهاء در فلسفه قديم ب بيشتر كاوش دانشمندان بر قسم اول دور مىزد و 

المح ما ل د ال ا ل ل لله 
تيب مىدادند و همه اينها جز يكك مث مشت اصطلاحات و فرمولهاى خشكك جيزى نبود. 

00 

صورت يكك فرمول علمى در مىآيد. 


روش بررسى فلسفه قديم نسبت به مبدأ اول و از نظر بررسى صفات و خواص زانو به زمين زده و زمينه ييشرفتى نداشتء زيرا 


هر روزنه براى هر كونه بررسى نسبت به ذات الهى و مبدأ كل بسته است. 

اين است كه دانشمندان از قديم نسبت به ذات الهى همان روش دوم را يى كيرى كرده و متوجه مطالعه آثار و اعمال الهى 
شدندء از ملاحظه نظام 
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وحكنت واحيات :و سائر مظاهر هستى ممكنات ناكزير شذثل كه معترقف شوند خدا كه سدأ يبدايش همه ابن كمالات است 
خود هم بايد واجد آنها باشد ولى جككونه مبدأ واحد به همه اين اوصاف كماليه متصف استء. بحث در صفات از عميقترين 
بحث فلسفه قديم است و از نظر تطبيق اين سه اصل: 

-١‏ مبدأ جز يكى نباشد. 

؟- تعداد قدماء محال است. 

“'- هر كمال وجودى در ممكن بايد از مبدأ افاضه شده باشد. 

معتقد شدند كه صفات كماليه الهى عين ذات است و در حقيقت ذات و صفتى نيست بلكه وجود يكانهاى است كه با وحدت 
حقه خود منشأ همه اين آثار است و البته دركك اين موضوع بسيار مشكل است و در نتيجه جمع كثيرى از متكلمين اسلامى كه 
فرقه اشاعره باشند زير بار آن نرفته و صفات زائد بر ذات براى خدا معتقد شدند» اين است كه بحث در صفات از مشكل ترين 
مباحث علم الهى و از شاهكارهاى مباحث مذهبى است و جون راوى اين حديث اين موضوع را حضور امام طرح مى كند امام 
او را به اين بيانى كه كرده است متوجه مى سازد به اهميت موضوع بحث و مىفرمايد از نظر عمومى درك اين موضوع مشكل 
است و موجب خطر كمراهى و هلاكت است. 

در باره مراتب وجود و ظهور خداوند كفته شده است: 

-١‏ مقام ذات بحث كه غيب مطلق است. 

-١‏ ظهور ذات براى خود- مقام احديت و يكتائى. 

*- ظهور ذات در مقام صفات- مقام واحديت و يكانكى. 

؟- مقام ظهور حى در افعال خود- مقام فعال مطلق اينها مراتبى است كه از نظر فلسفه و عرفان براى تشريح مقامات هستى 
بافتهاند و كفتهاند و در اطراف هر كدام كتابها و فسانهها دارند. 
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ولى همه اينها داخل در مضمون همين حديث است كه مىفرمايد: 

هر كه در مقام بر آيد تا آنجه در آنجا براى خدا كامل است بفهمد, هلاكك يكى از مسائل يرشور و بغرنج تاريخ علمى اسلام 
همين موضوع جواز رؤيت و ديدار ذات يروردكار استء مبدأ اسلام نبوت است و ماهيت نبوت اتصال به مبدأ است و دركك 
اين حقيقت براى عموم بسى مشكل است و افكار عمومى كوشيده است موضوع را به يكك صورت قابل فهم خود در آورد و 
در اين كوشش بسا به كمراهى افتاده و يكى از يرتكاههاى اين راه همين مسلكك امكان رؤيت و ديدار خدا است كه جمع 
بسيارى از مسلمان بدان كرويده و كمراه شدند و نبوت بيغمبر را به اين يايه كشاندند كه خدا را به جشم خود ديده ودر 
آخرت هم همه مؤمنان به شرف ديدار خدا بهرهمند مى شوند. 

اين مسأله مانند مسأله بغرنج كلام نفسى و خلق قرآن در دوران مأمون و عصر حضرت رضا (ع) كه اوج عصر تفكر و آزادى 
تاريخ كذشته اسلام است در شور و هيجان تندى بوده است و به امامان معصوم در اين باره مراجعههائى شده و به روشهاى 


مختلف مطرح كرديده و امام به مقتضاى فكر سائل و تناسب مجلس جوابهاى قانع كننده و قاطعى دادهاند كه اين مناظره ابو قره 
و روش استدلال امام رضا (ع) شاهكارى محسوب است. 

ابو قره مردى است محدث و معلوماتش همان سطح احاديث و آيات قرآن است و در اثبات رؤيت به حديث و قرآن استدلال 
كرده است و معلوم مىشود كه احاديث بسيارى در اين زمان بوده كه دلالت بر جواز رؤيت داشته است و امام احاديث او را 
منافى قرآن مىشناسد و مردود مىشمارد و آيهاى كه بدان استدلال كرده مبهم تشخيص مىدهد واز خود قرآن آن را بر 
خلاف مقصد او توضيح مىدهد و تفسير مىكندء از نظر استدلال به آيات قرآن براى اثبات رؤيت و نفى آن آيات ديكرى هم 
وجود دارد ولى دراين حديث 
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تعرضى به آنها نشده استء در اينجا امام به سه آيه استدلال كرده است كه از آيات محكم و روشن قرآنند. 

-١‏ ديدهها خدارا درك نكنند- اين جمله در ضمن آيه ٠‏ سوره انعام است كه با ملا-حظه دنباله آن دلالت صريحى به 
مطلب دارد جون در دنبال آن مىفرمايد: «وَ هُوَ يدرك الَْبْصارَ وَ هُوَ اللَِييفُ الَْمِيرهه او ديدءها را دركك م ىكند و او است 
لطيف و خبير» در برابر نفى ادراكك بصر از خدا براى خدا اثبات ادراكك نسبت به بصر نموده و به عبارت ساده مىفرمايد: 
«جشمها خدا را نبيند و خدا جشمها را مىبيند) خود اين تقابل هر كونه ترديد و تأويلى را از ميان بر مىدارد و بعلاوه دنبال آن 
خدا را بعنوان لطيف ياد م ىكند و آن را دليل مىآورد كه لطافت حق علت اين است كه ديده نمى تواند او را دركك كند زيرا 
ديده از درك اجسام لطيف هم مانند يرتو نور و هوا عاجز است تا جه رسد به ذات خدا كه مجرد و عين لطافت است. 

-١‏ خدا را در علم خود نكنجانند- هر جه ديده شود به ناجار صورت اوء و طبق تحقيق» وجود شعاعى او در خاطر بيننده 
كنجيده مى شود و مرتسم مى كردد» معنى احاطه علمى اين است كه انكشاف همه جانبه در خاطر عالم ييدا كندء مثلا ما كره 
شمس رااز يكك سو با يكك نمود بسيار كوجكك مى بينيم ولى باز هم صحيح است كه كره آفتاب در علم ما كنجيده است و 
مقصود آيه اين است كه ذات الهى به هيج وجه و به هيج نحوه در علم بشرى كنجيده نكردد و معرفت بشر به خدا در همان 
حد استدلال از آثار است و به عنوان مبهم: جيزى هست كه جدا از جيزها است. 

“- آيه الهس كمِئْلهِ فَيْءٌ)- دلالت اين آيه بر مقصود مانند دو آيه بيش از نظر مدلول» صريح و ترجمه زير نويس آن نيست 
بلكه از نظر لا-زمه معنى است به اين بيان كه اككر خدا به جشم ديده شود ناكزير بايد شبيه محسوسات به جشم كردد امروز 
روشن شده است كه حقيقت ديدن عبارت از 
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تحقق جسم شعاعى مرئى است در عدسه سالم بيننده كه بدين وسيله در مغز اين انكشاف بصرى حاصل مىشودء تحقق اين امر 
نياز دارد به اينكه: 

اد حشمئ ناشد و لؤية همان معنى مادة اؤلية امعداذ يذاين و تخير بلي 

-١‏ كثيف باشد كه بتواند نور را منعكس كند و وجود شعاعى خود را يراكنده نمايد. 

*"- فاصله معينى ميان ناظر و منظور باشد كه اين شعاع منعكس شود. بسيار دور باشد ميشر نيستء و بسيار نزديكك باشد محقق 
نشواد. 

؟- اين جسم شعاعى بايد حاملى داشته باشد» در خلاء كه خود محال است تحقيق يذير نيستء اين حامل هوا و محتويات آن تا 


برسد به امواج هرتس كه حامل جسمهاى شعاعى تلويزيون است مى باشد. 


ه- حاجب و مانع ميان عدسه جشم و آن مرئى نباشد. 

#- تناسب نور منعكس از مرئى يا نيروى جشم. و اكر افزون باشد مانع رؤيت شود. البته ييشرفت علم شرط سوم و ينجم را در 
تحت تأثير فراوانى قرار داده و در اين زمينه ايجاد تحولى كرده استء زيرا امروز از فاصلههاى بسيار دور واز يشت يرده و 
موانع ضخيم رؤيت متحقق مى شود. عكس بردارى از موجودات بسيار دور جوى و موضوع اختراع تلويزيون توسعهاى است در 
زمينه اين دو شرط ولى بى تجسم كثيف و بدون فاصله و حاملء اين امر محال است و قابل تحقق نيست به همين جهت در 
اخبار نفى رؤيت از نظر عقلى به همه اين شرايط استدلال شده است و منظور از استدلال به اين آيه از نظر دو شرط اول است و 
منظور اين است كه تا خدا را شبيه اجسام ندانيم و او را مجسم نسازيم تعلق رؤيت بصرى به ذات او محال است و از قبيل طاق 
تدندة عر عبان المت وتقر ننه :فكاو ريق بهد ارايت انها كوه ترقايد ليس كيزله حينم لامتافا كه دار 

محال بر دو قسم است: محال ذاتى و محال عادىء محال ذاتى مانند 
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جمع ميان دو ضد يا دو نقيض كه نه قابل تحقق است و نه قدرت بدان تعلق كيرد ولى محال عادى بوسيله اعجاز يا نيروى علم 
قابل تحقق استء معجزات انبياء و خودنمائىهاى دانش در محالات عادى استء اكنون بايد ديد موضوع رؤيت خدا نظر به 
مجموع اين شرائط از محالات ذاتى است يا از محالات عادى, اشاعره آن را در شمار محالات عادى دانسته و تجويز كردهاند 
كه به قدرت خدا و در زمينه مساعدى امكانيذير است و به همين مناسبت به استناد بعضى ظواهر قرآن و بعضى اخبار بىاعتبار 
بدان معتقد شدهاند» غزالى در صفحه 7١0‏ ج 5 احياء العلوم» جاب مصرء در باب شوق و رضا در فصل (بيان اجل اللذات) 
نين "كفتة اسع: 

اكر بككوئى كه اين رؤيت خدا در آخرت به دل است يا جشم؟ 

بدان كه ميان مردم در اين موضوع اختلاف است ولى صاحبان بصيرت توجهى به اين اختلاف دارند و در آن نظر نكنند» بلكه 
خردمند تره مىخورد واز ترهدان نمىيرسدء هر كه شوق ديدار معشوق خود را دارد عشقش مانع است كه متوجه شود اين 
ديدار به جشم است يا به يبشانى» او قصد ديدار و كام بردن دارد خواه به جشم باشد و خواه به جز از آنء زيرا جشم جاى 
ديدن است و ظرف آن است و نظرى به او نيست و حكمى ندارد» حق در اين مسأله اين است كه قدرت ازليه واسعه است و 
روا نباشد كه ما حكم كنيم كه قاصر است از هر يكك از اب ين دو اين از نظر امكان است و اما آنجه از اين دو امر ممكن در 
آخرت واقع مىشود دليلى ندارد جز سمع و نقل از شارع و حق آن است كه براى اهل سنت و جماعت هويدا شده است از ادله 
شرعى كه اين رؤيت خدا به ديده سر است تا لفظ رؤيت و نظر و الفاظ ديككر كه در شرع وارد است به ظاهر خود باشد, زيرا 
رفع يد از ظواهر روا ئيست مكر در مورد ضرورت: و الله تعالى اعلم. 

من اين جمله از كلام غزالى را در اينجا ترجمه كردم تا خوانند كان 
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ار 0 
دقيقترين مسائل علمى مذهبى كه سر و كار با دقتهاى علمى فراوان دارد مانند يكك مشت بذله كو سر سفره غذا به تعارف و 
من بميرم و تو بميرى بركزار مىكند و در حقيقت همين را مى كويد كه بابا اصل ديدار يار استء جه كار دارى كه مى شود يا 
نمى شود آن وقت ديده را مى بندد و مى كويد: اصل اين است كه جائز است و دليل هم طبق اين اصل داريم و ظواهر حجت 


استء اين ماهيت بحث و تحقيق آقاى غزالى است درا ين مسأله بغرنج علمى. 


قاطعترين حل اين مسأله از نظر بيانات شرع و دلالاءت قرآن همين حديث مصاحبه أبو قره است با امام هشتم كه شرح آن 
كذشت واز نظر منطق عقلى بر اساس بررسى شرائط امكان رؤيت به جشم است كه در شش ماده ذكر شد و با توجه به اين 
شرائط و تأمل در آنجه از واقع وجود واجب الوجود و خداوند جهان روشن استء امتناع تعلق رؤيت به ذات الهى است و به 
علاوه از آن در ضمن اخبار اين باب منطقهاى عقلى ديكر هم وجود دارد كه بيان مىشود: 

اكنون ما در شرح هر كدام از احاديث آينده اشاره م ىكنيم كه نظر به عدم تحقق كدام يكك از شرائط امكان رؤيت دارد و آن 
را نسبت به ذات حق منتفى مىشمارد و حتى در آخرت هم امتناع رؤيت نسبت به خداوند با ديده سر را به قوت خود باقى 
مىداند» البته در هر خبرى موضوع از نظر يكى از اين شرائط بررسى شده و به حساب اينكه آن شرط مخصوص در نظر سائل 
بوده ويا آنكه امام بررسى شرط مخصوصى را به فهم او نزديككتر مىدانسته آن را مورد بحث قرار داده است. در اين خبر 
اشكالاتى وجود دارد: 

-١‏ حكم به ضديت معرفت اكتسابى و معرفت ضرورى از رؤيت. 
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-١‏ حكم به اينكه به سبب رؤيت در آخرت جكونه معرفت اكتسابى نابود مىشود يا با هم ضديت دارند. 

'- موضوع رؤيت در آخرت اختصاص به مؤمنان دارد و در بهشت صورت مى كيرد» و اككر فرض شود معرفت ايمانى كه مورد 
تكليف است در آنجا از ميان برود جه ضررى دارد. 

مرحوم مجلسى عليه الرحمه در حل اين خبر اقوالى نقل كرده كه ما به طور خلاصه آن را ترجمه مى كنيم: 

-١‏ محصول نظر مشايخ از قول يدرش به اين تقرير كه ضديت معرفت اكتسابى با معرفت ديدارى از نظر لوازم منافى آنها است 
نه از نظر خود معرفت جون كه مقتضاى دليل امتناع جسميت و تشكل حق و امتناع رؤيت است و وقوع رؤيت مستلزم تجسم و 
تشكل است و اين دو با هم ضدّند و به همين اعتبار اكر فرض كنيم معرفت ضرورى هم كه به ديدن است ميزان ايمان در دنيا 
نباشد ولى جون ضد با معرفت اكتسابى است در آخرت بايد مؤمن منقلب به كافر شود اكر معرفت اكتسابى برود و معرفت 
ديدارى بماند و يا از نظر ضديت هر دو معدوم شوند و اين هم خلف است وهم نتيجهاش كفر در آخرت است. 

-١‏ از ميرداماد كه به بعض افاضل از او ياد كرده است نقل كرده كه ضديت ميان خود دو نوع معرفت است و معرفت حسى با 
معرفت عقلى كو اينكه متعلق آنها يكى باشد خود آنها با هم ضدند و جمع نمىشوند واكر ميزان ايمان معرفت حسى باشد 
بايد كسى در دنيا مؤمن نباشد و اكر ميزان معرفت نظرى و عقلى است يس از تحقق رؤيت در آخرت آن معرفت زايل مى شود 
و همان اشكال بر مى كردد. 

- معرفت ديدارى قوى است و معرفت اكتسابى ضعيف و نسبت آنها جون حرارت قوى و ضعيف است و اكر ميزان ايمان» 
معرفت قوى ديدارى 
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باشد بايد در دنيا كسى مؤمن نباشد و اكر ميزان همان معرفت ضعيف اكتسابى باشد يس از تحقق رؤيت در آخرت از ميان 
مىرود و مؤمن در آخرت بىايمان مىشود و اشكال بر مى كردد. 

مرحوم ملا صدراى شيرازى هم در شرح اين حديث همان تقرير ميرداماد را بطور تفصيل بيان كرده و مى كويد: حل اين 
حديث مقدمهاى دارد»ء خلاصه كلام او در اين مقدمه اين است كه منظور از بعث رسل و شرع شرايع تحصيل ايمان است و 


علم به مبدأ و معاد و بايد همان را با خود به آخرت و معاد برد. 


و خلاصه مطلب ديكرش با تفصيل كلام اين است كه وجدان و حس ديدن ضد وجدان عقلى و معرفت از دليل و برهان است 
و قابل جمع نيستند و از اين مقدمات كه به شرح مفصلى تقرير كرده اين نتيجه را مى كيرد كه: 

مراد امام اين است كه ديدار خدا با جشم در آخرت موجب يكى از دو محال است يا عدم تحقق و وجود مؤمن در دار دنيا كه 
مستلزم عدم تحقق آن است در آخرتء زيرا هر كه در اين دنيا كور استء او در آخرت كورتر و كمراهتر استء و يا عدم دوام 
ايمان و بقاى آن در معاد براى ضديت ميان معرفت كسبى و معرفت به ديدن جشم- انتهى. 

اشكال اينجا است كه اككر ما دودى را ديديم و از وجود آن استدلال كرديم به وجود آتشء اين مى شود يكك معرفت اكتسابى 
نسبت به آتشء اكنون رفتيم نزديكك يا مانع برطرف شد و خود همان آتش را به جشم ديديم جه عيبى دارد؟ آيا آن علم 
استدلالى با اين علم معاينه و ضرورى مخالف هم هستند يا آنكه مؤيد يكك ديكرند؟ 

علاوه براين جكونه مىشود تصديق كرد كه معرفت حاصل از ديدن با معرفت حاصل از دليل ضد هم باشند و دركك وجه 
ضديت آنها بسيار مشكل است. 
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اكنون بيان آنجه در حل اين حديث به نظر مىرسد بجا است: 

براى فهم اين حديث بايد ياد آور شد كه: 

-١‏ صرف معرفت و علم به مبدأء ايمان نيست زيرا اين معرفت در منكران و جاحدين هم وجود دارد جنانجه در قرآن مىفرمايد 
١(‏ سوره 37): «و منكر آن شدند با اينكه در دل خود بدان يقين داشتند» و در اخبار شرح ايمان همين كتاب در باب بث ايمان 
بر جوارح و اعضاء مىفرمايد: 

آنجه از ايمان بر دل فرض شده است اقرار است و معرفت و عقد و رضا و تسليم» و اين عناوين عبارت از يكك سلسله اعمال و 
تمرينات قلبى است كه اصل معرفت مقدمه و يا يكك جزء آنها است و بنا بر ظاهر اين حديثء ايمان در دل از اقرار شروع شده 
است كه يكك عمل قلبى است و تحقق اين مراتب و انجام اين عمليات قلبى كه اساس ايمان دل است نيازمند اختيار و امكانات 
همه جانبه مكلف است و اين حفظ اختيار و امكانات همه جانبه موقوف به اين است كه رابطه حسى و شهودى ميان بنده و 
خدا برقرار نباشد و در يكك محيطى كه بنده خود را محجوب از خدا مىداند قرار داشته باشد تا اختيار او محفوظ باشد و اكر 
يرده از ميان برداشته شود و بنده خود را در شهود حق بيند و به اصطلاح جشم توى جشم خدا اندازد به كلى از خود بيخود 
مى شود و خود باخته مى كردد و سير ايمانى قلبش از كار مىماند و به تعبير ديكر مجبور به ايمان قلبى مى كرددء اين اجبار و 
ضرورت نسبت به بعضى از مراتب ايمان و شرائط آن اساساً مخالف است مانند اقرار و با تسليم و رضا مثلّاء و اكر هم با تحقق 
آنها مخالف نباشد با اعمال اختيار عبد نسبت به تحصيل آنها كه اساس مثوبت و عقوبت است مخالف دارد و در نتيجه اين 
كونه ارتباط حسى مانع از ايمان كسبى است كه مناط تكليف و يايه آزمايش و ثواب و عقاب است. و به عبارت ديكر 
همجنان كه در انجام وظايف بدنى كه ايمان اعضاء و جوارح است اختيار شرط است واكر بنده در وضعى قرار كيرد كه از 
العيام 
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هر طاعت و ترك هر معصيت ناكزير باشد جبر لازم آيد و براين عمل اجبارى و اضطرارى اثر ايمانى مرتب نشود و جنانجه 
جبر در طاعت و معصيت هر دو كه عقيده جبريه است باطل است جبر در طاعت و ترك معصيت هم كه مكلف در وضع 
اضطرارى قرار كيرد باطل است,ء مثلا اككر خدا به مجرد اراده خلافء بنده را مسلوب الاختيار كند مصلحت تكليف باطل كردد 


و جنانجه اعمال قدرت از طرف خدا در جلب عبد به طاعت و منع از معصيت منافى اختيار است كه شرط تكليف است و 
مصلحت تكليف را باطل مى كند؛ همين طور رفع حجاب ميان عبد و رب و رؤيت بالعيان خدا منافى اختيار تكليف به ايمان 
قلبى است و مصلحت آن را باطل مى كند. 

-١‏ وظيفه ايمان از نظر رياضت تكليفى و بدنى كه عمل به احكام شرع است در دنيا به مركك خاتمه يبدا م ىكند ولى محصول 
آن كه ايمان قلبى است بايد بجا ماند و همان ماهيت نجات و وسيله ادراكك درجات سعادت اخروى است و اكر در هر 
مرحلهاى از مراحل آخرت سلب شود انسان دجار سرانجام بىايمانى و كفر مىشود. 

*- ايمان از نظر يكك تطور روحى و جوهرى در انسان قابل توقف نيست و انسان يس از مركك هم بايد به سير تكاملى روحى 
خود ادامه دهد واين سير نهايتى ندارد» مضمون اخبار فراهم شدن وسيله نجات براى كنهكاران در برزخ و در قيامت ودر 
دوزخ ازراه شفاعت و از راه رهبرى موكلان بر او بر همين معنى دلالت دارد. و اخبار بسيارى هم دلالت دارد كه اهل بهشت 
در هر جمعه نائل به ارتقاء درجات تازه و بى سابقهاى مىشوند واز نظر تعقل هم نمى توان نيل به سعادت معنوى را در حد 
معينى متوقف دانست و وجود انسانى را در يكك مرحلهاى از مراحل راكد مطلق شناخت. و ترقى روحى در آخرت هم منوط به 
بقاء شرائط اختيارى روح و وجود انسانى است در آن مرحله» در هيج مرحلهاى از مراحل نمىتوان جنازه كشى را سعادت و 
بيشرفت شمرد و اعمال 
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نشاط و مجاهدت در جوهر سعادت روحى دخيل است. 

با توجه به اين مقدمات بايد حديث را جنين تحليل كرد: 

امام مىفرمايد: همه اتفاق دارند كه شناختن از راه رؤيت ضرورت است يعنى بنده را در معرض اضطرار به ايمان قلبى قرار 
مزه شف وار فظن اسان فلك : انناو سلب تجار مق كته ود ركن لمان كي موضراعي تدارزنه دواد “قورت | كر انما كه 
وسيله سعادت استء اين ايمان اضطرارى است جون در دنيا وجود ندارد همه مردم بايد محروم از ايمان باشند و اين خود 
مخالف قطع به وجود مؤمن در دنيا است و مخالف آيات و احاديث و نصوص صادره از ييغمبر است در تحقيق وجود مؤمنان 
در اين عالم» و مىفرمايد: اين معرفت كه ايمان اضطرارى است با ايمان كسبى كه در زمينه محجوبيت بنده از خدا ميسر است 
ضدبت دارد. 

واكر اين معرفت اضطرارى ايمان مورد تكليف نيست و مؤمن در اين دنيا به وظيفه خود عمل كرده و ايمانى كسب كرده است 
ولى در آخرت ديدار حقى ميسر كردد و آن ايمان اضطرارى بوجود آيد به ناجار آن ايمان كسبى كه در زمينه محجوبيت از 
حق به رياضت مجاهدت ميسر است از ميان مىرود و جون كفتيم آن ايمان هميشه به عنوان يكك عمل اختيارى قلبى انجام 
مى شود و انجام آن يكك وظيفه دائمى قلب است جون اقرار است و معرفت و عقد و رضا و تسليم و در مرحله ايمان قلب بنده 
آنى ازاين اعمال نمى تواند منفكك باشد و رؤيت خدا به جشم از دل سلب اختيار مى كند و ايمان كسبى منتفى مىشود با اينكه 
نبايد اين ايمان كسبى كه مناط سعادت است در معاد و آخرت هم منتفى شود, زيرا: 

-١‏ موجب انقلاءب روح انسانى است و از وضع يكك مجاهد در راه حق تبديل به يكك جنازه مسلوب الاختيار مى شود و خود 
باخته مى كردد. 

لوطي ركوو نونس كوس لى :الله كه انها فى ها ردم وف 
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در اينجا امام استدلال كرده است براى امتناع رؤيت به عدم وجود شرائط رؤيت بصرى از نظر ماده ١‏ و ” و” كه سابقا بيان 
شد. در اين روايت رؤيت رااز نظر شرط ششم بررسى كرده است و مىفرمايد: نور خدا به اندازهاى نيرومند است كه هيج 
حشين تأن :و تحمل ذريافت آن زا تذازة دن اين اخبار آية الا كدان كه الأبصار) زا اذ نظر مقصيك تفسير كزده امت مه ورك 
اوهام و منظور بيان حد اكثر عظمت خداوند است و توضيح محال بودن رؤيت او در دنيا و آخرت. اين حديث موقوف است» 
يعنى استناد به معصوم در آن بيان نشده و به اعتماد به وثوق و شخصيت هشام بن حكم كه از خواص امام باقر و صادق (ع) 
است ذكر شده استء ظاهر اين است كه كلام از معصوم باشد و احتمال اينكه اين تحقيق از خود هشام باشد ضعيف استء 
زيرا در سياق اخبار ذكر شده است و شايد علت اينكه نسبت به معصوم از آن ساقط شده اين باشد كه هشام از بيبش خود 
توضيحاتى در نقل كلام معصوم بر آن افزوده استء در اينجا توجه به جند نكته لازم است: 

-١‏ ظاهرا مقصود از اشيائى كه ادراكك آنها را منحصر به دو راه كرده عالم جسمانى و موجودات مادى است و مطلق ادراكات 
منظور نيست و مقصود از قلب در برابر حواس روح حيوانى است كه در حديث كميل يكى از نفسهاى انسانى شمرده شده و 
براى آن ينج قوه بيان كرده است. 

عقل و ادراكات آن از موضوع اين بحث خارج است و به همين مناسبت مدركات قلب را به وسيله هوا دانسته» مقصود از هوا 
همان جهاز تنفس است كه وسيله سلامت خون قلب است و فعاليت كبد. و در حديث كميل روح حيوانى را منبعث از كبد 
معرفى كرده است و اين رابطه هوائى ارتباط قلب و حس حيوانى را با محيط خارج از او حفظ مىكند و ادراكاتى 
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جز ادراكات حواس ظاهره در او بوجود مىآيد و بلكه ادراكاتش همان رابطهاى است كه با خارج دارد. 

ادراكك به مداخله اين است كه به وسيله وارد شدن جيزى در محل حس آن را دركك مى كند و شنيدن و بوثيدن و جشيدن از 
اين قبيل هستند: 

صوت وارد كوش مى شود و بو وارد بينى و خوردنى و نوشيدنى وارد دهان. 

مقصود از اشكال: تربيع و تثليث سطح هندسى آنها نيست بلكه اجسامى كه داراى اين اشكال هستند مثل اينكه يكك قوطى 
كبريت را به دست بمالى يا يكك كله قند راء و با تماس درك مى كنى كه جه شكلى دارد؟ جهار كوش است يا سه كوش يا 
مخروطى يا كرد و .. و .. ودراين ميان» حس ديده بدون تداخل» مبصرات را درك مىكند. اين تعبير از نظر عرفى بوده است 
و منافات ندارد كه ديدن هم به وسيله دخول جسم شعاعى در عدسه محقق مى شود, زيرا اين موضوع علمى در آن تاريخ 
مفهوم نمى شده و قابل ذكر نبوده است. در صورتى كه از آينه و اجسام صيقليه ديده مىشود به انعكاس است يعنى شعاع وقتى 
به آنها برخورد و يشت آنها تاريكك باشد بر مى كردد و رؤيت محقق مىشود نسبت به ما وراى حس بصر استء توجهات 
ديكرى هم در قلب بوجود مىآيد كه از آنها به حديث نفس و توهم و خاطره تعبير مى كنند و حاصل صورتهاى جزئى است 
كه در خارج وجود نداردء اين كونه امور مربوط به حس واهمه است و آن قوهاى است كه ابتكار صورتهائى مى كند مشابه 
محيوسات عاد ضيورت جح »«شيطان»«عول وده 

ولى بعلالوه از آن در قلب خاطراتى بوجود مىآيد كه كاهى يكك داستان مفصلى را تشكيل مىدهد واين قوهاى است كه 
رمان نويسان از آن استفاده مى كنند» كاهى يكك موضوع جزئى در خاطر طرح مىشود و مورد شور و ترديد درونى قرار 
مى كيرد و از آن به حديث نفس تعبير مى كنند» اينها جزء تخيلات و قوه حافظه و فكر است و ظاهرا همه اينها مربوط به همان 
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حس حيوانى و مربوط به قلب است و منظور حديث از مدركات قلب همين جيزها است نه مطلق ادراكات باطنى انسان مثل 
ادراكك عقل و تفكر كه در حديث كميل آنها را از قواى نفس ناطقه دانسته. و براى توضيح مطلبء مختصرى از حديث را نقل 
كم 

مىفرمايد: دوم از نفوس انسانى» حسيه حيوانيه است و آن ينج قوه دارد: سمع و بصر و شم و ذوق و لمس.ء و دو خاصيت دارد: 
رضاو غضب. 

سوم: ناطقه قدسيه كه ينج قوه دارد: فكر و ذكر و علم و حلم و نباهتء با توجه به اينكه وهم و خاطره و حديث نفس از قوه 
ناميه و از كليه الهيه نيستند منحصر مىشوند در آثار اين دو نفس: يا حسيه حيوانيه و يا ناطقه قدسيه؛ و نمى توان آنها را مربوط 
به ناطقه قدسيه دانست به دو وجه: 

-١‏ آنكه قواى ناطقه قدسيه كه در حديث شمرده شده با اين امور ارتباطى ندارد. 

"- اينكه اين امور در حيوانات هم وجود دارند» زيرا ترس و اميد و رضا و غضب در حيوانات محسوس استهء بنا بر اين بايد از 
همان حسيه حيوانيه باشند و ارتباط آنها با قلب از راه هوا استء يعنى بوسيله نفس و جهاز تنفس قلب با خارج مربوط مى شود 
واين ادراكات دراو يديد مىآيد: 

-١‏ صورتهاى جزئى شبيه به محسوسات مانند صورت جن و غول و شيطان. 

1- جريانات بى واقع شبيه به جريانات واقع دار مثل همه داستانها و افسانههائى كه بشر از دير زمانى ابتكار كرده و مى كند. 

*- خاطره و بيشنهاداتى كه در زندكّى روزمره در درون انسان يديد مىشود مثل اينكه: 

در دلش مىافتد برود فلان مريض معين را عيادت كند. 

در دلش مىافتد برود بر سر فلان رودخانه يل بسازد. 
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در دلش مىافتد به فلان شخص دشنام بدهد. 

در دلش مىافتد برود فلان كس را بكشد. 

در حديث هشام اين كونه امور را عكس العمل توجه دل به هوا دانسته استء يعنى در نهاد انسان روزنهاى است به بيرون و 
فضاى محسوس و مادى خارج و اين توجه او عكس العملى دارد و عكس العمل و بركشت آن عبارت از اين امور سهكانه 
استء و جنانجه بوسيله ادراكك به حواس ظاهره معروفه سمع و بصر و ذوق و شم و لمس نمىتوان خدا را درك نمود, به وسيله 
اين ادراكات وهميه هم كه از محسوسات و فضاى مادى منعكس مى شوند نمى توان خدا را دركك كرد. معروف ميان علماء 
تذاهب لق استا كه اسماء الله توقيقى اسة و كس ثم تواتك تدكا نه ندا تعيرى كتد كد از طرق شرع واود تفده بده ابن 
موضوع در جند مسأله طرح مى شود: 

-١‏ تعبير از خدا و ذات و صفات او بايد منصوص از طرف شرع باشد و اطلاق هيج لفظى در اين موارد كه طبق نص نباشد 
جائز نيستء بنا بر اين منحصر به همان الفاظى مى شود كه در قرآن مجيد و يا اخبار صحيح وارد شده است و مثلا حتى تعبير به 
ترجمه و لوازم هم ممنوع باشدء البته حكم به توقيفى بودن اسماء و صفات الهيه به اين معنى دليلى ندارد و بر خلاءف سيره 
معروفه در اسلام است كه قرآن و اخبار وارده در توحيد و ادعيه و مضامينى كه اسماء و صفات الهيه در آنها است به زبانهاى 
ديكرى ترجمه مىشده و از زمان معصومين تاكنون معمول است. 


-١‏ تعبير از ذات و صفات الهيه در حدود معانى و مفاهيمى محدود است كه در آيات و اخبار وارده به لفظ عربى تعبير شده 


أشسك .وباك نه ترجمه همان تعيرات:اكتنا كدو تغبيرق كه منظق :ير انها تكرذه روا نيشة »مغلا تير از داوتد نه علت ثامه 
ايجاد «يا» علت اولى براى موجودات 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: 0/7 

جنانجه معمول اهل حكمت و فلاسفه است جائز نيست براى آنكه در قرآن و احاديث معتبره از خداوند به اين عبارت تعبير 
شيلم اكه وديا بر قوق كران القاظ يستارخ :ناف كد دو اب ركيت باشتهد ماللد ا هميين تين مروت :در ارس لظ «اللماادة 
ذات واجب الوجود جامع صفات كماليه و فاقد صفات سلبيه يا تعبير از خداوند به وجود بحت يا صرف الوجود يا غيب مطلق و 
ممكن است به همين حديث براى آن استدلال كرد زيرا وصف همان تعبيرى است كه ذات الهى را بيكك نمود كمالى معرفى 
مى كند و ستايش و ستودن بدان اطلاق مىشود ودراين حديث مىفرمايد: «خدا والا-تر و بالاتر و بزركتر از آن است كه 
حقيقت وصفش فهم شود. او را به همان وصف كنيد كه خودش خود را وصف كردء و از هر جه جز آن باز ايستيد). 

اين حديث از جهاتى دلالت بر اين مطلب دارد: 

-١‏ عظمت و بزركوارى حق: اين تعبير مشعر بر اين است كه تعظيم و احترام خدا كه بر بندهها واجب است آنها را در برابر اين 
وظيفه قرار مى دهد كه ستايش و توصيف حق را منحصر به همانى دانند كه خودش دستور داده است» جون نسبت به 
شخصيتهاى بزركك جهان هم اين رسم معمول است كه بايد در مكالمه و خطاب با آنها منتظر دستور خاصى بود از طرف 
وزارت تشريفات» تعبيرات مخصوص را براى خطاب يا نوشتن نامه به آنان دستور مى دهند و تجاوز از آن را بىادبى و 
بى احترامى ميدانند» اين خود به حساب احترام و تعظيمى است كه در اين زمينه بايد مراعات شود. 

7د كنه و حقيقت:صفات حق مجهول است و بشدر ندا اخاطة نتواند يافت وااكرحيكن ان تعود تعبيرق كند مانتد اين است كه 
تير به تاريكى انداخته و بسا موجب الحاد و نسبت امرى به ذات خدا شود كه روا نباشد مثلا همين خود لفظ «علت» از الفاظ 
معلول و نامناسبى است نسبت به ذات حق جون در زبان عرب معنى درد و نقص مىدهد و اين لفظ از نظر معنى موجد 
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وسبب ماده عربى نيست و شايد از زبانهاى يونانى و فرس و غيره با تغيير لهجه و حروف به زبان عربى نقل شده و معمول 
“تقطن رجهو ار انض اننية ١‏ ادس يسور حو لوقام قل دصح ترما جد دانها كن كتسي و الاتدالن عد 
ركنا انا اكد فيان ولا ولد فيه تقار انف كد 

«بلند است بخت يرورد كار ماء نه همسرى دارد و نه فرزندى» اخبارى وارد شده است كه دلالت دارد بر نهى از اين تعبير نسبت 
به خدا واين دو وجه دارد: 

الف- كلمه «جدٌ) به معنى بخت و حظ و بهره وقسمت نسبت به خدا صحيح نيست زيرا اين كلمات در باره كسى به كار 
ف زود كةامسلط بر خود نيت واتحت تأثير عوامل ديكرئ الست و بعيارت دركر دزماتده وستر كران 'اسث وربى 'شائس 
مى كردد و به اين ملا-حظه اين تعبير نسبت به خدا بسيار زننده و ناروا است و صدور اين تعبير از جن با آنكه آنها هم عقل 
دارند و شايد در فهم حقائق از بشر عادى هم زيرككتر باشند به حساب جهل آنها بوده بدان جه لائق مقام خدا است. 

ب- جون اين جمله نسبت جد به خدا مىدهند و جد به معناى يدر يدر است و بسا در ذهن مخاطبء اين شبهه را ايجاد كند 
كه خدا جدّ و نيا دارد و اين منافى با آيه «لم يلد و لم يولد» است. 

#- او را به همان وصف كنيد كه خودش خود را وصف كرده است و از غير آن باز ايستيد» اين دو جمله دلالت روشنى دارند 


بر اينكه نبايد از خدا وصفى كرد و او را به جمله وعبارتى ستود كه اززخود او صادر نباشد و بنا براين تعبيرات وسيع و 


يراكندهاى كه متعارف نويسند كان و يا شعراء و عرفاء كرديده است كه از بيش خود نسبت به خخداوند تعبيراتى مى بافند و او را 
به اوصافى متصف مى كنند كه بسا شرم آور استء با اين حديث و احاديث هم مضمون آن مخالف است. 
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و شعراء عرفان ماب در اين زمينه آنقدر بىمبالا-تى كردهاند و زبان را آزاد و مهار سخن رارها كردهاند كه تعبيرات و 
اصطلاحات آنها به حد كافى رسيده است و اصطلاحات آنها را به عنوان يكك لغتنامه فن مخصوص خودشان تنظيم كردهاند. 
البته تعبير و توصيف از ذات و صفات خدا تا حدود آيات واخبار و خطب صادره از معصومين و آنجه جواز و صحت آن 
بطور وضوح از لوازم اين تعبيرات يردامنه و وسيع استفاده شود جائز است و با مضمون اين حديث مخالفت ندارد ولى تعبيرات 
و توصيفهاى كستاخانه شاعران و عارفان از نظر همه تحليل و تجزيهاى كه نسبت به مضمون اين حديث شريف شد ممنوع و 
ناروا است, زيرا هم تجاوز از تعبيرات وارده است و هم خلاءف ادب و احترام نسبت به ذات خدا است جل جلاله و هم سوء 
تعبيراتى است كه از سوء تعبير جن در كلمه «تعالى جد رَبّناا بسيار بدتر است و هم بر خلاف مضمون صريح اين حديث است. 
ادق زول تأووا نواه تشرزالك كما لمشتس ريرق وملا روس كه كارش أدى انيت كدقواد كددده 

هل لحظة تبه شكلق بيك غبارب امل« ليرد وثهان مدو برو ابكرسدية عار يعن عدك كه باللددسة سمت ون سخا 
حافظ شيرازى مردى دانشمند و حافظ قرآن بسيار بعيد است و من كمان ندارم خود او بر اين عقيده بوده كه از ذات و صفات 
خدا به مضامين مبتذل شاعرانه در اشعار خود تعبير كرده باشد و يا مثلا مقصودش از: 

نككار من كه به مكتب نرفت و خط ننوشت شخص بيغمبر باشد ويا" در دير مغان آمد ساقى قدحش بر دست" مقصودش از 
ساقى آن حضرت باشدء بلكه مقصد اين اشعار همان معانى شعريه و احساسات معمولى مردم است و تأويل اشعار حافظ به اين 
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واعتقادى در نظر من توهين و كاستن حافظ است نه تعريف و تمجيد از او به دو نظر: 

١-اكر‏ اين اشعار به همان معانى عرفيه خود ادا شده باشد داراى طراوت و حسن تعبير ادبى و شيوائى است ولى اكر واقعا 
مقصود حافظ از اين اشعار اين معانى عاليه باشد بسيار غير بليغ و نادرست است و بايد كفت: 

حافظ به طرز اداى مقاصد آشنا نبود جه رسد به اينكه شيوا و شيرين سخن كفته باشد. 

؟-از نظر اينكه ارتكاب جنين جرأت و جسارتى نسبت به خدا و ييغمبر از مردى مرتاض و حافظ قرآن و دانشمندء بسيار دور 
است»؛ خصوصا در صورتى كه هيج عذر موجهى هم در اين زمينه وجود ندارد و فقط به محض خوش آمد عدهاى اديب و يا 
حاكم و سلطان وقت و يا براى جلب سود مادى ادا شده باشد. مقصود از دو هشام: هشام بن حكم و هشام بن سالم جواليقى 
است و اين هر دو از بزركان اصحاب امام صادق و امام كاظم (ع) هستند و اينكه نسبت تشبيه و تجسيم در باره خدا به آنها 
دادهاند به نظر بزركان شيعه درست نيستء و سيد مرتضى در كتاب" شافى " با استدلال كافى آنها را از اين نسبت ناروا تبرئه 
كرده وعلت اين شهرت اين است كه: 

-١‏ جمعى كلام آنها را نفهميده و بر خلاف مقصود تفسير كردهاند. 

-١‏ در ضمن بحث آنها با مخالفان مذهب در كلام آنها خلط نمودهاند. 

*- بسا مخالفان از روى حسد اين نسبت را به آنها داده و آنها را در محيط آلوده كردهاند» جنانجه از روى مصلحت تقيه و 


حفظ جان آنها كاهى مذمتى هم از ائمه در باره آنها صادر شده جنانجه در حديث هفتم, امام در باره هشام كفته: «خدا او را 


بكشد» و مخالفان مذهب به زراره و مؤمن الطاق و 
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ميثمى و ديكران هم مذاهب كفر مآبى نسبت دادهاند (تا اينجا از ياورقى كافى» جاب تهران و مصحح بوسيله آقاى آقا ميرزا 
على اكبر غفارى زيد توفيقه نقل شد). 

به نظر مىرسد كه اساس اين كونه اتهامات ايادى حكومتهاى جائر معاصر آنها بوده استء جون اين بزركان شيعه با سلاح علم 
و تقوى آراسته بودند و به هيج وسيله خود را تسليم حكومتهاى ناحق معاصر خود نمىكردند و وجود آنها مانند خارى در 
جشم مخالفان مىخزيده و آنها به اين آخرين حربه كه تهمت و افتراء و يرونده سازى است متوسل مىشدند تا در درجه اول 
وجهه و آبروى آنها را ميان عوام مردم و بازاريان كم فهم لكهدار كنند و نككذارند مردم به آنها نزديكك شوند وحقيقت را 
بفهمند و در درجه دوم موقع فرصت و در معرض ايجاد شورشى بر ضد حكومت فاسد و باطل آنها بتوانند آنها را بككيرند و 
ونان كتتد:و يكشتدو كاه دامنه اين تبليغات به اندازهاى وسيع مىشده كه خود امام را هم در معرض تهديد قرار مىداده و 
در موارد آزمايش يا در برابر محيط مردم جاهل ناكزير مىشدند با اين نغمهها هم آهنككى كنند واين موضوع يكك اساس 
امتحان مذهبى شده و تا زمان امام حسن عسكرى (ع) هم دامنه آن كشيده است و بسا براى بهانه به دست آوردن نسبت به امام 
جنين سؤالاتى از كفته هشامها نشر مى كردند و به مصلحت وقت امام بايد جنين جوابى بدهد. موضوع جوان كامل همان اشاره 
به روايتى است كه سابقا كذشت به اين مضمون كه محمد (ص) يرورد كار خود را به صورت جوان كاملى ديد الخ. 

موضوع بحث در جسم و صورت بطور مطلق و نسبت به خداوند در دوران امام صادق (ع) شهرت به سزائى داشته و جون تازه 
كتب فلسفه يونانى كم و بيش ترجمه به عربى شده بود و اصطلاحات نامأنوس حكماء در زبان 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١.‏ ص: 0/17 

مردم افتاد مردم با فهم و دانش دوست مانند هشام اصطلاحات آنها را ياد كرفته و در مقام مناظره و كفتكو به كار مىبردند و 
ازاين نظر دو كونه اشتباه واقع مى شد: 

-١‏ ياره حقائق در زبان فلسفه خدا يرستان يونان بطور رمز ادا شده بود براى آنكه فلسفه خدايرستى در يونان از زمان سقراط 
بدعت و با آداب ملت بت يرست يونان مخالفت داشت و به همين جهت شخص سقراط باز داشت شد و محاكمه كرديد و 
محكوم به اعدام شد و شاكردان مدرسه خدايرستى به صورت يكك حزب زير زمينى در آمدند و در تعليمات خود رموزى به 
كار مى بردند» و ممكن است جسم مطلق يا جسم اول به عنوان رمز مبدأ در كتب آنها بوده و ترجمه شده و متكلمين اسلامى 
مانند هشامين با اين اصطلاح رمزى اشنا شدند و به اين حساب از خدا به جسم تعبير مى كردند» جنانجه صورت در اصطلاح 
فلسفه عبارت از تشخيص ذاتى موجود و كنايه از تحقق وجود است و شايد به اين اعتبار به خدا اطلاق مى كردند و جون به 
كوش مخالفان آنها مى رسيدء آنها را متهم مى كردند و براى موافقان جاهل هم مورد ترديد و اشكال مىشد. 

-١‏ ممكن است يارهاى اصطلاحات فلسفه يونانى كه هشامها ياد كرفته بودند از نظر عدم تشخيص مقصود از آنها با واجب 
الوجود تطبيق مى كردند مثل" لفظ هيولاى" كه يا هيولاى اولى يا صورت نوعيه؛ يا رب النوع در زبان افلاطونء و اين تعبيرات 
در نظر فلسفهفهمان و اصطلاحدانان معنى جسم و صورت مىداده و به اين مناسبت به آنها نسبت قول به جسم و صورت دادندء 
بنا بر اين نفرينى كه امام به هشام مى كند و مىفرمايد: خدا او را بكشدء از نظر اين است كه جرا اصطلاحات فلسفه بكار برده تا 
اين شبهه به ميان آمده. به هر حال جلالت قدر و تحقيقاتى كه از اين كونه رجال علمى شيعه رسيده است مانع از آن است كه 


در باره آنها كمان برود كه خدا را 
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جسم يا متشكل مىدانستهاند. علم انكشاف تام جيزى است و جون ذات حق تمام الانكشاف است همه موجودات نزد او 
حاضرند و به اعتبار انتكشاف اصواتء او را شنوا خواندند» و به اعتبار انكشاف ديدنيهاء او را بصير و بينا كويند. 

فرض كن در يكك اطاقى جراغ برق روشن است و يكك سلسله كلدان به ترتيب جيده شده استء اكر ما كلهاى قرمز را به جاى 
مسموعات اعتبار كنيم و كلهاى سبز را به جاى مبصرات و كلهاى سفيد را به جاى معلومات ديكرء انكشاف همه اينها در يرتو 
جراغ برابر است و ترتيبى كه در كلدانها است هيج تأثير و تغييرى در يرتو جراغ ندارد واين ترتيب به منزله تدريجى است كه 
در سلسله موجودات از نظر زمان وجود دارد» ولى خلق و تكلم به منزله اين است كه كلدان جديدى به كلدانها اضافه شود و 
اين هم در حاق وجود يرتو نورى هيج تأثير و تغيير ندارد» فقط همين قدر دركك مىشود كه اين كلدان ييش از اين نبوده و 
حالا زير يرتو برق واقع شده و تفاوت ميان صفات ذات و صفات فعل همين سبق عدم است در صفات فعل» و اين سبق عدم هم 
در ناحيه مخلوق و مفعول است نه در ناحيه ذات فاعلء بنا بر اين خدا به ذات خود مبدأ همه صفات ذاتى است و صفات ذاتى 
هم در ذات خود يكى هستند و تفاوت در مفاهيم مختلفى است كه بر آنها تطبيق مىشود و در اخبار آينده به وحدت حقيقت 
صفات تصريح شده است. اين حديث رد بر عقيده شيخ احسائى است در باره علم خدا كه آن را نسبت به ممكنات علم فعلى 
دانسته و به منزله صفات فعل شمرده و علم او را به حادث عبارت از نفس وجود آن حادث دانسته و علم حق را به علم ذاتى و 
علم فعلى تقسيم كرده. علم ذاتى را نسبت به خود ذات تشخيص داده و ازلى شمرده ولى علم به مخلوقات را عين مخلوقات 
دانسته و حادث و فعلى شمرده استء با اينكه از نظر تحقيق علم الهى يكك حقيقت است و به هيج 
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وجه تفاوتى ازاين نظر تصور نمىشود. خداى تعالى در ذات خود وحدت حقه و حقيقت وحدت و يكانكى است واين 
حقيقت به انكشاف ذاتى براى او محقق است و مىداند و مفهوم" جز او با او نيست" يكك مفهوم سلبى و عدمى است كه تحقق 
خارجى ندارد و فقط در تصور مخلوق در مىآيدء بنا برراين خدا به وحدت ذات خود و اينكه جز او نيست از ازل عالم است و 
اثبات غير هم با او لازم نمى آيد. در ضمن اين حديث» موضوع يكى بودن مبدأ صفات الهى مطرح استء البته موصوف شدن 
جسم و جسمانى به صفات مختلفه بر اساس وجود معانى و مبادى مختلفه است كه وجود هر كدام از آنها وصفى يديد آردء 
مثلا يك سنكك سرخ ستكين ناصاف داراى سه خاصيت است كه هر يكك در وجود او مبدأ جدا و ممتازى از هم دارد» يكك 
انسان عالم و زنده و توانا داراى سه وصف است كه هر كدام در وجود او مبدأ جدا و ممتازى دارد» مبادى مختلفه آن انسان را 
با اشاره عقلى مى توان جدا جدا نشا نكذارى كرد و بعلاوه نفس وجود سنكك وانسان ازاين صفات جدا است و مىتوان يكك 
سنكك سياه و سبكك و صاف را نشان داد و يكك انسان نادان و مرده و ناتوان راء ولى نسبت صفات ثبوتيه خدا با هم و نسبت 
همه آنها با ذات جنين نيست و مبدأ علم و قدرت و زندكى و .. و.. درذات حق از هم جدا نيستند و نه به اشاره خارجيه و نه 
به اشاره حقيقيه نمىتوان آنها را جدا نشان داد. جنانجه مبدأ واحد صفات از ذات جدا نيست و با ذات يكى است و اين 
حقيقت با اين تعبير ادا شده كه با همه ذات شنوا است و با همه ذات بينا است و .. و .. اين فرمول به دست آمده كه: علم كله 
قدرت كله حيات كله و .. و .. 

در اينجا يكك اشكال است كه از همان عصر در نظرها بوده و شايد 
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همين اشكال اشاعره را به اعتقاد صفات زائد بر ذات كشانده و آنها را كمراه كرده و باصطلاح از جاله به جاه افكنده است و 


محمد بن مسلم در محضر امام باقر (ع) اين اشكال را مطرح كرده و جواب شنيده: «قال: قلت: يزعمون انه بصير على ما يعقلونه) 
ا سيا يي ا ا ادم لس ل ا 
حضرت او معنائى ندارد» و معنى : «اللّه عالم» قادر» حىّ) مى شود: #«اللده الله الله) و وا سيقت التزام به اين وحدت موجب الغاء 
كليه صفات الهى است و عقيده به خدا بر مى كردد به همان عقيده به يكك مبدأ وجود مبهم و فاقد علم و قدرت و حيات و .. و 
.. كه عقيده توحيد دينى را از عقيده ماديين جدا مى سازدء زيرا مادى هم به وجود يكك مبدأ مبهم و قديم معتقد است. موضوع 
جلوهها صفات ذات است كه راه الهى را از مادى جدا م ىكند و بحث آنها را به اين جمله مختصر مى كشاند: 

مبدأ با شعور و حكيمء يا مبدأ لا شعور وهر دم بيل. 

جواب اين اشكال اين است كه: صفات ذات از نظر حكايت از مبدأ كمالى كه در موصوف منشأ آثار است به كمال قوت 
لغوى و مفهومى خود باقى استء جمله" خدا دانا است" با جمله'" سقراط دانا است" از نظر مفهوم حكايت معنى كلى هيج 
تفاوت ندارند» اختلاف در نحوه تحقق علم است در ذات الهى و تحقق علم مثلا در سقراط و فهم اين حقيقت نسبت به خدا از 
كنجايش عقل بشرى بيرون است كه امام در جواب مىفرمايد: نحوه اتصاف به مبدأ صفات منحصرا در مخلوق قابل تصور 
است نه در خالق و براى نمونه مىتوان كفت كه مثلا نور ظاهر است و ظاه ركننده» و اين دو صفت در نور از يكك مبدأ متحد با 
هم و متحد با ذات نور به معنى عمومى آن اتخاذ مى شوند, اتحاد مبدأ اين دو صفت و اتحاد آن با ذات منافات ندارد كه اين 
جمله مفهوم باشد نور ظاهر و ظاهر كننده؛ و هيج سبب ابهام جمله و الغاى معناى 
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آن نمىشود وبه اصطلاح علمى در اين مورد مى كويند: اشاعره خلط مصداق با مفهوم كردند وازاين خلط كرفتار خبط 


ع2 


اعتقاد به صفات زائده بر ذات و تعدد قدماء شدهاند. اراده در بشر طبق تحقيقى كه در شرح خبر' ' جنود عقل و جهل كشت 
يكك فعل اختيارى درونى است و به عبارت ساده: جنكك انداختن روح است به كارى كه انجام مىدهد بوسيله ابزار تن» يس از 
مكماك أن سبو شوام و متحت عم و[ أمكانات تحق ان سكاو نا نابت آرافه مرحوون انان اس ويوسيه 
حركت اندام تن به عمل اثر مى كند ولى اراده حق همان توجه ايجادى او است به خلق جيزى و اين توجه ايجادى به اعتبار 
نسبت به خدا اراده او است و به اعتبار نسبت او به خلق مشيت او است و جنانجه از اين اخبار فهم شود حقيقت اراده و مشيت 
يكى است. ضد در اصطلاح به هر يكك از دو امر وجودى غير قابل اجتماع با يك ديكر كفته شود مانند سبيدى و سياهى و در 
برابر تخالف تضاد تخالف عدم و ملكه و تناقض و نفى و اثبات هم هست و بسيارى ازا ين مثالها كه مرحوم كلينى در اين 
كليات باب صفات ذات صفات فعل آورده بر ضدّين تطبيق نشوندء مثلا تقابل جهل و علم؛ عجز و قدرت» موت و حيات؛ 
تقابل عدم و ملكه است نه تقابل دو ضد و ظاهر كلمه" ضد" در اينجا به مفهوم لغوى و به معنى صرف مخالف استعمال شده 
است. اسم كه به معنى داغ نهادن يا از فراز كرفتن است عبارت از نشانه و نشان دهنده جيزى است كه آن را مسمى يا نامدار 
مى خوانند و اسمء لفظى باشد و كونىء در اينجا به يكك اسم كونى مطلق اشاره شده است و از آن به مقام فعليه مطلقه يا وجود 
منبسط و فيض كلى حق تعبير كنند. 

اجزاء اربعه و اركان دوازدهكانه و اسماء سيصد و شصت شماره به حساب جهار فصل و دوازده ماه و سيصد و شصت روز يا 
سيصد و شصت مدار 
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درجه تنظيم شده است. ديدن ذات كه مورد يرسش است مقصود ديدن به جشم نيست بلكه توجه به خود است و خود را در 


خاطر آوردنء انسان با آنكه به علم وجدانى خود را دركك مىكند ولى همه وقت به خود توجه ندارد و بسا خود را ناديده 
كرفته و بلكه فراموش مى كند و اككر بخواهد به خود متوجه شود بايد التفاتى در خود يديد آورد و خود را دريابد و بعبارت 
ديكر خود را ببيند» واين موضوع بر اثر بيشامدى است كه براى او رخ مىدهد و باعث اين توجه مىشود نسبت به خداوند 
موضوع آفرينش جهان بمانند اين بيش آمد است و منظور سائل اين است كه خدا در حاق ذات خود و يبش از يديده آفرينش 
مثلا توجهى به خود نداشته و خود را دريافت نمى كرده است. 

امام در ياسخ مى فرمايد: وجدان خداوند مر ذات خود را مانند وجدان بشر نسبت به خويش نيست كه غفلت و فراموشى در آن 
راه داشته باشد بلكه ذات خدا هميشه خود را دريافته دارد و يديده توجه و التفات در او زمينه و امكانى ندارد و بدان نيازى 
ندارد. 

و منظور از شنيدن خدا مر ذات خود را تحقق آواز و قرع سمع نيست بلكه اين خود سؤال از كروى و انديشهاى است كه 
انسانى هنكام توجه به انجام كارى در خود دركك مى كند و به تعبير ديكر آن را حديث نفس مى كويند و برخى هم كلام 
نفسى را بدان تفسير كردند و كاهى اين حال بر انسان به وضعى مى كشد كه به زبان هم با خود سخن مى كويد» مقصد سائل 
اين است كه خدا بيش از آفرينش خلق معرض جنين حالى كه از آن به مشورت با خود و حديث نفس تعبير مى شود قرار 
كرفته و در مقدمه ايجاد عالم انديشهاى داشته و با خود مشورتى كرده است يا نه؟ مىفرمايد: خيرء خدا در آفرينش و فعاليت 
خود نيازى به اين وضع ندارد و بلكه براى او روا نيست و نيروى او بدون اين مقدمه نافذ و مجرى است و همين موضوع در 
حديث دوم باب اراده 
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به خوبى روشن شده استء در آنجا فرمود كه ارادءاش همان فعل است و لا غير» و براى آفريدن هر جيزى مى كويد: باش و 
مى باشد. 

باز مىفرمايد: خدا از نظر ذات خود به هيج نامككذارى نياز ندارد» نامكذارى براى ديككران است و مقصود از اين نام هم تلفظ 
نيست بلكه جلوهاى است كه در ذات خدا از نظر آفرينش آشكار مىشودء يعنى نشانهاى كه از آن عيان مى كردد و وسيله اين 
است كه مخلوق» خدا را بدان بخواند» اين دعا صرف تلفظ نيست بلكه ربطى است كه از آفرينش در مخلوق يديد مىشود و 
همان نياز ذاتى ممكن به واجب است كه از آن به دعاى تكوينى تعبير مى شود يعنى در خواست فيض كه در خميره ممكنات 
وجود دارد و همان وسيله شناختن خدا است و مظهر اول آن علوٌ و بزركوارى حق است كه فيض وجود داده است و دست نياز 
ممكن را به دركاه خود هميشه دراز دارد. 

مىفرما ند حقيقنت:ذات او ندا است الله وأعلى وعظيم. نخست جلؤه و ظهور أوااسث ند الم موتجودات: از اين خخبر هنم 
استفاده مى شود كه نامهاى الهى جلوههاى او است در موجودات از جهات مختلفه كه از هر جهتى به عنوانى جلوه دارد واز آن 
به لفظى تعبير مىشود.ء جلوه اصل آفرينش على و عظيم استء جلوه نوازش حق رحمان و رحيم و رؤوف استء جلوه قهرش 
جبار و قهار و .. و .. اسماء خدا جلوههاى او باشند كه يرتوى در خرد بشر بتابند و به اعتبار تعلق آنها به خرد انسانى حد و 
نهايت وغايت به آنها اطلادى شود. حد هر موجودى آنجا است كه با موجود ديكرى بيوست شود. جلوههاى فعل و صنعت 
خدا كه آفرينش او است در كالبد ممكنات نهايت يابد» بيوست يرتو ايجاد در آنجا مرزبندى شود و كفته شود: وجود انسانء 
وجود درختء وجود فرشته؛ وجود زمين» وجود آسمان و .. جلوههاى صفات حق كه مبدأ جلوههاى فعل است در سطح تعقل 


مرزبندى شوند و كفته شود: علم خداء 
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قدرت خدا و حيات خداء به اين نظر مقام اسماء از ذات ممتاز كردد و همان اسم جامع خدا هم كه اللّه است از مقام ذات ممتاز 
شود و حقيقت حق جز همه اينها باشد. دلا-لت الفاظ بر معانى به عقيده جمعى از دانشمندان دلالت طبعى و ذاتى است و 
حروف و كلمات از اين نظر داراى خواص فردى و تركيبى فراوانند كه يايه علم اعداد و جفر است و در نظر صاحبان اين علوم 
حروف و كلمات تحليل و تجزيه فراوان و عميقى دارند واين تحليل و تجزيه از نظر زبر و بينات و عدد ابجدى و عددبندىهاى 
ديكر مبدأ تحصيل اخبار و كشف حقايقى است در نظر علماى جفر و منشأ آثار و يبدايش مطالبى است از نظر علماى علم 
اعداد. 

اكزاابي امد كربو واندم ناض روت اينع اللذ" بن ن شعتى سكاو ابى ساف درطي كرد ارخ حرويت فت ول از 
طبع آنها در حال اين تركيب مخصوص يديد آيد. 

واكر كوئيم دلالت الفاظ بر معانى به وضع است جون وضع اين جمله" بشم الل الرّخمن الرّجِيم " از طرف خدا است كه ضمن 
قرآن مجيد افاده شده است ممكن است براى حروف آن در حال اين 3 مخصوص اين تابي منظور شده باشدء و در اين 
صورت دلاللت اين جمله بر آنها يكك نحوه دلاللت التزامى مىشود و خود اين حديث و امثال آن دليل براين وضع و دلالت 
محسوب مىشود. مجلسى عليه الرحمه نظر داده است كه از اين خبر عبارتى افتاده زيرا اين خخبر را از برقى روايت كرده و 
روايت برقى در محاسن جنين است كه سؤال شد از معنى قول خدا: «الوَحْمِنٌ عَلَى الْعَوْشُ ائْرتّوى» در جواب فرمود: «استوى 
على ما دق و جل» طبرسى هم در احتجاج به همين لفظ نقل كرده است «(از ياورقى جاب تهران نقل و ترجمه شد). 
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در بعضى از اخبار" صمد" را تفسير كرده است به" مالا جوف له" معلوم مىشود اين خبر در نظر مرحوم كلينى مصنف كتاب 
معتبر بوده است واز نظر سند و صحت آن ترديدى نداشته ولى مضمون و معناى آن را تشخيص نداده است. 

و دراينجا توجه به دو نكته بجا است: 

-١‏ معلوم مى شود مرحوم كلينى اين كتاب را به عنوان عقائد و مختارات خود جمع آورى كرده و اخبارى كه مخالف با عقيده 
او بوده ويا مقصود از آنها براو مشتبه بوده در كتاب درج نمى كرده. زيرا در اينجا اعتراف دارد كه اخبارى به اين مضمون 
هست ولى نامفهوم است و از اين اخبار در كتاب خود نقل نكرده است. 

-١‏ تعبير" مالا جوف له" آنجه ميان تهى نيست»ء با توحيد مخالفت ندارد و دليل بر جسم بودن و مستلزم تشبيه نيست بلكه اين 
تعبير دلالمت بر يكك مقام عالى از تنزيه و عظمت و جلال خدا دارد» براى آنكه كلمه (مجوف) و تو خالى در موارد بسيارى 
استعمال مىشود و در هر جا به مناسبت» مفهوم خاصى دارد» مثلا يكك سنك يا جوب يا فرض كن مطلق جسم مجوف و تو 
خالى؛ معنى تهى بودن درون آن جسم را مىدهد. 

يكك كلام و جمله تو خالى: در اينجا معنى مىدهد كه مفهوم درستى ندارد و معناى خوبى نمىدهد. 

يك كلمه مجوف و تو خالى: يعنى عقل درستى ندارد. 

كليه الحواقة تومي بخواف ووط نوس ف علة اش 

جنانجه مجوف و تو خالى در هر موردى به مناسبت مفهومى دارد وقتى در مقام نفى آمد و كلمه" ما" نافيه بر سر آن در آمدء 
باز در هر موردى به مناسبت بر معناى مخصوصى منطبق مى شود. 


جوف: تهى بودن است و در هر جيز به وصفى تطبيق مى كند و از نظر 
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تحقيق همه موجودات امكانى مجوف و ميان تهى هستند زيرا در ماده و ماهيت خود از هستى و وجود تهى و خالى هستند. 
زمينه امكان جز يكك فرض تهى از حقيقت و هستى نيست و وجود و هستى غير مجوف و باصطلاح بىرخنه منحصر به همان 
واجب الوجود است كه هستى او از سرجشمه خودش مىجوشد و بنظر من اين تعبير از" صمد" به" مالا جوف له" بسيار شيوا 
وير معنى و لايق به مقام ذات خدا است و اين كلمه نسبت به موارد استعمال خود يكك نحو كنايهاى است. در اين حديث سائل 
دو مطلب را طرح كرده است كه امام ياسخ صريح به هيج كدام نداده؛ يكى را به كلى مسكوت كذارده و ياسخ ديكرى را 
بطور كنايه داده است: 

اولا هوا جككونه به خدا احاطه م ىكند؟ خدا از عرش به آسمان اول يائين مىآيد؟ 

در برابر سؤال اول جوابى ذكر نشده است و شايد علتش اين باشد كه ورود در بحث مكان و هوااز نظر فلسفى و طبيعى در 
خور فهم سائل و يا مردم ديكرى كه به ناجار كم و بيش از اين كونه سؤال و جوابها مطلع مى شدند نبوده» زيرا اين دو 
موضوع از مسائل بغرنج فلسفه و فيزيك است كه در آن روز خود فلاسفه تازه كار اسلام هم در فهم حقيقت مكان و فرضيه 
آن كيج بودند و هوا از نظر تحليل و تجزيه فيزيكى و شيمى هنوز به كلى زير يرده بود و كسى از آن اطلاعى نداشتء در اين 
صورت هر كونه تحقيقى براى مردم قابل فهم نبود و جواب اجمالى هم بسا شبهه آنها را تقويت مى كرد. 

و نسبت به جواب سؤال از خبر نزول حق از عرش به آسمان اول شايد مورد تقيه بوده است و خصوص اينكه در ضمن نامه اين 
سؤال شنده وجواب نامه در معرضئ غخطر افتادن يةؤشت دمن و كشت اسزان است:و-بعلاوة تسا ثامهتكاريها خود يه منظور 
جاسوسى انجام مى شود اين است كه امام به طور 
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كنايه جواب داده و فرموده: خدا را مكان نيست و در همه جا هست و عرش و آسمان نسبت به او يكى است و موضوع نزول و 
صعود در باره او معنى ندارد و همه جيز و همه جا در برابر او يكسان است. مرحوم مجلسى عليه الرحمة كفته است: استواء به 
جند معنى آمده است: 

-١‏ استقرار و تمكن بر جيزى. 

-١‏ آهنكك و رو كردن به جيزى. 

#ع ربو كوي سف بناق عريت كننه اميت: 

قد استوى بشر على العراقمن غير سيف و دم مهراق يعنى: بشر بر عراق مستولى شدء بى شمشير و ريختن خون. 

قال وير ابر 

ه- يكك نسبت داشتن. 

از اين جند معنى» اول بر خدا محال است حون با براهين عقل و نقل ثابت شده است كه محال است خدا در مكان باشد» بعضى 


مفسرين (استوى) را به معنى دوم تفسير كردند و كفتند: مقصود آيه اين است كه خدا متوجه به خلق خود است و قصد آنها را 


دارد. و از ابو العباس احمد بن يحيى از معنى آن يرسيدند» كفت: استواء به معنى اقبال است. از فراء و زجاج هم در تفسير" ثُمّ 
اشتوى إِلَى السَّماءِ" همين معنى نقل شده است ولى بيشتر مفسران آن را به معنى سوم تفسير كردهاند و كفتهاند: مقصود اين 
ايك كه خذ| تر خرش مستولن ات واملكةاو تدنيركن: أذ ان او"است» تامتشرى. كقنه ابيت: 


تعبير صريحتر و كوياتر است از اينكه كفته شود: فلا-نى ملكك استء و اين موضوع را كنايه از ملكك آوردهاند و كفتند:" 
استوى فلان على السرير" و مقصودشان اين است 
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كه سلطنت يافت و اككر جه بر تخت هم ننشيند» مثل اينكه مى كوئى: دست فلان كس باز استء يا دست فلان بسته استء يعنى 
جواد است يا بخيل استء و فرقى ميان اين دو تعبير نيست از نظر معنى و اككر كسى به دست خود هم عطا ندهد و يا اينكه 
دست هم نداشته باشد ولى جواد باشد در باره او مى توان كفت: دست باز است زيرا نزد عرب معنى آن اين است كه جواد 
است. 

ا 

و ممكن است معنى جهارم مقصود باشد» يعنى خدا معتدل استء و اين كنايه از اين است كه از هيج جهت نقصى در او نيست 
و بنا براين جمله (على العرش) حاليه استء ولى ظاهر از اخبار همان معنى ينجم است كه خداوند نسبت به همه موجودات 
يكك نسبت دارد و قرب و بعدى در او متصور نيست و به همين مناسبت استواء را نسبت به وصف رحمانيت او داده است كه به 
اين صفت ايجاد و بخشش مطلق دارد و نسبت به همه موجودات افاضه مى نمايد جنانجه شاعر مى كويد: 

اى كريمى كه از خزانه غيب كبر و ترسا وظيفه خور دارى استدلال ابو شاكر بر اساس يكك قاعده ادبيات عربى است و آن اين 
است كه: هر كاه لفظى در جمله تكرار شود اكر معرفه باشد و مثلا الف و لام داشته باشد مقصود از دومى همان معناى مقصود 
از اولى است مثلا- كويد:" رأيت الرجل فأكرمت الرجل " مردى را ديدم و او را احترام كردم؛ مورد احترام همان مردى است 
كه ديده و همجنين است اكر اولى نكره آيد و دوم معرفه به الف ولام جنائيجة فرمايد: «كما أَرْس نا إلى فِوْعَوْنَ رَسُولًا فَقصى 
فْوْعَوْنٌ الرَسُولَ) به فرعون رسولى كسيل داشتيم و وى آن رسول را نافرمانى كرد ولى اككر اين يكك لفظ در هر دو مورد نكره و 
با تنوين باشد» مقصود از دومى غير از مقصود از اولى است مثلا رأيت رجلا و أكرمت رجلا دلالت دارد كه مورد اكرام غير از 
مورد رؤيت است و دليلش اين است كه عدول از 
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ضمير كه هم مختصر و هم دلا-لتش به مقصود واحد روشنتر است به اعاده لفظ مىفهماند كه مقصود, مرد ديكر است و الا 
بايد به جاى " و أكرمت رجلا" بككويد و أكرمته. 

مضمون آيه اين است كه او است كسى كه در آسمان اله است و در زمين اله است و جون اله به لفظ نكره تكرار شده دليل 
است كه مؤثر در آسمان غير از مؤثر در زمين است و آن طبيعت آنها است و اين معنى بر آن تقدير است كه" فِى الْأَرْض إل" 
عو اما انور ملل د كع" فول القطات 011" كدوج سم بع هك كد إو اف فعاو حتاف ماسقا 
در زمين هم الهى موجود است و اكر" فى الأرض " متعلق به اله باشد و جمله تمامى نباشد وهر دو جزء صله الذى محسوب 
شود ابن معتائ مقضوه ابو شاكر رانم ذهذ. 

امام در جواب او مىفرمايد: اين آيه در مقام بسط معبوديت خدا است و فى الارض هم جزء صله الذى است و معنايش اين 
است كه همان خداى واحد است كه در آسمان يرستيده شود و در زمين هم يرستيده شود. عرش در لغت و عرف به معنى 
سا زهان يليك :اسك عوسن عر شادساجماق :از حورت يريا كرة. عريلن بلافعتاف ساييان اس 

عرش الكرم: درخت مو را بر روى جوب برافراشت» عرش به معنى تخت آمده است و به همين معنى در قرآن مجيد به كار 
وفك دو دأشيقاة فين اناده بكم يَأنَنى عَوشها كدام شما تخت او را م ىآورد» «أّ هكذا عَوْشُك» آيا تخت تو همجنين 


است؟ عرش: ركن و قوام جيزى را كويند» سقف خانه و رئيس قوم را هم عرش كويند. 

عرش: در زبان فلسفه قديم» عرش بر جرخ دهم كه همه عالم جسمانى را در درون خود دارد به كار رفته است كه آن را فلكك 
الافلاكك و فلك اطلس و محدد جهات خوانئد. 
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عرش: در زبان شرع همان احاطه علمى و ايجادى خدا است به موجودات و رمز ييدايش و يايش همه ممكنات است كه وابسته 
به نيروى حق است و در قبضه او است و به اين اعتبار مىفرمايد: خدا حامل آسمانها و زمين وهر جه در آنها است مىباشدء 
حخاملان.غرشن نزا كز ثانت فيضن .دائقن»داسد: 

«وَ يمل عَوْشٌ رَبك فَوْفَهُْ يَوْمَيَذٍ تَمائيِةُ): جملهاى است كه به طور كنايه استعمال شده است براى بيان ظهور عظمت نخدا در 
روز قيامت جون تخت را جهار تن بر دوش كشند و اين مظهر بز ركوارى است و اككر هشتتن بر دوش كشند نهايت اظهار 
عظمت است براى اظهار عظمت كارى هشت اسب بكار مىبرند در كنايه وجود و تحقق معانى تحت لفظ شرط نيست و 
مقصود از اين جمله همين است كه: روز قيامت عظمت خدا دو جندان بر خلق عيان شود. اكر كرسيه منصوب قرائت شود و 
مفعول وسع باشد و السموات فاعل باشد معنى مىدهد كه سماوات و ارض كرسى را در خود كيرند» و اكر كرسى مرفوع باشد 
معنى دوم را مىدهدء مجلسى در (مرآة) كويد: احتمال مىرود سؤال زراره از قرائت اهل بيت باشد و كويا هر دو قرائت شده 
است و كلمه و العرش در ذيل حديث بايد عطف به (الكرسى) باشد و باز هم عبارت سنككين و مبهم است و به همين مناسبت 
مجلسى در حاشيه اينجا كفته است كه: در توحيد صدوق عبارت جنين است: 

ديا فضيل السموات و الأرض و كل شىء فى الكرسى» و قسمت اخير هم در آن موجود نيست. كرسى در لغت: تختء آنجه بر 
آن نشينند» جمع: 

كراسى و كراس» كرسى الاسقف: مركز اقامت اوء كرسى الملكث: عرش اوء كرسى نيز به معنى علم و دانش استء كويند: از 
اهل كرسى است يعنى از اهل علم» كويند: براى اين ديوار كرسى نهيد يعنى جيزى كه او را محكم 
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كتل داوف بكرن و شمعكن الكزائو#علماء ود انشية ان مكرس: 

كلوبندى است كه دانههايش در دو رشته باشد جدا و بوسيله مهر بزركى به هم متصل شوند- المنجد. 

از نظر بررسى لغت كرسى هم به همان معانى عرش است و از نظر لغوى جندان فاصلهاى ميان آنها نيست و نمىتوان كفت از 
نظر تعبيرات قرآن و حديث دو معناى مختلف داشته باشند و مى توان از ذيل روايت جهارم كلمه عرش را عطف تفسيرى همان 
كرسى دانست و مقصود شرعى از آنها را يكى شمرد؛ در بعضى اخبار عرش را محيط به كرسى دانسته و كرسى را در درون 
آن معرفى كرده است ولى مىتوان در صحت اين كونه اخبار ترديد داشت. مجلسى عليه الرحمه كويد: مراد از جهار كس از 
ما است: 

محمد و على و حسن و حسين (ع) است و جهار ديكر نوح و ابراهيم و موسى و عيسى (ع) هستند. طبق خبرى كه رسيده و 
امامان ديككر در ضمن حسين (ع) باشند. جون از يشت او هستند و كفتهاند: جهار ديكر سلمان و ابو ذر و مقداد و عمارند؛ و 
قول اول اصوب است براى اينكه از امام كاظم (ع) روايت شدهاست كه: «جون روز قيامت شود حاملا-ن عرش هشت كس 
باشند» جهار از اولين باشند كه نوح و ابراهيم و موسى و عيسى است و جهار كس از آخرين كه محمد و على و حسن و حسين 


باشند». بعضى به اين حديث استدلال كردهاند براى اثبات (عالم ذر) و كفتهاند: مخلوقات ييش از وجود دراين عالم وجودى 


يافتند در صورت ذره واز آنها تعهداتى كرفته شده است نسبت به توحيد و ولا-يت ولى» حق اين است كه التزام به وجود 
مستقلى عاقلى بيش از اين وجود يكك نحو تناسخى است كه بطلاان آن از عقل و نقل ثابت شده استء و منظور اين كونه 
احاديث 
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بيان اقتضاء فطرت آفرينش و ايجاد است زيرا طبع هر موجود ممكن اعتراف به خالق است و طبع هر مكلف عاقل ببروى از 
رهبر حقى است كه او را به كمال مقصود برساند و اين اقتضاء و غريزه فطرت آفرينش و فطرت عقل و شعور به اين بيان در 
اخبار وارد شده است و مرحوم كلينى هم توجهى به موضوع عالم ذر نداشته و ازاين حديث عالم ذر استفاده نكرده است و كر 
نه براى آن عنوان مستقلى و باب جدائى قرار مىداد. -١‏ روح: در مطلق ماده و خصوص وجود انسان رازى است سريسته و 
حقيقى است در بسته. روح به مفهوم عام خود همان نيروى حركت ماده است و هميشه در جنبش است و جه خوش تعبيرى در 
روايت اول فرموده است كه: روح جون باد در جنبش استء كيمياكران قديم كه مدعى بودند فلزات را با نيروى فن تبديل به 
طلا مى كنند معتقد بودند كه نيروثى در اين ميان هست به نام اكسير كه در مزاج هر عنصرى تأثير مى كند و او را بدل به طلا 
مىسازد و از آن به روح تعبير كردند. 

روح اتمء روح الكتريسته. روح كياه» روح حيوان» روح انسانء همه اين تعبيرات در مقام خود درست است و از نظر 
خداشناسى بايد كفت: روح همان رابطه ممكن است با واجب و به كلمه جامع روح هستى تعبير مىشود» يس روح از آن خدا 
است و از او است و آن را در آدم دميده» روح انسانى جيست و جند تا است؟ از غامض ترين مسائل فلسفه استء روح انسانى 
مجرد است يا مادى؟ حكماء معتقدند روح معنوى انسان كه از آن به (نفس ناطقه) تعبير مى شود از عالم تجرد است و تجرد 
نسبى دارد يعنى در ذات خود ماده ندارد ولى در كار خود نياز به تن دارد و ميان آنها معروف است كه از تن بر آيد ولى 
روحانى باشد و تا هميشه ببايد» دليل قاطع براى تجرد روح ندارند و اصول علمى امروزه تاكنون نتوانسته در اينجا رخنهاى كند 
ولى مضمون حديث اين است كه روح انسان و همان روحى هم كه خدا به خود اختصاص 
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داده و در آدم دميده است مادى است» جون مىفرمايد: از جنس باد است» باد به مفهوم هواى متحركك و ماده بخارى در 
اعماق خود تا برسد به تشعشعات اتم» همه مادى هستند. 

-١‏ خدا آدم را به صورت او آفريدء يعنى به نقشهاى كه لائق مقام آدميت بودء يعنى در بهترين نقشه و زيباترين كالبد و اندام؛ 
ودر حديث حضرت رضا (ع) اين روايت جنين توجيه شده استء حسين بن خالد كويد: 

به امام رضا (ع) كفتم: يا بن وسول الله مردم روايت كنند كه رسول خحدا (ص) فرمود: خمدا آدم رابه صورت ود آفريده 
استء فرمود: خدا آنها را بكشد! اول حديث را انداختند» رسول خدا (ص) به دو مرد ككذشت كه به هم دشنام مىدادند» شنيد 
يكى از آنها به رفيقش مى كويد: خدا رويت را زشت كند و روى هر كه به تو شباهت برد» رسول خدا (ص) فرمود: اى بنده 
خداء به برادرت جنين مككوء زيرا خداى عز و جل آدم را به صورت او آفريده است. ذعلب كه يمانى توصيف شده است يكى 
از دانشمندان و سخترانان بنام معاصر على (ع) بوده است و مغز ير غرور علمى داشته؛ در اينجا او را خطيبى شيوا و زبان آورو 
ير دل توصيف كرده ولى در روايت امالى صدوق اضافهاى دارد كه غرور علمى او را روشن مى كندء و در آنجا مى كويد: 
على (ع) به منبر بر آمد و فرمود: 


«سلونى قبل أن تفقدونى) 


ذعلب حضور داشت و كفت: يسر ابى طالب بر جايكاه بلند و دشوارى قدم نهاده و من يرسشى بر او عرضه كنم كه او را 
شرمنده سازم و سيس اين يبرسش را طرح كرد. 

از بيانات على (ع) هم به خوبى هويدا است كه براى مرد تيزهوش و متفكر صحبت كرده استء عباراتى و مضامينى در اين 
خطبه جوابيه درج است كه دانشمندان بزركى را كيج كرده و اكنون نمونههائى از نظر آنان را نقل مىكنيم و سيبس به تحليل و 
تجزيه خطبه مىيردازيم: 
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مرحوم مجلسى (ره) كويد: و الابتداء أزله- ازليت او يبش از ابتداء استء يعنى داراى يكك ازليتى است كه با ابتداء جمع نشود 
وبا آن منافات دارد» هر كونه ابتدائى براى او تصور شود مؤخر باشد» جون ازليت او ييش از آن است يا مقصود اين است كه 
ازليت او سابقه عليت دارد به هر ابتدائى. 

بتشعيره المشاعر- يعنى به ايجاد مشاعر و افاضه وجود آنها و به وجود امكانى آنها دانسته شود كه اينها مخلوقند و براى او 
موجب كمال نباشند و مناط علم ذاتى او نتوانند بود و ازاين رو خدا را مشاعرى نيست يا اينكه بوسيله افاضه مشاعر به ما دركك 
كرديم كه نياز بدانها داريم و قضاوت كرديم كه خدا از آنها منزه است جون احتياج او به جيزى در كمال خود محال است و يا 
اينكه عقل ما حكم مى كند كه خالق و مخلوق در صفات از هم جدا هستند. 

ابن ميثم در شرح نهج» موضوع را جنين تقرير كرده است: 

اكر خدا مشاعر داشته باشد يا از غير دارد و آن محال است و يا از خود دارد و آن هم نيز محال است براى اينكه اكر اين 
مشاعر مكمل الوهيت او باشند و براى تكميل خود به وجود آورده مستلزم نقص او است و اين محال است و اكر براى او كمال 
نباشند» زيادى آن نقص باشد و باز محال كردد. 

بعضى از افاضل به او اعتراض كردهاند از جند راه: 

-١‏ نقض به علم و قدرت و صفات كمال ديكر. 

؟١-‏ به حل دليل او: كفته است ما شق سومى اظهار مىداريم و مى كوثئيم: مشاعر او عين ذات او است. 

*-اكر اين دليل درست باشد دليل جدائى است و مضمون كلام على (ع) نيست. 

در وافى كويد: بتشعيره المشاعر عرف انه لا مشعر له. 
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بوسيله تشعير مشاعر دانسته شده كه خدا از آن منزه است زيرا خداى عز و جل به وسيله آنها فهمانده است كه مشاعر احتياج به 
مشعر آفرينى دارند كه آن را مشعر سازدء اكر خداى عز و جل مشعر داشت بايد مشعر آفرين داشته باشدء زيرا خودش 
نمى تواند براى خودش مشعر آفريند و بايد در ذات خود محتاج باشدء و بدان كه افاضه هر كمالى از طرف خدا به عبادش 
دليل براين است كه خودش بر وجه اتم و اكمل داراى آن است بدون نقصء اما دلالت آنها بر اتصاف خدا به آنها اين است 
كه هر كه جيزى را ندارد بر ديككرى نتواند داد و اما دلالتش بر اينكه وجود آن در خدا بىنقص است جون نقصان دليل احتياج 
است و منافى با مقام ربوبيت و واجب الوجودى است و همين طور كه ما ازاينكه خدا علم و قدرت وادراكمان عطا كرده 
استدلال كنيم كه خودش متصف به آنها است همين طور از تعلم بعد از جهل و كسب قدرت بعد از ضعف واز ادراكك 
محسوسات به كمكك مشاعر و احتياج ما بدانها در اين باره استدلال كنيم كه خداى عز و جل در علم و قدرت و ادراكش از 
تعلم و كسب و مشاعر بىنياز است بلكه از هر صفت زائد بر ذات مطلقاء زيرا اين صفات براى ما از ديكرى بوجود آيد و اكر 


خدا هم به همان وضع بدانها متصف كردد او هم جون ما محتاج ديكرى باشد. و در ساير عبارات اين خطبه هم جون تجهيز 
جواهر و مضاده و مبائنه همين طور كوئيم. 

در شرح ملا صدرا كويد: در حديث سابق دانستى كه معنى اينكه خدا كيفيت به كيف داده و أينيت به أين اين است كه ذات 
كيف و ذات أين را به جعل بسيط آفريده كه آن بالاترين اقسام جعل و ايجاد است و مقصود از تشعير مشاعر و تجهيز جواهر 
هم ابداع نفس مشاعر و انشاء عين جواهر است و اين جمله را براى آن كفته است تا برهانى تمام باشد بر اينكه خداى تعالى 
مشعرى ندارد و جوهر نيست براى آنكه مقرر شد كه يكك طبيعت در ذات خود اجزائش علت و معلول هم نباشندء مثلا كفته 
شود كه يكك فرد از تش 
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علت وجود فرد ديككر استء زيرا علت بودن اين و معلول بودن آن يا بخاطر نفس آتش بودن است واين مستلزم ترجيح بلا 
مرجح است جون ناريت در هر دو هست و بلكه مستلزم اين است كه هر كدام علت ديككرى باشند و معلول ديكرى بلكه جيزى 
علت ذات خود باشد واين محال است و اكر علت بودن يكى براى ديكرى با ضميمه خارجى باشد خلف لازم آيد جون فرض 
اين است كه خود ذات علت باشد و اكنون با ضميمه علت مىشود بلكه بايد همان ضميمه را علت تامه دانست جون شرطيت يا 
جزئيت نارى در آن دون نار ديكر باز ترجيح بلا مرجح است و اكر فرض كنيم معلوليت ديكرى بواسطه ضميمه است همين 
اشكال در آنجا وارد است و از اينجا روشن شد كه جاعل جيزى نمى تواند بلكه محال است كه شريكك مجعول خود باشد. 

در تجزيه و شرح اين خطبه» توجه به نكات زير لازم است: 

فصل تعريف ذات الهى: 

-١‏ إِنَّ رَبّى لَطِيفٌ اللطافة: بيانى است از حاق ذات خدا كه به هيج وجه قابل درك نيست جون هر لطيفى به واسطه لطافت از 
درك حواس بر كنار است و خدا تا آنجا لطيف است كه خود لطافت او هم لطافت ديككر دارد و در اينجا اين تعبير مناسب 
است كه لطيف به قوه- 7-. 

-١‏ عظيم و كبير و جليل: در اين جند جمله مقام ظهور ذات را در صفات بيان كرده. عظمت و بزركوارى و جلاملت مقام 
صفات الهى است و به جلالت ختم مىشود يعنى دركك صفات الهى از نظر سلب نقائص امكان يذير است. 

“- قبل كل شىء: بيان مقام ازليت مطلقه است كه آغازى و انجامى ندارد نه بطور مطلق و نه به نسبت با جيز ديكر. 

- شاء الاشياء: بيان مقام فاعليت مطلقه خدا است. 

ه- فى الاشياء كلها: ربط خدا با موجودات نه به بيرون است و نه 
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درونء نه آميخته و نه بر كنار. 

*- ظاهر لا بتأويل المباشرة: مقام ظهور و تجلى است. 

- ناء لا بمسافة: اندازه سنجى ميان حق و خلق» بسيار نزديكك است از نظر احاطه ايجادى و بسيار دور است از نظر حاق هستى. 
8- لطيف لا بتجسم: بيان نفوذ و تصرف حق در همه موجودات كه از شئون مقام فعل است. 

4- موجود لا بعد عدم: تعريفى از واجب الوجود. 

-٠‏ فاعل لا باضطرار: بيان حدوث مطلق ممكنات است. 


١‏ به مشعر آفرينى دانسته شود كه خود مشعرى ندارد: مشعر يعنى محل دركك اشياء؛ حواس ظاهره و حواس ادراكى باطنه 


همه را شامل است مشاعر را بايد از دو نظر سنجيد: وجود آنها وامتياز وجودى آنها كه آنها را به عنوان خاص خود از 
همديكر جدا م ىكند و هم از موجودات ديكر و كفته مى شود جشم و كوش و بينى مثلا بررسى آنها ازاين دو نظر دو مطلب 
را مى فهماند: از نظر مطالعه وجود آنها فهم مىشود كه خالق آنها داراى علم و حكمت و قدرت است كه آنها را آفريده و 
بررسى امتياز آنها كه عبارت از فهم تشخص وجودى آنها است بر اساس اين است كه محدودند و عدمهائى بر كرد آنها دركك 
مىشود تا تشخص آنها محرز شود اين دليل است كه خداى واجب الوجود از اين حدود عدميه مبرا است. 

-١١‏ بتجهيره الجواهر: جوهر از نظر فلسفى يعنى موجود قائم به خود و مستقل در هستى جون يكك آدم در برابر عرض كه 
وجودى است در غير خود جون سفيدى جهره يكك آدم و ظاهرا مقصود از آن در اينجا عناصر است كه مبادى ييدايش 
موجودات ماديه هستند» مثلا طبق تعبير حكماى يونان: 

آب؛ خاكك, باد آ تش - و امروزه عناصر بسيطه ماده فراوان فهميده شده است- در هر عنصرى هم وجودى است و حدودى كه 
آن را مشخص كرده 
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و عنصريت او از آن است و از حدود عدميه و امكان مآب و نيازمند به غير فهم شود كه آفريننده او جوهر نيست. 

-1١‏ ضد آفرينى او دليل بىضدى او است: دو ضد يعنى دو موجودى كه در يكك محل جمع نشوند جون سياهى و سفيدى از 
اين نظر ضدند كه وجود آنها محدود و مشروط به زمينه خاصى است و اين ضديت دليل نقصان است و كواه است كه خدا از 
آن مبرا استء و در دو قرين هم همين بيان جارى است زيرا كوجكى و محدودى وجود است كه فرصت مىدهد جيزى ديكر 
در كنار او قرار كيرد و قرين او شود. 

؟١-‏ نور و ظلمت راو .. و.. ضد هم ساخت: از اينجا وارد استدلال براى اثبات واجب الوجود شده است و دو تقرير: 

الف- وجود اضداد كه خود دليل بر آفريننده توانائى است. 

ب- آميختن موجودات مخالف با هم و ايجاد يكك مركب مؤتلف از عناصر مختلفه: حيوان و انسان و كياه تركيب شده؛ در 
اينجا فرمولهاى متعدد و فراوان شيمى هر كدام دليلى به حساب است. 

ج- جدا كردن موجودات بهم آميخته و تركيب شده؛ يكك انسان واريز مىشود روحش به جايى و تنش به جايى» عنصر هوا به 
جايى و حرارت او به جايى» و خاكش به جايى و آب و رطوبتش به جايى. 

در اينجا فرمولهاى مختلف و تجزيههاى شيميائى خود هر كدام دليل مستقلى محسوب است. -١‏ او است يككانه؛ نه از نظر 
شمارش: مجلسى عليه الرحمه كويد به اينكه براى او دومى از نوع خودش باشد يا اينكه مركب باشدء اطلاق واحد بر او به 
حساب اين باشد كه واحد از نوع است مثلا: تدبر كنيد. 

مقصود اينكه اطلاق واحد بر خدا به حساب عدد نيست اين است كه واحد- يكك- -١‏ از نظر عدد كه موضوع علم حساب 
است حقيقتى جز 
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صرف تصور ندارد زيرا موضوع علوم رياضى عبارت از مفهوماتى است كه وجود در ذهن دارد و نه در خارج و علم حساب 
يكى از علوم رياضى است و واحد عددى كه مى كوئيم ١+١‏ 7 حقيقتى جز تصور ندارد و منطبق با ذات الهى نشود, در اينجا 
اين معادله طرح مى شود كه خدا ١‏ جواب اين است كه هر كونه واحد به كلمه يكم هم ترجمه مىشود و از اين نظر موضوع 


"- هرا كه خدا را وصف كند: وصف خدا شرح ذات اواست به طورى كه در عقل بشر درآ يد بدين صورت: 

الف - او را جسم دانند ويا صورت شمارند عقيده مجسمه و مشبهه. 

ب- با تعريف منطقى و جنس و فصل ذات او را تشريح كنند: منسوب به بعضى از فلاسفه. 

ج- براى او مبدأ صفات ثبوتيه ثابت كنند» كويند با حيات است و علم و قدرت و .. و ...- عقيده اشاعره- توصيف به هر يكك 
از روشهاى سهكانه موجب محدود شدن ذات الهى است يعنى ذات الهى مرزبندى مىشود در وجه اول به سطوح و خطوط و 
نقاط كه لا-زمه شكل و صورت است و در وجه دوم به جنس و فصل و مميزات و در وجه سوم به شمارش ذات و صفات و 
بديهى است هر يكك از اين مطالب در ذات حق يكك رشته شماره بوجود آورد واورا وارد ممكنات سازد و از قدم وازليت 
معزول نمايد. در ذيل اين حديث دوتا از صفات فعل را كه خالق و رب باشد ازلى شمرده واين براى بيان آن است كه تحقق 
صفات فعل بر اساس مبادى ذاتى است كه عين ذات است و قديم است و حدوث حوادث در ذات حق تأثير و تغييرى يديد 
نكند و ذات الهى قبل از خلق و بعد از خلق و تدبير و يرورش موجودات يكك نواخت است. 
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زيرا هر روز در كار تازهاى است: اين جمله رد بر عقيده يهود است كه كويند: خداوند در ظرف شش روز عالم را جون ماشين 
خود كارى آفريدء روز يكك شنبه آفرينش را آغاز كرد و اتا آخر روز جمعه به يايان رسانيد و از روز شنبه آفرينش قطع شد و 
خدا از كار عالم فراغت داشت و ديككر دست به كارى نزند» خداوند در سوره مائده اين عقيده را به سختى مورد انتقاد قرار 
داده و مىفرمايد: «وَ قالَتٍ الْيَهُودُ يَدُ اللَِّ مغْلُولَة لْتْ أَيدِيهعْ وَ لُِنُوا بما قالُوا بل يداه مَبِسُوطتان» يهود كفتند: خدا ورمع 
دست كذارده و بيكار است مانند كسى كه غل به هر دو دست دارده» بسته باد دست خود آنها و لعن شوند بدان جه كفتند 
بلكه هر دو دست خدا كشوده است و اندر كار استء فاعليت حق در دو زمينه ادامه دارد: 

-١‏ حفظ و نككهدارى جهان موجود و افاضه بقاء: بدان كه اكر يكك آن فيض هستى از طرف او به عالم نرسد يكك باره در كام 
نيستى سقوط كند. 

"- يديدش موجودات تازه و بىسابقه كه در صدر اين خطبه مباركه بدان اشاره فرموده است و به وجه بليغى فعاليت مداوم حق 
را ستوده» مى فرمايد: هر روز نقشداى تازه آورده واز نيروى قدرت خويش ابتكارى اظهار نمايد. وجه. همان سوى هر جيزى 
است كه با آن برابر شوند و سراسر قسمت جلوى بدن را وجه كويند» ودر عرف صورت رااز آن فهميدهاند براى اينكه 
معمولا در برخورد با آن روبرو شوند و روبرو شدن با خدا از نظر توجه به جيزى است كه خدا را بنمايد و مصداق كامل بيغمبر 
و امامان معصومند كه با كفتار و كردار نماينده خدايند. كلمه" مثانى " اشاره است به دو آيه كه اين كلمه در آنها واقع است: 
-١‏ (817 سوره 15): «و محققا ما به تو مثانى هفت كانه داديم 
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با قرآن بزركك» مثانى جمع مثناة است يعنى دوء دوء يا جمع مثنية از ثناء به معنى ستايش» صدوق (ره) كفته است: معنى كفته 
امام مائيم» مثانى اين است كه مائيم كسانى كه ييغمبر ما را قرين قرآن نمود و دوم مستمسكك معرفى كرد و سفارش نمود به 
تمسكك به قرآن و ماء و به امتش خبر داد كه از هم جدا نشويم تا سر حوض بر او وارد شويم. 

_- (1 سوره #”): «خدا بهترين حديث را نازل كرده» كتابى است هماهنكك وهم نمونه بلرزد از آن دل كسانى كه از 
يرورد كار خود بترسند). 

مثانى در آيه اول بر سوره مباركه حمد تطبيق شده و دليل آن را تعدد نزول آن دانستهاند كه يكك بار در مكه نازل شده و يكك 


بار در مدينه واين تعبير امام كه «ما مثانى هستيم» با آيه دوم مناسبتر استء زيرا مثانى در آيه سوره زمر بر همه قرآن تطبيق 
شده كرجه ممكن است مثانى در آيه «سَربعاً مِنَ الْمَئانى) هم بر همه قرآن اطلاق شده باشد و من تبعيضيه باشد ولى در آيه 
سوره زمر واضحتر است و از نظر مضمون آيه و آيه يبش و آيه بعد آن هم بسيار مناسب تر استء و در توصيف قرآن به كلمه 
مثانى كفتهاند: به اعتبار اين است كه همه سور و آياتش نمونه هم هستند وهر كدام دوم ديكرى محسوبند واين از نظر 
شركت همه آنها است در اينكه معجزه بيغمبرند و كلام خدا و به اين اعتبار كلمه مثانى بر ائمه تطبيق مىشود زيرا همه. نمونه 
يكك ديكرند و شريكك در امامت و جانشينى از ييغمبر و هر كدام دومى اول خود مىباشند و به عبارت امروز هر كدام كبى 
ديكرى هستند. اسم از سمو به معنى بلندى يا از سمه به معنى نشانه است و جون ائمه معصومين مردم را به خدا رهبرى كنندء 
نشانه و معرف خدايند و به اين اعتبار اسماء تكوينى حقند و از نظر حسن عبادت و انجام روش شايسته و مقدور بشرى مظهر 
مقام ربوبيت حقند و وسيله ثبوت مقام بلند و لايق 
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يرستش او هستند. حسن خلق ائمه معصومين از جند جهت است: 

كاز نطق كل آفرفقن انها كة لهك علبين تبودة اسك 

؟"- از نظر استعداد كمالات فوق العاده كه به آنها عطا شده است. 

”- از نظر اخلاق عاليه نفسانى جون مقام عصمت و علوٌ همت و شجاعت. 

لسان ناطق: به اعتبار اين است كه بيان مقاصد خدا را مى نمايند جنانجه زبان بيان مقاصد قلبى را مى نمايد. 

بات الله الستاتة وبرت سلطان وسيله رسيدن به حضور او و درك مقاصد مربوط به اواست وائمه را باب اللّه ككويند به اعتبار 
اينكه هر كه مى خواهد خدا را بشناسد و او را بيرستد و به مقاصد عاليه او نائل شود بايد به وسيله تمسكك به تعليمات آنان 
باشد و ييغمبر هم فرمود: «من شهر دانشم و يا شهر حكمت و على در آن شهر است). 

از امام باقر (ع) دار معنى باب الله روايت شده است كه فرموه: 

معناى آن اين است كه خدا خود نهان است و ييغمبر و اوصياء يس از وى را عيان كرده و هر جه از علم و حكمت كه مورد 
نياز مردم بوده به آن واككذارده است و جون بيغمبر علم و حكمت را از خدا دريافت» فرمود: من شهر علم و حكمتم و على در 
آن است. خدا خضوع و كوجكى براى على را لازم كرده كه فرمود است (01 سوره ؟): «از در آيد و به سجده كرائيد و كلمه 
تواضع بر زبان آريد تا كناهان شما را بيامرزيم و محققا براى نيك وكاران بيافزائيم» يعنى آنها كه در فضل باب و علوٌ مقامش 
شكك ندارند» در جاى ديكر فرموذه: دو أَنُوا لوت مِنْ أبوابهاء از در خانهها وارد شويد: مقصود. امامان است كه خانههاى علم 
و معادن آنند و آنان ابواب الله و وسيله و داعيان به بهشت و دليلان آنند تا روز قيامت» در روايت كفعمى است كه خزان اويند 
در 
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آسمان و زمين» يعنى خزان علم اويند در ميان اهل آسمان و زمين به هر كه خواهند بدهند وازهر كه خواهند دريغ كنند و 
ممكن است مقصودء همه خيرات باشد» جون همه خيرات به توسط آنها به خلق مىرسد .... متحمل است مقصود از ميوه دادن 
درختان و رسيدن ميوهها و روان شدن نهرها ظهور كمالات نفسانيه و جسمانيه و رسيدن آنها به نتيجه مطلوبه و ظهور علم و 
امثال آن باشد. در اين حديث خدا را از تأثر به حوادث مبرا دانسته. عواطف در ممكنات بر اثر تأثرى است كه از مشاهده امور 


خارج واز احساسات در آنها يديد مىشود.ء از ديدار محبوب شادى و خرسندى در آنها يديد مىشود واز ديدار دشمن ترس 


و بيم وازديدار ناملا-يم جون مركك عزيزان و مناظر رقت بار افسوس و اندوه و عروض اين حالات و بروز اين عواطف نشانه 
جيل فقضى اسه ذو وجوه ساف و صير ات 

-١‏ انسان در برابر اين حوادث مغلوب مىشود و خود رااز دست مى دهدء, مثلا فوت ولد جون خارى در جشم دل او مىخلد. 
-١‏ باطن او تغيبر مى كند و از حالى به حالى ديكر منتقل مىشود و كاهى اين تغيير باطن در جهره او نمايان مى كردد و جسم او 
هم تحت تأثير قرار مى كيرد» وقتى به سختى ترسيد رنكش زرد مىشود و جون خجالت كشيد ركش سرخ مى شود. 

'- بروز اين عواطف و ظهور اين تبدلات درونى و بيرونى در بر خورد با حوادث دليل نياز و احتياج انسان است به امورى 
خارج از وجود خود ويا عجز و درماندكى او از امورى برابر خود مثلا فوت محبوب و فرزند و نوكر و انيس از آن جهت مايه 
افسوس است كه انسان از يكك جهتى بدانها نيازمند استء بيم از دشمنى براى عجز انسان از مقاومت با او اسث» يس همه اين 
كيفيات ناشى از حاجت است و امام در آخر حديث مىفرمايد: جون خدا 
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خلق رااز روى نياز نيافريده است يس مبرا از اين كيفيات و محدوديتها است. جنب در لغت به معنى همجوار و نزديك است و 
امير المؤمتين از نظر قرب به خندا جنب الله است, حاجب وسيله ميان خليقة:و مردم بوده آست :و به توسط او عرائض .و خوائج به 
خليفه مىرسيده و از طرف خليفه بوسيله او دستورات و جوائز به مردم مىرسيده و به اعتبار اينكه ييغمبر واسطه ميان خلق و حق 


اكه ازرا به عبراة هحاب الزه تروطت كرفواشة: 
[بررسى موضوع بداء] 
اشاره 


در موضوع بداء توجه به جند نكته بجا است: 

-١‏ بداء از نظر مفهوم زبان و عرف. 

؟- حقيقت بداء از نظر تعليمات شرع و نظر مذهبى. 
“- جرا اين موضوع در مسائل مذهب وارد شده است؟ 


؟- منظور اصلى از اين درس جيست؟ و جه اثر اعتقادى و اخلاقى دارد؟ 


[1- بداء از نظر مفهوم زبان و عرف.] 


نكته اول: بدا بدوا ... آشكار شد. رخ ذاه ابنى الآمرة ناوا اشكان كزة يادق بالعداوة: اشكارا بواوشيق در حاشت از 
المنجد (البادى أظلم): 
آغا زكننده ستمء ستمكارتر استء يعنى از ياسخ دهنده بدو. فما عدى مما بدى: از آنجه عيان است تجاوز نكرد. لفظ بداء از 


نظر لغت و عرف عرب همان معنى آشكار شدن و رخ دادن دارد و معنى يشيمانى در آن نيست. 


[؟- حقيقت بداء از نظر تعليمات شرع و نظر مذهبى.] 


نكته دوم: حقيقت بداء از نظر تعليمات شرع و مذهب ظهور امرى است بر خلاف انتظار و بر خلاف موجباتى كه مردم 
مىفهمند وازاين نظر كويند: بداء در امور تكوينى مثل نسخ است در احكام تشريعيه؛ قانونى كه بطور مطلق تشريع شد و 
اعلا-م كرديد در نظر مردم ادامه دارد و تا اعلا-م ثانوى آن را وظيفه ابدى خود مىدانند واكر خلاف آن به آنها اعلام شود 
مى كو يند: 

نسخ شده است. 
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در قوانين بشرى كه امروزه بوسيله مجالس مقننه يا تصويبنامههاى دولتى مقرر مى شود نيز همان موضوع محرز استء وقتى 
قانونى تصويب شد و به مورد اجراء كذارده شد همه بيروان آن خود را تا هميشه موظف به انجام آن مىدانند و وقتى آن 
قانون از طرف هيئت مقننه محكوم به زوال كردد به اين عبارت اعلام مىشود كه: فلا-ن قانون ملغى شدء موضوع نسخ در 
شرايع الهيه از نظر احكام شخصيه مثل امر حضرت ابراهيم به ذبح اسماعيل و از نظر قوانين كليه بر اين اساس بوده است» نسخ 
احكام از نظر تبدل شرايع كليه امرى است ثابت و قطعى و از نظر احكام اسلامى هم مسلم است مانند نسخ حكم قبله و نسخ 
حكم هدنه با مشركين مسلم است و بعلاوه در خود قرآن بدان تصريح شده (سوره 7): «وهر آنجه از آيات نسخ كنيم يا به 
تأخير اندازيم يا به دست فراموشى بسياريم بهتر از آن را يا مانند آن را بياوريم» و در ميان مسلمين در آن اختلافى نيست و 
اساس آن تبدل اوضاع است كه هر وضعى مقتضى حكمى است و جون آن وضعيت متبدل شد حكم آن برداشته مى شود و 
حكم مناسب وضع تازه به جاى آن مى نشيند ولى موضوع بداء كه راجع به امور تكوينى است از نظر اسلام و ادله وارده مانند 
نسخ روشن و مسلّم نيستء زيرا مصلحت آن مبهم است و تطبيق آن با قواعد علمى اسلام و توحيد مشكل است. 
احوناءراشيياتن تعير كردواتك :و شيماتى مو جار هنذا محال است. 

-١‏ كفتهاند: بداء مستلزم نادانى است و نادانى در خدا محال است. 

*- بداء در امر خلقت مستلزم تناقض است زيرا بايد جيزى وجود بيدا كند و در ظرف وجود خود متبدل به عدم كردد تا بداء 
از نظر تكوينى بر آن تطبيق شود زيرا نسخ در احكام به اين صورت است كه حكمى براى هميشه جعل شده و بعد برداشته شده 
است و لذا مى كويند: الغاء شده 
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اين موضوع در احكام كه امرى است انشائى و اعتبارى قابل تحقق است ولى در امورى كه وجود خارجى دارد قابل تحقق 
نيست مككر به اعتبار اخبار از آنكه مثلا خبر دهد كه اين امر در فلان روز وجود يبدا م ىكند و بعد خبر دهد كه وجود بيدا 
نمى كند و اين هم مستلزم كذب است و فرض مصلحت در كذب از طرف خدا بسيار مستبعد است. 

اينها مشكلاتى است كه موضوع بداء را بسيار بغرنج كرده و مورد اختلاف شديدى ساخته استء ملا صدراى شيرازى در شرح 
خود كويد: بدان كه مسأله بداء از مسائل بيجيده الهيه و مشكلات معارف ربانيه است. تا اينكه مى كويد: علماى سنى اعتقاد 
بدان را مانند اعتقاد به تقيه از مطاعن شيعه شمردهاند. و محقق طوسى با آن دقت نظر در مقام جواب كلام فخر رازى در نقد 
المحصل خود ناكزير شده بداء را انكار كند و روايت آن را ضعيف شمارد و بعد از بيان توجيهات دانشمندان شيعه براى بداء 


نظريه شيخ صدوق وابن اثير را نقل كرده و سيبس نظريه استاد خود مير داماد را به اين تقرير بطور خلاصه: 


بداء در تكوين جون نسخ است در تشريح و بداء نسخ تكوينى است و نسخ بداء تشريعى ولى بداء در مورد ذيل نيست: 

١-در‏ مقام قضاء و حاق ذات حق. 

-١‏ در جناب قدس حق و مفارقات محضه از ملائكه قديسين. 

*- در متن دهرى كه ظرف مطلق حصول قار و ثبات بات و وعاء كل عالم هستى است. 

بداء فقط در مقام قدر و امتداد زمانى است كه افق كذشت و تجدد و تدريج و تعاقب است و نسبت به كائنات زمانيه و كسى 
كه در مكان و زمان و اقليم ماده و طبيعت استء و جنانجه حقيقت تشريع سر آمدن حكم تشريعى است و انقطاع استمرار آن نه 
به برداشتن آن از متن واقع همجنان حقيقت 
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بداء با دقت ملا-حظه قطع استمرار حكم تكوينى و به سر آمدن افاضه وجود و تحديد زمان كون نه رفع موجودى از ظرف 
وجودش. 

و سيس كويد: عامه بداء را به همان قضا تفسير كردهاند. و سيس در بيان مفصلى به هر يكك از اين نظريات اعتراض كرده و در 
فصل جدائى با شرح مفصلى خودش بداء را جنين تقرير كرده كه: در بطن عالم افلاكك و ارضين براى خدا بندكانى از فرشته و 
غيره هستند كه مطيع محض و منقاد صرفند مانند حواس ما براى نفس ناطقه و اينها نماينده امور كونيهاند و جون آئينه حقائق 
وجوديه در آنها نمودار و عيان مىشود واين عباد مكرمون را عمل و تدبير و تصوراز حق است و با حق است جنانجه خدا 
فرمايد: «وَ بالْحقٌ أَثْرناة وَ بالق تَرّلَا و ازاين مقدمه نتيجه مى كيرد آنجه در نفوس سماويه و صحائف قدريه مكتوب است از 
حق است در رتبه متأخره از قضاء در لوح محفوظ از محو واثبات واين صحائف سماويه و الواح قدريه يعنى قلوب ملائكه 
كاركر و نفوس مدبرات علويه كتاب محو و اثباتند كه در قرآن بيان شده و در نقوش آن تغيير و تبديل روا است و به اعتبار 
اينها است كه خدا خود را به ترديد موصوف كرده و فرموده: در هيج كارى از كرفتن جان بنده مؤمنم بيشتر ترديد ندارم» ودر 
نتيجه مندرجات اين كتب الهيه قابل تغيير است و بسا ييغمبر و امام از آنها كسب علمى كند و جون حق است كزارش دهد 
ولى تا مورد تحقق آن موضوع تغيير كند و اين تغيير را بداء خوانند. 

فهم مقصود ملا صدرا و استادش را به خود خوانندكان حواله مى كنيم با سفارش به مراجعه كفتار مفصل آنها ولى اين نكته را 
ياد آور مىشوم كه توجيهى كه از بداء كردند درست به عكس مضمون اخبار وارده است زيرا صريح اخبار بداء اين است كه 
بداء در علم مخزون و مكنون خدا و رتبه مقدم بر ظهور صفاتى است و اين آقايان بداء را در مقام وجود حوادث و نفوس 
فلكيه و فرشتههاى كار كردانند كه آخرين مراحل است و بايد كفت: 
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يس از نقل همين اقوال و اقوال ديككر و حذف اقوال ديكر مى كويد: وجوهى كه نقل شد از معنى بداء كنار است و با آن از 
آسمان تا زمين تفاوت دارد و بعضى از آنها مبنى بر مقدماتى است كه مدركك دينى ندارد و بلكه مخالف اجماع مسلمين است 
و موجب تأويل نصوص بسيار بدون اضطرارء و نظريه خود را بطور خلاصه جنين بيان كرده است كه: 

اصرار ائمه (ع) در موضوع بداء رد بر يهود است كه كويند: خدا همه موجودات را يكك جا آفريده و به همين صورتى كه 
هستند از معدن و كياه و حيوان و انسان» و خلق شخص آدم مقدم بر خلق اولادش نيست و تقدم و تأخر در ظهور آنها است نه 
در حدوث و وجود آنها واين عقيده رااز قائلين به فلسفه كمون و بروز اخذ كردهاند و از قائلين به عقول و نفوس فلكيه كه 
كفتهاند: 


تأثير خدا فقط در عقل اول است و خود در حوادث اثرى ندارد. 

و جمعى از آنها كفتهاند خدا همه موجودات را يكك جا در وعاء دهر با هم آفريده و تاريخ آنها از نظر مكان است نه از نظر 
زمان. ائمه (ع) همه اين كفتهها را رد كردهاند و اثبات كردهاند كه خدا هر روز در كارى است جيزى را ببرد و تازهاى را 
بياورد» شخصى را بميراند و ديكرى را نعمت زندكى دهد تا مردم هميشه دست زارى به سوى خدا دارند و ازاو خواهش 
كنند و دنبال طاعت و تقرب به وى باشند براى اصلاح امور دنيا و آخرت خود و بوسيله تصدق به فقرا و صله ارحام و بر به 
والدين و احسان اميدوار ثوابى و نتيجهاى باشند از قبيل طول عمر و وسعت رزق كه خدا در برابر اين اعمال خير وعده داده 
است. و سيس مى كويد: از اخبار استفاده مى شود كه خدا دو لوح دارد كه كائنات را در آن ثبت كرده: 

-١‏ لوح محفوظ كه تغيير نايذير است و با علم او مطابق است. 

"- لوح محو واثبات كه حكمى در آن ثبت كند و سيس آن را محو 
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كند» واين خود حكمتهاى بسيار دارد كه از صاحبدلان مخفى نيست مثلا مى نويسد: عمر زيد ينجاه سال است به اين معنى كه 
مقتضى حكمت است كه ينجاه سال عمر كند در صورتى كه عملى نكند كه عمرش بلند شود يا كم شود و اكر صله رحم كرد 
ينجاه سال را محو كند و به جاى آن شصت سال بنويسد و اكر قطع رحم كرد به جاى آن جهل سال ثبت كند ولى در لوح 
محفوظ واقع امر ثبت است كه عمر او شصت سال است يا جهلء مثل اينكه طبيب حاذق از اطلاع بر مزاج شخص حكم كند 
كه به طبع خود شصت سال بماند» و اكر زهر خورد و مرد يا كسى او را كشت يا دواى طول عمر بكار برد و عمرش از اين 
مقدار كم و زياد شد با كفته طبيب مخالف نيست و تغييرى كه در لوح محو و اثبات است نامش بداء است يا بطور تشبيه و 
استعماره مانند نسبت استهزاء و ابتلاء و سخريه به خدا يا به اعتبار نسبت به فرشتهها و مردم» در صورتى كه به ثبت اول خبر 
دهند و دجار محو كردد و خلاف واقع در آيدء وجود اين دو لوح جه استبعادى دارد و اين كونه محو و اثبات جرا محال 
است؟ 

تا محتاج به تأويل باشد و زحمتء كو اينكه عقل ناقص ما حكمت آن را نفهمد با اينكه حكم بسيارى از آن ظاهر است. 

سيس مرحوم مجلسى وارد حكمت تراشى براى لوح محو و اثبات شده و جند شماره منظم كرده است و وارد اخبار بداء در 
ظهور امام عضن عتعل الله فرج ده استو.مقارش مق شود كيه كلام ابشان نراجعة شوة :ول سفن ندر ابن اسنث كه 

-١‏ مرحوم مجلسى در بيان حقيقت بداء تحقيقى نكرده است اككر جه زمينهاى كه براى اخبار بداء جيده تا اندازهاى درست و ما 
آن را تأييد مى كنيم ولى تطبيق قول يهود با قائلين به كمون و بروز و ساير فلاسفه مورد تأمل است عقيده يهود تفويض در 
تكوين است به معنى مخصوصى كه ما شرح آن را در ضمن حل اخبار بداء مختصراً بيان كردهايم. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١2‏ ص: 57٠١‏ 

1- اعتراضى كه كذشت به توجيه ايشان هم وارد است زيرا صريح اخبار بداء اين است كه بداء در علم مخزون و مكنون و 
مخصوص به خدا است و در آنجه به انبياء درس داده بداء نيست با اينكه تطبيق بداء به مندرجات لوح محو و اثباتى كه ايشان 
معتقد شده بطور اجمال و سايرين به نفوس فلكيه و كار كران ملائكه توجيه كردهاند» يكى از مراحل متأخره از ظهور صفاتى 
است و در مرحله فعليت مقيده حق است و به قول خودشان: فاصله ميان اين توجيه هم با مضمون اخبار از زمين تا آسمان است 
ونمىشود اخبار بداء را بر آن منطبق ساخت. 


آنجه به نظر مىرسد اين است كه بداء از نظر تعليمات اسلام و خصوص بيانات مذهب شيعه به دو موضوع نظر دارد: 


-١‏ موضوع اختيار كامل و مطلق خدا: در برابر اظهارات فلاسفه كه خدا را به عنوان علت تامه ايجاد معرفى مى كنند و با اينكه 
خدا را فاعل بالاضطرار نمىدانند مانند اتش نسبت به حرارت ولى فاعل مختار بالاضطرار مىدانند به همان معنى كه قائلين به 
جبر فعل اختيارى را توجيه مىكنند و مى كويند: فعل اختيارى يعنى با سابقه علم و اراده انجام شده ولى فاعل به طور اضطرار 
عالم شده و بىاختيار اراده كرده و بناجار فاعل فعل شده استء حكماء و فلاسفه در تشريح فاعليت خدا بيانى دارند كه به 
همين جا مى كشد و معتقدند كه خدا علت تامه ايجاد است و انفكاكك او از عالم محال است و به همين علت حدوث عالم را به 
حدوث ذاتى تعبير كردهاند و با تحليل نظريه آنها فرمول علت تامه بودن خدا نسبت به همه موجودات از مادى و غير مادى واز 
خرد و درشت منطبق است و نتيجه اين است كه: خدا بايد هر ممكنى را كه تصور شود بىدرنكك ايجاد كند و فيض وجود به 
او دهد و كر نه انفكاكك علت تامه از معلول لازم كردد. 

-١‏ موضوع دوام فاعليت خدا بطور مطلق: در برابر عقيده يهود كه 
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كويند: خدا جهان را بصورت يكك ماشين خودكار ساخته و يرداخته و خود دست از كار كشيده و ديكر فعاليتى ندارد و نخدا 
اين عقيده ييكارى حق را به دست بستن خود تعبير كرده و فرموده: اوَ قالّت الْيَهُودٌ يد الله مَغْلُولة يهود كويند: دست خدا بسته 
است يا دست خدا در كند است. 

با توجه به اين دو مطلبء منظور از اثبات بداء نفى اين دو عقيده ناروا استء بداء در باره خدا به اين معنى است كه فاعليت حق 
نسبت به امور جهان داراى شرائط يكك اختيارات كامل است هميشه هست و هميشه به قوت خود باقى استء يكى از شئون 
اختيار همين است كه فاعل مختار كاهى وارد عملى مى شود و در آستانه انجام آن عمل نظر خود را تغيير مىدهد و باصطلاح 
نقشه خود را عوض م ىكند و كاهى در وسط كار نقشه را عوض مىكند و يا نقشه ديكرى را بر آن تطبيق م ىكند و يا آنجه 
عمل شده از بن مى كند و نقشه تازه را طرح مى كندء, مثلا فرض كن شما مى خواهيد يكك خانه بسازيدء نقشه آن را در نظر 
مى كيريد و مقدمات كار را فراهم مى كنيد و بسا مشغول كار هم مى شويد و خانه را تا نتيجه يا بيش و كم مىسازيدء و در اين 
جريان از روز اول كه انديشه ساختن خانه در خاطر شما مىافتد تا هر زمان مفروضى ممكن است نقشه ديكرى و طرح ديكرى 
در نظر آيد و ممكن است از انجام آن منصرف شويدء؛ در ضمن ممكن هم هست بواسطه اشتباهاتى كه در نقشه كار يا 
ساختمان شده در مقام رفع اشتباه بر آثيد و يا اساسا از اقدام به اين كار نادم شده باشيد» در همه اين تقديرات از نيروى اختيار و 
قدرت اراده شما است كه مىتوانيد عمل را در هر حال متوقف كنيد و يا آنكه نقشه را تغيير بدهيد ويا آنكه هر جه را غلط و 
تامرغوت شاعتة فده انب عراب كيد و دوباره متاؤجدة ذو همه ابن موارة كلمة نداء امععمال موشوفة اكز سناعتمان ارا 
متوقف كرديد و از شما يرسند جرا كار را تمام نم ىكنيد؟ صحيح است بكوئيد: بداء حاصل شده. اكر نقشه را تغيير بدهيد و از 
شما بيرسند جرا نقشه 
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انرو مقي فلن كم نوكن رن ام تقاض ليه كو عقا وكوا خنابس كفن ونالتنو ناويدو اسيك ا ا نار قمر 
دهيد و بيرسند جرا؟ مى كوئيد: بداء حاصل شله. كلمه بداء در همه اين موارد بجا استعمال شده؛ اكنون بداء در يكك كار 
بشرى را جنين بايد تجزيه و تحليل كرد كه: 

از نظر اصل عمل بداء به حساب مبدأ فاعلى اعمال اختيار و فعاليتى است كه صفت كمال استء زيرا قصور در اعمال اين 


داعى بر اين فعاليت موارد مختلف است به شرح زير: 

-١‏ كمبود وسائل ساختمانى و نيروى مالى. 

؟- اشتباه و خطا در نقشه. 

“- مسامحه و سهل انككارى و تلون مزاج. 

*- جهل و نادانى به عواقب ناشيه از عمل ساختمانى كه يس از علم به آن موجب يشيمانى است. 

ه- صرف قصد تبديل به احسنء از نظر تبديل وضع محيط. 

البته بداء از نظر علت و داعى به حساب مواد 5-١‏ دليل بر نقص است و به اين علل در خدا قابل تحقق نيست ولى مستند به 
سبب ينجم نقص عيبى در آن نسبت و مانند همان نسخ در احكام است كه به حسب تغيير وضعيت حكم سابق ملغى مى شود و 
حكم جديدى به جاى آن مىآ يد. 

يس از توجه به اين مقدمه به اين نكته هم بايد متوجه بود كه كلمه بداء در لغت و عرف به معنى همان ظهور جيز بىسابقه 
است كه به فارسى مى كويند" رخ داد" و معنى يشيمانى و جهل و نادانى در مفهوم آن نيست و در بعضى موارد به مناسبت و 
قرينه از آن استفاده مىشود؛ مى كويد: مى خواستم بروم به شهربانى؛ يا داشتم مىرفتم و متوجه شدم كه تحت تعقيب هستم و 
بداء برايم حاصل شدء يا داشتم مى رفتم بازار يادم آمد كه ميهمان دارم و بداء 
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حاصل شد يا آنكه مى خواستم بروم ميان جنكل وقتى نزديكك شدم ديدم شيرى در آنجا است و بداء برايم حاصل شد. 

اكنون اخبار بداء را بايد به سه دسته تقسيم كرد: 

-١‏ اخبارى كه بداء را براى خدا به عنوان رمز اختيار كامل و فعاليت مطلقه او ثابت كرده است و مضمون آنها اين است كه 
خداوند داراى كمال قدرت و اختيار و فعاليت است و در هر حال هر كار كه خواهد م ىكنند مانند خبر ١‏ و" و١١‏ واو 
8- مفاد اين اخبار اين است كه بداء به عنوان يكك صفت كمالى براى خدا ثابت است. 

"- اخبارى كه حقيقت بداء را نسبت به خدا بيان كرده از نظر اثر عملى و فعالبت حق مانند خبر " و/ و6١‏ در خبر ١5‏ مقام 
اثبات و اعلامى بداء را متعرض شده است و مىفرمايد: ييغمبر (ص) به صفت بداء مطلع بود و موارد تطبيق آن را مىدانست. 
- اخبارى كه اسباب موجب نقص در بداء را از خدا نفى كرده و او رااز موجبات نقص منش بداء مبرا دانسته مانند خبر 4 و 
٠١‏ و١الاو18.‏ 

ع- اخبارى كه موارد بداء را مشخص كرده مانند خبر ؟ و 8 و /. 

ه- اخبارى كه نحوه تحقق بداء رادر خدا توضيح داده است به اندازهاى كه در خور فهم بشر است مانند خبر ©» در اين خبر 
دو سابقه انسانى را مطرح كرده است و از سنجش آن مقياسى براى فهم بداء بدست داده است: 

-١‏ سابقه عدم مطلق و نيستى محض كه ذات خدا در باره آن به هيج وجه تجلى نداشته و نه تقدير و اندازه كيرى براى وجود او 
شده و نه نام او در ليست آفريد كان درج بوده و نه هستى يافته بوده. اين است كه مىفرمايد: لم يكن مقدرا و لا مذكورا. 

-١‏ تعلق تجلى حق بدان در مقام صفات الهيه و درج آن در ليست موجودات آينده كه مىفرمايد: مقدر بوده و مذكور و 
موجواد ليده نوق مرخله 
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اول مرحله بداء است و تعلق تقدير به انسان يكك مرحلداى از بداء است و جاى اين تعبير است كه: «لم يكن الانسان موجودا 


فبدا الله ان يخلقه» انسانى در ميان نبود و براى خدا اين جلوه رخ داد كه او را خلق كند, در حقيقت بداء از مرحلهاى انتزاع شود 
كه ممكنات از نيستى مطلق به سوى عالم هستى كشانده مىشوند و اين مقام نيستى مطلق ممكنات همان عمق عميق ذات خدا 
است و به همين جهت از زمينه بداء تعبير به علم مكنون و مخزون شده است و ممكنات را در اين مقام موقوف خوانده است و 
ازآن به مدت و اجل نامعلوم تعبير شده است جنانجه در روايات 5 و 8 و 7و 8 ملاحظه مىشودء البته نمى توان وضعيت واقعى 
اين مرحله بداء را در ذات فهم كرد و تصور نمود جون كه بداء در مرحله علم الهى است و علم الهى عين ذات او است و بداء 
هم ازاين نظر عين ذات است و مجهول الكنه است و تا آنجا كه قابل تقريب به فهم بوده است بعنوان تنظير و درجه بندى 
مراتب تجليات صفات خدا و مقامات فعليه مطلقه در حديث ١18‏ بيان شده است. 


نكته سوم: جرا اين بحث در مسائل مذهبى وارد شده است؟ 

با توجه به تشريح و بيانات كذشته موضوع بداءء اساس فهم صفات ثبوتيه است كه فصل دوم خداشناسى است و به اين حساب 
بايد در تعليمات مذهبى وارد باشد» و در حقيقت يكى از اصول معارف است جنانجه از روايات ١‏ و 1١‏ و ١18‏ فهميده مىشود و 
شايد اصل علت ورود اين موضوع بر بحث شرايع از عبارت توراة در سفر بيدايش ناشى شده باشد كه: 

باب ششمء آيه *: ودر آن ايام مردانى تنومند در زمين بودند ويس از هنككامى كه يسران خدا با دختران آدميان در آمدند و 
آنها براى ايشان اولاد زائيدند» ايشان جبارانى بودند كه در زمان سلف مردان نامور شدند. 

آيه ه: و خداوند ديد كه شرارت انسان در زمين بسيار است وهر تصور از خيالهاى دل وى دائما محض شرارت است. 
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آنه 8و غنداوتد يشيهان شد كه السان راي زفين ساخفةه بود ودر دل غوه معزون كشت 

يه /!: و خداوند كفت كه انسان را كه آفريدهام از روى زمين محو سازمء انسان و بهائم و حشرات و يرند كان هوا راء جون كه 
متأسف شدم از ساختن انسان. 

البته اين توراه موجود دجار تحريف شده است واز زبانى به زبانى ترجمه شده و از هر دو نظر صحت اين تعبيرات مورد ترديد 
و بلكه نادرستى تعبير يشيمانى و تأسف مسلّم استء ولى بعيد نيست كه در تعليمات اصلى و صحيح توراه در اينجا مضمون 
معقول و درستى براى بداء ثبت باشد جون خدا در وصف توراه حقيقى در قرآن مجيد (57 سوره 3) فرمايد: «ما براستى توراة 


را فرستاديم و در آن نور وهدايت بود 100 
[5- منظور اصلى از اين درس جيست؟ و جه اثر اعتقادى و اخلاقى دارد؟] 


نكته جهارم: اثر اعتقادى و اخلاقى اين عقيده: اما از نظر عقيده كه معلوم شد يكى از فصول خداشناسى است بوسيله كمال 
نفس و مكمل معرفت به خدا است» خصوص نسبت به مقام صفات و تجليات واز نظر اخلاق وسيله تسليم و انقياد برهر 
مقائدى شعو احا اسكدبراق بد كان خداادو مير الى اللسيكان د يكن او سكيدهاين شخ دو العكام هم معن اتدازة 


انقياد وحسن اطاعت بندهدها است از دو نظر: 


١-از‏ نظر اينكه جون يكك دستور براى بنده ادامه يافت و بدان عادت كرد» بواسطه تكرار و الفت و عادت جزء اعمال طبيعى او 
مى شود و ديكر روح عبادت و فرمانبرى از آن كم ويا نابود مى كردد و بهمين جهت حكم نسخ مىشود تا نشاط عبادت و 
بندكَى تجد يد شود. 

"- آزمايش حسن طاعتء جون بسا باشد كه با تغيير دستور در بنده ناشايسته كه روح عبوديت او سست استء تمرد و سرييجى 
بوجود آمده و در مقام اعتراض برآيد جنانجه شيطان از همان آغاز تكليف به سجده بر آدم در 

اأصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج١2‏ ص: 8818 

مقام اعتراض برآمد و از مراجعه به اخبار و تواريخ هم معلوم مىشود كه در موقع نسخ و تبديل هر حكمى افرادى اعتراض 


مى كردند جنانجه در باره تغيير قبله و تغيبر بعضى از آداب و مناسكك حج. 


راجع به بداءء اخبار متفرقهاى هم وجود دارد مانند اخبار بداء در امامت امام كاظم (ع) در برابر اسماعيل برادرش و اخبار بداء 
در امامت امام حسن عسكرى (ع) در برابر محمد بن على برادرش» مضمون اين اخبار با بداء به شرحى كه بيان شد مخالفتى 
ندارد» زيرا منظور از اين اخبار اين است كه در مقام غيب الغيوب علم حق امامت نسبت به دو برادر مساوى بوده است و در 
مقام تجلى علم الهى در ظهور و تقدير ائمه در مرحله صفات امامت براى امام كاظم و امام عسكرى تقدير شده و مظهر آن 
فوت حضرت اسماعيل بن جعفر و محمد بن على بوده است در زمان حيات يدر خود و منظور از اين اخبار بيان جلالت قدر 
اسماعيل و محمد است نه مقصود اين باشد كه امامت براى آنها تقدير شده بود و با فوت آنها در حيات يدر تغيير كرد» زيرا 
اين منافى است با اخبار بسيارى كه ائمه را با نام و مشخصات از زمان بيغمبر و بلكه از زمان انبياء سلف بيان كرده است. 

و اخبارى هم در قضاياى جزئيه رسيده كه فلان بيغمبر جنين خبر داد و بعد جنان شدء اينها اخبار آحادى است كه با آن اين 
كونه مطالب اصولى اثبات نمى شود و بعلاوه صحت آنها مورد ترديد است و در آنها تصريحى به اين نيست كه موضوع بداء 
بوده است. 

در ترتيب اين هفت كه مقدمه وجود هر ممكنى است ميان دو روايت اختلاءف است و اين اختلااف فقط در ذكر آنها است 
جون كلمه واو دلا-لت بر ترتيب ندارد و از نظر ترتيب روايت دوم روشنتر است و شيخ صدوق در خصال به ذكر آن اكتفا 
كرده است و شرحى بر آن نوشتهاند كه در اينجا عينا نقل مى شود: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١2‏ ص: /اع 

قضا: علم اجمالى كلى خدا است به هر جيز و آن عين علم حق است به ذات خويش كه آفريننده همه موجودات است. 

قدر: علم تفصيلى او است به هر جيز و آن عين ذات او است از نظر كشف و حضور اشياء. 

اراده: علم به صلاح در وجود هر جيزى است. 

لعي تواست وحود هر جوف اسق كداز اوه كليو "جرد " تعرين كدف 

كتاب: نقشه و قالب ماهوى هر جيزى است كه فرضيه امكان او است و از آن تعبير به ماهيت كنند. 

اجل: كاه آفرينش و يايش هر موجودى است كه در فرضيه زمان از نظر تسلسل و تدريج نسبى موجودات بدان اشاره مى شود. 
اذن: اعلام به موجود شدن هر جيزى است از نظر مقدمات تكوينى كه در فرضيه تعليل طبيعى يا عقلى موجودات از آنها بى به 


وجود آن برده مى شود و منشأ علوم يرآورازه و ير جنجال و در عين حال ناقص و كوتاه و بشرى استء ييدايش علوم فلسفه و 
خصوص نجوم و رمل و جفر در جهان باستان و بيدايش علوم جديده و اكتشافات و اختراعات حيرت انككيز تا امروز و در آينده 
روى اين اساس است. 

همه اين مقدمات در كناهان هم كه موجود مى شود هستء ولى جبر لا-زم نمىآيدء زيرا كناه از اراده و اختيار كامل خود 
برخاسته و قضا و قدر و خواست با همين قيد بدان تعلق دارد واين خودش جبر را باطل مى كندء نه آنكه مستلزم جبر باشد 
جنانجه اكر آقائى مالى يا كنيزى زيبا را در اختيار بنده خود بككذارد و به او دستور دهد آنها را حفظ كند و مواظبت نمايد و به 
او بككويد: در صورت خيانت تورا صد شلاق كيفر كنم واعلام كند كه فلان روز من مسافرت مى كنم و در اين حال تو بايد 
بيشتر مواظبت كنى و وسايلى هم 
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در اختيار دارد كه اككر بخواهد مىتواند جلوى خيانت او را بككيرد و بااين حال آزاد كذاشت واو خيانت ورزيدء در اين 
صورت نه اين بنده در خيانت خود مجبور بوده و نه آقا در كيفر خود به او ستم كرده و نه قدرت آقا بر دفع او عذر او محسوب 
است. مجلسى از روايت محاسن يس از سؤال از معنى" شاء" اين عبارت را نقل كرده كه: «قلت: فما معنى أراد؟ قال: الثبوت 
عليه)- كفتم: 

معنى اراده جيست؟ فرمود: بر آن فعل يائيدن. بعد كفته است كه ممكن است اين جمله از روايت كافى افتاده باشد» يعنى خود 
مصنف انداخته باشد يا نساخ آن را انداخته باشند. 

مشيتء. مقام فعليت مطلقه است و اراده تعلق آن است به اشخاص و جزئيات كه در اين صورت در كالبد ماهوى محدودى 
ظهور مى كند و اندازهكيرى مى شود و استقرار وجود در آن ماهيت مشخص و محدود مقام اجرا است. 

فرض كن كوزهكر مقدارى كل ساخته و روى هم كذاشتهء اين به منزله فعليت مطلقه استء مقدارى از آن را جنكك مىزند و 
روى دستكاه مى كذارد. اين مقام اراده است و سيس آن را به شكل خاصى در مىآورد؛ اين مقام تقدير است ودر آخر آن 
رااز دستكاه جدا م ىكند و كنار مى كذارد و اين مقام اجراء و امضاء استء براى فهم مطلب ذكر شد. مراتب اربعه تكوين از 
خواست واراده و تقدير و امضاء عمومى است وهر موجودى را شامل است» جه خوب و جه بد» جه زشت وو جه زيباء ولى 
محبت و دوستى كه در خلق يكك عاطفه نشاط انككيز است و از وجدان ملايم بر مىخيزد و در خداوند مانند صفات ذاتيه عين 
ذات است و در مقام ظهور لطف خاصى است كه نصيب دوستان و مؤمنان است شامل همه موجودات نيست» خدا كافر را 
دوست ندارد» اين است كه سؤال مى كند: 
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جكونه محبت الهى عمومى نيست؟ امام در جواب او به روش ابهام مىرود؛ شايد براى آنكه او نمى تواند اين حقيقت را دركك 
كند ويا براى اينكه در مجلس.ء نالايقانى حضور داشتند. 

جدائى محبت از مراتب اربعه در افعال عباد هم محسوس است,. بيمارى دواى تلخى را براى درمان خود مىخواهد واراده 
م ىكند و اندازه مى كيرد و مىخورد ولى قطعا آن را دوست ندارد. قانون و مقررات كه براى تربيت افراد و حفظ نظام اجتماع 
است بر يايه مصالح عمومى و مقاصد متعددى تشريع مىشودء البته بطور كلى نظر قانون اين است كه مورد عمل كردد و عمل 
بدان براى فرد و اجتماع مصلحت دارد و مفيد است ولى كاهى هم براى محض امتحان است و كاهى هم عمل به قانون براى 
فرد بخصوصى صلاح نيست و بلكه زيان دارد» دراين دو حديث بيان م ىكند كه امر الهى هميشه طبق وجود مصلحت در 


اجراء و عمل صادر نمىشود و كاهى براى مصالح ديكرى است ولى رشته ايجاد از مصلحت كلى عارى نيست وهر جه را خدا 
در وجود آن مصلحت بيند بيافريند و براى اين موضوع در روايت ” تخلف شيطان را از امر به سجود مثل آورده و در روايت ؟ 
تخلف آدم و حوا را از نهى نسبت به خوردن از آن درختء دراينجا اين بحث به ميان مىآيد كه اكر تخلف خلافكاران طبق 
ميت وخواست الهى'است» بكر كبفر اكان يراق حشت؟ اين همان اشكال معروك مسأله عير و "تيان ات كه دن بات 
خود به تفصيل در آن بحث مىشود ودر اينجا بطور اجمال اشاره م ىكنيم كه مقصود اين كونه احاديث اين است كه تخلف 
عاصيان مايه قهر و مغلوبيت خدا نيست جنانجه تمرد بندكان از آقايان خود در انجام فرمانهاى آنها جنين است بلكه همان 
تخلف هم به نيروئى انجام مى شود كه خدا به آنها داده» عاصى كرجه دستور قانونى خدا را تخلف كرده ولى باز هم در عين 
تخلف بنده تكوين و مطيع خواست او است و در باب 
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مسأله جبر و اختيار بيان كنيم كه اين اقتدارى كه خدا به بنده خود عطا مى كند در نافرمانى مانع از مسئوليت و استحقاق عقاب 
او نيست. علم خدا عين ذات او است و هر جيز درست و واقعيت دار در آن منكشف و عيان است و آنجه باطل و نيست است 
در آن نيست و اراده خدا هم جلوهاى است از علم او و تعلق به امور حق و با واقع دارد» اين عقيده خرافى و باطل مسيحيت 
قلابى كه خدا سومين سه مبدأ ويا سه اقنوم است باطل است و حقيقتى ندارد ودر علم خدا نيست» يسند و رضايت حق هم 
عنايتى است از حضرت او نسبت به حقائق موجوده و درستء و كفر كه جهل و نادانى است واقعيتى ندارد و متعلق رضايت او 
نيست. اين دو حديث از يكك راوى و از يكك امام به دو سند نقل شده است و الفاظ آنها هم به هم نزديك است ولى روايت 
اول عام و مطلق است و روايت دوم موضوع را به متعلق تكليف اختصاص داده است. 

مرحوم مجلسى (ره) در شرح حديث ١‏ كويد: قابض و باسط از نامهاى خدايند و ممكن است در اينجا هم منظور از قبض و 
بسط» قبض و بسط خدا باشد» جون قبض و بسط او در توسعه رزق و تنكك كرفتن آن است و نسبت به مردم مقصود از قبض و 
بسط دلشاد كردن و د لكيرى دادن به آنها باشد از نظر افاضه معارف و در تن مردم تندرستى دادن و بيمار كردن آنها باشد و 
در اعمال مردم توفيق و سلب توفيق باشد و در دعاها اجابت و رد باشد و از نظر احكام اباحه و حرمت باشد. 

و ممكن است مقصود از قبض و بسط فعل عباد باشد كه شامل بخل وجود آنها هم بشودء ولى احتمال اول باطل است به دو 
وجه: 

-١‏ وحدت دو حديث از نظر راوى و امام و اطمينان به اينكه قيد مذكور در حديث دوم كه موضوع را به متعلقات احكام كه 
افعال عباد است تخصيص داده از رواة حديث اول سقط شده باشد و در صورت عدم سقط و تعدد 
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دو حديث قاعده حمل مطلق بر مقيد جارى استء اكر نكوئيم اين قاعده اختصاص به اخبار احكام شرعيه دارد. 

؟- امتحان و قضاوت خدا به افعال بنددها تعلق دارد» نه به افعال خداوند خصوص با ملاحظه جمله آخر خبر © باب سابق كه: 
«اننى لا أسأل عما أفعل و هم يسئلون». در بيان اين اخبار توجه به موضوعات زير بجا است: 

-١‏ ليست سفيد و سياه. 

"- بيشينه خوب و بد. 

'- ربط علم با معلوم. 

؟- انتقاد از ظاهر سازى و عوام فريبى. 


-١‏ ليست سياه و سفيد 7- بيشينه خوب و بد: 

امروز در مجامع زنده و فعال جهانء دولتهاى نيرومند و احزاب بزركك و سازمانهاى مؤثر وجود يكك ليست عمومى از افراد 
مربوط با آنها از نظر دوستى و دشمنى و موافقت و مخالفت بسيار معمول و عادى استء از ليست افراد موافق و صالح به ليست 
سفيد تعبير مى كنند و از صورت و فهرست مخالفين خود به ليست سياه. 

البته عالم هستى با اين عظمت در دست تدبير نامرئى و تواناى حق داراى بهترين نظم و ترتيب و تشكيل است و در اين زمينه 
وجود يكك ليست سفيدء دفتر صلحاء و سعداءء دفتر عليين و يكك ليست سياه. دفتر اشقياء و دفتر سين حتمى است يكك مطلبى 
كه از اين اخبار استفاده مى شود وجود جنين دفتر و ليستى است در دستككاه قدرت الهى كه نام و نشان همه سعادتمندان و نيكك 
بختان در دفتر عليين و ليست سفيد ثبت است و نام و نشان همه اشقياء و بدبختان روحى در دفتر سجين و ليست سياه الهى ثبت 
است و خداوند عالم حساب همه را دارد. 
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امروز بسيار معمول است كه هر كس براى خدمتى رجوع به يكك بنككاه و اداره و سازمان دولتى م ىكند يكى از شرائط قبول او 
به كارمندى مربوطه ورقهاى است به نام عدم سوء سابقه كه بوسيله مراجعه به مراكز مربوط به تشكيل يروندهها تنظيم مى شود و 
افراد خوش سابقه يا كسانى كه سابقه بدى ندارند به خدمت يذيرفته شوند و كسانى كه سوء سابقه دارند مردودند. 

اين روشى است كه عقلاء و مربيان اجتماع بشرى يس از سالها و سالها كاوش و تجربه و مطالعه بدان بىبردند و نبايد دستكاه 
منظم و عدالت و شعار و حسابكر الهى از آن تهى باشد. 

كلام در اينجا است كه از نظر دستكاه عدالت و تربيت الهى اين دفتر سعداء و اشقياء و اين ليست سفيد و سياه در كجا است؟ و 
از جيست؟ و جكونه صحافى شده است؟ و جند بركك دارد؟ و جكونه بايكانى مىشود؟ 

واز طرف ديكر سابقه بندكان خدا جكونه واز كى وو از كجا بررسى مى كردد. 

در اينجا توجه به اين حقيقت لازم است كه سعادت» خوشبختى» و شقاوت» بدبختى يكك حقيقت و واقعيت ثابتى دارند كه 
همان بشر نخستين هم وقتى خود را شناخت دنبال سعادت مى كرديد و از شقاوت مى كريخت,ء اكر فرض كنيم براى نمونه 
سعادت ساوق: اسث )نا بك ونه كاتف بيشي كك ذند كائن بر ساسح ذاتقن :و ويك تبكة ون د كات ين اسناين 'فلسيفة و 
حكمت,ء و شقاوت مساوى است با يكك زندكى در دوزخ با يكك زندكى بربريت يا يكك زندكى حمق و جهالت» درست است 
كه بككوئيم سعادت و شقاوت بر خلقت مردم سبقت دارند» جون سعادت بر يكك حقيقتى تطبيق مى شود كه در وجود عالى 
تحقق يذير است و يا به اصطلاح فلسفه بر وجود اشرف و آن وجود اشرف به سلسله مراتب بر ساير موجودات سبقت دارد و 
اين است مقصود امام در روايت ١‏ اين باب كه مىفرمايد: «خدا بيش از آنكه 
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خلق را بيافريند سعادت و شقاوت را آفريد» و همه موجودات جهان از خوب و بد يعنى موجودات منظم و نامنظم يكك واقعيتى 
دارند كه با آن واقعيت تطبيق مى شوند از نظر وجودى آن واقعيت در علم خدا متجلى است يعنى جلوهاى است از علم خدا و 
در برابر آن يكك سلسله اعدام كه سايه آن واقعيات است درك مىشوند كه با آنها همرتبه هستند كرجه در خارج تحققى 
ندارند و به اعتبار آنها هم حاشيه متن واقع محسوبند ليست سفيد كه نام سعداء در آن ثبت است همان واقعيت نورانى آنها 
است كه با قطع نظر از زمان و مكان و همه قيودات دركك مىشود واز آن هم مىشود تعبير كرد به يكك جلوهاى در علم الهى 
ودر برابر آن اعدامى تصور مىشود كه ليست سياه اشقياء استء زيرا اشقياء يعنى بخت سوختهها و بعبارت ديكر بى بختها و 


بى بهرههاء كافر است: 

ايمان ندارد» حق را نفهميده؛ فاسق است: عدالت ندارد» ظالم است: توازن اخلاقى ندارد» همه اين نداشتنها كه لكه سياه 
ليست اشقياء است به موازات واقعيت موجود و نورانى سعداء دركك مى شود. كرجه تحققى ندارند و به همين نظر ليست اشقياء 
منظم مىشودهء بنا براين تحقق يكك ليست سفيد و يكك ليست سياه براى سعداء و اشقياء واقعيتى است فوق زمان و مكان و در 
شمار حقائق ثابته در متن واقع است و از نظر اشاره به وجود واقعى آنها مى توان تعبير كرد كه ليست سعداء جلوهاى است از 
جلوههاى علم حق و ليست اشقياء در عكس العمل آن قابل دركك است در هر مرحلهاى كه درك كنندهاى باشد كه اين عكس 
العمل در ادراك او قابل تحقق باشد» در اين صورت هر كس وجودش بر واقعيت سعادت منطيق باشد هميشه محبوب خدا 
است وهر كس وجودش بر واقعيت شقاوت منطبق باشد هميشه دشمن خدا است زيرا ليست سفيد سعداء جلوه علم حق و 
متعلق خود را با رابطه مثبتى به حق بيوست مىدهد كه از آن به محبت تعبير مىشود و آنكه بر واقعيت شقاوت منطبق است 
درست در عكس العمل سعيدان قرار دارد و رابطه او با خدا منفى 
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است و در جهت مخالف است واز او به دشمن خدا تعبير مىشود و هركز دوست نخواهد شد. 

از اينجا معلوم شد كه ليست سعداء و اشقياء يكك واقعيتى است كه ماده و مدت و اندازه ندارد و در همان متن واقع بايكانى 
بوده وهست و خواهد بود. 

'- ربط علم با معلوم: اكنون به اينجا رسيديم كه خدا اين واقعيت سعداء را بالذات و واقعيت اشقياء را به عنوان عكس العمل 
دانسته واين در علم ازلى بوده و بحث از اينجا شروع مىشود كه اين سابقه و رابطه علمى نسبت به سعادت و شقاوت قابل 
تخلف نيست و اكر قابل تخلف باشد انقلااب حقيقت لازم مى شود و مثل اين است كه روز شب باشد و شب روز ولى با اين 
حال تأثيرى در وجود معلوم دارد و مىتوان آن را علت معلوم شناخت؟ 

جواب در اين مسأله منفى است يعنى اين رابطه و انطباق علم با واقعيت محفوظ در متن واقع عنوان علت و سبب ندارد» فرض 
كن علم حضور معلوم است نزد عالم» اين حضور از نظر دركك و اعتبار هميشه عارض بر زمينه و متن واقع است و ممكن نيست 
خود علت يكك واقعيت باشدء اين است كه امام در حديث دوم مىفرمايد: «هيج كس نمى تواند حكم خدا را به حق و واقع آن 
دركك كندء و اين بىتأثيرى آن را در سرنوشت سعيد و شقى روشن و كامل بفهمد» تنها جيزى كه توجه بدان لازم است اين 
است كه يس از تحقق اين واقعيت خدا فيض نيرو و هستى به هر دو دسته سعيد و شقى مىدهد بر وجه عدالت و حفظ حقوق 
متساوى ولى سعيد از اين فيض الهى حسن استفاده مى كند و آن رادر راه طاعت و تحصيل سعادت و بيمودن راه حق و 
عدالت مصرف مى كند ولى شقى از آن به اختيار خود سوء استفاده مىكند و آن را در راه شقاوت و بدبختى و دور شدن از 
حق وعدالت مصرف مى كند. 

شما بسيار ديدهايد كه دو شاكرد و دانش آموز با شرائط مساوى 
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و بودجه مساوى وارد يكك دانشكده مىشوندء يكى از همه وسائل موجوده حسن استفاده م ى كند». خوب درس مىخواند و 
خوب مىفهمد و خوب تشخيص مىدهدء و خوش كردارى مى كند و وجودى مؤثر و مفيد براى خودش و ملتش و همنوعش 
مى شود و يكى بر عكس از همه شرائط و امكانات سوء استفاده مى كند و وجود عاطل و باطل زيان آورى مى شود تا جايى كه 


زيان به خود و ديكّران مىزند و بسا خود را انتحار مى كند» در صورتى كه جرخ تدبير امور كلى و جزثى وادارى نسبت به آنها 


يكك نواخت جرخيده استء در مقام قضاوت احدى سرانجام نيك اولى و بدفرجامى دومى را به تفاوت امكانات و نه به 
موجبات كلى كشور مربوط نمىداند و تنها مى كويند اين شخص خوش شانس و سعادتمند بوده و آن يكى بدبخت بوده و 
سعاد تمندى اين و بدبختى آن رااز حسن اختيار و سوء اختيار خودشان مى دانند. 

؟- انتقاد از ظاهر سازى و عوام فريبى: در اينجا مىماند موضوع تظاهر به نيكو كردارى و بدكردارىء البته كردار نيكك نشانه 
سعادت و كردار بد نشانه شقاوت و بدبختى است ولى به زودى نمىتوان روى آنها قضاوت كرد و در هر لحظه تحول و 
انحراف ميسور و ميسر استء اين است كه انتظار سرانجام در حكم به سعادت و شقاوت ضرورت داردء زيرا تظاهر عملى بسا به 
قصد فريب يا به رسم عادت انجام مىشود و دراين صورت ادامهاى ندارد» جنانجه آلودكّى به بدكردارى بسا بر اثر تصادف و 
معاشرت و قابل زوال است و به همين مناسبت امام در حديث ” مىفرمايد: بسا سعادتمندى كه به راه اشقياء دجار مى شود ولى 
در نتيجه بر مى كردد و جبران م ىكند و بسا شقاوتمندى كه برعكس است و اين يكك يند اخلاقى بزركى است كه انسان در هر 
مقامى از خوش كردارى نبايد خودبين كردد واز بيم انحراف و بدعاقبتى مصون باشد و هر بدكردارى هم نبايد نوميد باشد و 
راه تحول به 
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سعادت را بر خود مسدود بداند. خير» خوب, خوبى» خوبى كردن- شرء بد» بدى» بدى كردن- زيباء زشت. 

خير و شر را بر معانى جندى اطلاق كردهاند و مورد بحث قرار دادهاند: 

-١‏ خير» طاعت و فرمانبرى خداى تعالى؛ شر كناه و معصيت و اين با معنى سوم مطابق استء. خوبى كردن بدى كردن. 

؟- اسباب و موجبات طاعت و معصيت مثل علم و فهم و انقياد براى طاعت, و اخلاق فاسد جون جهل و تمرد براى معصيت و 
اين مناسب معنى دوم است خوبى و بدى. 

- خير: مخلوقات مفيد و سودمند, جون كاو و كوسفند و حبوب و خواربار» شر: مخلوقات زيانآور جون زهرها و مارها و 
درندهها و به تعبير ديككر خير نعمت و شر بلا و اين با معنى اول مناسب است خير: خوب و شر: بد. 

خير و شر به معنى اول از مخلوقات خدا هستند ولى امر واقعى و مطلق نيستند و به نسبت ملاحظه مىشوندء بشر آنجه را به حال 
خود سودمند داند خوب مىخواند و آنجه را زيانمند به حال خود داند بد مىخواند» يس نسبت به او و دانستن او در تشخيص 
خوب و بد وارد است و اكر اين نسبت و اين علم را از ميان برداريم خوب و بدى در ميان نيست. 

خوبى و بدى از نظر اينكه اسباب طاعت و كناهندء از نظر اخلاق نفسانى با خوبى كردن و بدى كردن در يكك حكمندء زيرا 
اخلاق درونى هم اعمال نامرئى انسانند و مورد تكليفند بلكه روح تكليفند ميفرمايد: «يعلمهم و يزكيهم» آنها را بياموزد و 
درون آنها را ياكيزه نمايد. 

مورد اين اخبار خير و شر به معنى اول نيست بلكه خير و شر به معنى دوم و سوم- خوبى و خوبى كردن و بدى و بدى كردن. 
مقصود ازاين كه خدا 
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خين وا دست كسى اخراءضن كنك وشر وابددست كب دوكر ابن اث كوه اسل عن توقق نوهد و يداهل شر فدرت 
بدكارى مىدهد واز آنها سلب توفيق مى كندء يعنى موجبات خير و شر را در اختيار هر دو مى كذارد ولى مردم خيرمند به 
اختيار خود اين وسائل را به كار خير صرف مى كنند و مردم شرانكيز اين وسائل را به كار بد صرف مى كنندء نه اينكه مردم 


0 


ابزار دست نخدا هستند» زيرا در قرآن مىفرمايد: «قْمَنْ يَعْ مَل متقال ذَرَهْ جيرا يَرَهُ وَ مَنْ يَعْمَل مِتْقَالَ ذَرّوْ شَّرًَا يَرَهُ) هر كه برابر 


ذرهاى كار خير كند خير بيند و هر كه برابر ذرهاى كار بد كند, بد بيند» در اينجا خير و شر را كار مستقل خود مردم دانسته و 
منظور از اجراء در اين اخبار همان ايجاد وسائل است. 

اين اخبار رد صريح عقيده فاسد ثنويه است كه به دو مبدأ خير و شرء يزدان و اهريمن معتقد شدند و فاعل خيرات را از عامل 
شرور جدا دانستهاند» فلاسفه اسلامى در رد شبهه آنها معتقدند كه شرور از نظر حقيقت عدم و نيستى هستند و نياز به علت 
ندارند و آنجه در اين جهان بدى و شر احساس شود بواسطه اين است كه امر موجودى حد عدمى به خود كرفته است و در 
حقيقت امور مادى از نظر نقصان و محدوديت خود به عدم منتهى هستند يعنى تشخص آنها همان احاطه اعدام است بدانها و 
اين احاطه عدمى كه مشخص وجود مادى است نسبت به محيط خارج از خود و ارتباط با انسان كاهى ايجاد ملائم مىكند واز 
آن درك خير و خوبى مىشود مانند كل كه ازحد تشخص آن رنكك و بوعيان مىشود و كاهى هم اين رابطه ميان آن 
موجود و انسان مايه احساس ناراحتى و شر مىشود. مانند سلب ارتباط اعضاى تن بوسيله بريدن و سوختن يا دردناكى براثر 
سلب ملكك و مال و غيره. كلمه جبر روشن است و به معنى زور و سلب اختيار است و اين خود شعار اشاعره است كه كارهاى 
بندكان را از آن خدا دانند و خود شخص رابه منزله ابزار در دست كاركر كرد كار شناسند ولى كلمه قدر مبهم 
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است از اين نظر كه مقصود از آن قدرت به معنى توانائى است و معنايش اينكه كار بنده از قدرت او است و به اين معنى در 
برابر عقيده جبرىها است و معتقد معتزله است كه كارهاى بندكان را مستقلا از خود آنها دانند و خدا را به كلى از كار 
قد كان ير كنار شحارتلاها ابنكة ره معئى تقةاير اسةاو معتايش انق 'است كه كان بكده به تقدي عدا استوو منظق بر عقييده 
اشاعره و جبريه مىشود. صاحب كافى اين كلمه را به معنى اول تفسير كرده و آن را برابر جبر آورده ولى در اخبار باب به 
معنى دوم هم آمده است عقيده سوم در اينجا عقيده اماميه است كه مذهب اختيارش كويند ولى مصئف اين كلمه را در عنوان 
بكار نبرده و همان امر بين الا-مرين را كه مضمون اخبار است در برابر جبر و قدر آورده واين خود بواسطه غموض مسأله و 
ترديد در اين است كه آيا كلمه اختيار تمام حقيقت امر بين الامرين را كه تعبير امام است مى رساند يا نه؟. اين روايت» روايتى 
است كه در اين باب ذكر شده است و ما آنجه را در باره مسأله بغرنج و مشكل جبر و تفويض بايد دانست,ء در اينجا خلاصه 
مى كنيم: 

-١‏ عنوان مسأله: مردم در اعمال خود كه مورد تكليف دينى مى شود (واجب و مستحب و حرام و مكروه و مباح) مجبورند و 
اين اعمال به نيروى خدا در آنها بوجود مىآيد- اين مذهب جبرى است- اشاعره. 

مردم در اين كونه اعمال به خود واكذارند و خدا هيج تأثيرى و فعاليتى در اين كونه اعمال بشر ندارد و خود مردم خلاق عمل 
هستند» اين مذهب تفويض است- معتزله. 

مردم نه مجبورند و فعل آنها فعل خحدا است و نه سر خودند و كار آنها از قدرت خدا بركنار است بلكه وضعى دارند كه در 
ميانه اين حال است- مذهب اماميه- كه آن را مذهب اختيار كويند- مذهب امر بين الامرين. در اينجا توجه به اين نكته بجا 
است كه جون در اخبار از اين عقيده به عنوان 
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اختيار تعبير نشده و مفهوم اختيار هم كاملا روشن نيست؛ صاحب كافى از مذهب حق به همان مذهب (امر بين الآمرين) تعبير 
كرده واز نص روايات ييروى نموده است. 


جبر و اضطرارء تفويض مطلق كارء قضاء و قدرء مقام متوسط- در اين حديث مورد بحث شده استء بعد از فهم اين امور 


مى توان به استدلال حديث توجه كرد و براى توجه خاطر مثلى مىآوريم: 

بهتر است براى توضيح مطلب به همراه من به يكك كار كاه بيائيد كه ماشينهاى مختلف دارد از همه دسترس تر يكك مطبعه 
استء ماشين جاب خودكار در اينجا موجود است و ماشين جاب دستى هم هست كه ابزار آن بى حركت است و بايد به دست 
يكك كار كر بجرخد. 

ما اككثر اراده و قدرت انسان را هم جزء او به شمار آوريم واو را از نظر جبرى يكك ماشين دستى براى خدا محسوب داريم واز 
نظر تفويضى يكك ماشين خودكار را كه خدا اورا ساخته و براى عمل به خود واكذارده دور از حقيقت نككفتهايم» در اين 
صورت وجود انسان مكلف به نظر جبرى يكك ماشين دستى است براى خداوند كه به قدرت خود آن را به كار مىاندازد و 
اعمال كوناكون از آن بيرون مىدهد. 

و به نظر تفويضى ماشين خود كارى است كه يس از آن كه خدا آن را آفريده. بدون تأثير جديدى از طرف خدا خود بخود 
كارهاى كوناكون توليد مى كندء در اينجا از نظر به ماشين ما نمونهاى نداريم كه موضوع امر بين الامرين را با آن مجسم كنيم. 
من آدم الكتريكى را كه مى كويند اختراع شده است نديدم كه بتوانم تشخيص بدهم غير از يكك ماشين خودكار است و به 
عنوان نمونه سوم معرفى كنم و به جاى ماشين ما يكك كاركر خود مختار را نمونه سوم قرار مىدهيم. 

يكك كاركر لخت كه از خود هيج ابزار و وسيلهاى ندارد و همه ابزار 
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و وسائل كار را صاحب كار در اختيار او كذارده است و فرض كن او هم با كمال آزادى كار مى كند و هر آن مى تواند دست 
از كار بكشدء يككث كاركر رسمى در كشورهاى قانونى و آزاد» دراين صورت مىتوان آن را نمونه سوم شناخت و معرف امر 
بين الامرين دانست. 

فرض كن اين كاركر با خدا قراردادى مى بندد» اكنون ما موضوع را به طور كامل تقرير مى كنيم: 

-١‏ صاحب كار: ذات اقدس الهى. 

؟1- كاركاه: سراسر عالم. 

- كارخانه: براى توليد عمل خير و شرء كردار نيكك و كردار بد» طاعت و معصيت. در اينجا توجه به اين نكته لازم است كه 
هدف كارخانه عمل خير است و عمل شر محصول بىانضباطى كاركر است. 

*- كار كر: آدميزاده. 

ه- شرائط كاركر: عقل و كمال و بلوغ واطلاع از برنامه كار» علم شريعت كه بوسيله ييغمبران و اوصياء و كتاب خخدا بيان 
مىشودء همه دستكاه هستى براى اجراى اين برنامه است و قرآن مىفرمايد (794/ سوره 1 «مُوَ الى حَلَقَ لَكُمْ ما فى الْأَرْض 
يما او اليك كدان كده اهدو ردك ادك براى شما مقرر كرده؛ و آيه (8" سوره ابراهيم): «خدائى است كه آسمانها و 
زمين را براى شما آفريده)» الآية. 

استاد بز ركوار سعدى شيرازى كفته است: 

ابر و باد و مه خورشيد و فلكك در كارندتا تو نانى به كف آرى و به غفلت نخورى 

همه از بهر تو سر كشته و فرمان بردارشرط انصاف نباشد كه تو فرمان نبرى كفتيم اين كاركر لخت در اين كاركاه استخدام 
كيده ات "و انماث 
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هم در اين كاركاه الهى بىهمه جيز بوده حتى هستى و وجود هم از خود ندارد» صاحب كار همه و همه وسائل كار را به او 
داده است و قرارى به اين صورت با او تنظيم كرده: 

-١‏ تمام وسائل كار بعهده صاحب كار است. 

؟- محصول كارخانه هر جه باشد از آن كاركر است. 

“- برنامه كار از طرف صاحب كار تنظيم مى شود. 

*- بى انضباطى و تخلف كار كر موجب فساد محصول است و تحمل اين محصول فاسد بعهده كاركر است. 

ه- آزادى كامل كار كر در محيط كار كاه به وضعى كه هر وقت خواست دست از كار بكشد يا خلاف برنامه كار كند ولى 
مسئوليت محصول بد بعهده او باشد. 

در اينجا توجه به اين لغتها لازم است: 

-١‏ قضاء به معنى علم اجمالى و كلى حق: نقشه اجمالى اين كار كاه. 

؟- قضاء به معنى امضاء و اجراء يعنى بياده كردن جزئيات نقشه عالم در محيط خارج. 

قضاء به معنى اول بيشتر در كلمات حكماء و متكلمين بكار رفته» از نظر اينكه قضاء را به علم كلى و اجمالى حق تفسير 
كردهاند در برابر قدر كه آن را به علم تفصيلى تفسير كردهاند و بنا بر اين قضا بر قدر تقدم دارد ولى در اخبار و خصوص 
اخبار اين باب قضاء به معنى دوم استعمال شده و مؤخر از مرحله قدر است كه كالبد بندى وجود است بوسيله ماهيت و 
تشخص. قدر- اندازهكيرى: عبارت از ترسيم جزئيات موجود است بوسيله خطوط تشخصات و قالب بندى وجود در نقشه 
ماهيت از كليات عامه تا برسد به حدود تشخصات خارجيه. 

بعد از توجه به اين مقدمات اكنون بايد ما اين كاركر را تجزيه كنيم 
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واورابه همان صورت لخت از همه جيز حتى وجود او بررسى كنيم تا بفهميم در كجا به ماده (0) قراردادى (آزادى در عمل) 
مى رسيم و آيا اين ماده نسبت به بنده در كاركاه بزركك خدا واقعيت دارد يا نه؟ 

براى رسيدن به اين مقصود. ما شروع به بياده كردن تمام ارتباطات اين كاركر مى كنيم, با اشاره به آنجه از طرف صاحب كار 
(خدا) در دسترس او قرار دارد: 

.. محيط كارخانه از نهايت فضاى مربوط به او تا يهناور زمين از صحرا و دريا و .. و‎ -١ 

"- برجهاى استخبار و ارتباط با اين محيط وسيع كه در وجود او تعبيه شده است: حواس خمس ظاهره ديدن» شنيدن» بوثيدن, 
جشيدن» سيدن. 

!- جهاز تنفس تا عمق ريه. 

- جهاز جريان خون از حوضجه قلب تا بن بست ركّهاى درشت و ريزى كه وجود دارند. 

ودجهاز كزاوش :ازمر نا ياف بدك 

*- جهاز توليد مواد عناصر: كارخانجات كبدء از قندسازى» آهن سازى. و .. و .. 

- جهاز اعصاب: مركز تأثرات احساسى از مغز سر تا بن بست يوست تن. 

اينها قسمتهاى مرئى و ديدنى وجود اين كاركر است كه از طرف صاحب كار يكك جا در دسترس او قرار كرفته و زير نظر 


مستقيم صاحب كار محافظت و نكّهبانى مى شود وسائل نامرئى و مرد مرموز ديكّرى هم در دسترس او هست كه: 


8- قوه دريافت و محفظه خبرهاى وارده به توسط حواس ظاهره نامبرده يعنى دستككاه حس مشترك و حافظه. 

8 دستكاه تركيب و الختللاط و.وسته بندئ اسان وارده: قؤه خيال. 

-٠‏ دستكاه نمونه كيرى و كاريكاتور: قوه واهمه. 
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-١‏ دستككاه جوهر كشى و فرمول بندى: قوه متصرفه و عاقله. 

1- دستكاه جلب موافقين و طرد مخالفين: وجدان دوستى و دشمنى و خواهش و يس كشيدن: تمايل و تنافر. 

1 دستكاه بسيج اعضاء براى توليد و انجام كار: نيروى اراده. 

تا اينجا ما به سر آزادى اين كار كر كار كاه خير و شر بر نخورديم ولى در اينجا به يكك نيروى نامرئى ديككرى بر مى خوريم كه: 
-١5‏ كليد فرمان بسيج اعضاء براى كار: نيروى اختيار: در بشر و بلكه هر جاندارى كه بتوان ازاو به فاعل مختار تعبير كرد اين 
حقيقت وجود دارد كه كليد بسيج اعضاء براى كار به جوهر وجود او آويخته است و با اين نيرو است كه در خود خلق اراده 
م ىكند و به كار مىيردازد و به عبارت ديككر داراى نيروى خلاق اراده است و بايد اين نيرو را در بشر عين وجود او دانست 
همان طور كه هر كمالى در خدا عين ذات او استء اين حقيقت اختيار است كه بواسطه آن آزادى اين كار كر تأمين شده و در 
خميره ذات او تعبيه شده است و سر وجود انسان است و جزء وجدان او است و به همان نحوى كه انسان ذات خود را دركك 
مى كند اين حقيقت را هم در وجود خود درك مى كند؛ شما وقتى به كودكك مميز خود اعتراض كنيد كه جرا اين كار را 
كردى؟ 

فورا جواب مىدهد: دلم مىخواستء و اككر كارى به او تحميل كنيد و سرباز زند آخر جوابش اين است كه: دلم نمى خواهد 
بكم 

در برابر» اكر به يكك مرد نيرومند كامل و يهلوان ويا ديكتاتور در كارى كه انجام داده اعتراض مستدلى وارد كنى جواب 
نهائى او اين است كه: دلم خواست و كردم, و يا اككر در تركك كارى او را ملامت كنى آخر مى كويد: دلم نمى خواست,ء اين 
وجدان اختيارى كه جزء خميره انسان است و از دوران كودكى تا بحران بيرى لنككر اساسى براى انجام كار خود مىداند همان 
كليد اراده او است كه به دست او سيرده شده و سر آزادى او است. 

و بااين بيان حقيقت نمونه سوم در برابر ماشين خودكار: قول به تفويضء و بنده ماشين دستى خدا است در كار: قول به جبرء 
بخوبى آشكار 
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مى شود و امر بين الا-مرين بى ترديد روشن است و حقيقت قول معصوم كه مى فرمايد: بين الامرين اوسع است از ميان زمين تا 
آسمان هويدا است. 

قول به تفويض باطل است براى آنكه بنده در سيزده ماده زندكى خود و محيط خود زير سريرستى مطلق خدا است و آنى از 
آن جدا نيست و نمى توان او را ماشين خودكار بلكه نيمه خود كار خواند. 

قول به جبر باطل است زيرا اختيار كه كليد اراده و انجام كار است در خميره وجود انسان تعبيه شده است و انسان ماشين دستى 
خدا استء انسان از نظر توليد خير و شر يكك وضع مخصوص به خود دارد كه مانندى براى او نيست و از نشانههاى صنعت 
بى نظير خدا است. 

اكنون بايد تصديق كرد قضاء الهى به معنى علم كلى و اجمالى حق يا به معنى امضاء و اجراء به تعبيرى كه شد يياده كردن 


نقشه عالم جزء به جزء در خارج به هيج وجه منافات با اختيار ذاتى انسان ندارد» زيرا كردار اختيارى انسان با همين خصوصيت 
متعلق علم خدا است و با همين خصوصيت آزادى و اختيار در خارج محقق مى شود و مصداق امضاء و اجراى الهى مى كردد 
جنانجه تقدير و قدر به معنى قالب كيرى وجود در ماهيات و تشخصات به هيج وجه با اختيار منافى نيست و بلكه مؤيد اختيار و 
آزادى در كار است زيرا كه بايد تشخص به اختيار در آن محقق شود. 

اين است كه امام در خبر اول به طور قطع به آن شيخ سائل مى فرمايد: هر قدمى در اين سفر برداشتيم به قضا و قدر بوده است 
و وقتى او اظهار نكرانى م ىكند و به اين حساب خود را مجبور در كار و بىمزد دركك م ىكند و افسوس خود را با جمله «عند 
الله جين عنالى)» أظلها ررس ذاوت ااناع زف ]ذا تند عن كتد:وريا :انق فقي ار اشيم ان سدم رفش م كلاو اها بع كله توا 
آن وقت سوكند ياد مىكند كه هر قدم وهر نفس شما تا مراجعت شما به كوفه اجر عظيم داشته جون شما در كار خود نه 
مكره بوديد و نه مضطرء عدم اكراه از نظر حكومت عادله و كاملا آزاد خود امام است و عدم اضطرار از نظر بطلان قول به جبر 
در افعال عباد. 
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بازهم آن شيخ سائل كه واقف به حقيقت قضاء و قدر و توافق آنها با اختيار نيست از روى تعجب مى كويد: واى» جطور ما 
همه كار را با قضا و قدر انجام داديم و زور و ناجارى هم در ميان نبود؟ 

امام مى فرمايد: آرىء به هيج وجه زور و ناجارى در ميان نبوده» قضاء الهى موجب حتم عمل بر بنده و سلب اختيار از او نيست 
جنانجه معنى قدر الزام به عمل نيست بلكه اندازه كيرى عمل اختيارى است. از اينجا امام شروع م كند به بيان مفاسد قول به 
ير 

-١‏ بطلاءن ثواب و عقاب وامر و نهى وزجراز طرف خدا: يعنى در صورت جبر ترتيب اين امور به افعال عباد بر خلااف 
حكمت و عقل است و فعل خلاف حكمت و عقل از خدا محال است و تحقق يذير نيست. 

-١‏ وعده و مزده به ثواب: وعيد و بيم دادن از كيفر و عقاب ساقط مى شود بنا بر اين كه اينها واقعيتى ندارند و مصلحت در 
صرف اظهار آنها است جنانجه در مورد دروغ مصلحت آميز كويند» زيرا يس از اينكه عمل بىاختيار واقع مى شود اين ظاهر 
شارف لمر أت 

*"- به كنهكار سرزنشى نيست و نيكوكار ستايش و آفرينى ندارد» زيرا هر دو ابزار دست خدايند و سرزنش و ستايش از آن 
فاغل استث نه ابزان كاوء له كسى به تبشه تجارى آفرين ع ى كوين كه تخت“ خويى ساخته وانه به شمشير سر ز نش .م ىكثد كه سر 
بى كناهان را انداخته. 

؟- كنهكار سزاوارتر به احسان باشد از نيكوكار و نيكوكار شايستهتر به عقوبت باشد از كنهكار براى تشريح اين عبارت 
وجوهى نقل شده است: 

اول آنكه بنا بر بطلان ثواب و عقاب اخروى همان ثواب و عقاب دنيوى مىماند و كنهكاران از آن بهرهمندترند از نيك وكاران. 
دوم اينكه اكر در معصيت و طاعت مجبور باشند بايد معصيت كار را ثواب داد و مطيع را كيفر كرد جون عاصى رنج ملامت 
و سرزنش عمل را برده و مطيع مدح و لذت اطاعت را دريافته ودر آخرت بايد رنج عاصى جبران شود واز لذت مطيع كاسته 
كردد تا برابر شوند» و مجلسى وجوه ديككر هم نقل كرده است به 
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همين تقريبات» ولى آنجه به نظر مى رسد منظور سنجيدن مذنب و عاصى در جهاد است كه مورد بحث و سؤال است و سبب 


اولويت اين است كه مذنب در جهاد كسى را نكشد ولى مطيع در جهاد مردم را مىكشد و اكر اين عمل به طور جبر باشد كه 
حسن و قبح عقلى نداشته باشد» مذنب كه كسى را نكشته به ثواب اولى است و مطيع كه مردم را كشته به كيفر اولى است. 

ه- اين عقيده همكيشى با بتيرستها استء زيرا آنها معتقد به جبر بودند جنانجه قرآن خبر داده (8 سوره 18): «آنها كه 
مش ركند كويند اككر خدا مى خواست ما جز او يرستش نمى كرديم نه خودمان و نه يدرانمان و در برابر او جيزى را غدقن 
نمى كرديم). 

تا اينجا بيان مفاسد قول به جبر است كه مورد سؤال بوده و امام در ذيل حديث براى تكميل فائده وارد بحث از تفويض شده 
است و مفاسد آن را بيان كرده: 

١-اكر‏ بنده به خود واكذار باشد و در برابر خدا به كلى خود مختار باشد كناه و مخالفت او باعث غلبه و جيره شدن او بر خدا 
است واين با قدرت مطلقه خداوند منافات دارد. 

-١‏ بنا براين كه بنده از خود ايجاد طاعت كند و بر آن استقلال كامل داشته باشد» اين طاعت خواهى نخواهى به خدا تحميل 
شده و خداوند در قبول اين طاعت بىاختيار است و وادار شده است و اين لايق مقام الوهيت نيست. 

+ت تفوارض نوع اسّت از واكذازى سلطنة«تطلقة خلق و تنديير از طرق مدا به خلق وانة شالق يكاتكى'ا واشت :در 
صفات ثبوتيه خاصه كه يكى از آنها مالكيت حقيقى است. 

سيس امام دو مفسده مشتركك ميان هر قول به جبر و تفويض را بيان كرده و مىفرمايد: 

الف: آفرينش آسمان و زمين كه براى رسيدن انسان است به مقامات عاليه بشرى بيهوده مى شود. 
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ب: بعثت ييغمبران مزده بخش به مطيعان و بيم ده نسبت به عاصيان عبث مى كردد. اين روايت در بيان اين است كه بت يرستان 
و جبريان هم عقيدهاند زيرا بت يرستان معتقد بودند كه خدا آنها را به هرزكى دستور داده و وادار كرده است جنانجه خدا 
مىفرمايد (18 سوره 7): ١و‏ جون هرزكى كنند» كويند: يدران ما اين كار را مى كردند و خدا هم ما را بدان امر كرده بكو خدا 
امر به هرزكى نم ىكند). در اين حديث» مفسده ديككرى براى قول به تفويض و قول به جبر بيان كرده و آن اين است كه قول 
به تفويض مخالف با عزت خدا است و و قول به جبر مخالف با عدالت و حكمت او است و علت اينكه خدا به حسنات بنده 
اولى است اين است كه هدف آفرينش همان محصول خير است و طاعت كه طبق برنامه صاحب كارخانه است و شر و كناه از 
عدم انضباط و تخلف بنده كاركر بوجود آمده و به او مربوطتر است. مقصود از قدريّه در اين حديث كسانىاند كه فعل عبد را 
مشمول قضا و قدر ندانند و معلول اراده مستقل خودش شمارند و كفتار آنها با كفتار بهشتيان و دوزخيان و شيطان مغاير است. 
مجل (رء) در حرج عله لاايكون الا بمااشاء الله (كقعه يونس در براي أمام) جلي كقتة أسيت؛ 

در بسيارى از نسخدها باء در كلام يونس هست ودر كلام امام نيست و فرق آنها همين است و جون كه باء دلالت بر عليت 
دارد مى فهماند كه اراده خدا علت تامه فعل عبد است و مستلزم جبر است و به همين دليل امام باء را ساقط كرده؛ بعضى 
كفعدانك: منظو و وال موسعيلة آوووون كليه " بناء'" انق اسك كه ككل |:قدرت »و اخشار يد عبد داده و شعيس عبد در كار ود 
مستقل است و مقصود امام از اسقاط باء نفى تفويض است. در بعضى نسخ باء در كلام يونس هم نيست و دو عبارت هيج 
فرقى ندارند و مقصود امام تقرير كلام او بوده است ولى در تفسير على بن ابراهيم كلام يونس با امام 
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تقاوت. دركري أت :يونين كفته: وو لكت أقول لأ يكوك الأما شاء اللو قضى :و قدر» امام افرسود: حم يسك الى بوتس 


زولك لأ نكو الا مااشاء الهو كدرو فضي 

ودراين صورت منظور امام اين است كه تقدير بر قضا مقدم است و نبايد آن را مؤخر دانست. 

ولى به نظر من مىرسد كه وجود" باء"" ما" را مصدريه م ىكند و معنى مى شود جيزى نيست مكر به مشيت و اراده و تقدير و 
قضاى الهى و اين مستلزم جبر است ولى اكر باء نباشد" ماء" موصوله است و معنى اين است كه جيزى نيست مككر آنجه خدا 
خواهد و اراده كند و تقدير و اجراء نمايد و تعرضى به علت موجود ندارد و با فاعليت عبد در كار خود منافات ندارد. 

منظور از ذكر اول» مقام فعليت مطلقه است كه اول نمايش عالم ممكنات استء زيرا در مقام ذات و صفات الهيه هيج نمودى 
ازاهمكّنات ست رايخ بجحدازث اشارةائ'به نكنه ازادق عمل شده اشت به شرحن كه كدشة:ظاهر ابن است كدنايخ 
شخص از مفوضه بوده و بنده را در كار خود مستقل مىدانسته و آن را به مردم مىآموخته و منظور امام اين است كه در 
تنكنائ اشكال كير كرده:وخواه تخواه .به ذهب عحق كه افر يي الامريخ است:اغتراق كرده. اين تحتديث تقريز ساده د يكرئ 
است از بيان امر بين الامرين به شرحى كه در حديث اول كذشت. استطاعت- از نظر لغت- استطاع استطاعة- الأمر: أطاقه و 
قوى عليه» يعنى تاب و توان كار را داشت و بر آن بيروز شد- المنجد. واز نظر فقه اسلامى» كلمه استطاعت در شرائط حج 
ذكر شدهاست طبق آيه قرآن كه مىفرمايد (941 سوره ): «و براى خدا است بر مردم حج خانه كعبه نسبت به كسى كه 
استطاعت رفتن بدان جا را دارد» كلمه استطاعت از اين جا در عرف و بيانات دين وارد شده است و فقهاء استطاعت را از نظر 
اينكه 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج١2‏ ص: 869 

شرط وجوب حج است به سه جيز تفسير كردهاند: 

-١‏ تخليه سرب: آزادى كاروان. كنايه از اينكه راه مكه بسته نباشد و دزدان سر راه را نبندند» سرب به معنى يكك دسته رونده و 
يرنده استء جنانجه شاعر عرب كفته: 

أسرب القطا هل من يعير جناحهلعلى الى من قد هويت أطير اى كله مرغان قطاء كسى هست كه يرهاى خود را به من عاريت 
دهد تا بلكه به سوى معشوق خود يرواز كنم» و به معنى كله كوسفند و شتر هم بسيار استعمال شده و جون معمولا قاصدين 
مكه كاروان تشكيل مىدادند از آن كاروان تعبير به سرب شده و شرط بىمانع بودن راه به اين عبارت در آمده كه" تخليه 
سرب ". 

١‏ - وجود زاد و راحله: يعنى هزينه مسافرت و مركبء وسيله طى مسافت براى رفتن و ب ركشتن. 

*- احراز كفايت امرار معاش و ادامه زندكى يس از انجام عمل حج. 

ولى يس از اينكه مسائل علم كلام در محيط اسلام مطرح شد و مهمترين آنها مسأله جبر و قدر بود كه هم زودتر مورد توجه 
دانشمندان اسلامى قرار كرفت و هم بسط و دنباله فراوانى بيدا كرد اين كلمه (استطاعت) بعنوان رمز مذهب معتزله و لنكر 
عقيده آنها شهرت بسزائى يافت و براى تشريح و تفسير آن از همان تعبيرات فقهى استطاعت در باره حج استفاده شد و موضوع 
استطاعت در حج از استطاعت مورد بحث جدا است: در حج استطاعت به معنى امكان طى طريق براى انجام حج بكار رفته 
ولى در علم كلام استطاعت به معنى عامى كه عبارت از رابطه فعل عباد با خدا است بكار رفته كه ما شرح آن را در روايت 
(؟) كاملا بيان مى كنيم. 

مجلسى (ره) كويد: استطاعت به سه معنى اطلاالق شده: اول قدرت زائد بر ذات قادرء دوم ابزار و وسيلهاى كه بواسطه آن 


قدرت بر جيزى تحصيل مى شودء جون زاد و راحله و باز بودن راه و تندرستى در حج., سوم عقيده تفويض در برابر مذهب 


جبر و مقصود از آن در اينجا همين معنى سوم است. 
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بحث در اين حديث و مورد سؤال كشف حقيقت نحوه صدور فعل از بنده است از نظر اينكه معتزله كه قائل به تفويض شدندء 
موضوع استناد فعل را به خدا بر اساس استطاعت تصور كردهاند و در برابر اين اعتراض كه اكر بنده در كار خود مستقل باشد و 
از خودء و خود بخود كارى را انجام دهد لازم آيد كه با خدا شريكك باشد و به عبارت ديكر اصل شبهه اشاعره اين است كه 
فرض فاعليت بنده در برابر خدا با توحيد افعالى مخالف است و با اين كليه معروفه كه: 

امقر فق الرعوه اذا اللداهيج كن :در :ووه حر خذ | اتيز تدارة سبع الفا ارد و هميق يهلا وده ست كة افاعوه تر أخراهع 
نخواهى به وادى خطرناك عقيده به جبر كشانيده و جون از عهده حل اين شبهه بر نيامدند به اصل جبر در افعال عباد 
كرائيدهاند و همه مفاسدى كه بر اين عقيده بار است بر نقض توحيد افعالى ب ركزيدهاند و همين شبهه آنها را ناجار كرده است 
كه در نتيجه احكام عقلى را به كلى ملغى كرده و منكر حسن و قبح عقلى شدند ودر حقيقت در وادى اين شبهه جنان كبج 
شدند كه عقل خود را باختند» اكنون اين شبهه به اين صورت طرح مى شود: 

اكر بنده خلاق كار خود باشد و خدا كار او را خلق نكند يس بنده با خدا در ايجاد خلقت به نسبت همين اعمال مورد تكليف 
شريكك است و خدا كه در ذات ودر صفات ودر مغبوديت يكانه اسث در فاعليت يكانه نيست» و عجب اين است كه اشاعره 
براى فرار از نقض توحيد افعالى به جبر ملتزم شدند ولى در موضوع مبادى صفات ثبوتيه به صفت زائد بر ذات معتقد شدند و 
كرفتار نقض توحيد صفاتى كرد يدند. 

معتزله براى فرار از اين شبهه. موضوع استطاعت را بيش كشيدند و كفتند: كر جه فاعل فعل بنده است ولى استطاعت فعل را 
خدا به او داده و همين اسناد فعل بنده به خدا از نظر اينكه خدا استطاعت به او عطا كرده در رفع شبهه نقض توحيد افعالى 
كافى است و فعل بنده از نظر استطاعت به خدا منسوب است كرجه خود بنده او را ايجاد كرده است و به اين مناسبت 
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موضوع استطاعت در علم كلام و مدرسه متكلمين داراى اهميت كرديد و مورد بحث و سؤال شد و دامنه آن به محضر ائمه 
كشيد و يكى از مسائل مذهبى كرديد كه دراين كتاب هم باب جداكانهاى براى آن تنظيم شده است و اين مرد بصرى كه 
ظاهرا از بز ركان معتزله بصره بوده و مسأله استطاعت را در محضر امام صادق (ع) مطرح كرده است. 

امام صادق (ع) اساس مذهب مفوضه را كه استطاعت است ابطال مى فرمايد بدين توضيح: 

استطاعت عبارت است از انقياد فعل تأثير از فاعل را جون ماده آن طوع است و مطاوعه و استطاعت از اين ماده به يكك معنى 
بازكرفته شده و استطاعت يذيرشى است كه فعل از فاعل دارد در مقام تأثير و تأثر. به عبارت ديكر: يذيرش اثر ايجاد يا تمركز 
ايجاد در عمل و بنا بر اين استطاعت غير از قدرت است كه صفت فاعل است و مقدمه فعل است و به همين مناسبت در روايت 
اول باب همه امكانات عمل قائم به فاعل را مقدمه استطاعت دانسته و فرموده: استطاعت عبد بعد از جهار خصلت است كه همه 
مقدمه تحقق آن است و به اين حساب استطاعت قوه و شأنيت نيست بلكه يكك فعليت و تحققى است كه بايد همراه خود فعل 
انجام يابد» با توجه به اين موضوع امام مى فرمايد: استطاعت نسبت به كار نشده تحقق ندارد و نسبت به كار انجام شده هم 
تحقق نيابد زيرا تحصيل حاصل است و محال و منحصرا بايد در حال تحقق فعل باشد و در صورتى كه اين استطاعت را شما از 
خدا مىدانيد» يس خدا در تحقق فعل عبد مؤثر است و تفويض باطل است و نسبت بكار نشده موضوعى ندارد. و استقلال عبد 


در خلق فعل طرفيت با خحدا است و يس از اين تحقيق امام مرد بصرى كفت: بنا بر اين فعل به تأثير خدا و فاعليت او است و 


جبر لازم آيدء امام فرمود: خير» جبر هم نيست و كر نه مسئوليت در بين نبود و بصرى باز به تفويض بركشت و امام رد كرد و 
فرمود: همه ابزار كار را خدا به عبد داده و عبد با ايجاد فعل استطاعت يابد و از نظر نيروى اختيارى كه دارد جبر هم نيست به 
شرحى كه در باب جبر و تفويض مفصلا كذشت. 
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اين حديث شريف با شرحى كه ما در باب جبر و قدر و هم با توضيحى كه در باره استطاعت داديم كاملا موافق است. در 
روايت اول متعرض وسيله اتمام حجت خدا است بر خلق» مىفرمايد: اتمام حجت به دو جيز است: 

-١‏ بدان جه خدا به مردم بدهد از وسائل و ابزار فهميدن و عمل كردن و امكانات لازمه براى اطاعت. 

؟- وسيله شناسائى و معرفت از اقامه نشانهدهائى كه عقل از آنها استفاده كند و از ارسال رسل و انزال كتب و اقامه معجزات. و 
در روايت دوم سؤال از اين است كه اصل علم و معرفت حككونه در دل انسان بوجود مىآيدء مىفرمايد: يكك الهام الهى است 
و مطالعه و تحصيل مقدمات شخص را آماده دريافت آن مىنمايد و ظاهرا مقصود سؤال معرفت خدا و درك معارف حقه 
است كه با عالم غيب و معنويات مربوط است و علوم مادى و صنايع منظور نيست زيرا اين علوم وسائل طبيعى دارد و بر اثر اين 
وسائل بدست مىآيند و لطف و صفاى قريحه و طهارت باطن كه عبارت از تزكيه باشد شرط آنها نيست. بعضى هدايت را در 
آيه اول به معنى رساندن به مطلوب و حق دانستهاند و اين مطابق ترجمه اول است و بعضى به معنى مجرد راهنمائى و اين 
مطابق ترجمه دوم است و مقصود آيه در اين صورت اين است كه حكم به ضلالت و يا خذلان ضلالت بار مردمى بعد از اتمام 
حجت و بيان كافى و ارائه طريق به آنها استء در اين صورت است كه اكر تخلف ورزيدند»ء ضلالت آنها در دفتر الهى ثبت 
مى شود و كمراه محسوب مى شوند. مجلسى (ره) كويد: نجد راه روشن و مرتفع است و اين خود دلالت دارد بر ايتكه هدايت 
به نمودن راه بدى هم اطلاق مى شود به اعتبار رهنمائى به ترك و كنار كيرى از آنء ميرداماد كفته است: مقصود از رهنمائى 
بدو مرتفع حكمت نظرى و عملى است يا دو مرتفع معاش و معاد يا دنيا و آخرت يا بهشت و دوزخ يا ثواب و عقاب يا فناء 
مطلق در جمال حق. 
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اين عنوان در يارداى نسخ وجود ندارد و روايت مندرجه زير آن جزء باب بيش درج شده است. در بعضى نسخ هم به همان 
كلمه (باب) اكتفا شده و جمله بعد را ندارد و اين انسب استء زيرا اين مضمون بر خبر وارده منطبق نيست و مفهوم روشنى هم 
ندارد» و جون مضمون اين خبر با عنوان باب ييش هم انطباق كامل ندارد مناسب است به كلمه (باب) ممتاز كردد. معرفت كه 
در يارسى شناختن استء با علم كه دانش است يكك مفهوم نيستند» معرفت نسبت به جزئيات و با سابقه بى معرفتى است ولى 
دانش اعم استء از اين رو خدا را عالم كويند ولى عارف در اسماء الهيه وارد نشده است و معرفت هم در كليات اطلاق شده 
واز نظر انسان جون سابقه ندانستن دارد» علم و معرفت تفاوتى ندارند و به همين نظر در اين روايت معرفت را برابر جهل 
آورده كه مساوى با ندانستن است. 

يديده علم در انسان» راه دانش يافتن» سرجشمداى كه علم انسانى از آن مى تراود» جه جيز را بايد دانست» موضوعاتى است كه 
تاريخ علمى بشر در اطراف آن دور مىزند. 

علم: هر جه در خاطر كنجد. علم: هر جه انسان را به يقين رساند. علم: 

آنجه از يكك فرمول آزمايش شده محرز كردد. اينها نظرياتى است كه در هر تاريخى دانشمندان يكى از آنها را مورد توجه 


ساختهاند. 


از نظر موضوعات علمى هم نظريات بسيار مختلف است و در هر تاريخى بشر توجه به دانستن يكك مطالبى كه مناسب وضع 
زندكى و يرورش اجتماعى و منطقه زيست او بوده است داشته. 

و در تاريخ اديان الهيه بطور كلى دانستن ما وراء ماده. الهيات: دانستن اصول اخلاق» دانستن احكام و مقررات عبادات و امور 
اجتماعى مورد توجه بوده است. 

راه دانش: فكر و كاوش بشرىء وحى الهىء الهام از موجودات نامرئى جون عقول و ملائكه و جن و .. و .. در علم به معارف 
دينى و احكام از نظر اسلام: 

نصوص صادره از خدا و بيغمبر» استنباطات عقليه جون قياس و استحسان و .. و .. 
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اكنون بايد ديد كه معرفتى كه موضوع اين حديث است مطلق علم و معرفت است و مقصود اين است كه مطلق حصول معرفت 
وهر خاطرهاى كه در نهاد انسانى است در برابر مطلق جهل و نادانى از خدا است و هر كونه تلاش انسانى در اين زمينه براى 
مقدمه جينى و آمادكى است؟ مقصود اين نظريه اين است كه علم و معرفت يكك خاصيت طبيعى براى موجودات نيست مانند 
حرارت نسبت به آتش و مؤيد اين نظريه اين است كه علم و دانش ثابتى است در باطن انسان» نقشى در عقل يا نفس مجرد. 
اثرى در درون مغز و اعصاب» و امور مادى كه مقدمه معرفت هستند نمى توانند تأثير طبيعى در يبدايش اين آثار داشته باشند» 
بنا بر اين هر كونه معرفتى كه در وجود انسانى يديد شود ايجاد خدا است و بشر در ساختمان علم و معرفت هيج دست صنعتى 
ندارد. 

در صورتى كه موضوع اين اخبار به مناسبت صدور از مصادر دينى در خصوص معرفة الله يا معرفت احكام دينيه باشد منظور 
تخطئه طرق ديكرى است كه مخالفان بدان اعتماد داشتند مثلا- از نظر خداشناسى به استدلالات فلسفى يا روش رياضات 
صوفيانه و از نظر احكام دينى توجه به قياس و استحسان و امثال آن. 

دراين حديث سه موضوع متقابل آورده شده است: 

١‏ - معرفت و نادانى كه از عوارض روحى و امور نفسانيهاند. 

؟- رضا و غضب كه از عوارض عصبى و از عواطف انسانى هستند. 

*- خخواب و بيدارى كه از عوارض جسمى و حالات بدنئد. 

امور نفسانى و عواطف درونى و ريشه جسمى خواب و بيدارى از اسرار و رموز وجود انسانند كه تا هنوز كاوشهاى علمى بشر 
به حقيقت آنها بى نبرده است و در لابراتورهاى فنى منعكس نشدهاند» بشرى كه تا عمق اتم فرو رفته است و از طرفى تا فضاى 
ما وراء جو را بيموده هنوز در اين اسرار درونى خود كيج است و آن را به خوبى ندانسته؛ از اينجا است كه مى توان كفت: 
منظور از اين حديث و آنجه به مضمون آن است توجه دادن انسان است به اين رمز خداشناسى كه: در وجود خود انسان امور 
نهفتهاى و اسرار و رموزى است 
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كه بسيار عادى و عمومى و جدا نيست ولى بشر بهيج وجه در اين اسرار نهفته وجود خود شركت در عمل و همكارى ندارد و 
دست تصرفى نسبت به آنها دراز نتواند» و خدا است كه با لطف نهانى خود در اين بخش نامرئى وجود انسان تصرف مى كند 
و مىسازد و خراب م ىكند. دراين حديث» شرائط عامه تكليف را كه عبارت از علم و قدرت است بيان كرده و مىتوان 
كفت: عقل و بلوغ هم در ضمن قدرت و امكان عمل منظور استء زيرا ديوانه و كودكك از نظر نقصان خرد و توان بدنى 


قدرت بر انضباط و انجام تكليف ندارند و مسئوليتى به آنها متوجه نيست. تبليغ» روش تبليغ» مقتضيات وقتء آمادكى محيط: 
در اين اخبارء از تبليغ مذهب شيعه و عقائد مخصوص آن كه شاهكارش دعوت به بيروى از امام وقت بوده است غدقن شده و 
استعداد مردم و آمادكى افكار عمومى منظور كرديده است. 

از نظر بيروان شرايع سابقه يهود نسبت به شريعت توراة دعوت و تبليغ دارند» و در حقيقت شريعت توراة را خاص نزاد اسرائيل 
مىدانند واين سختترين قيود نزادى است كه در جامعه بشرى وجود داشته و خصوص در مردمى كه خود را بيرو يكك 
شريعت الهى مىدانند» و بر خلا-ف آن تبليغ در مسيحيت ركن مهم بشمار مىرود و به همين حجت مسيحيت به زودى در 
جهان منتشر شد. 

اسلام بر اساس تبليغ مؤثر و منظمى بوجود آمد ودر ضمن آيات بسيار تبليغ را تشريع كرد كه رساترين آنها آيه ١١0‏ سوره 
نحل است: 

«دعوت كن به راه يروردكارت به حكمت و يند خوب وبه بهترين روش با آنان (مخالفان اسلام) مناظره كن) نيروى تبليغ در 
اسلام و مسلمانى ادب زنده و سرشارى بوده و تاكنون هم بجا مانده است و ييشرفت اسلام در طول تاريخ بر آن متكى است 
ولى با اين حال در اين اخبار بطور صريح از تبليغ امر امامت غدقن شده و علتش نكات زير است: 

-١‏ وضع محيط: كاهى اوضاع محيط بطورى تاريكك مى شود كه 
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توجه به امور معنويه و حقائق هستى امكان يذير نيست و بايد كفت محيط بشريت از نظر كلى يا در منطقه خاصى دجار طوفان 
ترديكو ترزلزل ووعى :و اعقادى هى كردة ةافو ايخ صورت وضع مردم بدان كس ماند كه در ميان كردباد شديد و طوفان شن 
كرفتار است و نمى تواند حركت كند و جشم باز كند و بايد سر خود را زير جامه بيوشد و صبر كند تا هوا آرام شود» در عصر 
مقارن امامانى كه از تبليغ غدقن كردهاند وضع جنين بوده است نقطه سفيد و سياهى هم كه به قلب مىريزد و اثرش تأثير تبليغ 
حق يا سلب تبليغ است همين استء زيرا واردات قلب و حالات دل بشر هم از محيط سرجشمه مى كيرد. 

"- تقه: بسا اوقاتى كه مخالفان بسيار نيرومند و بسيار كنجكاو بودهاند و جاسوسان آنها در همه جا و با همه كس آميخته 
بودند و تبليغ موجب حمله ظالم و از بن بركندن دستكاه مى شده و حكمت اقتضاء سكوت داشته. 

*- ممكن است نهى از تبليغ از نظر روش تبليغ باشد: البته اككر بحث و تبليغ مذهب به صورت جدال و مراء در آيدء اثرى 
ندارد» در ادامه صحبتهاى متفرقه و خصوص بيش مردم عامى بسا مايه توهين و استخفاف كردد جنانجه در روايت سوم كويد: 
با مردم براى دين خود ستيزه نكنيد كه ستيزه» دل را بيمار مى كند» يعنى موجب دلتنكى و سستى عقيده مى كردد. 

5- منعى كه در اين اخبار رسيده راجع به شخص معين و در موقع خصوصى بوده است به ملاحظه مصالح شخص و وقت» و 
منعى كلى و عمومى نيست. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج 7 ص: ٠‏ 


جلد دوم 
فهرست مطالب 


باب ناجارى و نيازمندى به امام حجت ١6‏ 


باب طبقات انبياء و رسل 794 

باب فرق ميان رسول و نبى و محدَّثْ 67 

باب در اينكه اتمام حجت از طرف خدا بر خلقش ميسر نباشد جز به وجود امام 59 

باب در اينكه زمين بى حجت نماند 0١‏ 

باب در اينكه اككر روى زمين جز دو مرد نباشند بايد يكى از آنها امام باشد /اه 

باب شناسائى امام و مراجعه به امام 09 

باب لزوم طاعت ائمه (ع) ٠8‏ 

باب در باره اينكه امامان كواهان خداى عز و جل هستند بر خلق او 4/ 
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باب در اينكه ائمه (ع) همان رهبرانند "7 

باب در اينكه ائمه (ع) از طرف خدا ولى امر و خزانه دار علم او هستند 91 

باب در اينكه ائمه (ع) خلفاء خدايند در زمين و باب توجه به حضرت اويند ٠١١‏ 

باب در اينكه ائمه (ع) نور خدا عز و جل هستند ٠١7‏ 

باب در اينكه ائمه (ع) هم ايشان اركان زمينند ٠١9‏ 

باب نادر جامع در فضل امامت و صفات آن ١١7‏ 

باب در اينكه ائمه (ع) همان مردم مورد حسدند كه خدا عز و جل در كتاب خود ياد كرده است /ا١‏ 
باب در اينكه ائمه همان علاماتى هستند كه خداى عز و جل در قرآن ذكر كرده است ١7‏ 

باب در اينكه مقصود از آياتى كه خدا در قرآن ذكر كرده ائمه (ع) هستند ١58‏ 

باب در آنجه خداى عز و جل و رسولش نسبت به همراهى با ائمه واجب دانستهاند /ا١‏ 

باب مقصود از اهل ذكر در قرآن كه خدا مردم را به يرسش از آنها فرمان داده؛ ائمه (ع) هستند ١07‏ 
باب در اينكه مقصود از عالم و دانا در قرآن همان ائمه (ع) هستند ١2١‏ 

باب در اينكه راسخين در علم, ائمه (ع) هستند ١27‏ 
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باب در اينكه علم به ائمه داده شده و در سينه آنها ثبت است ١28‏ 

باب در اينكه بركزيدههاى خدا كه قرآن را ارث به آنها داده؛ ائمه (ع) اند ١817‏ 

باب در اينكه قرآن دو امام معرفى كرده: امامى كه به خدا مىخواند و امامى كه به دوزخ مىراند ١7١‏ 
باب در اينكه قرآن به امام راهنمائى مى كند ١77‏ 

باب در اينكه نعمتى را كه خدا در قرآن ياد كرده است ائمه (ع) هستند ١78‏ 

باب در اينكه مقصود از متوسمين كه خدا در قرآن فرموده است ائمه (ع) هستند و راه حق در آنها يا برجا است /ا7١‏ 
باب عرض اعمال بر ييغمبر (ص) و ائمه (ع) ١8١‏ 

باب در اينكه روشى كه ترغيب شده است بر آن يايدار ماند ولايت على بن أبى طالب (ع) است ١88‏ 
باب در اينكه ائمه (ع) معدن علم و شجره نبوت و مختلف ملائكهاند 1/17 


باب در اينكه ائمه (ع) وارثان علم هستند يكى به ديكرى علم را به ارث دهد 1894 
باب در اينكه ائمه و ارث ييغمير و همه انبياء و اوصياء ييشين باشند ١97‏ 

باب در اينكه همه كتب نازله از خدا نزد ائمه بوده و با هر زبانى كه بوده آن را مىدانستند ٠١‏ 
باب در اينكه همه قرآن را جز ائمه (ع) جمع نكردند و آنان 
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همه آن را مى دانند ا" 

باب آنجه از اسم اعظم به ائمه (ع) عطا شده است 7١١‏ 

باب آنجه از آيات ييغمبران نزد ائمه (ع) است 7١8‏ 

باب آنجه از سلاح رسول خدا (ص) و متاع وى نزد ائمه (ع) است 5١9‏ 

باب در اينكه سلاح رسول خدا (ص) نمونه تابوت است در بنى اسرائيل 77١‏ 

باب كه در آن ذكرى از صحيفه و جفر و جامعه و مصحف فاطمه (ع) است ”777 
باب در شأن إِنا أَْرََناُ فى لَيِلُْالقَدْر و تفسير آن 8 

باب در اينكه ائمه هر شب جمعه افزايش رتبه علمى دارند 7817 

باب در اينكه اكر به علم ائمه افزوده نشود آنجه دارند به يايان رسد 5/8 

اتكدو] مكداسة زع ) عه علوم تاذتكه و افيا و روسل ع رامو افيد 4 

باب نادر در آن ذكرى از غيب است 504١‏ 

باب در اينكه اثمه هر كاه مى خواستند بدانند مى دانستند 7917 

بالعدون نك اشاس داقن كو ع سيرلة و :ترك قري افا و 

باب در اين كه ائمه (ع) هر جه بوده و هر جه مى باشد مىدانند و آن كه جيزى بر آنها نهان نماند "١00‏ 
باب در اينكه خدا عز و جل هيج علمى به ييغمبرش نداده جز آنكه به وى امر كرده تا آن را به امير المؤمنين بياموزد و وى در 
علم او شريكك است 117" 

باب جهات علوم ائمه (ع) "١8‏ 

باب اككر راز ائمه حفظ مىشدء به هر مردى از همه سود و زيانش 
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خبر مىدادند 819 

باب تفويض در امر دين به رسول خدا (ص) و ائمه (ع) "7١‏ 

باب در اينكه ائمه به كدام از كذشتكان مىمانند و بدي اطلاق بيغمبرى بر آن 7#" 
باب در اينكه ائمه (از غيب) حديث دريابند و الهام كيرند ا" 

باب ذكر نيروهاى معنوى و روحى كه در ائمه بوده است 787 

باب روحى كه خدا بدان, ائمه را حفظ مى كند 71 

باب وقتى كه امام همه علوم امام بيش از خود را مىداند "0١‏ 

باب در اين كه ائمه (ع) در علم و شجاعت و وجوب طاعت برابرند 787 


باب در اين كه امامء امام بعد از خود را مى شناسد و قول خدا عز و جل: «به راستى خدا به شما فرمان مىدهد كه امانات را به 
اهلش ببردازيد) در باره آنها است 80م 

باب در اينكه عهد امامت نسبت به هر يكك از ائمه از طرف خدا اعلام شده است "8١‏ 
باب در اينكه ائمه (ع) كارى نكرده و نكنند مككر به فرمان از طرف خدا تعالى و دستور او واز آن تجاوز ننمايند 81" 
باب امورى كه موجب حجت و دليل بر امامتٍ امام مى شوند "0١‏ 

باب اثبات امامت در اعقاب و سلب آن از بركشت به برادر و عم و خويشان ديكر 417" 
باب آنجه نص از خدا عز و جل و رسولش صادر شده بر ائمه يكى بعد از ديكرى 7/94 
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باب اشاره و نص بر امير المؤمنين (ع) 509 

باب اشاره و نص بر حسن بن على (ع) (امام دوم) 571 

باب اشاره و نص بر حسين بن على (ع) 577 

متن وصيت امام حسن (ع) 674 

باب اشاره و نص بر على بن الحسين (ع) 5994 

باب اشاره و نص بر ابى جعفر (ع) امام ينجم 601 

باب اشاره و نص بر ابى عبد الله جعفر بن محمد الصادق (ع) 601 

باب اشاره و نص بر ابى الحسن موسى (ع) 627 

باب اشاره و نص بر ابى الحسن الرضا (ع) 617/8 

باب اشاره و نص بر ابى جعفر دوّم امام محمد تقى (ع) 001 

باب اشاره و نص بر ابى الحسن سوّم امام على نقى (ع) 0١19‏ 

باب اشاره و نص بر أبى محمد امام حسن عسكرى (ع) 070 

باب اشاره و نص بر صاحب الدار (ع) امام عصر عمجل الله فرجه 018 

باب در نام كسانى كه او را ديدهاند 4" 

باب در نهى از اسم 089 

باب نادرى است در باره غيبت 68١‏ 

باب در امر غيبت امام عصر (ع) 004 

باب در وجه امتياز دعوى حقَككُو و باطل جو در امر امامت 0/8 

شرحهاى كتاب الحجةٌ 8/١‏ 
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[كتاب حجت] 


باب ناجارى و نيازمندى به امام حجت 


[ابو جعفر محمد بن يعقوب كلينى مصنف اين كتاب رحمه الله كويد كه: براى ما باز كفت:] -١‏ هشام بن حكم از امام صادق 
(ع) كزارش دهد كه در ياسخ زنديق فرموده است (سؤال زنديق اين بود كه: از كجا بيغمبران و رسولان را ثابت مىكنى؟)؛ 
فرمود: 

جون ما ثابت كرديم كه آفريننده و سازندهاى داريمء برتر از ما واز همه آفريدهها و اين صانع حكمت مدار و بلند مقام است و 
روا نبود احدى از خلقش او را ببيند و بسايدء تا به همديكر بمالند و بجسبند و خدا با آنان احتجاج كند و آنها با خدا احتجاج 
كند وبا يكك ديكر يكك و دو نمايند» ثابت شد كه اين خدا در خلق خود نمايند كان و واسطدهائى دارد كه از طرف او براى 
مخلوق و بنددها ييام آورند و بيان مقاصد او كنند و مردم را به مصالح و منافع و وسائل بقاى آنان و موجبات فنايشان 1 كاهى 
دهند» و ثابت شد كه در ميان خلق از طرف خداى عليم و حكيم امر و نهى كن و مفسر 
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بايد باشد و آنان همان ييغمبران (ع) و بركزيدههاى او هستند از خلقشء حكيمانى كه حكمت آموخته و بدان مبعوثند» با مردم 
در خلقت و جسم شريكند ولى با آنها در احوال و اخلاق شريكك نيستند و از طرف خداى حكيم و عليم به حكمت و متانت 
تأييد شدند و بعلاسوه در هر دوره و زمانى اين موضوع به وسيله دلاثئل و براهين و معجزاتى كه بيغمبران و رسولان آوردهاند 
ثابت و محقق كرديده تا آنكه زمين تهى از حجتى نباشد كه همراهش نشانه و دليلى باشد كه دلالت بر صدق كفتار و روش 
عدالت او كند. 

-١‏ منصور بن حازم كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به راستى خدا اجل و اكرم است از اينكه به وسيله خلقش شناخته شود 
بلكه خلق به وسيله خدا شناخته شوند فرمود: درست كفتى» كفتم: 

كسى كه مىداند برايش يرورد كارى استء بايد بداند كه اين يرورد كار خشنودى و خشمى دارد و خشنودى و خشم او 
فهميده نشود جز به وحى يا بوسيله رسول» هر كه را وحى نرسد بايد جوياى رُسْل كردد و جون به آنها برخورد كند و آنها را 
بشناسد» مى فهمد كه آنها حجت هستند و طاعت آنها بر ديكران فرض و لازم است. 

من به مردم كفتم: شما مىدانيد كه رسول خدا از طرف خدا بر خلق او حجت بود كفتند: آرى» كفتم: بسيار خوب وقتى 
رسول خدا (ص) دركذشت بعد ازاو جه كسى حجت بر خلق خدا بود؟ 

كفتند: قرآن» من در قرآن نظر كردم و ديدم كه همه طوائف از قرآن براى خودشان دليل در مىآورند جون طائفه مُوْجِنّهِ (در 
نهايه كويد: يكك دسته از مسلمانهايند كه عقيده دارند با وجود ايمان هيج كناهى زيان ندارد جنانجه با وجود كفرء هيج طاعتى 
سود ندهدء آنها را مرجئه ناميدند براى اينكه خدا عذاب و كيفر معاصى آنها را 
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به تأخير انداخته است. كلمه مرجثه با همزه و با «يا» به جاى همزه (مُوْجِيَه) استعمال مى شود و هر دو به معنى تأخير استء و بسا 
مرجثه به همه كسانى كويند كه امير المؤمنين را از درجه خودش كه خلاافت يس از بيغمبر است عقب انداختهاند ... نقل از 
لي را 

و باز قَدُرىها (سابقاً كفتيم كه اين كلمه در معتقدين به جبر و تفويض هر دو استعمال شده است و شايد در برابر مرجئه همان 
قائلين به تفويض مقصود باشند) هم براى مذهب خود به قرآن استدلال كردهاند» تا كار به جايى رسيده كه ثنويه (منكر خدايا 
معتقد به دو خدا و دو مبدأ براى خير و شر) هم به قرآن استدلال كردهاند و آن را مدركك كفتار خود دانستهاند و آيات قرآن 


مجيد را بر مقاصد مختلفه خود تطبيق كردهاند و توجيه نمودهاند تا به جايى كه به مردان دانش در مقام بحث و مناظره جيره 


مىشوندء از اينجا دانستم كه قرآن بى مفسرى كه حقيقت آن را بداند و نككهدارى نمايد حجت قاطع عذر نمىباشد» آرى آن 
مفسر قرآن دادن هر جه كويد درست استء به آنها كفتم: اين قيِم و داناى به قرآن كيست؟ 

كفتند: ابن مسعود بسا كه قرآن مىدانست و نككهدارى م ىكند, عُمَر هم مىدانست و حذيفه هم مىدانستء كفتم: همه قرآن 
را؟ 

كفتند: نه» من هر جه كاوش كردم در نيافتم كسى كه در باره او بككويند همه قرآن را مىداند» جز على (ع) و جون مسألهاى 
ميان اين مردم طرح مى شود اين مى كويد: نمىدانم واين هم مى كويد: نمى دانم و اين هم مى كويد: نمىدانم, تنها اين يكى 
مى كويد: مىدانم (و آن على (ع) است) و من كواهم كه على (ع) مفسر و حافظ و نككهدار قرآن بوده است و فرمان بردن از او 
واجب است و يس از رسول خدا (ص) حجت بر مردم است و كواهم هر جه در تفسير قرآن 
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كفته است درست است. امام صادق (ع) فرمود: خدايت رحمت كند. 

- جمعى از اصحاب امام صادق (ع) خدمت او بودند و در ميان آنها حمران بن اعين و محمد بن نعمان و هشام بن سالم و 
طيار حضور داشتند با جمع ديكر در اطراف هشام بن حكم كه هنوز جوان نورسى بود. امام صادق (ع) فرمود: اى هشام, 
كزارش نمى دهى كه به عمرو بن عبيد جه كردى و جطور با او سؤال و جواب كردى؟ عرض كرد: يا ابن رسول الله من شما 
را محترمتر از آن مى دانم و شرم دارم و زبانم در برابر شما بند است و كار نمى كندء امام فرمود: جون به شما دستورى دادم به 
كار بنديد» هشام كفت: به من خبر رسيد موقعيتى را كه عمرو بن عبيد بيدا كرده و مجلس بحثى كه در مسجد بصره بر يا 
كردهء بر من كران آمد و براى ملاقات او به بصره رفتم و روز جمعه به مسجد وارد شدم و انجمن بز ركى تشكيل شده بود و 
عمرو بن عبيد در آن جمع حاضر بودء جامه سياه يشمينى به كمر بسته بود و جامه ديكرى به دوش انداخته بود و مردم از او 
يرسش مى كردندء من از مردم راه خواستم و به من راه دادند و رفتم در حلقه عمرو بن عبيد و در دنبال مردم بر دو زانو نشستم 
و سيس كفتم: اى مرد دانشمند؛ من مرد غريبم اجازه مىفرمائيد از شما يرسشى كنم؟ 

- آرى ببرس. 

س - بفرمائيد به من كه شما جشم داريد؟ 

ج- يسر جانء اين جه يرسشى است؟ جيزى كه به جشم خود مىبينى يرسش ندارد. 

س - يرسش من همين است. 
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ج- يسر جانم» بيرس و اككر جه يرسش تو احمقانه است. 

س- يس لطف بفرمائيد جواب همان يرسش مرا بدهيد. 

ج- بيرس تا جوابت را بدهم. 

س - شما جشم داريد؟ 

ج- آرى» من جشم دارم. 

س - با جشم خود جه مى كنيد؟ 

ج- با آن رنككها و اشخاص در خارج را مى بينيم. 


س - بيلى هم دارى؟ 


ج- آرى. 

س- با آن جه مى كنى؟ 

ج- با آن بو استشمام مى كنم. 

سن شما دهان دارئ؟ 

ج- آرى. 

س- با آن جه مى كنى؟ 

ج- مزدها را با آن مى جشم. 

س- شما كوش داريد؟ 

ج- آرى. 

س- با آن جه مى كنيد؟ 

ج- آواز را با آن مىشنوم. 

س - شما دل هم داريد؟ 

ج- آرى. 

س- با آن جه مى كنيد؟ 

ج- هر آنجه با اين اعضاء و حواسم بدان وارد مىشود امتياز مىدهم. 
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بن خامكر اق أقفاء فؤاكه نوتزا اندلق نارم كة؟ 

ج- نه. 

س - جطور بى نياز نمى كنند با اينكه همه درست و بىعيبئد. 

ج- يسر جانء وقتى اين اعضاء در جيزى كه بويند يا بينند يا جشند يا شنوند ترديد كنند در تشخيص آن به دل مراجعه كنند تا 
يقين يا بر جا شود و شكك برود. 

هشام كفت: من به او كفتم: يس همانا خدا دل را براى رفع شكك و ترديد حواس بر جا داشته؟ كفت: آرىء كفتم: بايد دل 
باشد و كر نه براى حواس يقينى نباشد؟ كفت: آرىء به او كفتم: اى ابا مروان (كنيه عمرو بن عبيد است) خدا تباركك و تعالى 
حواس تو را بىامام رها نكرده و براى آنها امامى كماشته كه ادراكك او را تصحيح كند و در مورد شكك يقين به دست آورد و 
همه اين خلق را در شكك و سركردانى و اختلاف بككذارد و امامى براى آنها معين نكند تا آنها رااز شكك و حيرت بركرداند و 
براى اعضاى تن تو امامى معين كند تا حيرت و شكك او را علاج كند؟! كفت: در اينجا خاموش ماند و به من ياسخى نداد و به 
من رو كرد و كفت: تو هشام بن حكمى؟ كفتم: نه» كفت: از همنشينهاى او هستى؟ كفتم: نه» كفت: يس اهل كجا هستى؟ 
كفتم: از اهل كوفه» كفت: يس تو خود او هستى» سيس مرا در آغوش كشيد و به جاى خود نشانيد و از جاى خود كنار رفت 
و جيزى نككفت تا من برخاستم. 

كويد: امام صادق (ع) خندهاى كرد و كفت: اى هشام» كى اين را به تو آموخت؟ كفتم: اينها مطالبى بود كه از شما ياد كرفتم 
و تنظيم كردم فرمود: به خدا اين حقيقتى است كه در صحف ابراهيم 
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و موسى نوشته است. 

؟- يونس بن يعقوب كويد: من خدمت امام صادق (ع) نشسته بودم كه مردى از اهل شام بر آن حضرت وارد شد و كفت: 
من مردى هستم كه در كلام و فقه و فرائض استادم و آمدم با شاكردان شما مناظره كنمء امام صادق (ع) فرمود: سخن تو از 
رسول خدا است يااز بيش خودت؟ كفت: از كفتار رسول خدا وازييش خودم, امام صادق (ع) فرمود: يس تو در اين 
صورت شريكك رسول خدائى؟ كفت: نه» كفت: از خداى عز و جل به كوش خود وحى شنفتى؟ كفت: نه. 

امام - طاعتت جون طاعت رسول خدا (ص) واجب است؟ 

شام دق 

امام رو به من كرد و فرمود: اى يونس بن يعقوبء اين مرد به زبان خودش خود را محكوم كرد ييش از آنكه وارد بحثى شود. 
سيس فرمود: اى يونسء اكر تو خوب علم كلا-م مىدانستى با او كفتكو مى كردى. يونس كفت: جه بسيار افسوس مىخورم و 
كفتم: قربانت» من خود از شما شنيدم كه از علم كلام نهى مى فرمودى و مى كفتى: واى بر صاحبان علم كلام مى كويند: اين 
بذيرفتنى است و اين يذيرفتنى نيستء اين روا است و اين روا نيستء اين را تعقل مىكنيم و اين را تعقل نمىكنيم. امام صادق 
(ع) فرمود: همانا من كفتم: واى بر آنها اكر كفتار مرا واكذارند و دنبال آنجه خواهند بروند» سيس به من فرمود: برو بيرون هر 
كدام از متكلمان شيعه را ديدى نزد من آورء كويد: من حمران بن اعين را آوردم كه خوب علم كلام مىدانست و احوال را 
آوردم كه خوب سخن مىتوانست و هشام بن سالم را هم كه خوب كلام مىدانست 
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آوردم وقيس بن ماصر كه به عقيده من بهتر از همه وارد علم كلاءم بود و شاكرد على بن الحسين (ع) بود در اين فن حاضر 
كردمء امام صادق (ع) را رسم اين بود كه يبش از موسم حج در يكك جادر كوجكى كه در كوه كنار حرم بريا مى كردند جند 
روزى اقامت مى كردء جون همه در مجلس جا كرفتيم امام سر از جادر خود بيرون كرد و جشمش به شترانى افتاد كه دو 
مى زدند» فرمود: به يرورد كار كعبه اين هشام است» كويد: به كمان ما هشام نامى از خاندان عقيل را كه بسيار دوست 
مىداشت نامبرد» كويد: هشام بن حكم رسيد و او در سنى بود كه تازه خط عذارش روئيده بود و همه ماها از او سالخوردهتر 
بوديم» امام صادق (ع) او را نزد خود جا داد و فرمود: 

او به دل و زبان و دستش ياور ما استء. سيس فرمود: اى حمرانء با اين مرد شامى سخن بككوء با او بحث كرد و حمران براو 
غلبه كرد» سيس رو به احول كرد و فرمود: اى طاقىء تو هم با او بحث كن او هم با وى سخن كرد و به او غالب شد» سيس به 
هشام بن سالم فرمود: تو هم با او سخن كنء هشام با او كفتكو كرد و مساوى در آمدند (هر دو در دنباله سخن توقف كردند) 
سبس امام رو به قيس ماصر كرد و فرمود: با او سخن كنء با او مشغول كفتكو شدء امام (ع) از صحبت آنها مى خنديد زيرا مرد 
شامى در تنككنا افتاده بود و به شامى رو كرد و كفت: با اين جوان نورس يعنى هشام بن حكم كفتكو كن كفت: به جشم. 
شامى رو به هشام كرد و كفت: اى هشام, از من در باره امامت اين مرد يرستش كنء هشام خشمكين شد تا آنجا كه بر خود 
لرزيد و به شامى كفت: اى شامىء يرورد كار تو براى خلق خود مصلح بينتر است يا خلق براى خود مصلحت بين ترند. 
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شامى- يروردكارم براى خلق مصلحت بين تر است. 

هشام- در مقام مصلحت بينى براى بندكانش جه كار كرده است؟ 


شامى- براى آنها حجت و دليلى بر يا داشته تا از هم يراكنده نشوند و با هم اختلاف نكنند و آنها رابا هم الفت داده و متحد 


ساخته و كجى آنها را به راستى و درستى باز آورده و قانون و مقررات يرورد كارشان را به آنها كزارش دهد. 

هشام- او كيست؟ 

شامى- رسول خدا (ص) اشنت: 

هشام- بعد از رسول خدا (ص) كيست؟ 

شامى- كتاب و سنت است. 

هشام- امروزه كتاب و سنت در رفع اختلاف ما مسلمانان سودمند و قاطع است؟ 

ا اع 

هشام- يس جرا من و تو با هم اختلاف داريم و تو روى اين اختلاف از شام بر سر ما آمدى؟! شامى در اينجا خاموش ماندء 
امام صادق (ع) به شامى كفت: جرا سخن نمى كوئى؟ شامى كفت: اكر بككويم اختلا.ف نداريم دروغ كفتهام واكر بكويم 
كتاب و سنت رفع اختلاف مى كنند و ما را متحد مىسازند بيهوده و باطل كفتم» زيرا آن دو از نظر مدلول و مفهوم توجيهات 
مختلفى دارند و اكر بكويم ما اختلاف داريم وهر كدام مدعى هستيم كه حق با ما است»ء در اين صورت كتاب و سنت به ما 
براى رفع اختلاف سودى ندهند جز اينكه براى من هم اين دليل و حجت باقى است. 
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امام صادق (ع) فرمود: اكنون تو از او ببرس تا بفهمى كه سرشار است. 

شامى- اى فلانى» كيست كه بر خلق مصلحت بين تر است؟ 

يرورد كارشان يا خودشان؟ 

هشام- يرورد كارشان براى آنها از خودشان مصلحت بينتر است. 

شامى- آيا براى آنها كسى را معين كرده كه آنها را متحد كند و كجى آنها راراست نمايد و كفتار حق آنها رااز كفتار 
باطلشان براى آنها مشخص كند. 

هشام- در دوران حيات رسول خدا (ص) يا امروزه. 

شامى- در دوران رسول خدا (ص) خود رسول خدا (ص) بود امروزه كيست؟ 

هشام- همين بز ركوارى كه در اينجا نشسته و مردم از هر سوى به وى روى آورند و براى ادراكك محضرش بار بندند و به ما از 
زمين و آسمان خبر دهد به دانشى كه به او ارث رسيده است از يدرش از جدش. 

شامى- جطور براى من ميسر است كه اين حقيقت را بدانم؟ 

هشام- هر جه خواهى از أو بيرس. 

شامى - اكنون عذر مرا قطع كردى و بر من حجت آوردى و برعهده من است كه بيرسم. 

امام صادق (ع) فرمود: اى شامىء به تو خبر دهم كه سفرت جطور بوده است و راهت جطور بوده: جنين بوده و جنان بوده. 
شامى- راست فرمودىء من هم اكنون به خدا اسلام آوردم. 

امام- بلكه. اكنون به خدا ايمان آوردىء زيرا مسلمانى رتبه 
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بيش از ايمان استء به رابطه اسلام از يكك ديككر ارث برند و با هم زناشوئى كنند و به وسيله ايمان» ثواب برند. 


اوصياء هستى. 

سيس امام صادق (ع) رو به حمران كرد و فرمود: تو طبق آنجه رسيده سخن كوئى و درست كوثئى, و رو به هشام بن سالم 
كرد و فرمود: تو دنبال اخبار وارده مى كردى ولى به خوبى آنها را نمى شناسى» سيس رو به احول كرد و فرمود: تو بسيار در 
كلا-م خود قياس به كار مىبرى و از شاخداى به شاخهاى مىيرى و سخن باطل را به باطل در هم مى شكنى و باطلى كه تو 
مى آورى روشن تر است,ء و به قيس ماصر رو كرد و فرمود: تو سخن را جنان ادا مى كنى كه هر جه به خبر وارد از رسول خدا 
نزديكتر باشد از آن دورتر كردد حق را با باطل در هم مى كنى با آنكه اندكى از حق از انبوهى ناحق كافى استء تو با احوال 
ير جست و خيز هستيد و با مهارتيد» يونس كويد: كمان بردم كه نسبت به هشام هم وصفى در حدود آن دو خواهد فرمود 
سيس به هشام فرمود: 

اى هشامء تو به هر دو يا روى زمين نمىافتى» جون خواهى به زمين خورى يرواز كنى» جون توثى بايد با مردم سخن كويد و 
مذهب را تبليغ كند» تواز لغزش خود را نككهدار كه شفاعت دنبال آن است ان شاء الله. 

ه- احوال كزارش داده است كه زيد بن على بن الحسين (ع) در وقتى كه در ينهانى دعوت مى كرده او را خواسته» كويد: نزد 
او 
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رفتم و به من كفت: اى ابو جعفرء اكر شبانه از طرف ما كسى به دنبال تو آيد و تورا به يارى ما بخواند در ياسخ جه كوئى؟ با 
او به جبهه مبارزه بيرون شوى؟ كفتم: قربانت نه» من اين كار را نمى كنم» فرمود: تو جان خود را از من دريغ مىكنى واز من 
رو كردانى؟ كفتم: يكك جان در تن استء اككر در زمين براى خدا حجتى باشدء آنكه از تو تخلف كند و آنكه با تو شورش 
كشن خلا كك اسيت :و ا كر خدا دن زمع حصت اتذاشته باشك آنكة از تو تخلك كند و انكهنا'تو شورد ابرائزتد» كويد يلام 
فرمود: اى ابو جعفرء من با يدرم سر يكك سفره مىنشستيم ياره كوشت جرب را براى من لقمه م ىكرد و لقمه داغ را برايم 
خنكك مىكردء براى دلسوزى به من و دراين صورت از سوختن در دوزخ براى من دلسوزى نمىكرد؟ و تو راازدين وامام 
خبر مىداد و مرا خبر نمىداد؟ به او عرض كردم: 

قربانتء از اينكه نسبت به دوزخ براى تو دلسوزى كرده به تو خبر نداده» ترسيده نيذيرى و به دوزخ روىء به من خبر داده تا 
اكر بيذيرم ناجى باشم و اككر نيذيرفتم او رااز دوزخ رفتن من باكى نباشد» سيس به او عرض كردم: قربانت» شما بهتريد يا 
يبيغمبران» فر مود: 

بلكه ييغمبران» كفتم: يعقوب به يوسف مىفرمايد: اى يسر جانم خوابت را به برادرانت مككوء مبادا برايت نيرنككى بريزند جرا به 
آنها خبر نداد؟ تا كيدى در باره او نكنند و بلكه آن را ينهان داشت از آنهاء همجنين يدرت امر امامت را از تو ينهان داشت» 
جون براتو مى ترسيد» كويد: فرمود هلا به خدا اكر تو جنين كوئى سرور تو در مدينه به من باز كفته است كه من كشته شوم و 
به دار روم در كناسه 
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و كفته نزد او دفترى است كه كشته شدن و به دار رفتن من در آن درج استء من به حج رفتم و كفتار زيد را به امام صادق 
باز كفتم با آنجه در ياسخش كفته بودم» به من فرمود: راه را از ييش و يس و راست و جب و بالاى سر و زير يا براو بستى و 


براى براى او رخنهاى نكذاشتى كه از آن به در برود. 


باب طبقات انبياء و رسل 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: ييغمبران و رسولان خدا جهار طبقهاند: 

ال ايغمرى كه كنها برائ خوه ييكسرى دارو وظائق شخص غود را ان خذا رياقت فى كندا ويه ديكرى تجاوز تدارة و 
تكليف ديكرى را معين نم ىكند. 

-١‏ ييغمبرى كه در خواب مى بيند و آواز را مىشنود واو را (فرشته) به جشم نمى بيند و به احدى مبعوث نيست و خود رهبر و 
امامى دارد جنانجه حضرت ابراهيم امام بود نسبت به لوط (ع). 

“- ييغمبرى كه در خواب بيند و آواز شنود و فرشته را به جشم بيند و معاينه كند و به يكك كروه كم يا بيش مبعوث است جون 
يونس (ع)» خدا در باره يونس (ع) فرمود ١1(‏ سوره صافات): «ما او را براى صد هزار بلكه بيشتر فرستاديم» فرمايد: سى هزار 
مشفر بودنة وير او اماه بوه 
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؟- آن بيغمبرى كه هم در خواب بيند وهم آواز شنود وهم در بيدارى به جشم بيند و خودش امام است مانند اولو العزم» 
ابراهيم مدتى ييغمبر بود و امام نبود تا خدا فرمود ١7(‏ سوره بقره): «به راستى من تو را امام ساختم» عرض كرد: و از نزاد من 
هم؟ خدا فرمود: 

فرمان نبوت من به ستمكار نرسد» يعنى هر كه صنمى يا بتى يرستيده امام نباشد. 

-١‏ زيد شحام كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: به راستى خداى تباركك و تعالى ابراهيم را بنده خود كرفت بيش از 
آنكه به مقام نبوتش مفتخر سازد و او را به ييغمبرى كرفت بيش از آنكه مقام رسالتش بخشد و او را رسول خود ساخت ييش 
از آنكه خليل خودش بككيرد واو را خليل خود كرفت بيش از آنكه او را به مقام امامت بركزيند و جون همه مقامات را برايش 
فراهم كردء فرمود (5؟١‏ سوره بقره): «به راستى من تو را براى مردم امام مقرر كردم)» فرمود: از بس عنايات خدا در نظر ابراهيم 
بزركك آمد «عرض كرد: واز نزاد من؟ خدا در ياسخ فرمود: عهد و فرمان من به ستمكاران نمىرسد» فرمود: شخص سفيه امام 
شخص برهيز كار و متقى نمى شود. 

"- ابن ابى يعفور كفت: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

سادات ييغمبران و رسولان ينج باشند و آنان اولو العزم رسولانند و قطب نبوت و رسالت بر آنها مىجرخادء نوح و ابراهيم و 
موسى و عيسى و محمد (ص). 
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؟- جابر كويد: از امام باقر (ع) شنيدم كه مىفرمود: به راستى خدا ابراهيم را به بندكى خود يذيرفت بيش از آنكه او را يبغمبر 
خود نمايد و يبغمبرش كرفت بيش از آنكه رسولش سازد و به رسالتش بركزيد بيبش از آنكه خليل خودش كيرد و خليل 
خودش نمود يبش از آنكه امام كيردش و جون همه اين مقامات را براى او فراهم نمود (و كف غود را براى نمودن جميع 
مقامات به هم بست) به او فرمود: اى ابراهيم «به راستى من تو را براى مردم امام ساختم» از بس اين مقام به نظر ابراهيم بزركك 


آمد «عرض كرد: يروردكارا واز ناد من هم؟ خدا فرمود: عهد من به ستمكاران نرسدا. 


باب فرق ميان رسول و نبى و محدث 


-١‏ زراره كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از قول خداى عز و جل (05 سوره مريم): «و بود رسول بيغمبرا رسول جيست و بيغمبر 
جيست؟ فرمود: بيغمبر كسى است كه در خواب مىبيند و آواز را مىشنود و فرشته را به جشم نبيند و رسول كسى است كه 
آواز فرشته را بشنود و در خواب ببيند وفرشته را هم به جشم بنكرد» كفتم: امام جه مقامى دارد؟ كفت: آواز فرشته را مى شنود 
و رؤيا و معاينه فرشته ندارد. سيس اين آيه را خواند (07 سوره حج): «و نفرستاديم بيش از تو هيج رسولى و هيج ييغمبرى و 
هيج محدثى»- دنبال آيه اين است- «جز اينكه اكر خود را به دست آرزو سيرد شيطان در 
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آرزويش مداخله كردا. 

قثبية: كلمة مبحدث دز قر آن يسثه بعضى كفتهاند كه د وقرائت اغل بيت وازة اسثه وممكن است در ابنجا بعنوان تفسيرو 
تأويل آن را اضافه كرده باشد. 

1- حسن بن عباس معروفى به امام رضا (ع) نوشت: 

قربانت» بفرمائيد كه فرق ميان رسول و نبى و امام جيست؟» كويد: 

در ياسخ نوشت يا فرمود: فرق ميان رسول و نبى و امام اين است كه رسول كسى است كه جبرئيل بر او نازل شود و او را ببيند 
و سخنش راهم بشنود و بدو وحى فرود آورد و بسا باشد كه در خواب بيند» جون خواب ابراهيم (ع) نبى بسا همان كلام 
بشنود و جيزى نبيند و بسا شخص را بيند و جيزى نشنود, امام كسى باشد كه كلام فرشته را بشنود و شخص او را نبيند. 

*- احوال كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از رسول و نبى و محدث,ء فرمود: رسول آن كس باشد كه جبرئيل برابرش آيد واو را 
بيند و با او سخن كندء اين شخص رسول استء ييغمبر آن كس است كه در خواب بيند جون رؤياى ابراهيم و جون خوابى كه 
رسول خدا (ص) ييش از دريافت وحى نسبت به وسائل واسباب نبوت مىديدء تا وقتى جبرئيل از نزد خدا ييش او به رسالت 
آمد و بييغمبر يس از اينكه نبوت براى او فراهم شد و رسالت از طرف خدا دريافتء به اين مقام رسيد كه جبرئيل برابر او 
مىآمد و روبرو بااو 
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سخن مى كفت» بعضى از بيغمبرانند كه نبوت براى آنها فراهم شود» در خواب بيند و روح نزد او آيد و با او سخن كند و به او 
بازكو كند بىآنكه در بيدارى فرشته را بيند» ولى محدث كسى است كه به او حديث كويند و شنود ولى معاينه و روبرو با 
فرشته نشود و در خواب نبيند. 

*- برَئْدء از امام باقر و امام صادق (ع) در تفسير قول خداى عز و جل (07 سوره حج): «نفرستاديم بيش از تو رسولى و نه 
بيغمبرى و نه محدثى) عرض كردم: قربانت» قرائت ما اين نيست بفرمائيد رسول و نبى و محدث جيستند؟ فرمود: رسول كسى 
اليك كه لرتحدية اوعيان شودة ويا ا سكن كويت يغمر أن كن ابت كدر واب تخد وها كدتبوك و رسالشايراف 
يكك نفر فراهم شوند و محدث آن كسى باشد كه صورت را بشنود ولى صورت خود فرشته را نبيند» كويد: كفتم: اصلحكك 
اللنوشكوقه ردالك تسود كوات موده طق السك دو ذا لرشعه ابمةه فرمزه: ترق نايل ما 31 وا بشوينة عيحتقا دا )ا كناب شنا 
كه قرآن است به كتب آسمانى يايان بخشيده و ييغمبر شما خاتم بيغمبران است. 
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باب در اينكه اتمام حجت از طرف خدا بر خلقش ميشر نباشد جز به وجود امام 


-١‏ عبد صالح (امام كاظم ع) فرمود: راستى كه از طرف خدا بر خلق او اتمام حجت نشود جز به وجود امام تا شناخته شود 
(زنده شناخته شده خ ل). 

-١‏ امام رضا (ع) از امام صادق (ع) همين مضمون را باز كفته است. 

*- امام رضا (ع) همين مضمون را فرموده است. 

؟- امام صادق (ع) فرمود: حجت (رهبر از طرف خخدا) بيش از مردم ديكر بوده و به همراه مردم هم هست و يس از مردم هم 
خواهد بود. 
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باب در اينكه زمين بى حجت نماند 


-١‏ حسين بن ابى العلاء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

زمين تواند باشد و امام در آن نباشد؟ فرمود: نه» كفتم: دو امام در يكك زمان باشند؟ فرمود: نه» جز آنكه يكى از آنها خاموش 
باشد و به كارى دست نزند. 

-١‏ اسحاق بن عمار كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: به راستى زمين تهى نماند, جز اينكه بايد در او امامى باشدء 
براى آنكه اككر مؤمنان جيزى افزودند (به احكام خدا) آنها را به حق بركرداند واكر جيزى كاستند براى آنها تكميل كند و 
رفع نقصان نمايد. 

- عبد الله بن سليمان عامرى از امام صادق (ع) فرمود: 

زمين هميشه نيايد جز آنكه براى خدا در آن حجتى بايد كه حلال و حرام را به مردم بفهماند و مردم را به راه خدا بخواند. 
ع- حسين بن ابى العلاء كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم كه: 
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زمين بىامام مى ماند؟ فرمود: نه. 

ه- يكى از دو امام (باقر يا صادق ع) فرمود: به راستى نخدا زمين را بىعالم (امام) نككذارد واكر جز اين باشد حق از باطل 
شناخته نشود. 

#- امام صادق (ع) فرمود: خدا بزركوارتر و والاتر است از اينكه زمين را بىامام عادلى وانهد. 

/- امير المؤمنين (ع) فرمود: بار خخدايا به راستى تو زمين رااز حجت خود بر خلقت تهى وانكذارى. 

8- امام باقر (ع) فرمود: به خحدا از روزى كه آدم (ع) قبض روح شده. خدا زمينى را وانككذارده جز آنكه در آن امام و ييشواى 
داد كسترى بوده است كه بوسيله آن به سوى خدا رهبرى مىشدند واو حجت خدا بوده است بر بند كانش و زمين بى,حجت 
عدا و 
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بنك كالكن تمن مائك: 

4- ابو الحسن (مقصود امام دهم است- از مجلسى ره) فرمود: 

به راستى زمين تهى از حجت نباشد و به خدا منم آن حجت. 


٠-ابى‏ حمزه كويد: به امام صادق (ع) كفتم: زمين بى امام مى ماند؟ فرمود: اكر زمين بىامام شودء فرو رودء (اهل خود را در 


-١‏ محمد بن فضيل كويد: به امام رضا (ع) عرض كردم: 

زمين بىامام بجا مىمانل؟ فرمود: نه كفتم: از امام صادق (ع) به ما روايتى رسيده است كه زمين بى امام نماندك مكر آنكه خدا 
بر مردم زمين يا بر بند كان خود خشم كيرد فرمود: نه» در اين صورت بجا نماند و فرو ريزد. 

7 امام باقر (ع) فرمود: اكر به فرض محال امام يكك ساعت از زمين برداشته شود بل اهل خود موج بردارد (بالا و يائين شود) 
جنانجه دريا با اهل خود موج بردارد. 

-١‏ وشاء كويد: از امام رضا (ع) يرسيدم: زمين بىامام بجا مى ماند؟ فرمود: نه» كفتم: به ما روايت رسيده كه زمين بىامام بجا 
نماند مكر اينكه خداى عز و جل بر بندكان خشم كندء فرمود: 

بجا نماند» در اين صورت فرو ريزد. 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى؛ ج27 ص: /اةم 
باب در اينكه اكر روى زمين جز دو مرد نباشند بايد يكى از آنها امام باشد 


-١‏ ابن طيار كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: اكر در زمين نماند جز دو كس بايد يكى از آنها حجت و امام باشد. 
1- امام صادق (ع) فرمود: اككر دو كس بماند محققاً يكى از آنها حجت باشد. 

*- امام صادق (ع) فرمود: اكر تنها دو مرد در زمين باشندء بايد يكى از آن دو امام باشد و فرمود: به درستى كه آخر كسى كه 
بميرد امام است تا كسى نماند كه بر خداى عز و جل حجت كيرد كه او را بى حجت واكذاشته. 

؟- امام صادق (ع) فرمود: اكر نماند در زمين جز دو كس 
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بايد يكى از آنها حجت باشد يا بايد دومى حجت باشد- ترديد از احمد بن محمد راوى حديث است. 


ه- يونس بن يعقوب كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: اككر در زمين جز دو كس نماننئد يكى از آنها امام باشد. 
باب شناسائى امام و مراجعه به امام 


١-ابى‏ حمزه كويد: امام باقر (ع) به من فرمود: همانا كسى خدا را مىيرستد كه خدا را بشناسد ولى كسى كه خدا را نمى 
شناسد او را همين طور كه ملاحظه مىكنى به كمراهى مى يرستد» عرض كردم: قربانت» معرفت خدا جيست؟ فرمود: تصديق 
خداى عز و جل و تصديق رسول خدا (ص) و دوستداران على (ع) و ييروى از او و از امامان بر حق و بيزارى جستن به خدا از 
دشمن آنهاء همجنين شناخته مى شود خداى عز و جل. 

-١‏ يكى از دو امام (باقر يا صادق ع) فرمود: بنده مؤمن نباشد تا خدا و رسولش و همه امامها را و امام زمانش را بشناسد و در 
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كارهايش به امام زمانش مراجعه كند و تسليم او باشد» و سبس فرمود: جككونه آخرى را بشناسد و او نسبت به اولى جاهل 
باشلد: 


“- زرارة كويد: به امام باقر (ع) كفتم: به من خبر بده كه آيا شناختن امام از شما بر همه خلق واجب است؟ فرمود: به راستى 


خداى عز و جل محمد (ص) را به همه مردم رسول فرستاده واو حجت خدا است بر همه خلق روى زمين» هر كه ايمان به خدا 
دارد و به محمد رسول خدا (ص».» و ييروى از او كند واو را تصديق نمايد معرفت امام از ما هم بر او واجب است,. وهر كه 
ايمان به خدا و رسولش ندارد و ييرو او نيست و او را باور ندارد وحق خدا و بيغمبر را نشناسد جطور معرفت امام بر او واجب 
باشد با اينكه او ايمان به خدا و رسول او ندارد» و حق آنها را نمى شناسد. 

كويد: كفتم: يس جه مىفرمائيد در باره كسى كه ايمان به خدا و رسولش دارد و رسول خدا (ص) را در همه آنجه خدا بدو 
فرستاده تصديق كندء بر اينان حق شما واجب است؟ فرمود: آرىء مككر اينان نيستند كه فلان و فلان را مى شناسند؟ كفتم: جراء 
فرمود: 

نظرت اين است كه خدا همان كسى است كه معرفت اينان را در دلشان انداخته به خدا معرفت آنها را در دلشان نيانداخته مكر 
شيطان, نه بخدا حق ما را خداى عز و جل به مؤمنان الهام كرده است. 

*- جابر كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مىفرمود: همانا كسى خداى عز و جل را مى شناسد و مىيرستد كه خدا را شناسد و 
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امامش را شناسد كه از ما خاندان است و هر كه خدا را بحق بشناسد و امام از ما خاندان را نشناسد, همان جا آنجه شناسد و 
بيرستد جز خدا است اين طور كه ملاحظه م ى كنيد به خدا از كمراهى است. 

ه- ذريح كويد: از امام صادق (ع) از امامان بعد از ييغمبر (ص) يرسيدمء فرمود: امير المؤمنين (ع) امام است و سيس امام حسن 
(ع) امام است» يس از او حسين (ع) امام است و بعد از او على بن الحسين (ع) امام است» سيس محمد بن على (ع) امام است» 
هر كه منكر اين حقيقت باشد جون كسى است كه منكر معرفت خدا تباركك و تعالى و معرفت رسول او است (ص). 

بعد ازاين ذريح كويد: عرض كردم: يس از آنها توثى» قربانتء سه بار اين كفته را باز كفتم» به من فرمود: همانا من اين 
حديث را به تو كفتم: تا تواز كواهان خدا تباركك و تعالى باشى در زمين او. 

#- عبد الرحمن بن ابى ليلى از يدرش از امام صادق (ع) كه فرمود: به راستى شما مردمى صالح و شايسته نباشيد» تا معرفت 
بيدا كنيد و معرفت بيدا نكنيد تا باور كنيد و باور نكنيد تا تسليم شويد» جهار در است كه نخستين آنها شايسته نباشد جز به 
همراهى آخرشان آنها كه از سه در وارد شوند كمراه كردند و در س ركردانى و كمكاه دورى افتند. 

به راستى خداى تباركك و تعالى جز كار شايسته نيذيرد» و جز وفاء به شرط و ييمان نيذيرد» هر كه براى خدا به قرار او بيايد و 
ييمانى كه وصف نمود بكار بندد بدان جه نزد خدا است برسد و آنجه 
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را وعده داده است كاملا دريابد» به راستى خدا تباركك و تعالى بندكان را به راههاى هدايت مطلع ساخته و جراغ روشن براى 
آنها در آن راهها بر افروخته و به آنها خبر داده كه جككونه آن را بيمايند و فرموده است (47 سوره طه): «به راستى من بسيار 
آمرزندهام براى كسى كه توبه كند و ايمان آورد و كار شايسته كند و سيس به راه حق رهبرى شود) و فرموده است !١(‏ سوره 
مائده): «همانا خدا از يرهيزكاران بيذيرد» هر كه بيرهيزد از خدا نيست به آنجه به او دستور داده» خدا را ملاقات كند در حالى 
كه مؤمن است بدان جه محمد (ص) آورده است. واى» واى» مردمى از دست رفتند و بيش از آنكه رهبرى شوند مردندء 
معتقد بودند كه مؤمنند ولى از آنجا كه نمىدانستند مشرك بودندء» به راستى مطلب اين است كه هر كه از در به خانه در ايد 
رهبرى شود وهر كه از در به سوى ديكر كرايدء به راه نيستى رود» خدا طاعت ولى امرش را به طاعت رسولش ييوسته و 


طاعت رسولش را به طاعت خودشء هر كه سراز طاعت واليان امر بييجدء نه خدا را اطاعت كرده و نه رسولش را و همان 


است اعتراف بدان جه خدا عز و جل فرو فرستاده كه فرموده است 7”١(‏ سوره اعراف): 

«ب كيريد زيور خود را در هر مسجدى) (7”5 سوره نور): ١و‏ خواهش كنيد خانههائى كه خدا اجازه داده است و اعلام فرموده 
كه بر فراز باشند و نامش در آنها برده شودء زيرا كه خدا كزارش داده است به شما (دنبال همين آيه) «رادمردانى كه 
بازركانى و داد و ستد آنها را از ذكر خدا باز ندارد واز بيا داشتن نماز و دادن زكاة» مىترسند از روزى كه دلها و ديدهها در 
آن زير و رو مىشوند». خدا رسولان خود را ويزه كار خويش بركزيد و تصديق دهند كان به آزيرهاى خود ساخت و فرمود 
(؟؟ سوره فاطر): «هيج امتى نيست جز آنكه در ميان آن بيم دهندهاى كذشته است» كم باد هر كه 
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نادان است و رهجو باد هر كه بينا و خردمند استء به راستى خدا عز و جل مىفرمايد (58 سوره حج): «به راستى ديده آنها 
كور نيست ولى دلى كه در درون دارند كور است» جطور نابينا ره جويد و جكونه بينا شود كسى كه نيانديشد. بيروى كنيد از 
رسول خدا (ص) وخاندانش و اعتراف كنيد بدان جه از نزد خدا نازل شده و بيرو آثار هدايت شويدء زيرا كه آنان علامات 
امانت و تقوايند» و بدانيد كه اكر كسى عيسى بن مريم را انكار كند و به ديككر رسل اقرار كند مؤمن نباشدء راه را در يرتو 
جراغكاه بيمائيد و آثار يشت يرده را بجوئيد تا دين خود را كامل سازيد و به خدا يرورنده خود ايمان بياوريد. 

/- امام صادق (ع) فرمود: خدا خود فرازى كرده است از اينكه هر جيزى را مجرى كند جز بوسيله اسباب» و براى هر جيز سببى 
ساحتة ترا هر سكييى كشايشى و باهر كشاشى ذانشن ونوا هر دانشى بات كؤناق وده كس :1 كرا شناخك جه حودق 
شناخت وهر كه آن را ندانست جه بد كه ندانست» آن رسول خدا است (ص) و ماها. 

(براى هر سببى شرحى يرداخته و براى هر شرحى نشانهاى نهاده خ ل). 

هر كه با بيرستش براى خداى عز و جل ديندارى كند و كر جه خود را در آن به سختى و كوشش وادارد ولى رهبرى از طرف 
خداى براى او نباشد» كوشش او يذيرفته نيستء او كمراه و سركردان است و خدا كردار او را بد شماردء او به مانند كوسفندى 
است كه از جويان و كله خود كمشده و تمام روز را مىدود و مىرود و مىآيد و 
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شب هنكام كلهاى را مى بيند با جويانش بدان دل مىدهد و فريب مىخورد و شب را در خوابكاه آن بسر مىبرد و جون بامداد 
جويان كله خود را مىراند» آن كوسفند كمشده نه جويان را مىشناسد و نه كله را و سركردان مىدود به دنبال جويان و كله 
خودشء باز كله كوسفندى را با جويانش مى بيند و بدان دل مىدهد و فريب مى خورد ولى جويان بر وى فرياد م ىكند كه: به 
دنبال جويان و كله خود برو» تواز جويان و كلدات كم شدى و سركردانى» و او هراسان» سركردان» كم مىدود و جويانى 
ندارد كه او را به جراككاه خود راهنمائى كند و بركرداند» در اين ميان كه سركردان است كركك از كم شدنش فرصت را 
غنيمت مى شمارد واو را مىخورد. 

به خدا اى محمد. هر كه صبح كند از اين امت و امامى از طرف خدا عز و جل كه هم امامت او روشن و عادل باشد نداشته 
باشد جنين است كه صبح كرده كمراه؛ و كم شده و اككر بر اين حالت بميرد در حال كفر و نفاق مرده است. 

ا محمد يدان كه ييقوابان حون ونيروالكنان از دين عدا بر كازتنة» كمزاعتداو كتزاء كتندوة وهر كردارى كد حون 
خاكسترى است كه باد سخت در روز طوفانى به آن تاخته واز آنجه كردند نيروى سود بردن تدارتك» انق .ات ان كمراهي 


هويدا. 


9- مقرن كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: ابن كوّاء حضور امير المؤمنين (ع) آمد و عرض كرد: يا امير المؤمنين (52 
سوره اعراف): «بر اعراف مردانى باشند كه هر كس را از رخساره بشناسند» فرمود: ما هستيم اعراف و ياوران خود رااز 
رخساره آنها بشناسيم؛ ما هستيم اعراف همان كه خدا عز و جل شناخته نشود جز 
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از راه شناختن ما. ما هستيم اعراف» روز قيامت بر صراط خداى عز و جل ما را معرف مقرر سازد؛ به بهشت نرود مكر كسى كه 
ما را بشناسد و ما او را بشناسيم و به دوزخ نرود مككر كسى كه ما او را نشناسيم و او هم ما را نشناسد به راستى خدا تبارك و 
تعالى اكر مى خواست بىواسطه خود را به بند كان مىشناسانيد ولى ما را باب و صراط و راه خود مقرر كرده و آن سوثئى كه 
از آن بايد روى به وى داشتء هر كه از ولايت ما رو برتابد يا ديكرى را بر ما برترى دهد محققاً آنها از صراط به سر در افتندء 
كسانى كه مردم خود را بدانها وابسته و به آنها يناهنده شوند برابر نيستند» اين دو وضعيت برابر نيست كه: 

-١‏ مردم به جشمههاى تيره روند كه از يكك ديكر باز كرفته شده و در هم ريخته شدهاند. 

-١‏ كسانى كه به ما روى كنند به جشمههاى زلالى رسند كه به امر يرورد كارشان روانند و تمامى و انقطاع ندارند. 

٠‏ ابى حمزه كويد: امام باقر (ع) فرمود: اى ابا حمزهء يكى از شماها براى مسافرت جند فرسخ راه روى زمين راه نما مى 
طلبد» تو به راههاى آسمان نادانترى از راههاى زمين» براى خويش راه نمائى بجوى. 

-١‏ ابو بصير كويد: امام صادق (ع) در تفسير قول خداى عز و جل (7177 سوره بقره): «به هر كه حكمت داده شد محققاً خير 
فراوانى داده شده) فرمود: 
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طاعت خدا و معرفت امام مقصود است. 

7 ابو بصير كويد: امام باقر (ع) به من فرمود: آيا امام خود را شناختى؟» كويد: كفتم: آرى به خدا بيش از آنكه از كوفه 
بيرون آيمء فرمود: در اين صورت تو را بس است. 

1 بُرَيِْد كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود در تفسير قول خدا تباركك و تعالى ١77(‏ سوره انعام): «آيا كسى كه مرده 
بوده و ما زندهداش كرديم و براى او يرتوى نهاديم كه با آن ميان مردم راه مىرود) (دنبال آيه) «مانند كسى است كه در ظلمات 
باشد و نتواند از آن به در آيد» مقصود از مرده نادانى است كه جيزى نمىفهمد و مقصود از نورى كه با آن ميان مردم راه 
مىرود همان امام است كه از او بيروى مىكند و مقصود از كسى كه در ظلمات كرفتار است و نتواند از آن به در آيدء آن 
كسى است كه امام را نشناسد. 

-١5‏ امام باقر (ع) فرمود: ابو عبد الله جدلى بر امير المؤمنين (ع) وارد شدء امير المؤمنين (ع) فرمود: اى ابو عبد الله تو رااز 
تفسير قول خداى عز و جل 4١(‏ سوره نمل): «هر كه حسنهداى آوردء بهتراز آن را ياداش برد وهم آنها از هراس روز كذائى 
در آسايشند وهر كه كناهى ورزد به رو در دوزخ افتدء مكر مىشود جز طبق آنجه شما بكنيد ياداش يابيد؟) آكَاه سازم؟ 
كفت: آرى يا امير المؤمنين» قربانت كردم. فرمود: اين حسنه معرفت ولا-يت و دوستى ما خانواده است و كناهى جنين انكار 
ولايت و بغض ما خانواده است. و سيس اين 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج 7 ص: ٠0‏ 


باب لزوم طاعت اثمه (ع) 


- 


-١‏ امام باقر (ع) فرمود: كنكّره و قله و كليد هر كار و راه ورود در هر جيزى و خشنودى خداى بخشاينده تبارك و تعالى 
طاعت امام است از روى معرفت» سيس فرمود: به راستى خدا تباركك و تعالى مىفرمايد (87 سوره نساء): «هر كه اطاعت رسول 
كندء خدا را اطاعت كرده و هر كه يشت دهدء ما تو را نككهبان وى نفرستادهايم). 

؟- ابى الصباح كويد: من كواهم كه شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: من كواهم كه على (ع) امامى است كه خدا طاعتش را 
واجب كرده و حسن (ع) امام است و خدا طاعتش را واجب كرده؛ و حسين (ع) امام است و خدا طاعتش را واجب كرده و 
على بن الحسين (ع) امام است و خدا طاعتش را واجب كرده و محمد بن على (ع) امام است و خدا طاعتش را واجب كرده. 
“- بشير عطار كويد از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

ما مردمى هستيم كه خدا طاعت ما را واجب كرده است و شما بيروى مى كنيد از كسى كه مردم به نادانى او معذور نيستند. 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج 7 ص: 77 

ع- امام باقر (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (05 سوره نساء): «و به آنها مُلكك بزركى داديم» فرمود: مقصود از مُلكك بزركك. 
طاعت آنها است كه واجب است. 

ه- امام صادق (ع) فرمود: ميان رسل و اوصياء وجوب طاعت مشتركك است. 

#- فرمود: ما جمعى هستيم كه خدا طاعت ما را فرض كرده است,ء انفال (غنيمت جنكك, ملكى كه كفار به مسلمانان 
واكذارند» سر كوههاء كف رود خانههاء نيزارها و آنجه مانند آنها است) از آن ما است و بركزيده از مال هم (مقصود نخبه 
غنيمت است كه تقريباً اختصاص به سران كفر داشته و بيغمبر و امام آن را براى خود انتخاب مىكرده) از آن ما استء ما 
هستيم راسخون در علم و ما هستيم كه محسود شديم و خدا در باره ما فرموده (/0 سوره نساء): 

«آيا به مردم حسد برند بواسطه آنجه خدا از فضل خود به آنها داده است). 

/ا- حسين بن ابى العلاء كويد: براى امام صادق (ع) ياد آور شدم كه عقيده ما نسبت به اوصياء اين است كه طاعت آنها فرض 
شده است: كويد: فرمودة آرئ: ابكنان همان كساتى هسننتد كه دا تغالى در بارة آثان فرموده اسث (85 سوره نساء): «اطاعت 
كنيد خدا را و اطاعت كنيد رسول خدا را واولو الامراز خودتان را» و باز فرموده است 2١(‏ سوره مائده): «همانا ولى شما خدا 
است و رسولش و كسانى كه كرويدند). 
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8- معمر بن خلاد كويد: مردى يارسى از ابو الحسن (امام كاظم ع) يرسيد كه: اطاعت شما واجب است؟ فرمود: آرى» كفت: 
جون اطاعت على بن ابى طالب (ع)؟ فرمود: آرى. 

9- ابو بصير كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از ائمه (ع) كه در فرمان و وجوب اطاعتء همه يكسانند؟ 

فرمود: آرى. 

-٠‏ محمد بن زيد طبرى كويد: من در خراسان بالاى سر امام رضا (ع) ايستاده به خدمت بودم و جمعى از بنى هاشم كه 
اسحاق بن موسى بن عيسى عباسى همراه آنها بود شرفياب حضور او بودند. آن حضرت فرمود: اى اسحاق به من خبر رسيده 
كه مردم مى كويند: ما عقيده داريم كه همه مردم بندههاى ما هستند» نه سوكند بدان خويشى و قرابتى كه با رسول خدا (ص) 


دارم» من ه ركز جنين جيزى نككفتم» و از يدران خود هم نشنيدم و به من نرسيده است كه يكى از نياكان من جنين كفته باشدى 


ولى من مى كويم كه مردم بندكان ما هستند در اينكه اطاعت ما بر آنها واجب است و در ديانت به ما وابستهاند» بايد حاضران 
نه غاتبا ف برساتئد: 

١‏ ابى سلمه كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

ما هستيم كه خدا طاعت ما را فرض كرده استء به مردم روا نيست جز اينكه ما را بشناسند» در نادانى به مقام ما معذور نيستندء 
هر كه ما را بشناسد مؤمن است و هر كه عمداً منكر مقام ما باشد كافر است» 
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هر كه نسبت به ما بيطرف باشدء نه ما را به امامت بشناسد و نه مقام ما را انكار كند» كمراه است تا به راه حق ب ركردد و آنجه 
راخدا از حق طاعت ما واجب كرده است بفهمد و اكّر در همان حال كمراهى خود بميرد» خدا با او هر جه خواهد عمل كند. 
؟١-‏ محمد بن فضيل كويد: از او (امام ع) يرسيدم از بهترين جيزى كه بوسيله آن بندهها به خداى عز و جل تقرب جويند؟ 
فرمود: بهترين جيزى كه بندهدها بوسيله آن به خدا عز و جل تقرب جويند» طاعت رسول و طاعت اولو الامر استء امام باقر (ع) 
فرمود: 

دوستى ما ايمان است و بغض ما كفر است. 

-١*‏ اسماعيل بن جابر كويد: به امام باقر (ع) كفتم: مى خواهم به شما عرضه كنم آن دينى را كه با آن نسبت به خدا عز و جل 
ديندارى كنم كويد: فرمود: بياور آنجه دارى» كويد: كفتم: 

من كواهم كه نيست شايسته يرستشى جز خداء يكانه است» شريكك ندارد» و كواهم كه محمد بنده و رسول او است و اعتراف 
دارم بدان جه از طرف خدا آورده و كواهم كه على (ع) امام است و طاعت اواز طرف خدا فرض است و سيس حسن (ع) 
امام است كه خدا طاعتش را واجب كرده است و سيس حسين (ع) امام است و خدا طاعتش را واجب كرده و يس از او على 
بن الحسين (ع) امام است و خدا طاعت او را واجب كرده. تا كار امامت به او رسيد. سيس كفتم: خود شما خدايت رحمت 
كناد. امام فرمود: اين دين خدا است 
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و دين فرشتههايش. 

1- امير مؤمنان (ع) فرمود: بدانيد كه همنشينى با عالم (امام معصوم يا هر دانشمند دينى و بر حقى) و ييروى از او دينى است 
كه با آن براى خدا ديندارى كنند» طاعتش مايه كسب خوش كردارى و محو بد كردارى و ذخيره مؤمنان است و تا زندهاند 
وسيله ترفيع مقام آنها استء و ياد به خير است براى آنها يس از مركشان. 

-١‏ منصور بن حازم كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به راستى خدا والاتر و كرامى تر است از اينكه به خلق خود شناخته شود 
(يعنى وجود خلق نمونه وجود او باشد- جنانجه مشبهه كويند) فرمود: درست كفتى» كفتم: محققاً هر كس بداند يرورد كارى 
ذازد» براق او سد كه بدذائد آن يزورد كان تتشتودى وخشين داز و بفهمنن كه لتشتودى :و تخششكن :را نتوان شتا حت د 
بوسيله وحى يا رسولء هر كه به خودش وحى نشود.ء بايد رسولا-ن خدا را بجويد و جون آنها را شناخت بداند كه حجت 
خدايند و طاعتشان واجب است. من به مردم كفتم: شما نمىدانيد كه رسول خدا (ص) از طرف خدا حجت بر خلق او بود؟ 
كفتند: جرا؟ كفتم: جون در كذشت جه كسى حجت بود؟ كفتند: قرآنء من در قرآن تأمل كردم و ديدم همه فرقهدهاى 
الخقلفة | مرحت و فلؤي ذا ورسنك: بد قاد قد قداصلا داق غقيله كد ار لتاق ] تدعو يرا بو كاز رةه كلدا نور قرل و فو ارد 
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بداند و هر جه در تفسير آيات آن بككويد حق باشدء من به مردم كفتم: قيم و نككهدار قرآن كيست؟ كفتند: ابن مسعود بسا مى 
دانست و عمَر هم بسا مىدانست و حذيفه هم مىدانستء كفتم: 

اينها همه قرآن را مىدانستند؟ كفتند: نه. من هر جه بررسى كردم دركك نكردم كه در باره احدى بككويند همه قرآن را 
مىدانست جز در باره على (ع) جون مسألهاى ميان آن قوم (اصحاب بيغمبر ص) مطرح مىشدء اين مى كفت: نمىدانم» و آن 
مى كفت: نمىدانم» و ديكرى هم مى كفت: نمىدانم» و همان على (ع) بود كه مى كفت: من مىدانم. من كواهم كه على (ع) 
قَيِم و نككهدار قرآن بود و طاعتش واجب بود ويس از رسول خدا (ص) حجت بر مردم بود وهر جه در تفسير قرآن كفته است 
درست اسث. 

امام (ع) فرمود: خحدايت رحمت كنادء من كفتم: على (ع) از دنيا نرفت تا حجتى در جاى خود كذاشتء جنانجه رسول خدا 
(ص) حجتى در جاى خود كذاشت و حجت بعد از على (ع) حسن بن على (ع) بود و كواهم كه حسن بن على (ع) هم در 
نككذشت تا حجتى يس از خود بجا كذاشت جنانجه يدر و جدش بجا كذاشتند و حجت يس از حسن» حسين (ع) است و 
طاعتش واجب بود فرمود: خدايت رحمت كناد من سر مباركك آن حضرت را بوسه زدم و كفتم: من كواهى مىدهم كه 
حسين (ع) از دنيا نرفت تا على بن الحسين (ع) را يس از خود حجت كذاشت و طاعت او هم واجب بود. فرمود: 

خدايت رحمت كنادء باز من بوسداى به سر آن حضرت زدم و كفتم: 

من براى على بن الحسين (ع) هم كواهى مىدهم كه از دنيا نرفت تا محمد بن على ابو جعفر را يس از خود حجت و امام معين 
كرد و طاعت او هم واجب بود فرمود: خدايت رحمت كناد. عرض كردم: 
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سر خود را در اختيار من بككذاريد تا ببوسم. خنديد. عرض كردم: 

اصلحك الله من به خوبى مىدانم كه يدرت از دنيا نرفته است تا يس از خود حجت و امامى معين كرده جنانجه يدرش كرد و 
خدا را كواه مى كيرم كه تو همان حجت و امامى» طاعت تو واجب استء فرمود: خدايت رحمت كناد بس كن و دست باز 
دار» كفتم: اجازه بفرمائيد سر شما را ببوسم» سر او را بوسيدم و خندهاى زد و فرمود: 

هر جه خواهى از من بيرسء از امروز هركز به بعد تو را ناشناس و بيكانه ندانم. 

-١‏ حسين بن ابو العلاء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

اطاعت از اوصياء واجب است؟ كفت: آرى همانهايند كه خدا عز و جل در باره آنها كفته (57 سوره نساء): «اطاعت كنيد از 
خدا و اطاعت كنيد از رسول و اولو الامر خودتان» و همانهايند كه خدا عز و جل در بارهشان فرموده است 4١(‏ سوره مائده): 
همان ولى وسدر يرست شه دا اسث ىو وسولفق ان كتساق :كه كروددنك: همان كسان كداثماز وا نويا ذا وقد ود كاة وا 
بدهند در حالى كه ركوع مى كنند). 

-١١‏ عبد الأعلى كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

سمع و طاعت (يعنى) شنيدن و فرمان بردن درهاى خير و خوشى باشند آنكه بشنود و فرمان برد حجت و مسئوليتى براو نيمست 
و آنكه بشنود و نافرمانى كند حجت و دفاعى از خود ندارد» امام مسلمانان در روز قيامت كه خداى عز و جل را ملاقات كند 
حجت او تمام است و از خود دفاع كند» سيس فرمود: خدا تباركك و تعالى 
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مىفرمايد: «روزى كه هر مردمى را با امام خود مى خوانيم) (؟/ا سوره اسراء). 
باب در باره اينكه امامان كواهان خداى عز و جل هستند بر خلق او 


-١‏ سماعه كويد: امام صادق (ع) در تفسير قول خداى عز و جل (58 سوره نساء): ويس جطور است كاهى كه بياوريم از هر 
امتى كواهى (براى آن امت) و تو را به كواهى بر اينان احضار كنيم» فرمود: در باره امت محمد (ص) بخصوص نازل شده؛ در 
هر قرنى از ايشان امامى باشد از ما كه كواه اسث بر ايشان و محمد (ص) كواه اسث بر نخود ماها. 

-١‏ بريد عجلى كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خداى عز و جل (178 سوره بقره): «و همجنين شما را امت وسط 
ساختيم تا بر مردم كواه باشيد» فرمود: ما هستيم آن امت وسط و مائيم شهداء بر خلقش و حجتهاى او در زمينشء كفتم: تفسير 
قول خدا عز و جل را بفرمائيد (8/ سوره حج): «ملت و كيش يدر شما ابراهيم است» فرمود: ما بخصوص مقصود هستيم «او 
است كه شما را بيش از اين مسلمان نام نهاده است» در هم كتبى كه كذشته است «و در اين» قرآن «نا آنكه رسول الله بر شما 
كواه باشد) يس رسول خدا بر ما كواه 
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است بواسطه آنجه از طرف خداى عز و جل به ما تبليغ كرده است و ما هستيم كواهان بر مردم ديككرء هر كه به راستى باور 
كند ما او را در قيامت تصديق كنيم و مؤمن معرفى كنيم وهر كه تكذيب كند و امامت ما را دروغ شمارد او را در قيامت 
- احمد بن عمر حلال كويد: ازابو الحسن (ع) از تفسير قول خدا عز و جل 7١(‏ سوره هود): «آيا يس كسى كه تنه از 
برورد كار خود دارد و كواهى از وى در دنبال او است» يرسيدم؛ فرمود: مقصود از كواه امير المؤمنين (ع) است كه كواه و 
فصدق رسول خدا بود و رسول خدا (ض) بود كه يبنه و معجزه از يرورد كارش داشت. 

؟- بُرَرْد عجلى كويد: به امام باقر (ع) كفتم: تفسير قول خدا تبارك و تعالى را بفرمائيد ١78(‏ سوره بقره): «و همجنين شما را 
امت وسط ساختيم تا كواه بر همه مردم باشيد و كواه بر شما هم رسول خدا است» فرمود: ما هستيم امت وسط وما هستيم 
كواهان خدا تبارك و تعالى بر خلقش و حجتهاى او در زمينش. كفتم: تفسير كفته خداى تعالى (/الاو 7/8 سوره حج): «أيا آن 
كسانى كه كرويدند» ركوع كنيد و سجده كنيد و ببرستيد يرورد كار خود را و كار نيكك كنيد تا شايد رستككار شويد و در راه 
خدا به راستى جهاد كنيد» او است كه شما را بركزيده است» فرمود: ما را قصد كرده. ما هستيم بر كزيدههاء خدا تباركك و 
تعالى در دين حرجى ننهاده و حرج از تنكك كرفتن سختتر است «كيش يدر شما ابراهيم است» ما را بخصوص قصد كرده 
أسث 
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«و شمارا مسلمان نام ثهادة) ندا ماوا مسلمان تاميده اسك (از ييقن) در كب كذشمه دو ذو اين) قرآن ا آن رسول بر شها 
كواه باشد و شما بر مردم كواه باشيد» رسول خدا (ص) بدان جه به ما رسانيده است از خدا تباركك و تعالى به ما كواه است و 
ما بر مردم ديككر شاهديم هر كه ما را تصديق كند روز قيامت او را تصديق كنيم وهر كه تكذيب كند او را تكذيب كنيم. 

ه- امير المؤمنين (ع) فرمود: به راستى خدا تباركك و تعالى ما را ياكك كرده و مقام عصمت داده و ما را كواهان خلقش ساخته 


و حجت در زمينشء ما را همراه قرآن مقرر كرده و قرآن را به همراه ما نموده» نه از او جدا شويم و نه از ما جدا شود. 


باب در اينكه امه (ع) همان رهبرانند 


-١‏ فضيل كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خداى عز و جل (// سوره زعد): براق هر قوم رسبري اسة» فرموة: هر 
امامى رهبر دورانى است كه در ميان مردم آن است. 

"- امام باقر (ع) در تفسير قول خداى عز و جل (/ سوره 
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رعد): 

«همانا تو بيم دهندهاى و براى هر مردمى رهبرى است)» فرمود: 

رسول خدا (ص) بيم دهنده است و در هر دورانى از ما رهبرى است كه آنها را بدان جه ييغمبر خدا (ص) آورده رهبرى كندء 
سبس رهبران يس از وى على (ع) است و اوصياء بعد از او يكى يس از ديكرى. 

- ابو بصير كويد: به امام صادق (ع) كفتم: «إنّما أَنْتَ ذِرٌوَ لكل قوم هاد) يعنى جه؟ فرمود: اى ابا محمد رسول خدا (ص) 
ب داه اسك و على (2) ره يوه ركو بدائع اتروق عي عرق عبيك؟ 

كفتم: آرى قربانت» هميشه از شما خانواده رهبرى يس از رهبرى بوده تا نوبت به شما رسيده؛ فرمود: اى ابا محمدء خحدايت 
رحمت كناد, اككر جنان بود كه آيهاى در باره مردى نازل مىشد و جون آن مرد مىميرد آن آيه هم مىمُرد و تمام مىشد كه 
قرآن مرده بود و تمام شده بود ولى بايد قرآن در آنجه مىماند و مىيايد زنده و مجرى باشدء جنانجه در آنجه كذشته زنده و 
متجرف انوادة السك 

مواق عادو شير فول خداك تنا ركفا و عالق : وإلما ألت مدقو لكل قوم اهادة قفرمو وسول دا ل(ض) متذر و بيه ده 
ومو على اع ا وهر يوت حأؤايد عدا اين مقا هبرق آز ها خافدانترقة انمث وعميفه كنوه ةر ماتعييت: 
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باب در اينكه اثمه (ع) از طرف خدا ولى امر و خزانه دار علم او هستند 


-١‏ عبد الرحمن بن كثير كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

ما ولىّ امر خدا و كنجينه علم خدا و رازدار وحى خدائيم. 

-١‏ سورةٌ بن كليب كويد: امام باقر (ع) به من فرمود: به خحدا ما خزانه داران علم خدائيم در آسمان و زمين اوء نه بر اندوخته 
طلا ونه بر نقره» تنها نسبت به دانش حضرت او. 

- سدير كويد: به امام باقر (ع) كفتم: قربانت» شما جه باشيد؟ 

فرمود: ما خزانه دار علم خدائيم؛ ما ترجمان وحى خدائيم» ما حجت رسائيم؛ بر هر كس كه زير آسمان و بر هر كس كه روى 
زمين است. 

*- ابى حمزه كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: رسول خدا (ص) فرمود: خداى تباركك و تعالى فرمايد: حجت من بر اشقياء 
امت تو تمام استء آن كسانى كه ولايت على و اوصياء بعد از تو را 
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وانهند» زيرا در على و اوصياء؛ روش تو و روش ييغمبران يبش از تو موجود است و هم آنان خزانه دار بر علم منند بعد از توه 


سيس رسول خدا (ص) فرمود: هر آينه جبرئيل نام آنان و نام يدرانشان را به من كزارش داد. 

ه- امام صادق (ع) فرمود: اى يسر ابى يعفورء به راستى خخدا يكمانه استء يكمانكى ييرايه او استء در كار خود يكتا است» 
آفريدكانى را آفريد و آنها را براى اين كار سنجيد و اندازه كرفت» اى يسر ابى يعفور ما هم آنان هستيم» ما حجتهاى خدائيم 
در ميان بند كانش و خزانه دار علم او هستيم و قائم بر اين كاريم. 

#- امام صادق (ع) فرمود: به راستى خدا عز و جل ما را آفريد و خوب آفريد و صورتكرى كرد و خوب تصوير نمود وما را 
خزانه داران خود ساخت در آسمان و زمينش» درخت براى ما سخن كفت و بوسيله عبادت ما خداى عز و جل يرستش شد و 
اككر ما نبوديم خدا يرستيده نمى شد. 
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باب در اينكه اثمه (ع) خلفاء خدايند در زمين و باب توجه به حضرت اويند 


-١‏ امام رضا (ع) مى فرمود: ائمه خلفاء خدايند در زمين او. 

؟- امام صادق (ع) مىفرمود: اوصياء همان ابواب خدا عز و جل باشند كه از آنها به حضرت او توجه شودء اكر آنها نبودنده 
خدا عز و جل شناخته نمىشدء خدا بوسيله آنها بر خلق خود اتمام حجت كرده است. 

*- عبد الله بن سنان كويد: از امام صادق (ع) تفسير قول خدا جل جلاله را يرسيدم (00 سوره نور): «خدا به كسانى كه از شما 
كرويدند و كارهاى شايسته كردند وعده داده است كه در زمين آنها رابه خلافت كمارد» جنانجه به خلافت كماشت آن 
كسانى كه بيش از آنها بودند)» فرمود: ايشان ائمه هستند. 
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باب در اينكه ائمه (ع) نور خدا عز و جل هستند 


-١‏ ابى خالد كابلى كويد: از امام باقر (ع) از تفسير قول خداى عز و جل (8 سوره تغاين): «بككرويد به خدا و رسولش و نورى 
كه ما فرو فرستاديم» يرسيدم, فرمود: اى ابو خالد» مقصود از نور- بخدا- نور ائمه از خاندان محمد است (ع) تا روز قيامت» هم 
ايشانند به خدا نور خدا كه فرو فرستاده و هم آنانند به خدا نور خدا در آسمان و زمين, به خدا اى ابا خالد نور امام در دل 
مؤمنان از يرتو خورشيد تابان در روز روشنتر استء به خدا آنها دل مؤمنان را نورانى كنند و خدا عز و جل نورشان را از هر 
كه خواهد محجوب دارد تا دلشان تاريكك كردد. به خدا اى ابا خالد بندهاى ما را دوست ندارد و ييروى نكند تا خدا دلش را 
ياكك كند و خدا دل بندهاى را ياكك نكند تا تسليم ما شود و با ما در سازش و صفا باشد و جون نسبت به ما در صلح و صفا 
باشد» خدا او را در سختى حساب سالم دارد و از فزع بزركك روز قيامت آسودهاش كند. 

؟- امام صادق (ع) در تفسير قول خداى تعالى: «آنان كه بيروى مى كنند از اين بيغام بر و خبركزار درس ناخوانده ما كه 
اوصاف او را در تورات و انجيل نبشته مى يابند كه آنها را امر به معروف و نهى از منكر 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج 7 ص: ٠١0‏ 

مى نمايد و طيبات را بر آنان حلال و يليدىها را بر آنان حرام مىكند» تا آنجا كه مىفرمايد: «و ييروى كردند نورى را كه با او 


فرود آمده اسث هماتها رستكارانند» فرمود: نور در اينجا على امير المؤمنين و ائمه عليهم السلاماند. 


*- ابى الجارود كويد: به امام باقر (ع) كفتم: محققاً خدا به اهل كتاب خير فراوانى داده» فرمود: آن خير فراوان جيست؟ كفتم: 
همين كه خدا خودش فرموده (05 و 00 سوره قصص:: ١آن‏ كسانى كه بيبش از آن به آنها كتاب عطا كرديم هم ايشان بدان 
كتاب مى كروند» تا اينكه فرمايد: «به آنان دو بار اجر داده شود بواسطه صبرى كه كردند» كويد: فرمود: خدا به شما هم داده 
جنان كه به آنها عطا كرده. سيس تلاوت فرمود (719 سوره حديد): «ايا آنجنان كسانى كه كرويديدء از خدا بيرهيزيد و به 
رسولش بككرويد تا دو بهره ازرحمت خود به شما عطا كند و براى شما نورى بككمارد كه در يرتو آن راه برويد» يعنى امامى 
كه بدو اقتداء كنيد). 

*- ابى خالد كابلى كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از قول خدا تعالى (8 سوره تغاين): «بككرويد به خدا و رسولش و نورى كه 
فرو فرستاديم). 

فرمود: اى ابا خالد» به خدا آن نور ائمه (ع) هستند, اى ابا خالد به خدا نور امام در دل مؤمنان تابندهتر است از يرتو خورشيد 
در روز تابان و هم اثمهاند كه دل مؤمنان را نورانى كنند و خدا نور آنان را از هر دلى خواهد محجوب سازد و دل آنها تاريكك 
بماند و ظلمت آن را فرو كيرد. 
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ه- صالح بن سهل همدانى كويد: امام ششم (ع) در تفسير قول خداى تعالى (80 سوره نور): «خدا نور آسمانها و زمين استء 
مثل نورش بمانند مشكاة است (فانوس)) فرمود كه: فاطمه (ع) استء «در آن جراغى است» حسن (ع)» «جراغ در آبكينه) 
حسين (ع)) بكينه بمانند اختر درخشانى است» فاطمه (ع) اختر درخشانى است ميان زنان جهانء «از درخت با بركتى بر 
افروزد)» كه ابراهيم (ع) استء «زيتونهاى است نه شرقى و نه غربى» نه يهودى نه ترساء «نزديكك است روغنش تابان شود» دانش 
از آن بجوشدء «كر جه آتش در آن نككيرد نورى بر نورى فرازد» امامى يس از امامى آيدء «خدا هر كه را خواهد به نورش 
رهنمايد» هر كه را خدا خواهد به امامان رهنمائى كند, «و خدا براى مردم مثلها بزند). 

كويد: كفتم: ايا مانند امواج تاريكىها» (در درياى رُرف)» فرمود: 

اولى و رفيق او است «كه موج)» سومى «آن رافرا كرفت و بر زبرش موج تاريكيهاى) دومى «بودا» «برخى برازبر برخى بودند»)- 
معاويه و آشوبهاى بنى اميه (لع) «جون دستش را بر آردا شخص مؤمن در تاريكى فتنه و آشوب آنهاء «نزديكك باشد كه آن را 
نتواند ديد» هر كه خدا برايش نورى مقرر نساخته» يعنى امامى از فرزندان فاطمه (ع) «نورى برايش نباشد» امامى در روز 
قيامت» و فرمود: در تفسير قول خدا (؟7١‏ سوره حديد): ١مىشتابد‏ نورشان از جلوى رو و دست راست آنها» ائمه مؤمنان در روز 
قيامت مى شتابند از جلوى مؤمنان و در 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج 7 ص: ٠١9‏ 

سمت راست آنان تا آنها را در منزلكاه بهشتى خودشان فرود آرند و جاى دهند. 

#- محمد بن فضيل از ابو الحسن (امام هفتم ع) كويد: تفسير قول خدا تباركك و تعالى را (4 سوره صض): «مى خواهند نور خدا 
رابه يف خود خاموش كنند» يرسيدم؛ فرمود: مقصود اين است كه مى خواهند ولا-يت امير المؤمنين (ع) را با يف خود 
خاموش كنند» كفتم: 

قول خداى تعالى (دنبال جمله ييش): «و خدا تمام كننده نور خويش است» فرمود: مىفرمايد: خدا كامل كننده امامت است و 
امامت همان نور استء اين كفته خداى عز و جل است كه: «بككرويد به خدا و رسولش و نورى كه فرو فرستاديم» فرمود: نور 
همان امام است. 


باب در اينكه امه (ع) هم ايشان اركان زمينند 


-١‏ مفضل بن عمر از امام صادق (ع) كه فرمود: هر جه را على (ع) آورده آن را بككيرم وهر جه را از آن غدقن كرده وانهم» 
براى على (ع) همان فضيلت بر آورد شده است كه براى محمد (ص) بر آورد شده و محمد (ص) بر همه خلق خداى عز و جل 
برترى دارد؛ 
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آنكه على (ع) را در يكى از احكامى كه بيان كرده و صادر فرموده بيكردى و تعقيب كند و در باره آن جون و جرا كندء جون 
كسى باشد كه در حكم خدا و رسولش جنين كارى كندء آنكه در خرد و درشت براو رد كند در حد شرك به خدا است» 
امير المؤمنين (ع) همان باب ورود بر خدا است كه جز از سوى وى روى بدو نتوان كرد» همان راه منحصرى است كه هر كه 
جز آن راه برود هلاءكك است و همجنين براى امامان بر حق يكى يس از ديكرى اين حكم جارى است» خدا آنها را ستونهاى 
زمين ساخته تا مبادا بر اهل خود بلرزد» او است حجت رسا بر هر كه روى زمين يا زير آن استء. خود على (ع) بسيار مىفرمود: 
من از طرف خدا بهشت و دوزخ را قسمت مى كنمء من فاروق اكبرم» من صاحب عصا و ميسم هستمء همه فرشتهها با روح و 
همه رسولا-ن به ولا-يت من اعتراف كردند بمانند اعتراف به نبوت محمد (ص». بر من همان مسئوليت متوجه است كه به او 
متوجه است و آن مسئوليت در برابر يرورد كار است» رسول خدا (ص) را بخوانند و جامه در بر كنند و مرا هم بخوانند و جامه 
در بر كنندء از او باز يرسى كنند و از من باز يرسى كنندء و به اندازهاى كه ياسخ كويد ياسخ كويمء به من فضائلى عطا شد كه 
احدى در آنها بر من سبقت نجسته: 

-١‏ مركك و ميرها و بلاها و كرفتاريها را مىدانم. 

"- نزادها و احكام واقعى و درست را مىدانم» آنجه يبش از من بوده از دستم نرفته و آنجه از ديدهام نهان است در علمم عيان 


5 


ايلك 

- به اذن خخدا مده دهم و از طرف او اداى وظيفه كنم و به مردم ابلا-غ كنم همه اينها از عنايت خدا است و اواست كه به 
علم 
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خود مرا بدان قدرت داده. 

-١‏ سعيد اعرج كويد: من همراه سليمان بن خالد شرفياب حضور امام صادق (ع) شديم» آن حضرت با ما آغاز سخن كرد و 
فرمود: اى سليمان» هر جه از امير المؤمنين رسيده بدان عمل شود واز هر جه نهى كرده بايد دورى شودء براى او همان فضل بر 
آورد شده است كه براى رسول خدا (ص) و رسول خدا (ص) از همه خلق خدا برتر است تا آنكه هر كس در حكمى از 
احكام على نكوهش كندء نكوهش بر خدا و رسولش كرده استء هر كه در ترد و درشت براو رد كند واز او نيذيرد در حد 
شركك به خدا استء امير المؤمنين (ع) همان باب توجه به خدا بود كه جزاز سوى وى رو بدو نشود و همان باب توجه به خدا 
بود كه جز از سوى وى رو بدو نشود وهمان راه خدا است كه هر كه جز آن بيمايد نابود كردد؛ امامان هم يكى يس از 
ديكرى براين روش بودند» خدا آنها را ستونهاى زمين ساخت تا مبادا به خلق خود بلرزد واواست حجت رسا برهر كه بر زير 
زمين يا زير توده كره خاكك استء فرمود كه: امير المؤمنين (ع) فرموده: من از طرف خدا بهشت و دوزخ را تقسيم كنم» من 


كردند» من همان مسئوليت محمد (ص) را دارم كه مسئوليت در برابر يرورد كار استء محمد را بخوانند و جامه يوشند و باز 
يرسند و مرا هم بخوانند و جامه يوشند و باز يرسند و جون وى ياسخ كويمء به من فضائلى دادند كه به احدى بيش از من 
ندادنك: 
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-١‏ من مركك و مير و بلاها و كرفتاريها را مىدانم. 

؟- انساب و فصل خطاب را مىدانم» آنجه يبش از من بوده از دستم نرفته و آنجه از ديدهام نهان است در علمم عيان است. 
*- به اذن خدا مزده دهم و از طرف خدا عز و جل ابلاغ كنم خدا مرا در همه اينها مقتدر ساخته است. 

- ابى صامت حلوانى از قول امام باقر (ع) كه فرمود: امير المؤمنين (ع) را اين فضيلت است كه هر جه را آورده بايد عمل كرد 
وازهر جه غدقن كرده باز ايستاد» يس از رسول خدا (ص) همان حق طاعتى را دارد كه رسول خدا (ص) داشت و محمد را 
برترى بود» هر كه ازاو بيش افتد جون كسى است كه از رسول خدا (ص) يبش افتد» هر كه خود را از او برتر داند جون كسى 
است كه بر رسول خدا برترى جويد» هر كه در ترد يا درشت براو رد كند در حد شركك به خدا استء زيرا رسول خدا (ص) 
همان باب ورود بر خدا است كه جز از او رو به وى نتوان داشت و همان راهى است كه هر كه آن را بيمود به خدا عز و جل 
رسيدء امير المؤمنين (ع) هم يس از وى جنين بود واين حكم در باره همه ائمه يكى يس از ديكرى جارى است خدا عز و جل 
آنها را ستونهاى زمين ساخته تا مبادا به اهل خود بلرزد؛ آنها ديركهاى اسلام و راهدار سبيل اويند» كسى به حق نرسد جز به 
رهنمائى آنها و كسى از راه كمراه نشود و بيراهه نيفتد جز بواسطه تقصير در حق آنهاء أمين خدايند بر هر جه از علم خود نازل 
كرده و در آنجه عذر دانسته ودر آنجه بيم داده حجت رساى خدايند بر هر كه در زمين است از طرف خداء در باره آخر آنها 
همان حكم جارى است كه در باره اول آنها جارى بود كسى بدان مقام نرسد 
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مككر به يارى خخداء امير المؤمنين (ع) فرمود: منم قسيم خدا ميان بهشت و دوزخ» كس بدانها نرود جز طبق قسمتى كه من كنم 
منم فاروق اكبر منم امام براى هر كه يس از من است و ابلاغ كننده نسبت به هر كه بيش از من بوده است» كسى جز احمد بر 
من بيبش نتواند كرفت» من و او در يكك روش باشيم» جز اينكه نبوت به نام او استء به من شش فضيلت عطا شده: 

-١‏ علم مركك و مير 1- علم بلاها *- علم وصايا *- فصل الخطاب 0- منم صاحب كرات» منم صاحب دولت حاكم بر همه 


دولتها #- به راستى منم صاحب عصا و ميسم و دابهاى كه با مردم سخن كويد. 
باب نادر جامع در فضل امامت و صفات آن 


-١‏ عبد العزيز بن مسلم كويد: ما در ايام على بن موسى الرضا (ع) در مرو بوديم» در آغاز ورود خود» روز جمعه در مسجد 
جامع كرد آمديم ودر موضوع امر امامت كه مورد اختلاف فراوان مردم بود كفتكو كرديم و من شرفياب حضور سيد خود 
امام رضا (ع) شدم و بررسيهاى مردم را در امر امامت به عرض او رسانيدم» تبسمى كرد و فرمود: اى عبد العزيزء اين مردم 
نادانند و از رأى و دين خود فريب خوردهاند» به راستى خدا عز و جل جان 
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بيغمبر خود را نككرفت تا دين را براى او كامل كرد و قرآنى به او فرستاد كه شرح هر جيز در آن استء حلال و حرام و حدود 


و احكام و آنجه مردم بدان نياز دارند همه را در آن بيان كرده و فرموده (74 سوره انعام): «ما در اين كتاب جيزى را فرو كذار 


نكرديم» در سفر حجة الوداع كه آخر عمر ييغمبر بود نازل فرمود (" سوره مائده): «امروز دين را براى شما كامل كردم و 


ست 

بيغمبر از دنيا نرفت تا براى مردم همه معالم دين آنها را بيان كرد و راه آنان را بر ايشان روشن ساخت و آنها را بر جاده حق 
واداشت و على (ع) را براى آنها رهبر و ييشوا ساخت و از جيزى كه مورد نياز امت باشد صرف نظر نكرد تا آن را بيان نمود 
هر كه كمان برد كه خدا دينش را كامل نكرده كتاب خدا را رد كرده است وهر كه كتاب خدا را رد كند كافر است بدان» 
آيا مىدانند قدر و موقعيت امامت را در ميان امت تا اختيار و انتخاب آنان در آن روا باشدء به راستى امامت اندازهاى فراتر و 
مقامى والاتر و موقعى بالاتر و آستانى منيع تر و عمقى فروتر از آن دارد كه مردم با عقل خود بدان رسند يا با رأى و نظر خود 
آن را دركك كنند يا به انتخاب خود امامى بككمارند. 

امامت مقامى است كه حضرت ابراهيم (ع) يس از آنكه مقام نبوت و خلت رايا بر جا كرد بدان رسيدء اين امامت سومين 
درجه و فضيلتى بود كه خدايش بدان مشرف كرد و نامش را بوسيله آن بلند نمود و فرمود ١7(‏ سوره بقره): «بدرستى كه من 
تورا براى مردم امام نمودم» خليل از شادمانى بدان عرض كرد: «و از ذريه و نزاد من هم)؟ 
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خدا تباركك و تعالى فرمود: «عهد و فرمان من بدست ظالمان نخواهد رسيد» اين آيه امامت هر ظالمى را تا روز قيامت باطل 
كرد و آن را مخصوص بركزيد كان ياكك ساخت. 

سيس خداى عز و جل او را كرامى داشت و امامت را در ذريه و نزاد بركزيده او نهاد و فرمود (7/ا سوره انبياء): «اسحق و 
يعقوب را به او غنيمت بخشيديم و همه را شايسته نموديم و آنها را رهبرانى ساختيم كه به دستور ما هدايت مىكردند و 
كارهاى خير را به آنها وحى كرديم و بريا داشتن نماز و يرداخت زكاة را و براى ما عابدان بودند» اين امامت هميشه در ذريه 
او بود وازهم ارث مىبردند قرن به قرن تا ييغمبر (ص) رسيد و خدا فرمود (28 سوره آل عمران): «به راستى سزاوارتر مردم به 
ابراهيم بيروان اويند و همين ييغمبر و كسانى كه كرويدند و خدا ولى مؤمنان است» اين مقام امامت به آن حضرت اختصاص 
داشت و به دستور خدا آن را به على (ع) واكذارد آنجنان كه خداى تعالى آن را واجب كرده بود سيس به ذريه بركزيده او 
منتقل كرديد كه خدا به آنها علم و ايمان داده طبق كفته خداى عز و جل (08 سوره روم): 

«كفتند آن كسانى كه به آنها علم و ايمان داده شد هر آينه در كتاب خدا مانديد تا روز قيامت و اين روز قيامت است ولى شما 
ندانيد» آنها فرزندان على (ع) هستند تا قيامت زيرا يس از محمد (ص) ييغمبرى نيستء اين نفهمها جطور براى خود امام 
مى تراشند با آنكه امامت مقام انبياء و ارث اوصياء استء امامت خلافت از طرف خدا و رسول خدا و مقام امير المؤمنين است و 
ميراث حسن و حسين است. 

به راستى امامت زمام دين و نظام مسلمين و عزت مؤمنين است امامت بنياد ياكك اسلام و شاخه با بركت آن استء بوسيله 
امامت نماز و روزه و زكاء و حج و جهاد درست مىشوند, غنيمت و 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج 7 ص: ١77‏ 

صدقات بسيار مى كردند» حدود و احكام اجرا مى شوند» مرزها و نواحى كشور مصون مىشوندء امام حلال و حرام خدا را بيان 
م ىكند و حدود خدا رابريا مىدارد وازدين خدا دفاع م ىكند وبا حكمت و يند نيك و دليل رسا به راه خدا دعوت 


مى نمايد, امام مانند آفتاب در عالم طلوع كند و بر افق قرار كيرد كه دست و ديده مردم بدان نرسدء امام ماه تابنده» جراغ 


فروزنده» نور بر افروخته و ستاره رهنما در تاريكى شبها و بيابانهاى تنها و كرداب درياها استء امام آب كوارائى است براى 
تشنككى و رهبر بحق و نجات بخش از نابودى استء امام جون تشتككى و رهبر بحق و نجات بخش از نابودى استء امام جون 
آتشى است بر تيه براى سرمازد كان و دليلى است در تاريكىها كه هر كه از آن جدا شود هلاكك است. 

امام ابرى است بارنده بارانى است سيل آساء آفتابى است فروزان و آسمانى است سايه بخش و زمينى است كسترده و 
جشمهاى است جوشنده و غدير و باغى استهء امام امينى است يار و يدرى است مهربان و برادرى است دلسوز و يناه بندكان 
خدا است در موقع ترس و ييشآمدهاى بدء امام امين خداى عز و جل است در ميان خلقش و حجت او است بر بند كانش و 
خليفه او است در بلادش و دعوت كننده به سوى خداى عز و جل است و دفاع كننده از حقوق خداى جل جلاله است. 

امام كسى است كه از كُناهان ياكك است و از عيوب بر كنار استء به دانش مخصوص است و به حلم و بردبارى موسوم, نظام 
دين است وعزت مسلمين و خشم منافقين و هلاك كفارء امام يكانه روزكار خود استء كسى با او برابر نيست و دانشمندى با 
او همسر نيستء جايكزين ندارد» مانند و نظير ندارد» بدون تحصيل مخصوص به فضل و از طرف مفضل بدان اختصاص يافته 
كيست كه 
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بحق شناسائى امام برسد يا تواند او را انتخاب كند؟ هيهات هيهات؛ خردها در بارداش كمراهند و خاطرها در كمكاه عقلها 
سركردان و جشمها بىديد, بزركان در اينجا كوجكند و حكيمان در حيرت و بردباران كوتهنظر و هوشمندان كيج و نادان و 
شعراء لال و كنكك و ادباء درمانده و سخندانان بىزبان» شرح يكك مقامش نتوانند و وصف يكى از فضائلش ندانند؛ همه به 
عجز معترفند» جككونه توان كنهش را وصف كرد و اسرارش فهميد؟ جطور كسى به جاى او ايستد و حاجت مربوط به او 
برآورد؟ نه» جطور؟ از كجا؟ او در مقام خود اخترى است كه بر افروزد و از دسترس دست يازان و وصف واصفان فراتر است» 
انتخاب بشر كجا به اين يايه رسدء عقل كجا و مقام امام كجا؟ كجا جنين شخصيتى يافت شود كمان برند كه در غير خاندان 
رسول (ص) امامى يافت شود؟ خودشان تكذيب خود كنندء بيهوده آرزو برند و ابه كردنه بلند لغزانندهاى كام نهند كه آنها را 
به نشيب يرتاب كندء خواهند به عقل نارساى خود امامى سازند و به رأى كمراهكننده خود يبشوائى يردازند» جز دورى از 
مقصود حق بهره نبرند» خدا آنها را بكشد تا كى دروغ كويند به يرتكاه در آمدند و دروغ بافتند و سخت به كمراهى افتادند و 
به سر كردانى كرفتار شدند» دانسته و فهميده امام خود را كذاشتند و يرجم باطل افراشتند (7 سوره عنكبوت): 

«شيطان كارشان را برابرشان آرايش داد و آنها را از راه بكردانيد با آنكه حق جلوى جشم آنها بود از انتخاب خداى جل 
جلاله و رسول خدا (ص) روى برتافتند و به انتتخاب باطل خويش كرائيدند با اينكه قرآن بدانها مى كويد: «يرورد كار تو 
بيافريند آنجه خواهد و انتخاب كند آنها اختيارى در كار خود ندارند منزه است خدا و برتر است از آنجه شريكك 
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او شمارند» خدا فرموده است (2" سوره احزاب): «براى هيج مرد و زن با ايمان اختيارى در برابر حكم خدا و رسولش در امرى 
از امورش نيست» و فرموده است (8” سوره قلم): «جيست براى شماء جككونه قضاوت مى كنيد (/71) يا بلكه كتابى داريد كه از 
آن درس مىخوانيد (8*”) كه حق داريد جه اختيار كنيد (9”) يا بر ما قسمتى داريد كه امضاء شده و تا قيامت حق قضاوت 
داريد (50) بيرس كدامشان در اين موضوع بيشوا است )68١(‏ يا براى آنها شريكانى است بياورند شركاى خود را اككر راست 
كويندا. 


و خداى عز و جل فرموده است (؟75 سوره محمد): «آيا در قرآن تدير نكنند يا قفل بر دل دارند يا خدا دلشان را مهر كرده و 


نمىفهمند) ايا (70- 71 سوره انفال): «كويند مى شنويم و شنوائى نذا ولتي زافق قز جاورا يزه نهدا كزهاو ككهائن اقل 
كه عقل ندارند* اككر خدا در آنها خيرى مىدانست به آنها شنوائى مىداد واكر هم مىشنيدند يشت مى كردند و رو بر 
مى كردانيدند يا كويند شنيديم و عمداً مخالفت كرديم بلكه آن فضلى است كه خدا به هر كه خواهد دهد خدا صاحب فضل 
بزركك است» جككونه مى توانند امام اختيار كنند با آنكه بايد امام شخصيتى باشد كه: 

١-ذانا‏ ناهد ؤناذاق تذاشعه باشد. 

-١‏ راعى و سربرستى باشد كه شانه خالى نكند و نكول ننمايد. 

'- معدن قدس و طهارت و نور و زهد و علم و عبادت باشد. 

؟- مخصوص باشد به دعوت از طرف رسول خدا واز جانب او معين شود. 

ه-از نزاد فاطمه زهراء مطهره بتول باشد. 
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#- در نسب او تيركى و كفتككو نباشد واز بالا-ترين خاندان در قبيله قريش و كتكره رفيع بنى هاشم و عترت رسول اكرم و 
يسند خداى عز و جل باشد. 

بك شرق اشراك و زاده عن نتاف ناشد. 

8- شكافنده حقائق علم و داراى مقام كامل بردبارى و حلم باشد. 

سملو لمعتو ياك اماسع و قتاع نيه تدز سناسة حاشد. 

-٠‏ واجب الاطاعه باشد و به امر خدا قيام كند. 

-١‏ ناصح بندكان خدا و حافظ دين خداى عز و جل باشد. 

به راستى ييغمبران و امامان (ع) را خخدا توفيق دهد واز مخزون علم و حكمت خود به آنها جيزها عطا كند كه به ديكران ندهد 
و دانش آنها برتر از دانش همه اهل زمانهاى آنها است جنانجه خداى عز و جل فرمايد (0" سوره يونس): «آيا كسى كه 
رهبرى كند شايسته بيروى است يا كسى كه نيازمند هدايت است» جه شده؟ شما حكونه قضاوت مى كنيد) و (72694 سوره بقره): 
«به هر كه حكمت داده شد خير بسيار داده شده و جز خردمندان ياد آور آن نباشند» و (/1ا75 سوره بقره) در باره طالوت فرمايد: 
«براستى خدا او را بر شما بركزيد و افزونى در علم و جسم دادء خدا به هر كه خواهد ملكش را بدهد» خدا واسع و دانا است)» و 
در باره ييغمبر خود فرموده ١١(‏ سوره نساء): «كتاب و حكمت را بر تو فرو فرستاد و آنجه نمىدانستى تعليمت داد و فضل 
خدا براتو بزركك است» ودر باره خاندانش كه از آل ابراهيم هستند فرمود (05 سوره نساء): «آيا حسد برند به مردم در آنجه 
خدا از فضل خود به آنها داده محققاً عطا كرديم به آل ابراهيم كتاب و حكمت را و به آنها بزركى داديم (80) برخى بدان 
ايمان داشته و برخى نداشته» دوزخ آتشى افروخته به قدر 
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كفايت دارد). 

به راستى جون خدا بندهاى را براى اصلاح كار بندكان خود انتخاب كند به او شرح صدر عطا كند و در دلش جشمههاى 
حكمت و فرزانكى بجوشاند و دانش خود را از راه الهام به او آموزد كه در ياسخ هيج سؤال و يرسشى در نماند وازحق و 
حقيقت سركردان نشودء زيرا از طرف خداوند معصوم است و مشمول كمكك و تأييد او است از خطا و لغزش و برخورد 
ناصواب در امان است». خدا او را بدين صفات اختصاص داده تا حجت بالغه بر هر كدام از خلقش باشد كه او را درك كندء 


اين فضل الهى است كه به هر كه خواهد عطا كند» و خدا صاحب فضل بزركى استء آيا بشر قادر است كه جنين امامى 
انتخاب كند يا منتخب آنها داراى جنين صفاتى بوده كه آن را بيش انداختهاند بحق خانه خدا كه تعدى كردند و قرآن را 
يشت سر انداختند» مثل اينكه مطلب را نمىدانند» هدايت و شفا در كتاب خدا است كه يشت بدان دادند و ييرو هواى خود 
شدند و خدا آنها را نكوهيد ودشمن داشت و بدبخت ساخت و فرمود (80 سوره قصص:: «كيست كمراهتر از آنكه ييرو هوس 
خويش است»ء بىرهبرى از جانب خداء به راستى خدا مردم ستمكار را هدايت نمى كند» فرمود (8" سوره غافر): «بزركك است 
در دشمنى نزد خدا و آنها كه كه كرويدند» همجنان خدا بر دل هر متكبر جبارى مهر زند؛ و صلى الله على محمد و آله و سلم 
تسليما كثيراً. 

؟- امام صادق (ع) در يكى از خطبههاى خود حال و صفات را ياد آور شله و فرموده: 

به راستى خدا عز و جل بوسيله امامان بر حق از خاندان ييغمبر (ص)»» دين خود را روشن كرده و بدانها راه و روش خود را 
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آشكار ساخته و درون جشمه دانش خود را بوسيله آنها شكافته» هر كه از امت محمد حق واجب امامش را بفهمد مزه شيرين 
ايمان را بيابد و فضل خرمى اسلام را بداند» زيرا خدا تبارك و تعالى امام را رهبر خلق خود بريا داشته واو را حجت بر اهل 
مواد وجهان خود ساخته و تاج و قار بر سر او نهاده و نور جبروتء او را فرا كرفته» با رشتهاى نامرئى تا آسمان بيوسته و 
فيوضاتش از او قطع نشود و آنجه بيش خدا است جز به وسائل او درك نككردد خدا كردار بندكان را نيذيرد جز به معرفت او. 
او هر آنجه از امور مشتبه و تيره و سنتهاى يبجيده و فتنهدهاى در هم بر روى عرضه شود دانا است» هميشه خدا تباركك آنان را 
براى خلق خود بركزيند از فرزندان حسين (ع) و از نسل هر امامى» براى همين امر امامت آنان را بركزيند و ياكك سازد و براى 
خلق خود بيسندد و مورد يسند سازد هر كاه يكك امامى از آنها دركذرد براى خلق خود از نسل او امامى آورد كه رهبر و مبين 
و هادى و درخشان و سريرست و حجت وعالم استء امامانى از طرف خدا كه به حق رهبرى كنند و بدان داد كسترى نمايندء 
حجتهاى خدا و داعيان و راعيان خلق او كه به رهبرى آنها بندكان هدايت شوند و به نورشان كشورها آباد شود و به بركتشان 
ثروتهاى كهن افزوده كرددء خدا آنها را وسيله زندكى مردم نموده و جراغهاى تاريكى بر افروخته و كليد سخن و ستونهاى 
اسلام ساخته» تقدير حتمى خدا بر اين جارى استء امام همان شخصى است كه منتخب است و يسنديده و رهبر و محرم اسرار» 
خدايش او را بركزيد براى آن و در عالم ذر او را ديده و شناخته؛ براى همين ساخته و در ميان آفريدهها جنينش يرداخته» ييش 
از آفرينش بشر شبحى بوده 
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است در سمت عرش او كه در علم غيب حكمت آموخته بوده است خدايش به دانش خويش بركزيد و براى ياكى او انتخابش 
كرد. 

امام يادكارى است از آدم (ع) و بهترين نزاد نوح استء بركزيده خاندان ابراهيم و سلاله اسماعيل و زبده از عترت محمد 
(ص) استء هميشه منظور خدا است واو رانكّه مىدارد وبه حمايت خود دارد» دامهاى شيطان و لشكرش را از او دور 
مى كند و حوادث شب هنكام و افسون جادوكران را از او دفع مىنمايد» جنكال بدى را از او مى كرداند و او را از عاهات بر 
كنار مىدارد واز آفات بر حذر مىدارد؛ از كناه معصوم است و از هر كونه هرزكى مصونء هر جا باشد به بردبارى و نيكو 
كارى معروف است و به عفاف و علم و فضل بىنهايت موصوفء مسندنشين يدر باشد و تا يدرش هست دم به كفتار نزند» 


جون دوره يدرش كذشت و تقدير وخواست حق در باره او به يايان رسيد و اراده خدا او را به سوى دار محبت خود كشيد و 


نهايت عمر يدر خود را دريافت و يدر او در كذشتء او يس از وى بر مسند امر خدا نشست و خداوند دين خود را به عهده او 
سيرد واو را حجت بر بندكان خويش ساخت و سريرست بلادش نمود و به فرشته روحش تأييد كرد و علم خود را به وى 
بخشيد و به حق كوئى خود آكاهش نمود و راز خود را به وى سيرد و براى كارهاى بزركش او را نماينده ساخت و فضيلت 
بيان دانش خود را به او يرداخت» رهبر خلقش نمود و حجت اهل عالمش كردانيد و جراغ فروزان اهل دينش كرد و والى بر 
بندكانشء او را امام آنان يسنديد كه راز خود را به او سيرد و او را نكهبان دانش خويش ساخت و حكمتش را در وجود او 
نهفت و دينش را به رعايت او سيرد و او را براى انجام كار بزركى نماينده خود نمود و روشهاى دين و فرائض و 
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حدود خود را به او زنده داشتء آن امام بحق هم هنكام سركردانى نادانها و به كمكاه كشيدن جدالجيان عدل و راستى را با 
نور درخشان و درمان سودمند بريا داشت بوسيله نسخدهاى مؤثر و بييروزمند و بيان روشن از هر سو به همان روشى كه يدران 
راستكوى وى (ع) رفته بودند كسى حق جنين عالمى را ناديده نككيرد جز بدبخت و منكر او نشود جز كمراه سر سخت و به 
روى كارشكنى نكند جز دلير بر خدا جل وعلا. 


باب در اينكه اثمه (ع) همان مردم مورد حسدند كه خدا عز و جل در كتاب خود ياد كرده است 


-١‏ بريد عجلى كويد: از امام باقر (ع) تفسير قول خداى عز و جل را 2١(‏ سوره نساء): «اطاعت كنيد از خحدا و اطاعت كنيد 
رسول و صاحب الأمرهاى از خود را- بر خود را-» يرسيدم» جوابش اين بود كه (00 سوره نساء): «آيا نكاه نكنى به آن كسانى 
كه بهرداى از كتاب به آنها داده شد و (متأسفانه) به جبت و طاغوت مى كروند و مى كويند در باره آن كسانى كه كافرند» 
اينان راهبرترند از مسلمانان كه ايمان آورند» اين مردم در باره يبشوايان ضلالت و دلالان دوزخ فى كووند كه وافور نك ال 
خاندان محمد (ص») «آنهايند كسانى كه خداوند لعنتشان كرده و هر كه را خدا لعنت كرد ديكر يارى برايش نيابىء يا بلكه 
آنها بهرهاى از ملكك ندارند»- مقصود امامت و خلافت است- «در اين كاه نقيرى به 
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مردم ندهند) ما هستيم مردمى كه خداوند محبوب دانسته و نقير نقطهاى است كه ميان هسته خرما است «يا بلكه به مردم حسد 
برند نسبت بدان جه خدا از فضل خود به آنها داده) ما هستيم مردمى كه به ما حسد برند نسبت به آن مقام امامتى كه خدا به ما 
داده و به همه مردم ديكر نداده» (/اه سوره نساء): «محققاً به خاندان ابراهيم (ع) كتاب و حكمت داديم و به آنها ملكك بز ركى 
ارزانى داشتيم» مى فرمايد: 

ازاين خاندان رسولان و ييغمبران و امامان مقرر نموديم» جطور از خاندان ابراهيم به اين حقيقت اعتراف دارند و در خاندان 
محمد (ص) منكر آنند؟ «برخى بدان ايمان آرد و برخى ديككر از آن رو بركرداند» دوزخ براى آ تش كرفتن آنها بس است 
(08) به راستى آن كسانى كه به آيات ما كافر شدند در آينده آنها را در آتشى اندازيم كه هر آن كاه يوستشان سخت و آخته 
شد يوست ديكر به آنها بدهيم تا خوب مزه عذاب را بجشند, براى آنكه خداوند عزيز و حكيم است). 

-١‏ محمد بن فضيل از أبو الحسن (ع) در تفسير قول خداى تباركك و تعالى (05 سوره نساء): «بلكه حسد برند به مردم بدان جه 
خدا از فضل خود به آنها داده است). 

فرمود: ما هستيم حسد بردهشدهدها. 

- حمران بن اعين كويد: به امام صادق (ع) كفتم: مقصود از قول خداى عز و جل (05 سوره نساء): «به آل ابراهيم كتاب 


داديم) جيست؟ 

فرمود: نبوت است» كفتم: حكمت جيست؟ فرمود: 
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فهم و قضاوتء كفتم: ملكك عظيم كه به آنها داده شده؟ فرمود: حق طاعت. 

؟- ابى الصباح كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خداى عز و جل: «بلكه حسد برند به مردم بر نجه خدا از فضل خود 
يه آنه داذهة فرعو اع أبا الصباح» ماقم بيناحكد] غردمن نيه ما تعسية بركاقك. 

ه- بريد عجلى از امام ينجم در تفسير قول خداى عز و جل (6ه سوره نساء): «محققاً به خاندان ابراهيم كتاب و حكمت داديم 
و ملكك عظيم به آنها عطا كرديم» فرمود كه: خدا رسل و انبياء و ائمه رااز آنها مقرر كردء جطور در باره آل ابراهيم بدين 
حقيقت اعتراف دارند ودر باره محمد (ص) منكر آنندء بريد كويد: كفتم: ملكك عظيم جيست كه به آنها داده است؟ فرمود: 
ملكك عظيم اين است كه در آنها امامانى مقرر كرده است و هر كه آنان را اطاعت كند خخحدا را اطاعت كرده و هر كه آنها را 
نافرمانى كند خدا را نافرمانى كرده؛ اين است ملكك عظيم. 
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باب در اينكه اثمه همان علاماتى هستند كه خداى عز و جل در قرآن ذكر كرده است 


-١‏ داود جصاص كفت: از امام صادق (ع) شنيدم در تفسير قول خدا ١8(‏ سوره نحل): «علاماتى است و هم ايشان بوسيله ستاره 
رهبرى شوند» فرمود: ستاره» رسول خدا است و علامات همان ائمهاند (ع). 

؟- اسباط بن سالم كفت: من حضور داشتم كه هيثم از امام صادق (ع) از تفسير قول خخداى عز و جل ١8(‏ سوره نحل): ١و‏ 
علاماتى و به ستاره ايشان رهبرى مىشوند» يرسيد» در جواب فرمود: 

رسول خدا (ص) ستاره است و ائمه (ع) همان علامات هستند. 

“- وشاء كويد: يرسيدم از امام رضا (ع) از قول خداى تعالى: ١وَ‏ عَلاماتٍ وَ بِالنَجْم هُمْ يَهْتَدُونَ فرمود: ما علامات هستيم و نجم 
رسول خدا است (ص). 
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باب در اينكه مقصود از آياتى كه خدا در قرآن ذكر كرده اثمه (ع) هستند 


-١‏ داود رقى كويد: از امام صادق (ع) تفسير قول خداى تباركك و تعالى ٠١١(‏ سوره يونس): «بىنياز نكنند آيات و نذر قومى 
را كه ايمان ندارند») يرسيدم» فرمود: آيات ائمهاند و نذر همان ييغمبرانند (ع). 

"- امام باقر (ع) در تفسير قول خداى عز و جل (52 سوره قمر): 

«به همه آيات ما تكذيب كردند» فرمود: مقصود از آيات» اوصياء است. 

# ابى حمزه كويد: به امام باقر (ع) عرض كردم: قربانت» شيعه از شما تفسير اين آيه را مى خواهد ١(‏ سوره نبأ): «حَمٌ يَتساءَلُونَ 
عَن النَمّ! العظيم): از جه از هم مىيرسند از خبرى بزركك» فرمود: اختيار با من استء اكر بخواهم به آنها خبر مىدهم واكر 


5 ا ا لك 2 العم 1 2 سي : 
بخواهم خبر نمىدهم» سيس فرمود: ولى من به تواز تفسيرش خبر مىدهمء كفتم: عَم يَنَساءَلون) كُويد: فرمود: اين در باره 


ميا 
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المؤمنين استء امير المؤمنين (ع) مىفرمود: براى خدا عز و جل آيهاى از من بزركتر نيست و براى خدا نبأى نيست كه از من 


اعظم باشد. 
باب در آنجه خداى عز و جل و رسولش نسبت به همراهى با ائمه واجب دانستهاند 


-١‏ بُرَيْدِ بن معاويه عجلى كويد: از امام باقر (ع) تفسير قول خداى عز و جل ١7١(‏ سوره توبه) را يرسيدم: «از خدا ببرهيزيد و با 
صادقان باشيد). 

فرمود: مقصود. ما هستيم. 

كاين ابى عر اق امام وظيا 3 ) قسن هديق عدا برسااه فرعوده 

صادقان همان اثمهاند و آنها كه طاعت آنها را بى ترديد باور دارند و تصديق كنند. 

'- رسول خدا (ص) فرمود: هر كه دوست دارد مانند ييغمبران زنده ماند و جون شهداء بميرد ودر بوستانى كه خدا كاشته جا 
كندء بايد يبرو على باشد و با دوستدار او دوستى كند و به امامان 
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يس از وى اقتداء كند زيرا آنها عترت منند كه از كل من آفريده شدندء بار خدايا فهم و دانشم را به آنها روزى كن» واى بر 
آن كسانى كه از امتم مخالف آنها باشند» خدايا شفاعت مرا به آنها مرسان. 

*- ابى حمزه ثمالى كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود كه: رسول خخدا (ص) فرمود: به راستى خداى تبارك و تعالى مى 
فرمايد: حجت من تمام است بر بدبختان ازامت توء آن كسانى كه ولايت و ييروى از على (ع) را تركك كردند و به دشمنانش 
ييوستند و فضل او را منكر شدند و فضل اوصياء يس از او را زيرا فضيلت تو فضيلت آنها است و طاعت تو طاعت آنها است» 
حقى كه تو دارى حق آنها است و نافرمانى تو جون نافرمانى آنها است و هم آنها ائمه رهبرند يس از توء روح تواست كه در 
كالبد آنها است و روح تو همان است كه از طرف يرورد كارت در كالبد تواست وهم ايشان خاندان تواند كه از كل تو 
سرشته شده واز كوشت و خونت باز كرفته شدند» محققاً خدا روش تو و روش بيغمبران يبش از تو را در وجود آنان مجرى 
ساخته و هم ايشان يس از تو خزانه داران علم منندء بر من بايست استء من آنها را زبده كردم و بركزيدم و ياكك ساختم و 
يسنديدم؛ هر كه دوستشان دارد و از آنها بيروى كند و فضيلت آنها را بيذيرد ناجى استء محققاً جبرئيل نام آنها و نام يدران 
آنها و دوستان آنها و يذيرندههاى فضيلت آنها را براى من آورده است. 

ه- ابان بن تغلب كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 
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رسول خدا (ص) فرمود: هر كه خواهد جون من زنده باشد و جون من بميرد و به بهشت عدنى كه يروردكارم به دست قدرت 
خود كاشته برود» بايد على بن ابى طالب را دوست دارد و ييروى كند و با دوست او دوستدار باشد و با دشمن او دشمنى ورزد 
و بايد تسليم اوصياء يس از وى باشدء زيرا آنها خاندان منند واز كوشت و خون منند» خداوند فهم و علم مرا به آنها داده» من 
به خدا از كار امت خود شكايت برم يعنى از آنها كه منكر فضل آنان كردند و ييوست خود رااز آنان يبرند» و به خدا كه 


فرزندم (دو فرزندم خ ل) كشته شودء خدا شفاعت مرا از آن قاتلان دريغ دارد. 


#- امام باقر (ع) فرمود: رسول خدا (ص) مىفرمود: هر كه را خوش آيد كه جون من زنده باشد و به مركك من بميرد و به 
بهشتى رود كه يرورد كارم آن را به من وعده كرده و به شاخهاى كه يرورد كارم كاشته بجسبدء بايد على بن ابى طالب و 
اوصياء يس از او را دوست و بيرو باشد زيرا آنها شما را در باب كمراهى در نياورند واز باب هدايت بدر نبرند» به آنها جيزى 
نياموزيد كه از شماها داناترند و به راستى من از يرورد كار خود خواستم كه ميان آنها و قرآن جدائى نياندازد تا سر حوض بر 
من در آيند هم جنين (آن حضرت دو انككشت خود را به هم جسبانيد) يهناى آن حوض از صنعاء است تا ايله» در آن به شماره 
اختران قدحهاى نقره و طلا است. 

/- امام باقر (ع) فرمود: و به راستى نشاط و آسايش و 
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بييروزى و كمكك و كاميابى و بركت و كرامت و آمرزش و خوشى و توانكرى و مزده و رضوان و تقرب و يارى و تمكن و 
اميدوارى و دوستى از طرف خداى عز و جل از آن كسى است كه ييرو و دوست على باشد و بدو اقتداء كند واز دشمنش 
بيزار باشد و فضل او را بيذيرد و هم فضل اوصياء يس از او راء بر من لازم است كه آنها را در شفاعت خود در آورم و بر 
برورد كارم تبارك و تعالى سزاوار است كه شفاعت مرا در باره آنها بيذيرد» زيرا آنان بيروان منند و هر كه بيرو من باشدء به 


باب مقصود از اهل ذكر در قرآن كه خدا مردم را به يرسش از آنها فرمان داده؛ اثمه (ع) هستند 


-١‏ امام باقر (ع) در تفسير قول خخنداى عز و جل (57 سوره نحل): «اكر تا حال نمىدانستيد از اهل ذكر ببرسيد) فرمود كه: 
رسول خدا (ص) فرمود: ذكر منم و ائمه اهل ذكرند. و در تفسير قول خداى عز و جل (5؟ سوره زخرف): «و به راستى آن 
ذكر است براى تو و تبار تو و آنها در آينده مسئولند» امام باقر (ع) فرمود: ما تبار اوثيم و ما مسئوليم. 
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؟- عبد الرحمن بن كثير كُويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

الوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كُنمْ لا تََلَمُونَ» (جه معنى دارد؟) فرمود: ذكرء محمد (ص) است و ما خاندان او هم مسئولها هستيم» 
كويد: كفتم: 

قول خدا: ١و‏ نه َذِكْرٌ لَك و لِقَوْمِك وَ سَوْفَ تُسْتَلُونَ» (يعنى جه؟) فرمود: 

مقصود. ما هستيم» ما هستيم اهل ذكر و ما هستيم مسئول. 

*- وشاء كويد: ا عروضا برسم ركم 

قربانت» اَسْكَلوا أَهْلَ الذَّكر إِنْ كنت لا تَعْلَمُونَ (يعنى جه؟) فرمود: 

يعنى ما اهل ذكريم و ما مسئوليم» عرض كردم: شما مسئول هستيد و ما سائل؟ فرمود: آرى. عرض كردم: بر عهده ما است كه 
از شما بيرسيم؟ فرمود: آرى» عرض كردم: بر عهده شما است كه ياسخ ما را بدهيد؟ فرمود: نه» اين با ما استء اككر خواستيم 
مى كنيم و اكر نخواستيم نمى كنيمء مكر نشنيدى كفته خداى تباركك و تعالى را (9 سوره ص): «اين است عطاى ما ببخش يا 
دريغ كن (اختيار با تو استء حساب و مسئوليتى در ميان نيست) يا اينكه ببخش بىحسابء دريغ كن بىحساب» (نه در اندازه 
بخشش محدودى و نه در اندازه دريغ). 


*- امام صادق (ع) در تفسير قول خداى عز و جل: «و به راستى آن ياد آورى براى تو و تبار تواست ودر آينده يرسش 


خواهيد شد) فرمود: 

رسول خدا (ص) ذكر است و خاندانش مسئولند و هم آنها 
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اهل ذ كرند. 

ه- در تفسير همين آيه فرموده است: ذكر قرآن است وما قوم آنيم و ما مسئوليم. 

#- ابى بكر حضر مى كويد: حضور امام باقر (ع) شرفياب بودم كه ورد برادر كميت در آمد و عرض كرد: خحدا مرا قربانت 
كند» هفتاد مسأله آماده كرده بودم كه از شما بيرسم و اكنون يكى هم در ياد نمانده است. 

امام (ع) فرمود: اى وردء يكى هم در يادت نمانده؟ عرض كرد: جراء يكى از آنها به يادم آمد, فرمود: آن جيست؟ عرض 
كرد: قول خداى تباركك و تعالى: قَسْئَنُوا أَهلَ الذّكر إِنْ كعم لا َعلْمُونَ اهل ذكر كيانند؟ 

فرمود: ما هستيم» من كفتم: به عهده ما است كه از شما بيرسيم؟ 

فرمود: آرى» كفتم: بر عهده شما است كه به ما ياسخ دهيد؟ فرمود: 

اختيار ياسخ با ما است. 

/ظ- بين ممم ريد امام باقر ل ١‏ قرغوة كباق تود ها عيفد (1ل ملا تماهاق مسلهاكة) كل كبا يرن وقول حداف عويو 
جل: دقش كَلُوا أَهْلَ الذّكْر إِنْ كَمُمْ لا تَْلَمُونَ» مقصود. يهود و نصارى استء فرمود: در اين صورت شما را به دين خود دعوت 
كنند. راوى كويد: امام (با دست به سينه خود اشاره كرد) و فرمود: ما هستيم 
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اهل ذكر و ما هستيم مسئولها. 

8- وشاء كويد: از امام رضا (ع) شنيدم مىفرمود: على بن الحسين (ع) فرموده است كه بر ائمه يكك وظيفه لازمى است كه بر 
شيعه آنها نيست و بر شيعه هم يكك وظيفه لا-زمى است كه بر عهده ما نيست» خداى عز و جل به آنها فرمان داده كه از ما 
ييرسندء خدا فرموده است: «قَمَلُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كنْتمْ لا َعلْمُونَ به آنها دستور داده كه از ما بيرسند ولى ياسخ بر ما واجب 
نيستء اككر خواهيم ياسخ دهيم و اكر خواهيم دم بنديم. 

9- احمد بن محمد بن ابى نصر كويد: من نامهاى به امام رضا (ع) نوشتم و در ضمن نوشتم: خدا عز و جل فرموده (7؟ سوره 
نحل): «از اهل ذكر بيرسيد اككر تاكنون ندانستهايد» و خداى عز و جل فرموده (177 سوره توبه): «شيوه مؤمنان نيست كه همه و 
همه بسيج كنند و بكوجند ولى بايد از هر تيرهاى يكك دسته بكوجند تا در دين بينا شوند و جون به تيره خود بركردند آنها را 
بيم دهند تا شايد بفهمند و در حذر شوند) (به حكم اين دو آيه) بر مردم يرسش واجب شله ولى بر شما ياسخ واجب نشده؟ 
در ياسخ فرمود: خداى تباركك و تعالى فرمايد (00 سوره قصص:: «اكر" اى بيغمبر" از تو نيذيرفتند بدان كه همانا ييرو هوس 
خويشند وجه كسى كمراهتر است از آنكه ييرو هوس خود باشد)؟ 
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باب در اينكه مقصود از عالم و دانا در قرآن همان اثمه (ع) هستند 


-١‏ جابر كويد: امام باقر (ع) در تفسير قول خداى عز و جل (9 سوره زمر): «آيا برابرند كسانى كه مىدانند و آن كسانى كه 
نمىدانند همانا صاحبدلان ياد آور مىشوند» فرمود: همانا ما آن كسانى هستيم كه مىدانيم و آن كسانى كه نمىدانند دشمنان 


؟- جابر در سند ديكر هم از امام باقر (ع) با اندكى اختلاف در تعبير» همين روايت را نقل كرده است. 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج 1 ص: ١697‏ 


باب در اينكه راسخين در علم» امه (ع) هستند 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: ما هستيم راسخون در علم و ما تأويل آن را (متشابهات آن را) مىدانيم. 

"- بريد بن معاويه از يكى از دو امام (باقر يا صادق ع) روايت كرده در تفسير قول خداى عز و جل (* سوره آل عمران): او 
نمىداند تأويل آن را جز خدا و راسخون در علم» كه فرمود: رسول الله افضل راسخون در علم است» خداى عز و جل به او 
آموخته است هر جه را بدو فرو فرستاده از تنزيل و تأويل» خدا جيزى را كه تأويل آن را نمىدانست به وى نازل نم ى كرد و 
اوصياء يس از وى هم همه آن را مىدانند و آن كسانى كه تأويل آن را نمىدانند جون عالم راسخ در علم كه ميان آنها است 
از روى علم به آنها بككويد خدا يذيرش آنها را اعلام كرده به قول خود كه: «مى كويند ما بدان ايمان داريم همه آن از نزد 
يروردكار ما است» قرآن خاص دارد و عام؛ محكم دارد و متشابه» ناسخ دارد و منسوخ, و راسخون در علم همه را مى دانند. 
“- امام صادق (ع) فرمود: راسخون در علم, امير المؤمنين و ائمه بعد از اويند 
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باب در اينكه علم به اثمه داده شده و در سينه آنها ثبت است 


-١‏ ابو بصير كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مىفرمود در تفسير اين آيه (8؟ سوره عنكبوت): «بلكه آن آياتى است روشن در 
سينه كسانى كه علم به آنها داده شده) اشاره به سينه خودش نمود. 

اذعيد نزيو عيدى] 1 اناه عيلةق 3 ) كددن تشبير قو لخدا عرو جل اقل قو تباث فاق فى دور الذي أوثر) العلا 
فرمود: آنها ائمه (ع) هستند. 

- ابو بصير از امام باقر (ع) در اين آيه: ابل هُوَ آباتٌ بَيناتٌ فى صُدُور الّينَ أُونُوا الْعِلّم؛ فرمود: لى ابو ميل نه خدا متضوة 
آن نيست كه ميان دو جلد مصحف قرار دارد» كفتم: قربانت جه كسانند (كه آن را در سينه دارند؟) فرمود: جز ما اميد مىرود 
كه كى باشد؟ *- هارون بن حمزه كويد: شنيدم امام صادق (ع) در تفسير: 

فل فو اباك كنات فى خلذورالديق أوثوا الملمعقزمود: انها مخصرص 
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ائمه (ع) هستند. 

#ععحيا ون فقيل كويد ان الم حط برس زسيدة اقبي كول يدان عرو مطل راكيل قو تاق عاق شثور النيق. ثرا 
الْعلْمّ) فرمود: 


آنان ائمه عليهم السلام ةك بالخصوص. 


باب در اينكه بركزيدههاى خدا كه قرآن را ارث به آنها داده؛ ائمه (ع) اند 


-١‏ سالم كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از قول خحداى عز و جل (14 سوره فاطر): «سيس ارث داديم كتاب را به كسانى كه 
بركزيديم از بندكان خود. برخى به خود ستم كردند و برخى ميانه روند و برخى يبش رو براى هر كار خيرى به اذان خدا/» 
فرمود: يبشرو در خيرات امام است و ميانه رو عارف به امام و ستمكار به خود آنكه امام را نشناسد. 

-١‏ سليمان بن خالد كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خداى تعالى: «سيس ارث داديم كتاب را به كسانى كه بر كزيديم 
از بند كان خود) فرمود: شما جه مى كوئيد؟ كفتم: مى كوئيم در باره 
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اولاد فاطمه استء فرمود: جنين نيست كه تو معتقدىء اين آيه شامل كسى نيست كه شمشير كشد و مردم را به شورش دعوت 
كند» كفتم: يس ستمكار به خود جه باشد؟ فرمود: آنكه در خانه نشسته و حق امام وقت را نشناخته» و مقتصد: عارف به حق 
امام استء و سابق بالخيرات: شخص امام است. 

*- احمد بن عمر كويد: از امام رضا (ع) تفسير آيه: انم أَورَثنَا الكتاب الَّذِينَ اص طَمَيِنا مِنْ عِبادِناا را يرسيدم, فرمود: مقصود 
اولاد فاطمهاند» سابق بالخيرات: امام استء و مقتصد امامشناس استء و ظالم به نفس: آنكه امام را نشناسد .. 

؟- ابى ولاد كويد: ازامام صادق (ع) از قول خداى عز و جل يرسيدم ١١18(‏ سوره بقره): «آن كسانى كه به آنها كتاب را داديم 
آن را جنانجه شايسته است مىخوانند» آنان بدان ايمان دارند) فرمود: ايشان ائمه (ع) هستند. 
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باب در اينكه قرآن دو امام معرفى كرده: امامى كه به خدا مىخواند و امامى كه به دوزخ مىراند 


-١‏ امام باقر (ع) فرمود: جون اين آيه نازل شد (1لا سوره اسراء): «روزى كه بخوانيم هر مردمى را به امام آنها» مسلمانان 
كفتند: 

يا رسول الله مكر شما امام همه مردم نيستيد؟ كويد: رسول خدا (ص) فرمود: من از طرف خدا بر همه مردم رسولم و بعد از 
من محققاً امامانى از خاندانم از طرف خدا به مردم كماشته مى شوندء آنها در ميان مردم قيام مىكنند و مردم آنها را تكذيب 
مى نمايند و ائمه كفر و ضلالت و ييروانشان به آنها ستم مىكنند» هر كه بدانها كرود و بيروى آنها كند و آنها را تصديق نمايد 
اواز من است و همراه من است و محققاً مرا ملاقات خواهد كردء هلا هر كه بر آنان ستم كند و آنها را تكذيب كند از من 
نيست و همراه من نيست و من از او بيزارم. 

"- فرموده است 5١(‏ سوره قصص6): «و آنها را امامانى مقرر ساختيم كه مردم را به جانب تش بخوانند» فرمان خود را بر فرمان 
خدا بيش دارند و حكم خود را بر حكم خدا مقدم شمارند و ييرو هوسهاى خود باشند بر خلاف آنجه در كتاب خدا است. 
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باب در ابنكه قرآن به امام راهنمائى مى كند 


-١‏ حسن بن محبوب كويد: ازامام رضا (ع) تفسير قول خداى عز و جل را يرسيدم (7/ سوره نساء): «براى هر كدام موالى 


كه دست بيعت به آنها داديد خ) (بهرهشان رابه آنان بدهيد. به راستى خدا بر هر جيز كواه است- دنباله آيه) امام فرمود: همانا 


مقصود ائمه (ع) هستند كه خدا عهد شما را بدانها بسته است. 
"- امام صادق (ع) در تفسير قول خداى تعالى (4 سوره اسراء): «به راستى اين قرآن رهنمائى كند بدان جه راست و درست تر 
است» فرمود: رهنمائى مى كند به وجود امام (ع). 
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باب در اينكه نعمتى را كه خدا در قرآن ياد كرده است اثمه (ع) هستند 


-١‏ اصبغ بن نباته كويد: امير المؤمنين (ع) فرمود: جه خيال مى كنند مردمى كه سنت رسول خدا (ص) را ديكر كون كردند و 
وصى او (از وصيت او خ) سر برتافتند و نمى ترسند كه عذاب خدا بر آنها نازل شود» سيس اين آيه را تلاوت كرد (19 سوره 
ابراهيم): ١آيا‏ نككاه نكنى به آن كسانى كه به جاى نعمت خدا كفر ورزيدند و تبار خود را به خانمان نابودى كشيدند كه دوزخ 
است» سيس فرمود: ما هستيم آن نعمتى كه خدا به بندكانش انعام كرده و بوسيله ما كامياب شود هر كه كامياب باشد در روز 
قيامت. 

-"١‏ معلى بن محمد در حديثى كه به معصوم رسانيده است در تفسير قول خداى عز و جل ١١(‏ سوره الرحمن): ١يس‏ آيا به 
كدام نعمت يروردكار خودتان شما دو تن تكذيب كنيد)؟ كفته است: مقصود اين است كه ييغمبر را تكذيب كنيد يا وصى او 
وا؟ دو سووه الرحمن تازل شده. 

*- ابو يوسف بزاز كويد: امام صادق (ع) اين آيه را خواند (24 سوره اعراف): «ياد كنيد نعمتهاى خدا را»- شايد راستكو 
شويد- فرمود: مىدانى نعمتهاى خدا جيست؟ كفتم: نه» فرمود: 
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ملصوف ور كتريه تيت كنذا بر علق او است و أن ولآيك ها اسك 

؟- عبد الرحمن بن كثير كويد: از امام صادق (ع) تفسير قول خدا عز و جل را يرسيدم (14 سوره ابراهيم): «آيا نككاه نكنى به 
كسانى كه بدل كردند نعمت خدا را به كفر) فرمود: مقصود. همه و همه قريش است كه با رسول خدا (ص) دشمنى كردند و 


يد جتكة او برستاسكتل ووصيت أو وا دواباره جاتشين او منكر شدتك. 
باب در اينكه مقصود از متوسمين كه خدا در قرآن فرموده است اثمه (ع) هستند و راه حق در آنها يا برجا است 


-١‏ اسباط- فروشنده غلامان هندى- كفت: من نزد امام صادق (ع) بودم كه مردى تفسير قول خداى عز و جل (0 و 78 سوره 
حجر): «به راستى در اين آياتى است براى انديشهكنند كان بافر است و به راستى كه براى آن قريه راه يابرجائى بود) كويد كه: 
فرمود: ما هستيم متوسمان و راه حق در مايا بر جا است. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج "2 ص: 17 

تردق أذ اهل عيبت بن او دن آمد و عرش كرد املكف اللهانعه مى قرهائى .دن تفشير قول عنداى غز وعيل: إن فى ذلك ثآيات 
لِلمْتَوَسّمِينَ فرمود: مائيم متوسمين و راه حق در ما يا بر جا است. 


''- محمد بن مسلم از امام باقر (ع) در تفسير قول خداى عز و جل (5/ سوره حجر): «به راستى در اين آياتى است براى 


باهوشان» فرمود: 

آنها ائمه هستند. رسول خدا (ص) فرمود: از فراست و هوش مؤمن ببرهيزيد كه در يرتو نور خدا نككاه مىكند» در ضمن تفسير 
قول خداى تعالى إِنَّ فى ذلك لَآياتٍ لِلمَتَوَسَّمِينَ فرمود. 

*- امام صادق (ع) در تفسير قول خخداى عز و جل: إِنَّ فى ذلِكك لَآياتٍ لِلْمُتوَسّمِينَ فرمود: ايشان ائمه هستند و در إِنّها سيل 
فرمود: هركز از ميان ما بيرون نرود. 

ه- امام باقر (ع) فرمود كه: امير المؤمنين (ع) در تفسير قول مدا إِنَّ فى ذلك لَآياتٍ لِلْمُتَوَسّمِينَ فرمود: رسول خدا متوسم بود 
من هم يس از وىء و امامان از نزاد من متوسم هستند و در نسخه ديككر عين اين حديث از احمد بن مهران روايت شده است. 
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باب عرض اعمال بر بيغمبر (ص) و ائمه (ع) 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: عرضه مىشود همه اعمال بر رسول خدا (ص) يعنى اعمال بندكان خدا در هر بامدادى جه بر باشند 
وجد لكر ان كردارها د عمدو اشيفدر اك قرول خداى تفال ايف زه سور ليذ وكار اين كدويعقنا عا ينه ذا 
كردار شما راو هم رسولش» و امام در اين جا دم بست و دنبال آيه را نخواند (يعنى كلمه" وَ الْمُؤْمْنُونَ'" كه مقصود ائمه است 
بر زبان نياورد از راه تقيه يا از بابت اينكه مطلب نياز به تصريح ندارد). 

-١‏ يعقوب بن شعيب كفت: از امام صادق (ع) تفسير قول خداى عز و جل را برسيدم ٠١0(‏ سوره توبه): «در كار باشيد كه 
ميحقفا كردان اندها( اعهدا و مشولقن :و مومتان خو اسن دنه قرع دهم وات المسهسد 

*- سماعه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: شما 
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را جه شده كه با رسول خدا (ص) بد مىكنيد؟ مردى كفت: 

جطور با او بد م ىكنيم؟ فرمود: كردار شما براو عرضه مىشود و جون كناهى در آن بيند بدش مىآيد يس به رسول خدا 
(ص) بدى نكنيد و او را شاد كنيد. 

#دعيذ اللهين اباك زيات كه خدمت هام وضا (ع) مقامى :ذاقت كوسد: يه آن ضرت عرض كردم براق من و خافدانم به 
دركاه خدا دعا كن؛ فرمود: مككر دعا نم ىكنمء به خدا كردار شما هر روز و هر شب به من عرضه مىشودء كويد: من اين سخن 
را بسيار بزركك شمردم, فرمود: قرآن خدا را نمىخوانى؟ او فرمايد: 


لكو اع محسو وو كار بالنين كه دقفا نى سال كروا ل شماتنا هذا و رس لقن و سنا فركرة ان من بهد على نان 


ه- امام باقر (ع) اين آيه: فَسِيرَى اللَهُ عَمَلَكمْ وَ رَسُولهُ وَ الْمُؤْمنُونَ را ياد كرد و فرمود: آن مؤمن سوكند بخدا كه على بن ابى 


*- وشّاء كفت: از امام رضا (ع) شنيدم مىفرمود: به راستى همه كارها بر رسول خحدا (ص) عرضه شود. از نيكان و بدان (و بر 
هر امامى در زمان خود). 
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باب در اينكه روشى كه ترغيب شده است بر آن بايدار ماند ولايت على بن أبى طالب (ع) است 


-١‏ امام باقر (ع) در تفسير قول خداى تعالى ١8(‏ سوره جن): «اكر يا بر جا بمانند بر روش حق آب بسيارى به آنها بنوشانيم» 
فرمود: يعنى اكر يا بر جا بمانند به ولا-يت و ييروى على بن أبى طالب (ع) امير مؤمنان و يبروى اوصياء از فرزندانش (ع) و 
بيذي رند طاعت آنها را در هر جه فرمان دهند و غدقن كنند, به آنها آب فراوان بنوشانيم» يعنى دل آنها را از ايمان لبريز كنيم» 
طريقت حق ايمان به ولايت على و اوصياء است. 

1- محمد بن مسلم كويد: از امام ششم (ع) برسيدم از تفسير قول خداى عز و جل (70 سوره فصلت): «آن كسانى كه كفتند 
يروردكار ما خحدا است و در آن يا بر جا ماندند و استقامت كردند» امام صادق فرمود: بر ائمه يكى يس از ديكرى استقامت 
كردند» فرشتكان بر آنها نازل شوند با اين ييام كه نترسيد و غم مخوريد و مزده باد شما را به بهشتى كه وعده داريد. 
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باب در اينكه اثمه (ع) معدن علم و شجره نبوت و مختلف ملائكداند 


-١‏ على بن الحسين (ع) فرمود: مردم جه خردهاى از ما مى كيرندء ما به خدا شجره نبوت» خاندان رحمتء معدن علم و محل 
رفت و آمد فرشتهها هستيم. 

"- امير المؤمنين (ع) فرمود: به راستى ما خانواده شجره نبوت» موضع رسالت, مختلف فرشتههاء خانه رحمت و معدن دانشيم. 
*- حََيْنَمَه كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: اى خيثمه» ما شجره نبوت و خانه رحمت و كليدهاى حكمت و معدن علم و 
موضع رسالت و مختلف ملائكه و محل ستر خدائيم» ما سيرده خدائيم در ميان بندكانشء ما حرم اكبر خدائيم, ما يناه خدا و 
ييمان خدائيم» هر كه به عهده ما بيايد به عهد خدا يائيده است و هر كه آن را بشكند, يناه و عهد خدا را شكسته. 
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باب در اينكه امه (ع) وارثان علم هستند يكى به ديكرى علم را به ارث دهد 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود كه: على (ع) عالم بود وعلم به ارث مىرودء هركز عالمى نميرد تا به جاى او بماند كسى كه علم او 
را بداند يا آنجه را خدا بخواهد بداند (يعنى بيش از علم امام سابق). 

؟- امام باقر (ع) فرمود: علمى كه با آدم (ع) نازل شد برداشته نشدء علم به ارث مىرودء على (ع) عالم اين امت بود و حق اين 
است كه نميرد از ما خانواده» عالمى هركز تا بجاى او نشيند از اهل او كسى كه مثل علم او را بداند يا آنجه را خدا خواهد. 
“- فرمود: محققاً علم به ارث مىرود؛ عالمى نميرد جز آنكه بجا كزارد كسى كه مثل او بداند يا هر جه خدا خواهد. 
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؟- فضيل بن يسار كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

در على (ع) روش هزار تن از ييغمبران بود» به راستى علمى كه با آدم (ع) فرود آمد برداشته نشدء عالمى نميرد كه علمش از 
دست برودء علم ارث برده شود. 

ه- عمر بن ابان كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مىفرمود: به راستى علمى كه با آدم نازل شد برداشته نشدء عالمى نميرد كه 
علمش از دست برود. 


*- امام باقر (ع) مىفرمود: (اين مردم) نم را مى مكند و نهر بزركك را از دست مىنهندء به او عرض شد: نهر بزركك كدام 
است؟ فرمود: رسول خدا (ص) و علمى كه خدا به او داده استء» خداى عز و جل سنت ييغمبران را از آدم (ع) تا محمد (ص) 
براى آن حضرت كرد آوردء به او عرض شد: اين سنتها جه بود؟ 

فرمود: 

غلم ووائش طمة زيغمي راذا يكف عار و سول خذا ل(صى) ورا يه على '(ع)امتغل كر مردي يداو كفك :يا ابن وشول اللهه غير 
المؤمنين (ع) داناتر بود يا يكى از ييغمبران؟ امام باقر (ع) فرمود: 

بشنويد اين مرد جه مى كويد. خدا كوش هر كه را خواهد باز كند» من به او كفتم كه: خدا علم همه بيغمبران را براى محمد 
(ص) جمع 
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كرد واو هم همه را نزد على (ع) جمع كرد و به او تحويل داد واو باز هم از من مىيرسدء. على داناتر است يا يكى از 
ييغمبران؟!. 

/ا- امام باقر (ع) فرمود: علم يشت به يشت ارث مىرود؛ عالمى نميرد جز اينكه به جاى خود كذارد كسى كه مانند او بداند يا 
هر جه خدا خواهد بداند. 

- حارث بن مغيره كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: به راستى علمى كه با آدم (ع) نازل شدء برداشته نشد. عالمى 


نمرده جز اينكه علم خود رابه ديكرى ارث داده؛ به راستى زمين بىعالم نماند. 
باب در اينكه ائمه و ارث بيغمبر و همه انبياء و اوصياء بيشين باشند 


أدعية اللدون سنب كويده امام يرقا (ع) يه او توكية؟ انا بعلديه راس ممه اس )"افيى خدا يداد لشن و نجرة وقات 
كرد ما خخانواده وارثانش بوديم وما امناء خدائيم در زمين خداء نزد ما است علم بلاها و مركك و ميرها و انساب عرب و علم 
بيدايش اسلام (و زايش بر اسلام خ ل) و به راستى ما هر مردى را ببينيم مى شناسيم 
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كه از روى حقيقت مؤمن است يا منافق استء. شيعيان ما به نام خودشان و يدرشان ثبت دفترند» خدا از ما و آنها تعهد كرفته 
شيعيان ما از سرجشمه ما آب نوشند و به راه ما مىروند جز ما و آنها كسى در كيش اسلام نيست,ء ما نجيب و ناجى هستيم و ما 
بازماند كان ييغمبرانيم و ما زادكاه اوصيائيم و ما صاحبان امتياز در كتاب خداى عز و جل هستيم, ما از همه مردم به كتاب خدا 
شايسته تريم و ما از همه مردم به رسول خدا نزديكك تريم, ما هستيم كه خدا دين خود را به حساب ما تشريع كرده و در قرآن 
فرموده (1 سوره شورى): «مقرر كرد براى شما اى آل محمد از دين؛ آنجه وصيت كرد بدان نوح (را به ما سفارش داده همان 
را كه به نوح (ع) سفارش داده) و آنجه را به تو وحى كرديم (اى محمد) و آنجه را به ابراهيم و موسى و عيسى سفارش داديم 
(خدا به ما آموخته و رسانيده آنجه را بايد بدانيم و به ما سبرده علم آنان راء ما وارثان رسولان اولو العزميم) براى آنكه دين را 
بريا دازيد (ائ آل محمد) و دن آن تفرقه نشويد وجداتى تياتدازيد (و متحد باشيد) بر مش ركان سيار سحت تاكوان است (هر 
كه در ولايت على مشرك است) آنجه را بدان دعوتشان كنيد (از ولايت بلا فصل على (ع) به راستى خدا (اى محمد) هدايت 
كند هر كه به جانب او بركردد) (يعنى ولايت على (ع) را از تو نيذيرد). 


5- امام باقر (ع) فرمود كه: رسول خدا (ص) فرمود: به راستى نخست وصى كه در روى زمين بوده استء هبةٌ الله يسر آدم (ع) 


بود و ييغمبرى در نككذشت جز اينكه وصى داشت و همه بيغمبران يكك صد هزار بودند و بيست هزار از آنها همه ينج تن اولو 
العزم بودند: نوح. ابراهيم» موسىء عيسى و محمد (ص) و به راستى على بن ابى طالب (ع) هبه الله محمد بود و علم همه اوصياء 
وعلم 
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هر كه بيش از او بود به ارث برد هلا به راستى محمد علم همه انبياء و مرسلين بيش از خود را به ارث برد» بر ستون عرش 
نوشته است: 

عو انف السل اجسزموق د اس وس شي رو 2 رود مط اوور ركام علي ادر المااقي امف رك اسع م نا 
بر هر كه منكر حق ما است و ميراث ما را نيذيرد و جه مانعى از اظهار اين حقائق جلوى ما است با اينكه ما يقين در ييش 
داريم» جه دليلى رساتر ازاين است. 

“'- مفضل بن عمر كويد: امام صادق (ع) فرمود: به راستى سليمان از داود (ع) ارث برد و محمد (ص) از سليمان (ع) ارث برد 
ودر يبش ما است علم توراه و انجيل و زبور و شرح آنجه در الواح است (مقصود الواح نازله بر موسى (ع) است) كويد: من 
كفتم: به راستى اين علم استء فرمود: اين علم نهائى نيستء علم كامل آن است كه روز به روز و ساعت به ساعت يديد 
مى شود 

؟- ضريس كناسى كويد: من حضور امام صادق (ع) بودم و ابو بصير هم حضور داشت امام (ع) فرمود: داود علوم همه انبياء 
را به ارث برد و سليمان وارث داود (ع) شد و محمد (ص) وارث سليمان است و ما هم وارث محمديمء نزد ما است صحف 
ابراهيم و الواح موسى (ع» ابو بصير كفت: به راستى علم اين استء امام فرمود: 
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اى ابا محمدء اين علم نيست»ء همانا علم آن است كه در شب و روز و روز و ساعت به ساعت يديد مى شود. 

ه- ابو بصير كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: اى ابا محمدء به راستى خدا به هيج كدام از بيغمبران جيزى نداده جز آنكه او 
وأن تحف رصن ) داس قزثونة: تمسقنا خدانيه مخملا رصن ) هرا انمه رانيه اناد عط زد ادوانيك ره ارات هيان طحن 
كه خدا عز و جل فرموده (19 سوره الاعلى): (صححَضٍ إبراهِيم وَّ مُوسى)» عرض كردم: 

قربانت» اينها همان الواح است؟ فرمود: آرى. 

- عبد الله بن ستان از امام صادق (ع) برسيد از تفسير قول خداى عز و جل ٠١0(‏ سوره انبياء): «محققاً ما نوشتيم در زبور بس 
ازذكر) (كفت): زبور جيست؟ و ذكر جيست؟ در ياسخ فرمود: 

(ذكر) نزد خدا است (دفتر كل الهى) و كتابى است كه به داود نازل كرده و هر كتابى كه نازل شده نزد اهل علم است و ما 
همان اهل علم هستيم. 

/- ابراهيم از يدرش روايت كرده از ابو الحسن (امام كاظم ع) كويد: به او عرض كردم: قربانت به من خبر ده كه ييغمبر وارث 
همه ييغمبران است؟ فرمود: آرىء كفتم: از دوران آدم تا به خود آن حضرت برسد؟ فرمود: خدا هيج يبغمبرى مبعوث نكرده 
جز اينكه محمد از او اعلم استء كويد: كفتم: عيسى بن مريم مردهها 
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را به اذن خدا زنده مى كرد؟ فرمود: راست كفتى و سليمان بن داود هم زبان يرند كان مىدانست» رسول خدا (ص) هم داراى 
اين مراتب بود؟ كويد: فرمود: به راستى سليمان بن داود وقتى هدهد را كم كرد و در بارهاش به شكك افتاد كفت 7٠١(‏ سوره 


نمل): «جه شد مرا كه هدهد را نمى بينم با اينكه غيبت كرده است» وقتى ديد كه حاضر نيست به او خشم كرد و كفت 7١(‏ 
سوره نمل): «هر آينه او را شكنجه سختى دهم يا آنكه دليل و عذر روشنى براى غيبت خود بياورد) همانا به او خشم كرد براى 
آنكه رهنماى او بود براى آب. 

بنا بر اين به همين يرنده كوجكك جيزى عطا شده بود كه سليمان (ع) نداشت و با اينكه باد و مورجه و انس و جن و شياطين و 
سركشان همه مطيع او بودند» آب را زير هوا تشخيص نمىداد و آن يرنده تشخيص مىدادء به راستى خدا در كتاب خود مى 
فرمايد (0 سوره رعد): «اكر قرآن كوهها را به كردش آورد و زمين را به طى الارض درنوردد و مردهها را به سخن آردا. 

ما وارث اين قرآنيم كه در آن است آنجه كوهها را به كردش آورد و كشورها را قطع مسافت كند و مرددها بدان زنده شوند» 
ما آب را زير هوا بشناسيم, و به راستى در كتاب خدا آياتى است كه هر جه به وسيله آن خواسته شود به اذن خدا مجرى كردد 
وبا آنجه كه خدا بدان اجازه داد و در كتب كذشتكان ثبت شده و خدا همه را درامٌ الكتاب براى ما مقرر داشته به راستى 
خدا فرمايد (ه/ سوره نمل): «هيج ناديده نباشد جز آنكه در كتاب مبين باشد) سيس فرموده است (14 سوره سبأ): «سيس به 
ارث داديم كتاب را به آن كسانى كه بركزيديم از بندكان خود)؛ مائيم كه خداى عز و جل ما را بركزيده است و به ما به ارث 
داده اين كتابى را كه در آن شرح و 
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بيان هر جيزى است. 
باب در اينكه همه كتب نازله از خدا نزد ائمه بوده و با هر زبانى كه بوده آن را مى دانستند 


-١‏ هشام بن حكم در حديث يُرَيْهِ (بُرَيْهَهِ خ ل) (كفتهاند مصغر ابراهيم است و بنا بر اين بايد به ضم باء موحده و فتح راء باشد 
واين تصغير اصطلاحى نيست بلكه عبارت از مختصر كردن نام يا جمله است جنانجه امروز هم معمول است مثلا فاطمه را 
فاطى مى كويند و ويكتوريا را ويكى براى اختصار) كويد كه: جون بهمراه او خدمت امام صادق (ع) آمد به ابو الحسن موسى 
بن جعفر (ع) برخورد و هشام داستان او را براى آن حضرت نقل كرد ودر يايان ابو الحسن به بريه فرمود: اى بريه» كتتاب 
مذهبى خود را جطور مى دانى؟ كفت: من بدان عالم هستم» فرمود: آن را خوب مىفهمى؟ 

كفت: بسيار خوب مىفهمم, هشام كويد: أبو الحسن آغاز كرد به خواندن انجيل» بريه كفت: من ينجاه سال است كه تو يا 
مانند تو را مىجستم. بريه به يرورد كار خود ايمان آورد و ايمان ثابت و درستى آورد و آن زنى كه همراهش بود ايمان آورد 
و هشام و بريه وآن زن خدمت امام صادق (ع) رسيدند و هشام كفتكوى ميان ابو الحسن (ع) و بريه را كزارش داد به آن 
حضرت؛ امام صادق (ع) فرمود: ادي بَْضُها مِنْ بتغض و اللّهُ سَمِيعٌ عَِيمَا تؤادى است كه از هم 
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باز كرققه شدتد وحمدا شنوا و داننا اسثه بريه عرض كرة: توزاثى اتجبل و كنتب البباء از كجا به دست كما آمذ» اسث؟ 
فرمود: همه آنها از خودشان به ما ارث رسيده و جنانجه مىخواندند آنها را مىخوانيم و جنانجه خود انبياء بيان مى كردند بيان 
مى كنيم به راستى خدا در زمين خود حجتى نمى كذارد كه از جيزى يرسش شود و كويد: من نمىدانم. 

-١‏ مفضل بن عمر كويد: ما در خانه امام صادق (ع) آمديم و مىخواستيم اجازه ورود بككيريم» از يشت در شنيديم سخنى مى 
كويد كه عربى نيست و خيال كرديم سريانى است» سيبس آن حضرت كريست و ماهم به كريه او كريستيم؛ ويس از آن 
غلام آمد و به ما اجازه ورود داد و شرفياب حضورش شديمء من عرض كردم: اصلحك الله» ما خدمت شما آمديم براى كسب 


اجازه ورود و شنيديم سخنى مى كفتيد كه عربى نبود و خيال كرديم سريانى باشد و سيس كريستى و ماهم براى كريه شما 
كر يستيم» فرمود: 

آرى» من الياس ييغمبر را كه يكى از عدّراد بنى اسرائيل بود به خاطر آوردم و دعاى او را مىخواندم كه در سجده خود 
مىخواند» سيس شروع كرد به سريانى خواندن, نه بخدا من هيج كشيش و جاثليقى نديدم كه سريانى رااز آن حضرت 
فصيحتر بخواند» سيبس آن را به زبان عربى براى ما تفسير كرد و فرمود: الياس در سجده خود مى كفت: خدايا تو را بينم كه 
مرا شكنجه دهى با اينكه روزهاى كرم براى تو تشنكى كشيدم؟ تو را بينم كه مرا عذاب كنى با اينكه به خاطر تو روى خود را 
بر خاكك نهادم؟ تو را بينم كه مرا عذاب كنى با اينكه به خاطر تو از معاصى يرهيز كردم؟ تو را بينم كه مرا عذاب كنى با اينكه 
شبها به خاطر تو نخوابيدم؟ خدا به او وحى كرد كه: 
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سرت را بردار كه من تو را عذاب نكنم كويد: عرض كرد: اكر فرمائى عذابت نكنم و سيس عذابم كنى جه مىشود؟ مكر اين 
نيست كه من بنده توام و تو يروردكار منى؟ فرمود: خدا به او وحى كرد كه سر بردار كه من تورا عذاب نكنم» من جون 
وعدهاى دهم بدان وفا كنم. 


باب در اينكه همه قرآن را جز اثمه (ع) جمع نكردند و آنان همه آن را مىدانند 


-١‏ امام باقر (ع) مىفرمود: هيج كس از مردم مدعى نيست كه همه قرآن را جمع كرده جنانجه نازل شده است مككر بسيار 
دروغكو باشد جنانجه خداى تعالى نازل كرده احدى جمع و نككهدارى نكرده جز على بن ابى طالب (ع) و امامان يس از او 
(ع). 

"- امام باقر (ع) فرمود: احدى نمى تواند مدعى شود كه همه قرآن از ظاهر و باطن نزد او است جز اوصياء (ع). 

- سلمةٌ بن محرز كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: از 
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جمله علومى كه به ما داده شده است تفسير قرآن و احكام آن است و علم تغيير زمان و حوادث آنء هر كاه خدا خير مردمى را 
خواهد آنها را شنوا سازدء كسى كه كوش شنوا ندارد از سخنى كه به كوش او رسد رو كردان است مثل اينكه نشنيده» سيبس 
اندكى از سخن باز ايستاد و يس از آن فرمود: اكر دلهاى وسيعى بيدا مى كرديم كه تاب تحمل حقائق داشت و اكر مردم نكته 
فهم و راز دارى كه مذاكره با آنها وسيله آسايش خاطر بود در دست داشتيم مى كفتيم و خدا ياور ما است. 

*- عبد الأعلى مولى آل سام كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: به خدا من كتاب خدا را از اول تا آخرش مىدانم جنانجه 
كُويا در كف من قرار دارد» در آن است خبر آسمان و خبر زمين و خبر آنجه خواهد بود وخداى عز و جل هم فرمود: «در آن 
شرح هر جيزى است). 

ه- عبد الرحمن بن كثير از امام صادق (ع) كه فرمود (0* سوره نمل): «كفت آنكه نزد او علمى بود از كتاب من آن را برايت 
مىآورم بيش از آنكه جشم بهم زنى» راوى كويد: امام صادق (ع) انككشتان خود رااز هم كشود (و دست بر سينه نهاد) و 
فرمود: به خدا علم كتاب همداش نزد ما است. 

*- بريد بن معاويه كويد: به امام باقر (ع) كفتم: (مقصود از 
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اين آيه جيست؟) (7؟ سوره رعد): «بككُو بس است خحدا براى شاهد ميان من و شماها و كسى كه علم كتاب در نزد اواست'» 


فرمود: مقصود.ء ما هستيم و على (ع) اول و افضل و بهتر ما ائمه است يس از بيغمبر (ص). 
باب آنجه از اسم اعظم به ائمه (ع) عطا شده است 


-١‏ جابر از امام باقر (ع) فرمود: به راستى نام خخدا كه اعظم استء هفتاد و سه حرف است و همانا يكك حرف از آن را آصف 
داشت و آن رابه زبان ورد و زمين ميان او و ميان تخت بلقيس (از بيت المقدس تا صنعاى يمن- در حدود دو ماه راه) تا شد 
وبه هم درنورديد تا آن تخت به دستش رسيد و سبس زمين به حال خود بركشت. اين كار در كمتر از جشم بهم زدن انجام 
شدء هفتاد و دو حرف از اسم اعظم نزد ما است و يكك حرف از آن مخصوص خدا است كه براى خويش در علم غيب 
بركزيده 

ولا حول ولا قوة الا بالله العلى العظيم. 

1- هارون بن جهم كويد: يكى از اصحاب امام صادق (ع) 
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كه نامش را در ياد ندارم كفت: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

به عيسى بن مريم (ع) دو حرف داده شده كه با آنها كار م ى كرد و به موسى جهار حرف داده شده بود وابه حضرت ابراهيم 
هشت حرف و به حضرت نوح (ع) يانزده حرف و به آدم (ع) بيست و ينج حرف و به راستى خداى تعالى همه اينها را (5+ 5+ 
4+ 18+ 10) به محمد (ص) داد و به راستى اسم اعظم خدا هفتاد و سه حرف است كه هفتاد و دو حرفش را به محمد دادند و 
يكك حرف از او دريغ شله. 

*- على بن محمد نوفلى از امام عسكرى (ع) كويد: از آن حضرت شنيدم مىفرمود: اسم اعظم خدا هفتاد و سه حرف است»ء 
آصف يكك حرف داشت و به زبان آورد و زمين ميان او تا سبأ (در يمن) شكافت و تخت بلقيس را در بر كرفت و به سليمان 
(ع) رسانيد و سبس در كمتر از جشم به هم زدن باز شد و به حال خود برككشت»ء هفتاد ودو حرف آن نزد ما است و يكك 
حرف مخصوص خدا است كه در علم غيب آن را ويزه خود ساخته است. 
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باب آنجه از آيات بيغمبران نزد ائمه (ع) است 


-١‏ امام باقر (ع) فرمود: عصاى موسى (ع) از آن آدم (ع) بود وبه دست شعيب افتاد واز آن يس به موسى بن عمران رسيد و 
همان عصا نزد ما است و به همين تازكى من آن را بررسى كردم مانند روزى كه از درختش بركندهاند سبز است و جون از او 
يرسيده شود به سخن آيدء براى قائم ما آماده است و با آن همان كار كند كه موسى (ع) مى كرد و آن عصا هراس آوراست و 
هر جه جادو كنند ببلعد و هر جه فرمانش دهند بكند و جون يورش برد ببلعد هر جه جادو كردهاند» دو شعبه (جون دو كام) از 
او باز شود كه يكى روى زمين باشد و ديكرى بر سقف و ميان آن دو جهل ذراع (بيست كر) فاصله باشد و با زبان خود آنجه 
جادو كنند به كام خود كشد. 


"- امام صادق (ع) فرمود: الواح موسى و عصاى موسى نزد ما است و ما وارث همه بيغمبرانيم. 


“- امام باقر (ع) فرمود: جون قائم (ع) در مكه قيام كند و آهنكك كوفه نمايد جارجى او جار كشد: مبادا كسى با خود 
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خوراك يا آب بردارد» و حجر حضرت موسى كه بار يكك شتر است با خود حمل كند ودر هر منزلى فرود آيد جشمهاى از 
آن نجوشد وهر كرسته ال أن بنوؤشد سير شود وهر تشنه ال انبتنوشد سيرات كردد» همين توشه أنهااستث ثادن 'تخق- كه 
يشت كوفه است- منزل كيرند. 

- امام باقر (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) شبى بعد از نماز عشا بيرون رفت و مىفرمود: همهمة همهمة ليله مظلمة» يعنى شب 
تارى استء اما بر شما خروج كند در حالى كه بيراهن آدم (ع) را در بر دارد و خاتم سليمان و عصاى موسى (ع) را بر دست. 
ه- مفضل بن عمر كويد: به كوش خود شنيدم امام صادق (ع) به من فرمود: مىدانى يبراهن يوسف از جه بود؟ كويد: 

عرض كردم: نه فرمود: جون براى سوختن ابراهيم (ع) تش معروف را افروختند» جبرئيل يكك جامه بهشتى برايش آورد و 
ببرش كرد و با وجود آن كرما و سرما زيانى نداشت. جون ابراهيم را مركك در رسيدء آن را در بازوبند خود نهاد وبه اسحق 
(ع) آويخت و اسحق آن را به يعقوب (ع) آويخت و جون يوسف (ع) زاده شدء يعقوب آن را به يوسف آويخت ودر بازوى 
وى بود تا كارش بدان جا كه بايست رسيد (يعنى فرمانرواى مصر شد) و جون يوسف آن رااز ميان بازوبند خود در مصر بر 
آورد» حضرت يعقوب در 
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كنعان بوى آن را شنيد و اين است قول او كه (98 سوره يوسف): 

«به راستى من بوى يوسف را مىشنوم اكر شما مرا كم خرد نخوانيد) اين همان ييراهنى بود كه خدا از بهشت فرو فرستاده بود» 
كفتم: قربانت» اين بيراهن به جه كسى رسيد؟ فرمود: به اهلش» سيس فرمود: هر يبغمبرى علمى يا جيز ديكرى به ارث دريافت 


محققاً به خاندان محمدش يرداخت. 


باب آنجه از سلاح رسول خدا (ص) و متاع وى نزد ائمه (ع) است 


-١‏ سعيد سمّان (روغن فروش) كويد: من خدمت امام صادق (ع) بودم كه دو مرد زيدى مذهب خدمت او آمدند و به او 
عرض كردند: در ميان شما (يعنى آل محمد) امام مفترض الطاعه هست؟ فرمود: نه. راوى كويد: آن دو تن به آن حضرت 
عرض كردند كه مردمان موثق از شما به ما خبر دادند كه تو فتوى دهى و اقرار كنى و معتقدى به آن (يعنى به وجود امام 
واجب الاطاعه در آل محمد- و مقصودشان وجوب اطاعت زيد بن على بطور خصوصى است يا بعنوان كلى كه بر وى منطبق 
شود) ما براى شما از آنها كه خبر دادند نام بريم فلان و فلان هستند كه برهيز كار و عابد باجد هستند و از كسانىاند كه دروغ 
نكويند (دروغكو شمرده نشوند) امام خشمكين شد وفرمود: من آنها را جنين فرمان ندادم» جون آثار خشم در جهره آن 
حضرت ديدند بيرون رفتئد» آن حضرت يس از رفتن آنها رو به من كرد و فرمود: اين دو را 
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مى شناسى؟ كفتم: آرىء اين هر دو از اهل بازار ما هستند و زيدىاند و معتقدند كه شمشير رسول خدا (ص) بيش عبد الله بن 
الحسن استء فرمود: هر دو دروغ كويند و خدايشان لعنت كندء به خدا عبد الله بن الحسن به جشمهاى خود آن را نديده است 
ونه با يكك جشمء و يدرش هم آن را نديده بود بار خدايا مكر اينكه آن را نزد على بن الحسين (ع) ديده باشدء اكر راست 


كريشه بابد يكويند كة ذن ذبكه آن جه نشاتداى امك و دو تيقه 1ق عد ااكرى ماتده الهم يه واشئ شبشير رسول عدا (ضص) 


نزد من استء يرجم رسول خدا (ص) نزد من است» جوشن رسول خدا (ص) نزد من استء اككر راست مى كويند زره رسول 
خدا جه نشانهاى دارد» نزد من است يرجم بيروز بخش رسول خدا (ص».» نزد من است الواح موسى و عصايشء به راستى نزد 
من است خاتم سليمان بن داود (ص)»» به راستى نزد من است طشتى كه موسى بن عمران قربانىها را در آن مى كذارد» نزد من 
است همان اسمى كه جون رسول خدا (ص) ميان مسلمانان و مشركان- در جبهه نبرد- قرار مىداد» يكك جوبه از مش ركان به 
مسلمانان نمىرسيدء نزد من است همان نمونهاى كه فرشتهها آوردند؛ مثل سلاح در ما خاندان مثل تابوت است در بنى 
اسرائيل» شيوه بنى اسرائيل اين بود كه در خاندانى كه تابوت عهد بود نبوت در آن خاندان بود وهر كس از ما خاندان» سلاح 
ييغمبر را دريافت امامت به او داده شودء به راستى يدر من بود كه زره رسول خدا (ص) را يوشيد و دامن آن به زمين مى كشيد 
ومن هم يوشيدم وهم جنين بود و جون قائم ما آن را در بر كند به اندامش رسا باشد. 

ان شاء الله. 

؟- عبد الاعلى بن اعين كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى 
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فرمود: نزد من است سلاح رسول خدا (ص) كسى با من در آن نزاع نتواند كرد سيس فرمود: آن سلاح از دستبرد مصون 
استء اككر به دست بدترين خلق خدا افتد بهتر آنان كردد» يس از آن فرمود: اين امر امامت سرانجام به كسى رسد كه براى او 
جنكك را در ييجيدن (يعنى به يارى او قيام كنند» جون ييجيدن حنكك نشانه آمادكى براى جهاد بوده است و مقصود امام قائم 
است ع). 

جون خواست خدا بدو تعلق كيرد بيرون شود و مردم كويند: اين جيست كه يديد شد؟ و خدا دست نوازش او را بر سر 
*- امام صادق (ع) فرمود كه: رسول خدا (ص) در كالاى خود كه تركه نهاد شمشيرى و زرهى و عصاى بيكان دارى و زين 
شترى و استر شهبائى داشت كه همه آنها را على بن ابى طالب (ع) به ارث برد. 

*- امام صادق (ع) فرمود: يدرم زره رسول خدا (ص) را كه ذات الفضول نام داشت ببر كرد و دامنش به زمين كشيد و من 
يوشيدم و بلندتر در آمد. 

ه- احمد بن ابى عبد الله كويد: از امام رضا (ع) يرسيدم: ذى الفقار شمشير رسول خدا (ص) از كجا بود؟ 

فرمود: 
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جبرئيل آن را از آسمان آورده بود» وزيور آن نقره است و آن شمشير نزد من است. 

#- محمد بن حكيم از ابو ابراهيم (ع) (امام كاظم) فرمود: 

سلاح نزد ما سيرده است و از آفت و تعرض مصون استء اككر نزد بدترين خلق خدا سيرده شود بهترين آنها باشدء يدرم براى 
من باز كفت كه: جون با زوجه ثقفيه خود عروسى كردء در ديوار خانه شكافى ساخته بود و سلاح را در آن ينهان كرده و 
همان اتاق را براى زفاف زيور بسته بودند. بامداد شب عروسى نظرش به ديوار افتاد و ديد برابر مخزن سلاح يانزده ميخ 
كوبيدهاند و براى سلاح نككران شد و به عروس فرمود تا به اطاق ديككر رود جون با خدمتكاران كارى در اين اتاق دارد» 
سلاح را باز ديد كرد و ملاحظه كرد كه هيج ميخى در اطراف سلاح كوبيده نشده مكر اينكه از اصابت سلاح منصرف شده و 


سرش از روى شمشير به سوى ديكّر بركشته و هيج كدام به شمشير برنخوردهاند. 


/ا- حمران كويد: از امام باقر (ع) راجع به اين مطلب يرسيدم كه: معروف است رسول خدا يكك دفتر سر به مهر به ام سلمه داده 
است,. فرمود: جون رسول خدا (ص) وفات كرد. علم و سلاح خود وهر جه در نزد او بود (ازارث انبياء) به على (ع) به ارث 
داده سيس اينها به حسن (ع) به ارث رسيد و يس از او به حسين (ع) كراييد» و جون ترسيديم كه كرفتار دشمن شويم به ام 
سلمه سيرده شد و سيس على بن الحسين (ع) آنها را از وى دريافت كرد. من كفتم: بلى سيس به دست يدرت رسيد و از او به 
قبما بقل 1 

فرمود: آرى. 
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8- عمر بن ابان كويد: از امام ششم (ع) يرسيدم از آنجه مردم باز كويند كه به ام سلمه دفتر سر بمهرى سبرده شده؟ فرمود: 
جون رسول خدا (ص) وفات كردء علم و سلاح خود وهر آنجه آنجا بود (از مواريث انبياء) به على (ع) به ارث داد و سيس به 
حسن (ع) رسيد واز آن يس به حسين (ع). كويد: كفتم: و سيس به على بن الحسين (ع) رسيد و از او به يسرش رسيد و 
اكنون به دست شما رسيده؟ فرمود: آرى. 

9- ابان بن عثمان از امام صادق (ع) فرمود: جون مركك رسول خدا (ص) در رسيدء عباس بن عبد المطلب و امير المؤمنين (ع) 
را طلبيد» رو به عباس كرد و فرمود: اى عم محمد. حاضرى ارث محمد را ببرى و وامش را بيردازى و به وعدههايش عمل 
كنى؟ 

جواب رد به آن حضرت دادء كفت: يا رسول الله يدر و مادرم به قربانت» من بير مردى عيالوارم و كم دارائى» كيست كه تواند 
با شما همسرى و برابرى كند و شما با باد همكارى دارى (يعنى دست به بادى و هر جه دارى به مردم مى دهى). 

بيغمبر اندكى سر بزير انداخت و باز فرمود: اى عباس حاضرى كه ارث محمد را ببرى و به وعدههاى او عمل كنى و وام او را 
بيردازى؟ باز در جواب عرض كرد: يدر و مادرم به قربانت» يبر مردى است عيالوار و كم دارائى و شما با باد مسابقه مىدهى, 
فرمود: اكنون من آن را به كسى دهم كه به حق آن را دريافت كند» سيس فرمود: اى على» اى برادر محمدء به وعدههاى 
محمد عمل كنى و وامش را بيردازى و ارثش را دريافت كنى؟ عرض 
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كرد: آرى» يدر و مادرم قربانت» همه اينها بر عهده من باشد و ارث هم از آن من باشدء (على عليه السلام كويد:) به آن 
حضرت نككاه كردم كه خاتم خود رااز انككشت بر آورد و فرمود: تا زندهام اين خاتم را به دست كن. كويد: جون خاتم را در 
انكشت خود نمودم ودر آن نظر كردم آرزو كردم كه از همه ارث آن حضرت همين انككشتر را داشته باشم» سيس فرياد كرد: 
اى بلالى ود وزره وايرجم و يبراهن وذى الفقار و سحاب (يكك عمامه مخصوصى بوده) و بُرد (جامه مخصوصى) و ابرقه 
(كمربند دو رنكك) و عصا را بياورء بخدا من آن كمر بند را جز در اين ساعت نديده بودم؛ يكك رشته آورد كه جشمها را خيره 
مى كردء بر خلاف انتظار از كمربندهاى بهشتى بود فرمود: يا على» جبرئيل آن را برايم آورده و كفته است: اى محمدء آن را 
در حلقه زره كذار و كمر را با آن محكم ببند و به جاى كمربند باشد. سيس دو جفت نعلين عربى را خواست: يكى بينه داشت 
وفك رع داقع وانو اشن خرامت كن وزامى مو و شاد وكدكرد ود ك زافق كدرو ادل ذه 
ميدان رفته بود» و سه كلاله: يكى كلاه مسافرت و دوم كلاه مخصوص روز عيد فطر و قربان وايام جمعه و سوم كلاهى كه 
مى يوشيد و در جلسه اصحاب خود حاضر مىشدء سيس فرمود: اى بلال» برو دو استر مرا بياور: يككى شهباء و ديككرى دلدل؛ و 


دو ناقه ممخصوص مرا بياور: 


يكى عضباء و ديكرى قصوىء و دو اسب خاص مرا بياور: يكى به نام جناح كه هميشه در مسجد براى حوائج بيغمبر (ص) 
بسته بود وهر كس را دنبال كارى مىفرستاد بر آن سوار م ىكرد و وى را در انجام كار رسول خدا مى تاختء و ديكرى به نام 
حيزوم و همان اسبى بود كه مىفرمود:" أَقدِمْ حيزوم- بيش 1 حيزوم"» و يكك 
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رأس الاغ به نام عفير» و فرمود: همه اينها را تا زندهام دريافت كن. 

امير المؤمنين (ع) ياد آور شد كه: اول جهار يا كه هلاك شد همان عفير بود» همان ساعتى كه رسول خحدا (ص) وفات كرد 
افسار خود را بريد و بيهشانه دويد تا در قباء خود را به جاه بنى خطمه افكند و آن را كور خود ساختء روايت شده كه امير 
المؤمنين (ع) فرمود: 

اين الاغ با رسول خخدا (ص) سخن كفت و اظهار داشت كه: يدر و مادرم قربانت» به راستى يدرم از يدرش و او از جدش و او 
از يدرش باز كفت كه با نوح در كشتى بود و حضرت نوح برخاست و دستى به كفل او كشيد و فرمود: اين الاغى است كه از 
صلب اين الاغ خرى بر آيد كه سيد انبياء و خاتم آنان بر يشت آن سوار شودء حمد خدا را كه مرا آن الاغ مقرر ساخت. 


باب در اينكه سلاح رسول خدا (ص) نمونه تابوت است در بنى اسرائيل 


-١‏ سعيد سمان كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

همانا مثل سلاح در ما مثل تابوت است در بنى اسرائيل» شيوه بنى اسرائيل اين بود كه تابوت بر در هر خاندانى يافت مىشد به 
آنها نبوت عطا مىشدء سلاح به دست هر كدام ما برسد به او امامت داده شود. 

-١‏ عبد الله بن ابى يعفور كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى 
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فرمود: 

مثل سلاح در ميان ما جون تابوت است در بنى اسرائيل» هر كجا تابوت دور مىزد سلطنت در آنجا بود» هر كجا سلاح بجرخد 
در ميان ما علم امامت آنجا است. 

- صفوان از امام رضا (ع) فرمود: ابو جعفر (ع) مىفرمود: 

همانا سلاح در ميان ما جون تابوت است در بنى اسرائيل» در هر جا تابوت بود نبوت مىآمد و در هر جا ميان ما خاندان سلاح 
بج رخد امر امامت آنجا است» كفتم: ممكن است سلاح از علم جدا شود؟ 

فرمود: نه. 

؟- امام باقر (ع) فرمود: همانا مثل سلاح در ميان ما جون تابوت است در بنى اسرائيل» هر جا تابوت مىجرخيد سلطنت حقه 


مى جرخيد, و در ميان ما هم هر جا سلاح بجرخدء علم امامت هم مى جرخد. 
باب كه در آن ذكرى از صحيفه و جفر و جامعه و مصحف فاطمه (ع) است 


-١‏ ابى بصير كويد: خدمت امام صادق (ع) رسيدم و عرض 
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كردم: قربانت» مىخواهم از شما يرسشى خصوصى كنم. در اينجا كسى هست كه سخن مرا بشنود؟ كويد: امام يردهاى كه 
ميان او و اتاق ديكرى آويخته بود بالاازد و سرى در آن كشيدء و سيس فرمود: اى ابو محمد از هر جه خواهى بيرس» كويد: 
كفتم: قربانت» شيعيان باز مى كويند كه: رسول خدا (ص) به على (ع) بابى از دانش آموخته كه از آن هزار باب براى وى 
كشوده شده؟ كويد: 

فرمود: اى ابا محمدء رسول خدا (ص) به على (ع) هزار باب موخت كه از هر باب آن هزار باب كشوده مى شدء كويد: كفتم: 
بخدا علم اين است, ساعتى آن حضرت سر انككشت به زمين زد و سيس فرمود: 

محققاً اين علم است ولى باز آن علم كامل و نهائى نيست و به راستى جامعه نزد ما است و مردم جه مىفهمند كه جامعه 
جيست؟ كويد: 

كفتم: قربانت» جامعه جيست؟ فرمود: يكك دفترى است كه هفتاد ذراع به ذراع رسول خدا (ص) درازا دارد و به املا-ء آن 
حضرت است كه از زبان خود بيان كرده و على (ع) به دست خود نوشته. هر حلال و حرام وهر جه مورد نياز مردم باشد در 
آن است تا برسد به حكم ارش يكك خراش در تن» و دست بر من زد و فرمود: اى ابو محمدء به من اجازه مىدهى؟ كويد: 
عرض كردم: قربانت» من در اختيار شما هستم هر جه خواهيد بكنيد» كويد: يكك وشكنى از من كرفت و فرمود: حتى ارش اين 
عمل هم در آن ذكر شده و در اين حال جهره خشمكينى داشتء كويد: كفتم: به خدا علم اين استء فرمود: اين هم علم است 
ولى باز علم نهائى و كامل نيست و ساعتى خاموش شد و باز فرمود: و به راستى در نزد ما است جفر و جه مىفهمند كه جفر 
جيست؟ كويد: عرض كردم كه: جفر جيست؟ 

فرمود: يكك ظرفى است از يوست كه در آن است علم انبياء و 
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اوصياء و علم دانشمندان كذشته از بنى اسرائيل» كويد: كفتم: به راستى اين است همان علم كامل» فرمود: اين هم علمى است 
ولى باز آن علم نهائى و كامل نيست,ء و ساعتى خاموش شد و باز فرمود: به راستى نزد ما است مصحف فاطمه (ع) و جه 
مى فهمند كه مصحف فاطمه جيست؟ كويد: كفتم: مصحف فاطمه (ع) جيست؟ فرمود: 

سه برابر اين قرآنى كه ميان شما است در آن است و به خدا يكك كلمه از اين قرآن شما هم در آن نيستء كويد: كفتم: به خدا 
علم كامل اين استء فرمود: اين هم علمى است ولى آن علم نهائى و كامل نيست»ء و ساعتى خاموش شد و باز فرمود: به راستى 
در نزد ما است علم آنجه بوده وعلم هر جه خواهد بود تا قيام ساعت» كويد: 

كفتم: 

قربانت بخدا علم نهائى اين استء فرمود: اين هم علمى است ولى آن علم نهائى نيست» كويد: عرض كردم: قربانت» يس علم 
نهائى و كامل جيست؟ فرمود: آن علمى كه در هر شب وهر روز نسبت به كارى دنبال كارى و جيزى دنبال جيزى يديد شود 
تا روز قيامت. 

-١‏ حماد بن عثمان كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

زنادقه در سال صد و بيست و هشت ظهور كنندء من اين را از مطالعه مصحف فاطمه (ع) دريافتم» من عرض كردم: مصحف 
فاطمه (ع) جيست؟ فرمود: جون خداى تعالى جان بيغمبر را كرفت»ء فاطمه (ع) از وفات آن حضرت تا آنجا اندوهناك شد كه 
جز خداى عز و جل نداند» خدا فرشتهاى فرستاد تا فاطمه (ع) را تسليت دهد و با او حديث كويد: ازاين بيش آمد به على (ع) 
شكايت كرد (جون 
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هراس آور بود و كفتههاى او از دست مىرفت) فرمود: هر وقت احساس نزول فرشته را كردى و آوازش را شنيدى به من خبر 
ده ويس از آن على (ع) هر جه از فرشته مى شنيد مى نوشت تا اينكه مصحفى از اين نوشتهها درست شدء كويد: سيس فرمود: 
هلا در آن مصحف هيج احكام حلال و حرام نيست ولى در آنء علم به حوادث آينده است. 

ورشيين وى العلاد كرد ونه صادق زع اتام تسن فرمونا ده رامس وو نط ون خثر يكن الستقاة كزين كلد دده 
جيز است؟ فرمود: زبور داود» تورات موسىء انجيل عيسى» صحف ابراهيم؛ احكام حلال و حرام و مصحف فاطمه (ع)» معتقد 
نيستم كه در آن قرآنى باشد با اين حال در آن است آنجه مردم راجع به آن به ما نياز دارند و ما به احدى نياز نداريم و آنقدر 
جامع است كه در آن حكم مجازات به يكك تازيانه و نصف تازيانه و ربع تازيانه و غرامت خراش هم درج است و نزد من 
اكت حفن الحم كو وده 

كفتم: در جفر احمر جيست؟ فرمود: سلاح است و آن را تنها براى خون باز مى كنند» صاحب شمشير آن را باز مىكند براى 
كشتن. عبد الله بن ابى يعفور به او عرض كرد: اصلحك الله آيا بنو حسن (ع) آن را مىشناسند؟ فرمود: بخدا آرىء جنانجه 
مىدانند كه شب شب است و روز روز ولى حسد و طلب دنيا آنها را بر تمرد و انكار وادار م ىكند و اككر حق را به وسيله راه 
حق جستجو مى كردندء براى آنها بهتر بود. 

- سليمان بن خالد كويد: امام صادق (ع) فرمود: به راستى 
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در آن جفرى كه نام مىبرند جيزها است كه آنها را بد آيدء زيرا آنها به حق معتقد نيستند و حق در آن استء اككر راست 
مى كويند دفتر قضاياى على (ع) و فرائض او را بيرون آورند و از آنها راجع به خالهها و عمدها بيرسند و مصحف فاطمه را 
بيرون آرند زيرا وصيت فاطمه (ع) در آن است و سلاح رسول الله (ص) با آن همراه استء به راستى خداى عز و جل 
مىفرمايد (" سوره احقاف): «شما يكك كتاب ييش از اين را بياوريد يا يكك اثرى از دانش اكر راست مى كوئيد). 

ه-ابو عبيده كويد: برخى از اصحاب از امام صادق (ع) از جفر يرسيد, در ياسخ فرمود: آن يوست كاوى است كه ير است از 
علم و دانش» به آن حضرت عرض كرد: يس جامعه جيست؟ 

فرمود: آن يكك طومارى است كه هفتاد ذراع درازا دارد در يهناى يكك يوست ساخته شده مانند ران يكك شتر تنومند دو 
كوهان كه هر جه مردم نياز دارند در آن است و هيج قضيداى نيست مكر اينكه در آن است تا برسد به غرامت خراش در تن. 
عرض كرد: يس مصحف فاطمه (ع) جيست؟ راوى كويد: مدتى دراز دم فرو بست و سيبس فرمود: شما از آنجه مىخواهيد يا 
نمى خواهيد كاوش مى كنيد و يزوهش مىنمائيد» حق اين است كه فاطمه (ع) يس از رسول خدا (ص) هفتاد و ينج روز زنده 
بود و اثدوة قراواتى امرك يدوش :دن ذل .داشت وتجرقيل مى امد و اوراس سلاف مى داك و.دن مر كه يدر سليت هئ كفت 
واو را خوشدل مىداشت واز يدرش و جايككاه وى به او كزارش مىداد و از آنجه يس از وى براى ذريهاش بيش آيد به او 
خبر مىداد و على (ع) آنها را مى 
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نوشتء اين موضوع مصحف فاطمه (ع) است. 

#- بكر بن كرب صيرفى كويد: ازامام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: به راستى در نزد ما است آنجه با وجود آن نيازى به مردم 


نداريم و در حقيقت مردم به ما نياز دارند و به راستى كه در نزد ما كتابى است از املاء رسول خدا (ص) به خط على (ع) 


دفترى است كه در آن هر حلال و حرامى ثبت استء. شما كارى را به ما رجوع مى كنيد و دستور مىخواهيدء ما مىدانيم كه 
بدان عمل مى كنيد و يا اينكه آن را تركك مى كنيد. 

- عبد الملكك بن اعين به امام صادق (ع) عرض كرد كه: 

تحدم و ما اه حور حول وو ظية امار ( سبي تكن زو انف ل دعاست و ملتنى يتنس 1ك امرك كدره نكرب متضوز 
دوانيقى شوريد و كشته شد) را كرفتهاند» آيا او به سلطنتى مىرسد؟ فرمود: 

به خدا نزد من دو كتاب است كه در آنها نام هر بيغمبر و يادشاهى روى زمين ثبت استء نه بخدا نام محمد بن عبد الله در هيج 
كدام نيست. 

8- فضيل بن سكره كويد: خدمت امام صادق (ع) رسيدم و فرمود: 

اى فضيل» مىدانى اندكى بيش من در جه مطالعه مى كردم؟ كويد: كفتم: نه فرمود: در مصحف فاطمه (ع)» كسى نيست كه 
روى زمين به يادشاهى رسد جز اينكه به نام خود و يدرش 
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در آن نوشته شده است و من براى اولاد حسن در آن كتاب جيزى نيافتم. 
باب در شأن إَِا أَْرَْناهُ فى لَِلَِ القَدرِ و تفسير آآن 


-١‏ امام محمد تقى (ع) فرمود كه: امام صادق (ع) فرموده است: در اين ميان كه يدرم (امام باقرع) كرد كعبه طواف مى كرد 
بناكاه مردى رو بسته جلوى او سبز شد در او آويخت و طوافش را بريد واو را به خانهاى در كنار كوه صفا كشانيد و فرستاد 
مرا هم برد و يس از ورود من سه تن شديم (امام ينجم (ع) و ششم (ع) و آن مرد رو بسته) آن مرد به من كفت: يا ابن رسول 
للخو آمدى»سيس وسفقن وا برهن تهاة و كفت؟" بارك الله فيك يا امين الله بعد آيانه " تو اماع با بركتى باقنى بعك از 
يدرانت (رو به يدرم كرد:) اى ابو جعفرء اكر خواهى تو به من كزارش ده و اكر خواهى من به تو كزارش دهمء اكر خواهى از 
من بيرس و اكر خواهى من از تو بيرسمء اكر خواهى تو مرا تصديق كن و اككر خواهى من تو را تصديق كنم, فرمود: همه اينها 
موافق ميل من است. آن مرد كفت: يس مبادا جيزى برسم و جوابى دهى كه جز آن در دل داشته باشى» فرمود: اين كار كسى 
است كه در دلش دو علم و قصد مخالف باشد و به راستى خدا نخواسته كه او علم دجار اختلافى داشته باشد (يعنى خدا علم 
مورد اختلاف ندارد و علم امام هم جون 
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يرتو علم خدا است دجار اختلاف نيست). آن مرد عرض كرد: 

مسأله من همين بود كه شما يكك بِدَرٌ آن را بيان كردىء بفرمائيد اين علمى كه در آن اختلافى نيست در جه كسى است؟ امام 
(ع) فرمود: 

علم كلى و كل علم نزد خدا جل ذكره است و اما آنجه بناجار بندكان خدا بايد بدانند نزد اوصياء است. فرمود: در اين جا بود 
كه آن مرد رويوش خود را باز كرد و درست نشست و رويش خرم شد و كفت: من همين را خواستم و به خاطر آن اينجا 
آمدهام .. تو معتقدى كه علم بىاختالاف تزه ارفاك السك شر فائيل سكونه | شتا مى دانند؟ امام (ع) فرمود: از همان راهى كه 
رسول خدا (ص) مى دانستء جز اينكه اوصياء آنجه را رسول خدا (ص) مى نبينند» زيرا او ييغمبر بود و اينان محدث باشند» او 


به آستان خداى عز و جل وارد مىشد و وحى را مىشنيد و آنان نمىشنوند. آن مرد رو بسته عرض كرد: درست فرمودى يا 


ابن رسول الله من مسأله سختى بيش تو طرح كنمء بفرمائيد كه جرا اين علم براى عموم آشكار نشود جنانجه براى رسول خدا 
(ضن) اشكان مىشدء كويل: 

امام (ع) خنديد و فرمود: خدا نخواسته كه بر علم او مطلع شود مكر آنكه آزمايش ايمان به علم را داده است جنانجه به رسول 
خدا (ص) حكم كرده بود بر آزار قوم خود شكيبا باشد و جز به دستور او وارد نبرد نشود و جه اندازه راز دارى و يرده يوشى 
كرد تا به او فرمان رسيد (9 سوره حجر): «آنجه دستور دارى آشكار كن واز مشركان رو بركردان)» بخدا قسم اكر بيش از 
آن هم آشكار كرده بود در امان بود ولى به منظور اطاعت از خدا و بيم از خلاف او دست باز كرفت» من دوست داشتم كه با 
جشم بازت همراه مهدى اين امت باشى كه فرشتهها با شمشيرهاى برنده آل داود ميان آسمان و زمين ارواح مردههاى 
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كفار را عذاب كنند و ارواح زندههاى همكيش آنها را هم به آنان برسانند» سيس (آن مرد رو بسته كه الياس بود) شمشيرى بر 
آورد و كفت: ببين اين هم از آنها است؟ كويد: يدرم در جوابش فرمود: 

آرىء سوكند بدان كه محمد (ص) را بر بشر بركزيد» كويد: سيس آن مرد روى خود را كُشود و عرض كرد: من الياس هستم 
وازروى نادانى در باره امامت تو جيزى نيرسيدم و تنها مقصودم اين بود كه اين حديث وسيله نيرومندى ياران تو باشد و 
اكنون من به تو يكك آيه را كزارش مىدهم كه تو خود آن را مىدانى واكر يارانت با آن در برابر مخالفان خود حجت آورند 
بيروز كردند. 

بدرم فرمود: اكر خواهى من از آن به تو خبر دهم؟ الياس عرض كرد: آرى مىخواهم, امام (ع) فرمود: به راستى شيعيانٍ ما اكر 
در برابر مخالفان خود بكويند كه خداى عز و جل به رسول خدا فرمود: إن ْنا فى لَيلةِ الْهَدْرِ تا آخر سوره (ما آن رادر شب 
قدر نازل كرديم -١‏ تو نمىدانى شب قدر جيست؟ -١‏ شب قدر به از هزار ماه است - فرشتهها با روح در آن به زمين فرود 
آيند به اذن يرورد كار خود به همراه هر امرى با سلامت (سلام باشد بر مؤمنان) آن شب سلام است تا بر آمدن سييده دم) آيا 
رسول خدا (ص) دراين شب علم تازهاى دريافت مى كرد كه در غير آن شب نمىدانست و يا جبرئيل در غير آن شب براى او 
نمى آورد؟ مخالفان در جواب اين يرسش مى كويند: نه. به آنها بككو: آنجه را بيغمبر مىدانست جارهاى از اعلام و ظهور آن 
بود؟ مى كويند: نه. به آنها بككو: كسى كه مدعى است به حكم خدا حكم م ىكند و در حكم او اختلاف و تناقض است آيا با 
رسول خدا مخالفت دارد؟ بناجار بايد بكويند: 

آرعة واكر كويية؛ ثه) سخو :اول:خود زا تقض كرزدهائد.'نه آنها 
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بككو: تأويل آن را (قرآن و علم خدا را) نمىداند جز خدا و راسخون در علم؛ اكر بكويند راسخون در علم كيانند؟ بكو: كسى 
كه در علم او اختلاف نيست»ء اكر بكتُويند: اوجه كس است؟ بِككُو: رسول خدا (ص) صاحب اين علم بودء آيا اين علم را تبليغ 
كرد و به مردم رسانيد يا نه؟ اكر بككويند: تبليغ كرد و رسانيدء بككو: او كه وفات كرد خليفهاى به جاى او بود كه علم 
الاق داشكنه باشد؟ | كو يكو يندا نمه يكوه جالشيق وسول عدا بايد مويد اقرف خذا باشد:ز.رسول خدا عافه غوة ركتد 
مكر كسى كه به حكم او حكم كند و مانند خود او باشد مككر در نبوت و اككر رسول خدا جانشينى كه علم او را داشته باشد 
معين نكرده باشد همه مردمى كه در اصلاب رجال بودند و نسل آيندهاند ضايع كرده باشد .. اكر به تو كويند كه: علم رسول 
خدا (ص) تنها ازقرآن بود (كه در ميان امت موجود است و بدان تمسكك توانند كرد). در جواب آنها بككو: ١احم؛‏ قسم به 


كتاب مبين» به راستى ما آن رادر شب مباركى نازل كرديمء به راستى ما بيم دهندهايم» (در آن شب هر امر درستى ممتاز شود 


و آن امرى است كه از نزد ما است به راستى ما فرستنده رسولانيم- اين آيه دلالت دارد كه در هر شب قدرى تفصيل امور حقه 
از جانب خدا مقرر مى شود و ابلاغ مى كردد و بايد امام معصومى در هر زمان باشد كه آن را دريافت كند, و خدا اكتفاء كند 
به همان سطح قرآن نكرده است). 

اكر كويتل: خااه ان ا مى فرستاد» در جوابشان بكو: اين امر حكيم كه ممتاز شود و از طرف ملائكه و روح ابلاغ 
شود از آسمانى به آسمانى نزول كنند و يا از آسمان به زمين نزول كنند. اكر كويند: از آسمانى به آسمانى نزول كنند 
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صحيح نباشد زيرا در آسمانها كسى نيست كه كناه و خلاف ورزد تا محتاج ابلاغ حكمى باشد واكر بككويند: از آسمان به 
زمين نزول كنند و اهل زمين بسيار به جنين حكمى نيازمند ند بككو: آيا اهل زمين جارهاى دارند از اينكه سَِروّر و سيدى داشته 
ناشتد كة تزك او محا كيه كندن؟ 

اكر كويند: خليفه وقت ححكم آنها است» در ياسخ بكو (7109 سوره بقره): «حدا است سريرست آن كسانى كه ايمان آوردند 
تافر ان اوتكوها به زوم با زع اانا كد مويه ربا سور افيا ةرازو كناف 6 عاذ الس نان طاغرك 
است (ديكتاتور و سركش) و آنها راااز روشنى عدل و حق به تاريكىهاى ظلم و ستم و ناحق كشاند آنان مستحقان دوزخند و 
در آن جاويدانند) به جان خودم در زمين ودر آسمان ولىّ خدا نباشد جز آنكه مؤيد باشد وهر كه تأيبيد شد مصون از خطا 
است ودر زمين هر كه دشمن خدا- عز ذكره- باشد مخذول و به خود واكذاشته است وهر كه از طرف خدا به خود 
واكذاشته شدء درست نرود؛ و جنانجه هر امرى بناجار از آسمان فرود آيد و اهل زمين بدان حكم كنند همجنان بايد يكك والى 
و حاكم باشد. اكر كويند: ما آن را نشناسيمء به آنها بكو: هر جه خواهيد بككوئيد» خداى عز و جل نخواسته كه يس از محمد 
(ص) بندكان خود را بى حجت و امام رها كند. 

امام صادق (ع) فرمايد: يس از آن الياس بيا خاست و كفت: 

ياابن رسول الله در اينجا يكك مرحله غامض و ييجيدهاى است ملاحظه كنيد كه اكر مخالفان كويند حجت خدا همان قرآن 
است؟ امام (ع) فرمود: در اينجا من در ياسخ آنها مى كويم: خود قرآن زبان ندارد كه امر و نهى كند ولى قرآن اهل و 
مخصوصانى دارد كه به وسيله 
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آن امر و نهى كنند (يعنى قرآن كليات و قوانين است و به ذات خود بر موارد خاصه مورد عمل تطبيق نمىشود و بايد اهل 
مخصوص قرآن آن را تطبيق كنند و مورد عمل مردم سازند) ومن كويم بسا باشد كه براى برخى از اهل زمين ييشآمد 
نامطلوبى رخ دهد كه تكليف آن از نظر سنت ييغمبر و حكم مورد اتفاق روشن نباشد و از قرآن هم فهميده نشود. خدا 
نخواسته كه با علم او اين فتنه مخصوص در زمين آشكار شود و در حكم محكم او وسيله براى رد اين كونه فتنه نباشد و كسى 
كه آن رااز كرفتارانش برطرف كند وجود نداشته باشد (يعنى فتنه و يبشآمد بد واقع شده و مردم حكم آن را نمىدانند واز 
ادله روشن هم درك نمىتوانند و بايد معصومى باشد كه آن را اعلام كند). الياس عرض كرد: يا ابن رسول الله شما در اين 
مورد ييروز خواهيد بود» من كواهم كه خداى عز و جل هر مصيبتى در زمين به خلق رسد جه در جان و جه در امور ديكر» در 
دين باشد يا جز آنء» مىدانسته و قرآن را دليل و رهنما كماشته. 

امام صادق (ع) فرمود كه: الياس كفت: يا ابن رسول الله مى دانى كه قرآن دليل جيست؟ امام باقر (ع) فرمود: آرىء در قرآن 


كليات حدود و مقررات مندرج است و تفسير آنها در نزد حجت وقت (و امام معصوم) است. الياس عرض كرد: خدا هركز 


نخواسته به يكك بندهاى مصيبتى در دين يا جان يا مال برسد و در زمين يكك حاكم درستى نسبت به آن مصيبت و كرفتارى 
نباشد. 

امام صادق (ع) فرمود كه: الياس كفت: اما در اين باب» شما با حجت و دليل ييروزيد جز اينكه طرف شما بر خدا افتراء بندد و 
كويد: خدا را حجتى براى خلق نباشد ولى به من خبر ده از تفسير اين آيه (71 سوره حديد): «تا افسوس نخوريد بر آنجه از 
دست شما 
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رفت". (امام باقر (ع) فرمود): اين جمله مخصوص على (ع) استء «و شاد نباشيد بدان جه به دست شما آمد). (امام باقر (ع) 
فرمود): ابن جمله دن ناره انو فاقة وياران او:است ركه خمله مقدمة انيت و ركرك ذناله أن (حجمله)»«افسويين مخورسد ير 
آنجه از دست شما رفت» مخصوص به على (ع) استء و شاد نشويد بدان جه به دست شما آمده. از فتنه و آزمايش و آشوب 
بعد از رسول خدا (ص) (در باره ابو فلان و يارانش). 

الياس عرض كرد: من كواهم كه شما صاحبان حكم و علمى هستيد كه در آن اختلافى نيست. 

امام صادق (ع) فرمود: يس از آنء آن مرد برخاست و رفت. 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود: در اين ميان كه يدرم نشسته بود جند تن هم نزد او بودند» بدون انتظار جنان خنديد كه دو جشمش 
ير از اشكك شد و سيس فرمود: مىدانيد جه مرا به خنده آورد؟ فرمود: 

كفتند: نهء فرمود: ابن عباس كمان كرده كه در زمره كسانى است كه كفتهاند: دربا الله ّم اسْتَقامُواه «برور دكار ما خحدا است و 
سيس بر آن استقامت كردند» من به او كفتم: تو فرشتهها را ديدى اى يسر عباس كه به تو خبر دهند در دنيا و آخرت دوست 
تو هستند و تواز بيم واندوه آسودهاى؟ 

در جواب كفت: خداى تباركك و تعالى فرمايد ٠١(‏ سوره حجرات): «همانا مؤمنان همه برادرند» يس همه امت در آن داخلندء 
من خند يدم و كفتم: 

اى ابن عباس راست كفتى» تو را به خدا آيا در حكم خدا جل ذكره اختلافى هست؟ كفت: نه» كفتم: بكو بدانم» جه رأى 
مى دهى در 
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باره مردى كه با شمشير خود انككّشتان مردى را انداخته و رفته و مرد ديككر آمده و كضٍ آن انككشت بريده را انداخته و او را نزد 
تو آوردند و تو قاضى هستىء در باره او جه حكم كنى؟: در جواب كفت: به آن كه دست او رااز مج انداخته مى كويم: ديه 
كف او را بده و به آن كه دستش بريده شده مى كويم: با او به هر جه خواهى نسبت به ديه كف تنها (بدون انككشتان) مصالحه 
كن و او را نزد دو عادل برم (يا او را نزد دو عادل بر (خ ل) براى آنكه بواسطه نبودن انككشت نقصان ديه اصلى را معين كنند و 
به آن كه دست را انداخته بركردانند). من كفتم: اختلاف در حكم خدا وارد شد و كفته اول خود را نقض كردى. 

خدا نخواسته در ميان خلقش موجب حدّى يديد شود كه تفسير و حكم معينى در زمين نداشته باشد بايد آنكه كف را بريده 
قصاص كرد و كف او را بريد و ديه انككشتان را به اورد كرد حكم خدا در شبى كه امر او نازل شد جنين است و اكر يس از 
آنكه آن رااز رسول خدا (ص) شنيدى انكار كنى خدا تو را به دوزخ برد» جنانجه تو را كور كردء روزى كه ولايت على (ع) 
و حكم الهى را براو منكر شدى. 


كردهاند- از مجلسى ره). 

امام باقر: تو از كجا اين را مىدانى؟ (ابن عباس:) به خدا جشم من كور نشد مككر از سيلى ير فرشته» فرمود: من خنديدم و او را 
در آن روز به حال رها كردم جون دجار سستى عقل بود و سيس به او برخوردم و كفتم: اى يسر عباس» هيج كاه جون ديروز 
به راستى 
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سخن نكردىء كفتى كه: على بن ابى طالب (ع) به تو فرموده است: 

شب قدر در هر سالى هست و در آن شب امور سال نازل مىشود و آن امور يس از رسول خدا (ص) واليانى دارد» تو كفتى: 
آنها كيانند» واو فرمود: من و يازده كس از صلب من كه همه امام و محدث هستند» تو كفتى: به رأى من شب قدر نباشد جز 
با رسول خدا (ص) و آن فرشته كه با على (ع) حديث مى كرد بر تو عيان شد و به تو كفت: اى عبد الله دروغ مى كوئى» آنجه 
را على (ع) باز كويد من به دو جشم خود ديدم- ولى او به جشم خود نديده ولى با دل دريافته و با كوش شنيده- سيس با 
برش به تو سيلى زد و تو كور شدى. ابن عباس كفت: ما در هر جه اختلاف داريم حكمش با خدا استء من كفتم: حكم خدا 
موافق حكم كسى است كه در يكك موضوع دو رأى مختلف دارد؟ جواب كفت: نه من كفتم: در اينجا است كه خود هلاكك 
شدى وديكران را هلاكك كردى. 

'- به همين اسناد از امام باقر (ع) رسيده است كه فرمود: 

خداى عز و جل در باره شب قدر فرمايد (؟ سوره دخان): «در اين شب ممتاز شود هر امر محكم و بجائى)» مىفرمايد: نازل 
مى شود در آن هر امر حكيمىء امر محكم و بر جا دو تا نيست و تنها همان يكى استء هر كه حكم بىاختلاف كند حكم او 
حكم خدا عز و جل است وهر كه حكمى دهد كه معرض اختلاءف باشد و به عقيده خود خود را مصيب و بر حق داند به 
حكم طاغوت حكم كرده باشد. 

به راستى در شب قدر بيان حكم همه امور ساليانه به ولى امر نازل مىشود و به او ابلاغ مىشود كه در باره خود جنين دستور 
دارد و در باره مردم جنان و بعلاوه از اين براى ولى امر (امام 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج ١‏ ص: 727 

معصوم زمان) در هر روز علم مخصوص و مكنون و عجيب خداى عز و جل يديد مى كردد به مانند همانى كه در شب قدر 
نازل مى شودء سيس اين آيه را خواند (71 سوره لقمان): «واكر به راستى هر درختى در زمين است قلم شود و دريائى مداد 
كردد و هفت درياى ديككر بدان ييوندد كلمات خدا تمام نشود براستى خدا عزيز وحكيم است١.‏ 

- به اين اسناد از امام صادق (ع) فرمود: على بن الحسين (ع) مىفرمود: «نَا أَبْرَلْناُ فرى لَيلَدُ لَْدْره خداى عز و جل راست 
كفتهى قرآن در شب قدر نازل شده «تو جه مىدانى شب قدر جيست» رسول خدا (ص) فرمود: من نمىدانم» خداى عز و جل 
فرمود: اشب قدر بهتر از هزار ماه است» كه شب قدر ندارد» به رسول خدا (ص) فرمود: مىدانى جرا شب قدر بهتر از هزار ماه 
است؟ 

كفت: نه» فرمود: براى آنكه «ملا-ئكه و روح در آن شب به اذن يرورد كار خود نازل مىشوند از براى هر امرى» و جون خدا 
اذن در جيزى دهد آن را يسنديده «سلام است آن شب تا بر آمدن سييده دما مى فرمايد: 

فرشتهها و روح مخصوص من در آن شب سلام مرا به تو مىرسانند تا بر آمدن سييده دم» سيس در يكى از نامههاى خود 


فرمود (17 سوره انفال): «ببرهيزيد از فتنهاى كه تنها به آن كسانى كه ستم كنند از شماها تعى ند كو باه إن انز لاة ف لعل 


الْقََدْر است» ودر ضمن نامه خود فرمود (178 سوره آل عمران): «محمد نيست جز رسولى كه بيش از او رسولا-نى 
ذو كلشيتواند آنا اك مها كشعة شه رهقتي بي كزديل نهر كيدطقي و دجيو هذ رياف تافل مجلنا كدا ننه جا كران 
ياداش دهد) 
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در آيه اول فرمايد: جون محمد (ص) بميرد اهل خلاف كويند: امر خدا كه در شب قدر بود با رسول خدا در كذشت و تمام 
شدء اين فتنهداى است كه به خصوص آنها مىرسد و به همين سبب به عقب بركردندء زيرا اكر بكويند امر نخدا باقى است و 
نرفته است بايد خدا امرى داشته باشد و جون اعتراف به امر كنند بناجار بايد صاحب الامرى باشد. 

ه- از امام صادق (ع) فرمود: على (ع) را شيوه بود كه بسيار مىفرمود: هيج كاه نَئِمى و عَدَّوى (ابو بكر و عمر) خدمت رسول 
خدا (ص) نبودند وآن حضرت انا انزلناه را با خشوع و كريه تلاوت مى كرد جز اينكه مى كفتند: براى اين سوره جه سخت 
دلت نازك است؟ رسول خدا (ص) مىفرمود: براى آن جيزى است كه به جشم خود ديده و به دل خود فهميدهام و براى آن 
است كه دل اين مرد (على ع) بعد از من خواهد دريافت» مى كفتند: شما جه ديديد و او جه خواهد ديد؟ فرمود: روى خاكك 


وس ل 
2:3 


براى آنها نقش مى كرد «تَزّلَ الْمَلائِكة وَ الرُوحٌ فيها بإذْنِ رَبّهِمْ مِنْ كل أَمْر) فرمود: بيغمبر مىفرمود: يس از فرموده خداى عز و 
جل اهن ترق اصرق اام ماناد اس كنستة: ند م فزمهد: من داقيد كه كتهر اموق ر قال ع كنس كسوبا سول الل 
به شماء مىفرمود: آرى درست است. مىفرمود: ولى آيا شب قدر بعد از من هست؟ مى كفتند: 

آرىع:فرموة: رسول نذا (ص) مىفرموة: آيا ابن امر در ان شت ازل:منشود؟ مى كفتيد: آرئ) .م ى فرفود: بر جه كسى؟ مى 
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كفتند: ما نمىدانيم» سر مرا در آغوش مى كرفت و مىفرمود: اكر نمىدانيد» بدانيد: آن كس بعد از من اين مرد استء فرمود: 
ةا راق مطلين اب اسبث كه آن :دو نفر انق كن زا" بعد اق سول عيذا ل(أض) ان قدت هراتبتى كدبهاول انها من انحاد 
#- از امام باقر (ع) مىفرمود: اى كروه شيعه با سوره إن زناه فى ليده الََْدرِ محاكمه كنيد تا بيروز شويدء بخدا سو كند كه 
ابة:منووء محجة حداف تبار كف و تعالن السكير لفك بين انعم (ض )4 نهوامتى اامدؤو دن شنا اسكاو بددرامتن آن 
نهايت دانش ما استء اى شيعه محاكمه كنيد با «حم و الكتاب الْمُبين نا أَنْرَلناُ فى لد با ركد إِنا كنا مُنْذِرِينَ؛ زيرا مخصوص 
به واليان و متصديان امر امامت است يس از رسول خدا (ص)» اى كروه شيعه خداى تباركك و تعالى مىفرمايد (ا سوره 
فاطر): «هيج امتى نيست جز آنكه در ميان آن بيم دهندهاى در كذشته». كفته شد: اى ابو جعفرء بيم دهنده امت اسلام محمد 
(ص) استء فرمود: راست كفتى ولى آيا تا زنده بود نسبت به هر قطرى از زمين نذير و بيم دهنده بود جز به توسط كسانى كه 
مىفرستاد از طرف خود؟ 

سائل: نه» بلكه به توسط آنان انجام وظيفه بيم دادن را مى كرد. 

امام: بكو بدانم» آنها را كه به هر قطرى مىفرستاد و از طرف او تبليغ مى كردند» آيا از طرف او بيم دهنده نبودند جنانجه خود 
رسول خدا (ص) كه از طرف خدا مبعوث بودند نذير هم بود؟ 

سائل: جرا فرستادههاى او نذير هم بودند از طرف او؟ 

امام: همين طور محمد از دنيا نرفت تا از طرف خود مبعوث و 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى» ج 1 ص: 589 


بيم دهندهاى معين كرد, فرمود: اكر بككوئى: نه بايد رسول خدا (ص) نسل آينده را كه در صلب مردم بودند مهمل كذارده 
باشد. 

سائل: آيا وجود قرآن در ارشاد و هدايت آنان بس نبود؟ 

امام: جراء ولى به شرط آنكه مفسر و شارحى براى آن دريابند. 

سائل: مكر خود رسول خدا (ص) آن را شرح و تفسير نكرده بود. 

امام: جراء همه آن را براى يكك شخص تفسير كرد و به او آموخت و مقام او را براى مردم بيان كرد و آن على بن ابى طالب 
(ع) بود. 

سائل: اين مطلب خصوصى است و از نظر شما است ولى عموم مردم آن را تحمل نكنند و نيذيرند. 

امام: خدا نخواسته كه يرستش شود جز محرمانه تا سرآغاز دورانى رسد كه دينش در آن آشكار كردد, جنانجه مدتها رسول 
خدا (ص) با حضرت خديجه در نهانى مسلمانى داشتند تا دستور اعلان آن رسيد. 

سائل: صاحب اين دين مى تواند آن را نهان دارد. 

امام: مككر روزى كه على (ع) با رسول خخدا (ص) ايمان آورد آن را نهان نداشت نا امر نبوت آن حضرت اعلام شد؟ 

بعاتاء هرا ادو ]ان كود كن | لسعوة طون تهات لمات د اشتع انا وق كمي رسيا رهزت فيد 

امام: امر امامت ما هم جنين است تا مقدر در كتاب الهى بسر آيد. 
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/- و از امام بنجم (ع): هر آينه به تحقيق خخدا جل ذكره در آغاز آفرينش دنيا شب قدر را آفريد و محققاً در آن نخست 
ييغمبرى كه بايد باشد و نخست وصى ييغمبرى كه بايد باشد آفريد و حكم داد كه در هر سال شبى باشد كه در آن تفسير و 
بيان همه امور تا سال آينده جنان شبى فرود آيدء هر كه منكر آن كردد بر خداى عزو جل علم او را رد كرده استء زيرا 
ييغمبران و رسولان و امامان معصوم قيام نتوانند جز بوسيله اينكه حجتى بر آنها باشد بواسطه آنجه در اين شب براى آنها بيايد 
به همراه حجتى كه جبرئيل براى آنها بياورد. راوى كويد: من كفتم: براى محدثون (امامان معصوم) هم جبرئيل يا فرشته 
ديكرى حجت مىآورد؟ فرمود: اين موضوع نسبت به انبياء و رسل كه مورد ترديد نيست و براى ديكران هم شكك نيست كه از 
اول آفرينش دنيا تا يايان آن بايد بر اهل زمين حجتى باشد كه در اين شب به محبوبترين بندكان حق نازل شودء به حق خدا 
قسم كه روح و ملائكه در شب قدر امور را براى آدم فرود آورند و به حقى خدا آدم نمرد تا آنكه براى او يكك وصى فراهم شد 
و براى همه ييغمبران بعد از آدم همان امر آمد و براى وصى بعد از او هم مقرر شدء و به حق خدا كه هر ييغمبرى از آدم تا 
محمد (ص) مأمور بود كه نسبت بدان امرى كه در اين شب بر او نازل مىشود وصيت كند به فلان كس وهر آينه به تحقيق 
خداى عز و جل در كتاب خود نسبت به امامان بعد از محمد (ص) بالخصوص فرموده (05 سوره نور): «وعده داده خدا به آن 
كسانى كه كرويدند و كارهاى شايسته كردند كه آنها را در زمين جانشين كند جنانجه كسانى كه ييش از آنها بودند جانشين 
كرد) تا آنجا كه فرمايد: (و توانا كند آنها را بر دينى كه برايشان يسنديده و به جاى ترس به آنها سود كى 
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دهد تا مرا ببرستند و هيج جيز را شريكك من ندانند وهر كه بعد از آن كافر شود) «آنان همان فاسقانند» مىفرمايد: شما را 
جانشين كردهام براى علم خود و دين خود و عبادت خودم يس از ييغمبر خودم جنانجه جانشين نمودم اوصياء آدم (ع) را بعد 


از او تا مبعوث شد آن بيغمبر بزركى كه دنبال او بود «مرا ببرستند و هيج جيز را شريكك من نياورند) مىفرمايد: مرا يرستند با 


عقيده به اينكه بعد از محمد (ص) ييغمبرى نيست و هر كه جز آن كويد «يس آنان همان فاسقانند» محققاً امامان بعد از محمد 
(ص) را توانائى علمى داده؛ ما آنهائيم از ما بيرسيد اكر راست كفتيم به شما يس اقرار كنيد به امامت ما و شما اين كار را 
نكنيدء اما دانش ما كه ظاهر شود تا اختلافى ميان مردم نباشد او را مدتى است كه با كذشت شبها و روزها بسر آيد و جون 
وقت آيد ظاهر شود و امر يكى باشد. و به حق خدا كه مقرر شده است ميان مؤمنان اختلافى نباشد و از اين رو آنها را كواهان 
مردم مقرر داشته تا محمد (ص) بر ما كواه شوند» خدا نخواسته در حكمش اختلاف باشد و نخواسته ميان اهل علم او تناقض و 
دوثيت باشد. 

سيس امام باقر (ع) فرمود: فضل ايمان مؤمنى كه (إِنَا نولا را بفهمد و باور كند و آن را براى كسى كه در درجه ايمان او 
نيست تفسير كند جون فضل انسان است بر بهائم» به راستى خداى عز و جل بوسيله مؤمنان بدان از منكران آن در دنيا كه 
وسيله كمال عذاب آخرت است و خدا مىداند كه توبه نكنند دفاع كند جنانجه دفاع كند بوسيله مجاهدان از آنها كه دست از 
جهاد بدارند» و من در اين زمان جز حج و عمره و خوش همسايكى و (يناه كرفتن خ ل) 
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مجاورت اهل علم و كسب فقه (و بصيرت در دين خ ل) جهادى واجب ندانم. 

- كويد: مردى به امام باقر (ع) عرض كرد: يا ابن رسول الله بر من خشم مكن. امام (ع) فرمود: براى جه. مرد عرض كرد: 
براى آنجه مى خواهم از شما بيرسم. امام (ع) فرمود: بكو هر جه خواهى. مرد عرض كرد: خواهش دارم خشم نكنى. امام (ع) 
فرمود: خشم نخواهم كرد. مرد عرض كرد: بفرمائيد به من اينكه فرمودى در باره شب قدر و فرود آمدن فرشتهها و روح در آن 
قاين اوضياء» ايا امر و وستورئ ثراى انها فى اوولد ك«زسول هذ]:(ضن) ناا تمن داشت يا اموو دستروى من اورئد كه 
رسول خدا (ص) آن را مىدانست,. با آنكه شما خود مىدانيد كه رسول خدا (ص) وفات كرد و جيزى نبود كه بداند جز آنكه 
همه را على (ع) حفظ كرده بود ودر دل داشت. 

امام (ع) فرمود: اى مرد مرا با تو جه كار استء جه كسى تو را نزد من آورده استء مرد عرض كرد: سرنوشتء مرا نزد تو 
آورده است براى طلب دين, امام (ع) فرمود: يس آنجه به تو مى كويم خوب بفهم. جون رسول خخدا (ص) را به معراج بردند 
فرود نيامد تا خدا جل ذكره به او آموخت علم هر جه بود و هر جه خواهد بود و بيشتراين علم و دانش او كلى و اجمالى بود 
كه تفسير و شرحش در شب قدر مى آمد و همجنين على بن ابى طالب (ع) كليات علوم را مىدانست و شرح و تفسير آن در 
شب قدر براى او مى آمد جنانجه نسبت به رسول خدا (ص) هم جنين بود. 

مرد عرض كرد: در اين كليات تفسيرى نبوده است؟ 

امام (ع) فرمود: جراء ولى اين تفاصيل به دستور از طرف خداى 
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تعالى در شبهاى قدر براى ييغمبر و امام مىآيد بطور بخشنامه جنان كن و جنين كنء به خاطر جيزى كه خودشان آن را 
مىدانند» دستور دارند كه جككونه در آن عمل كنند. مرد كويد: كفتم: اين موضوع را براى من تشريح كنيد. امام (ع) فرمود: 
رسول خدا (ص) از دنيا نرفت تا آنكه حافظ كليات علم و تفسير آن كرديد. مرد كويد: من كفتم: يس آنجه در شبهاى قدر 
براى آن حضرت مى آمد جه بود؟ 

امام (ع) فرمود: دستور و تسهيل نسبت بدان جه كه بيش مىدانست. 


مرد عرض كرد: يس در شبهاى قدر جز آنكه از بيش مىدانستند براى آنها علمى يديد نمىشاد. امام (ع) فرمود: اين مقامى 


است كه دستور دادند آن را كتمان كنند و تفسير آنجه در اين يرسش طرح كردى جز خداى عز و جل نمىداند. 

مرد سائل عرض كرد: آيا اوصياء جيزى را مىدانند كه انبياء نمىدانستند؟ امام (ع) فرمود: نه جطور وصى جيزى مىداند جز 
نجه به او وصيت شده است. 

مرد سائل عرض كرد: براى ما روا است كه بككوئيم يكى از اوصياء جيزهائى مىداند كه وصى ديككر نمىدانست؟ امام (ع) 
فرمود: نه» هيج بيغمبرى نميرد تا دانش خود را يكك جا به وصى خود تحويل دهد و نزول ملائكه و روح در شب قدر هر سالى 
نسبت به حكمى است كه در آن سال وظيفه عباد است. 

مرد سائل عرض كرد: آنها ييش از اين» حكم را (كه در شب قدر براى هر سال نازل مىشود) نمىدانستند؟ امام (ع) فرمود: 
جراء آن را مىدانستند ولى به هيج وجه اجراء آن را نمى توانستند تا دستور بككيرند در شبهاى قدر كه تا سال آينده جه كنند. 
مرد سائل عرض كرد: اى ابا جعفر من نمى توانم منكر اين 
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موضوع شوم. امام (ع) فرمود: هر كه منكر آن شودء از ما نيست. 

مرد سائل عرض كرد: اى ابا جعفر بفرمائيد كه براى بيغمبر در شبهاى قدر جيزى مىآمد كه بيش تر آن را نمىدانست؟ امام 
(ع) فرمود: براى تو روا نيست كه اين موضوع را بيرسىء اما راجع به علم آنجه بوده و آنجه خواهد بود بايد بدانى كه هيج 
ييغمبرى يا وصى بيغمبرى نميرد جز آنكه وصى وى آن را مىداند, اما اين علمى كه تو از آن مىيرسى به راستى خداى عزو 
جل نخواسته كه جز خودٍ اوصياء بر آن مطلع شوند. 

مرد سائل عرض كرد: من از كجا بدانم شب قدر در هر سالى هست؟ امام (ع) فرمود: جون ماه رمضان آيد در هر شبى صد بار 
سوره دخان را بخوان و جون شب بيست و سوم آيد اين موضوع براى تو كشف مى شود. 

امام باقر (ع) فرمود: آنجه را از قشون شياطين و همسران آنها ببينيد كه خدايشان بر اهل ضلالت بر انككيخته بيشتر است از 
فرشتههائى كه خدا براى خليفه خود كه مبعوث او است براى عدل و صواب ملاحظه كنيد (آنجه از جنود شياطين كه خدا 
برانكيخته با جان خود اهل شقاوت را زيارت كنند بيشترند از فرشتههائى كه خليفه خدا مبعوث براى عدل و صواب را زيارت 
كنند- تصحيح مجلسى ره)» كفته شد: اى ابا جعفر جككونه جيزى بيش از ملاائكه باشد؟ فرمود: جنانجه خداى عز و جل 
خواسته؛ سائل كفت: يا ابا جعفر اكر من اين ححديث را به برخى از شيعه باز كويم محققاً منكر آن شوندء امام فرمود: جطور 
منكر أن شؤوئد؟ كفت؛ مى كوينك: 

ملائكه از شياطين بيشترند» فرمود: راست كفتىء آنجه كُويم خوب بفهم: به راستى روز و شبى نككذرد جز آنكه همه جن و 
شياطين ائمه 
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ضلالت را زيارت كنند و به شماره آنان از ملائكه امام حق را زيارت كنند تا جون شب قدر شود و همه فرشتهها به آستان ولى 
امر فرود آيند خدا بيافريند- يا فرمود: فراهم آورد- از شياطين به شماره آنها و ديدن كنند از سريرست كمراهى و براى او 
جاد و كرى و دروغ بياورند تا آنجا كه شايد صبح كند و بككويد: من جنان و جنين ديدم و اككر خود اواز ولى امرو حجت بر 
حق در اين باره بيرسد در جوابش فرمايد: من شيطانى را ديدم كه به تو جنين و جنان كزارش داد تا به خوبى جريان او را 
برايش شرح دهد و ضلالت و كمراهى كه در وى اندر است براى او روشن كند و به حق خدا هر كه شب قدر را باور دارد 


مىداند كه آن مخصوص ما است براى فرموده رسول خدا (ص) به على (ع) در بستر مركك خويش (خطاب به مسلمانان): اين 


است (يعنى على ع) ولىّ و سريرست شما بعد از من از او اطاعت كنيد تا هدايت شويد ولى كسى كه ايمان ندارد بدان حقيقتى 
كه در شب قدر است منكر است وهر كه به شب قدر معتقد است و با ما هم رأى نيست اكر بخواهد راست كفته باشد راهى 
تارف ع انك اعوراف كن هب قوذ انعا ك1 يان امسات تكن دروف كو مضه نوا ضر وجل متنا 
بزركوارتر است از اينكه دستورها را با روح و فرشتهها براى يكك كافر فاسقى فرو فرستدء بنا بر اين اكر بككويد: آن امر الهى به 
خليفهاى نازل مىشود كه وى بدو مىكرود. اين كفتارشان يشيزى ارزش ندارد و بىاساس استء و اكر بككويند: شب قدر 
هست و جيزى نازل نمىشود به كسىء بس نمىشود كه جيزى نازل شود به ناجيزء واكر بككويند- و محققاً خواهند كفت- 
كدو اين ذابنان في قن سرف تيك محقنا به وادق كمراف دورض ورك يتك 
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باب در اينكه اثمه هر شب جمعه افزايش رتبه علمى دارند 


-١‏ ابى يحيى صنعانى از امام صادق (ع) كويد: امام (ع) به من فرمود: اى ابا يحيى» به راستى براى ما در شبهاى جمعه شأنى 
است از شئون» كويد: كفتم: قربانت» آن شأن و مقام جيست؟ 

فرمود: 

به ارواح انبياء كذشته و ارواح اوصياء كذشته و روح امامى كه زنده است و در ميان شما است اجازه دهند و اعلام كنند كه 
آنها را به آسمان برند تا برابر عرش يرورد كارشان و هفت دور بدان طواف كنند و نزد هر كدام از ستونهاى عرش دو ركعت 
نماز بخوانند و سيس آنها را به بدنهاى خود بركردانند كه در آن بودند و انبياء و اوصياء لبالب از شادى شوند و امامى كه در 
ميان كنما آست بد هانتك انبوه قراؤاتئ دو ذاتشن او افزوده شود. 

-١‏ مفضل كويد: يكك روز امام صادق كه مرا به كنيه نمى خواند» فرمود به من: اى ابا عبد الله (كينه مفضل بوده) كويد: كفتم: 
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لبيكك, فرمود: به راستى براى ما در هر شب جمعه سرورى است» كفتم: 

خدايت بيفزاياد آن سرور جيست؟ فرمود: جون شب شود رسول خدا (ص) به عرش برآيد وائمه هم با او برآيند و ماهم با 
آنها برآئيم و روح ما به بدن ما برنكردد جز با علمى كه استفاده كرديم و اكر اين استمداد علمى نبود علم ما تمام مى شد. 

*- مفضل از امام صادق (ع) كه فرمود: شب جمعهاى نباشد جز آنكه براى اولياء خدا در آن سرورى باشد. كفتم: آن جكونه 
است؟ 

قربانت» فرمود: جون شب باشد رسول خدا (ص) بر عرش بر آيد وائمه (ع) هم برآيند و من هم با آنها برآيم و برنكردم مكر 


با علمى كه استفاده كردم و اكر اين نباشد آنجه نزد من است به آخر مى رسد. 
باب در اينكه اكر به علم امه افزوده نشود آنجه دارند به يبايان رسد 


صفوان بن يحيى كويد: از ابو الحسن (ع) شنيدم مى 
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فرمود: امام باقر (ع) مىفرمود: اكر نبود كه به علم ما افزوده مىشد علم ما به يايان مىرسيد. 


-١‏ ذريح محاربى كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: اى ذريح اككر نبود كه به علم ما افزوده مىشد به آخر مى رسانديم. 

*- زراره كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مىفرمود: اكر نبود كه براى ما افزوده مىشد تمام مىكرديم. كويد: كفتم: شما جيزى 
از علم افزوده كنيد كه رسول خدا (ص) آن را نمىدانست؟ فرمود: 

هر كاه علم اضافى به ما دهند اول آن را به رسول خدا (ص) عرضه كنند سيس بر همه امامان تا به ما برسد. 

- امام صادق (ع) فرمود: جيزى از نزد خدا عز و جل بيرون نيايد تا آغاز به رسول خدا (ص) شود و سيس به امير المؤمنين 
(ع) ويس از آن به يكك يكك از ماها به ترتيب تا امام آخرين از ما علم از اولى نباشد. 
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باب در اينكه اثمه (ع) همه علوم ملائكه و انبياء و رسل (ع) را مىداتند 


-١‏ سماعه كويد: از امام صادق (ع) كه فرمود: به راستى براى خداى تبارك و تعالى دو علم است: يكى علمى كه فرشتهها و 
بيغمبران و رسولان را بر آن مطلع كرده و همه آن را مىدانيم» و دوم علمى كه ويزه خود ساخته وجون نسبت بدان براى وى 
رخ دهد ما را مطلع سازد و بر ائمه بيش از ما هم عرضه شود. 

"- فرمود: خحدا را دو علم است: يكى علمى كه خاص حضرت او است و احدى از خلق خود را بر آن مطلع نساخته. و دوم 
علمى كه آن را به فرشتهها و رسولان يرداخته» آنجه به فرشتهها و رسل يرداخته به ما رسيده است. 
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*- ضريس كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: به راستى خداى عز و جل را دو علم است: علمى كه بخشند و علمى كه 
اندوزند؛ اما آن علمى كه بخشيده شده. حقّ مطلب اين است كه جيزى نباشد كه فرشتهها و رسل دانسته باشند جز آنكه ما هم 
آن را مىدانيم واما آنجه اندوخته كنند آن علمى است كه نزد خدا عز و جل در دفتر كل است و جون از آن در آيد در بر 
انك 

6- فرمود: به راستى براى خدا عز و جل دو علم است: علمى كه جز حضرت او نداند» و علمى كه به فرشتهها و رسولا-ن 


باب نادر در آن ذكرى از غيب است 


-١‏ معمر بن خلاد كويد: مردى يارسى از ابو الحسن (ع) اين يرسش را كرد: شما علم غيب را مىدانيد؟ در ياسخ او فرمود كه: 
امام باقر (ع) فرموده است: علم الهى براى ما كسترده كردد و بدانيم و از نظر ما برجيده شود و ندانيم» فرمود: آن راز خداى عز 
وجل 
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است كه با جبرئيلش راز كويد و او با محمد (ص) راز كويد واو با هر كه خدا خواهد در ميان نهد. 

-١‏ سدير صيرفى كويد: من شنيدم كه حمران بن اعين از امام باقر (ع) تفسير قول خداى عز و جل ٠١١(‏ سوره انعام): بَدِيعٌ 
السماواتٍ وَ الَْرْضِ را مىيرسيدء امام باقر (ع) در ياسخ او فرمود: به راستى خحداى عز و جل همه جيز را به علم و ابتكار خود 


يديد آوردء نمونه و نقشه يبشينى در ميان نبود» آسمانها و زمينها را آفرينش تازه بخشيدء و ييش از آنها نه آسمانى بود و نه 


زمينى» آيا نشنيدى كفته خداى تعالى را كه (/1 سوره هود): «عرش او بر آب بود» حمران به آن حضرت عرض كرد: بفرمائيد 
معنى قول خدا جل ذكره را (1؟ سوره جن): «داناى به غيب كه بر علم نهان خود احدى را مطلع نكند» امام باقر (ع) فرمود 
(تتمه آيه): «جز كسى را كه به رسالت خود بيسندد» به خدا محمد (ص) از كسانى بود كه او را به رسالت يسنديد و اما اينكه 
فرموده است: «عالم الغيب» به راستى خداى عز و جل دانا است بدان جه از خلقش نهان است در آنجه به علم خود تقدير كند 
و در اجراء كذارد بيش از آفرينش آن و بيش از آنكه به فرشتككان ابلاغ كند, اى حمران اين است علمى كه در نزد نخدا برجا 
است و مورد خواست او مى كردد و جون اراده كند آن را اجراء مىنمايد و بسا بدا در آن رخ دهد و آن را اجراء نكند و اما 
علمى كه خداى عز و جل آن رادر قالب تقدير ريخته واجراء كرده وابلا-غ نموده آن علمى است كه به رسول خخدا (ص) 
رسيده و سيس به دست ما آمده است. 

"ا- سدير كويد: من و ابو بصير و يحبى بزاز و داود بن كثير 
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در مجلس امام صادق (ع) بوديم» آن حضرت با جهره خشمكين وارد شد و جون به جاى خود نشست فرمود: واعجبا از 
مردمانى كه كمان مى كنند ما غيب مىدانيم» غيب را جز خداى عز و جل نمى داند» من خود آهنكك نمودم فلانه كنيز كم را 
بزنم» ازدست من كريخت و ندانستم در كدام اطاق منزل ينهان شده است» سدير كويد: جون از جاى برخاست و به اندرون 
منزل تشريف برده من و ابو بصير و ميسر خدمت او رفتيم و به او كفتيم: قربانت» ما از تو شنيديم كه جنين و جنان فرمودى در 
باره كنيزكك خود با اينكه مىدانيم شما علم بسيارى دارى و باز هم نسبت علم غيب به شما نمىدهيم» كويد: امام (ع) فرمود: 
اى سدير مككر تو قرآن نمىخوانى؟ كفتم: جراء فرمود: تو در آنجه از قرآن خداى عز و جل خواندى به اين آيه برخوردى؟ 
(0* سوره نمل): «كفت آنكه نزد او بود علمى از كتاب: من آن را براى تو مىآورم بيش از آنكه جشم برهم زنى» كويد: 
كفتم: قربانت» من آن را خواندهام؛ فرمود: آن مرد را شناختى و دانستى جه علمى از كتاب نزد او بوده؟ كويد: كفتم: به من از 
آن خبر دهيد» فرمود: علم او به اندازه يكك قطره بوده است در درياى اخضر (مديترانه) اين اندازه جيست نسبت به علم كتاب؟ 
كويد: كفتم: قربانت» جه بسيار كم است اين اندازه» فرمود: اى سدير جه بسيار است كه خداى عز و جل او را منسوب به آن 
علمى كرده كه من به تو خبر مىدهم, اى سدير آيا در آنجه از قرآن خداى عز و جل خواندى اين آيه را خواندهاى (7؟ سوره 
رعد): 

«بككو بس است براى كواه ميان من و شما خداوند و كسى كه علم كتاب دارد» كويد: كفتم: آن را خواندهام قربانت» فرمود: 
كسى كه همه علم كتاب را دارد بافهمتر است يا كسى كه جزئى از علم كتاب را 
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دارد؟ كفتم: نه بلكه آن كه علم همه كتاب را دارد او با فهم بافهمتر است» سيس با دست خود اشاره به سينهداش كرده و 
فرمود: به خدا علم كتاب نزد ما استء به خدا همداش نزد ما است. 

عد شعان شاباظى كزينةة إن اماه عمادق (ع) بركيلم كلد ابام عيب م ذائك؟ اوضر نه ولى حون خواهد حبر را بلذائد عند به 
او اعلام مى كند. 


باب در اينكه اثمه هر كاه مى خواستند بدانند مى دانستند 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: براستى امام هر كاه بخواهد بداند مى تواند. 


-١‏ فرمود: هر كاه امام بخواهد بداند به وى اعلام مى شود. 
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“- فرمود: هر كاه امام بخواهد كه جيزى را بداند خدا آن را به وى اعلام كند. 


باب در اينكه ائمه مى دانند كى مى ميرند و نميرند جز به اختيار خود 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: هر امامى كه نداند جه به او مى رسد و جه سرانجامى دارد او حجت خدا بر خلقش نيست (يعنى امام 
بر حق نيست). 

-١‏ حسن بن محمد بن بشار كويد: يكك شيخى از اهالى قطيعة الربيع (ناحيه آبادى در اطراف بغداد كه منصور عباسى به ربيع 
حاجت داده بود) از عامه بغداد كه مرجع نقل روايات و احاديث بودء به من كفت: من يكى از معروفترين به فضيلت از خاندان 
نبوت را را ديدم و هركز در فضل و عبادت به مانند او نديدم» كفتم» جه كسى را ميكوئى؟ و جككونه او را ديدى؟ كفت زمان 
تصدى سندى بن شاهكك ماها را كه هشتاد تن از موجهين خيرمند و موثق بغداد بوديم جمع كرد و به حضور موسى بن جعفر 
(ع) برد سندى خودش به ما كفت اى آقايان همه خوب به اين مرد نككاه كنيد و ملاحظه 
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كنيد آيا ناكوارى و ناراحتى دارد؟ زيرا مردم معتقدند كه شكنجه مىشود و به او زهر خوراندهاند و بسيار در اين باره سخن 
كله 

اين منزل و بستر او است كه در كمال آسايش است و بر او سختى و دشوارى نيست و امير المؤمنين (هارون) هيج سوء قصدى 
در باره او ندارد و تنها در انتظار است كه از سفر بركردد و با او مناظره كند واين خود صحيح و سالم است ودر كمال 
آسايش در همه امور خود, از خود او يرسش كنيد كويد» ما همه مقصدى نداشتيم جز ديدار آن مرد و درك فضل و سيماى 
كير نده او» موسى بن جعفر فرمود: اما آنجه در باره وسعت امر زندكى و مانند آن مى كويد جنان است كه مى كويد جز اين 
كه من به شما جمعيت كزارش مىدهم كه با هفت دانه خرما مسموم شدم و فردا رنككم سبز مىشود ويس فردا خواهم مُرد 
من نككاه كردم ديدم سندى بن شاهكك يريشان شد و جون شاخه خرما به لرزه افتاد. 

“- عبد الله بن ابى جعفر كُويد: برادرم از يدرش باز كو كرد كه شب وفات على بن الحسين (ع) براى او شربتى آورد و كفت 
يدر جان اين شربت را بنوش» فرمود يسر جانم» من امشب جان مى دهم و اين شبى است كه رسول خدا (ص) در آن جان داده 
است. 

*- حسين بن جهم كويد: به امام رضا (ع) عرض كردم به راستى امير المؤمنين (ع) قاتل خود را مى شناخت و شبى را كه در 
آن 
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كشته مىشود و محلى كه در آن كشته مىشود و محلى كه در آن ضربت مىخورد مىدانست و خودش فرمود جون شيون 
مرغابيان را در خانه شنيد: «شيو نكنانند كه نوحه كران به دنبال آنهايند» وام كلثوم به او عرض كرد: كاش امشب در خانه نماز 
مى خواندى و دستور مىدادى ديكرى در مسجد به جاى شما براى مردم نماز بخواند و از او نيذيرفت و در آن شب بىاسلحه 
بسيار در بيرون منزل رفت و آمد مى كرد و مىدانست كه ابن ملجم با شمشير قاتل او استء و تعرض آن حضرت براى جنين 


واقعهداى خودش به نظر نمى آيدء (جائز به نظر نمىآ يد خ ل)) امام در ياسخ او فرمود: همه اينها درست است ولى خودش 


اختيار كرد كه در آن شب تقديرات خدا عز و جل مجرى شود. 

ذ- ابو الحسن موسى (ع) فرمود: به راستى خدا عز و جل بر شيعه خشم كرد و مرا مخير كرد يا خود فدا شوم يا شيعه» بخدا من 
با دادن جانم آنها را حفظ كردم. 

#- مسافر كويد امام رضا (ع) به او فرمود: اى مسافر در اين قنات (كاريز) ماهيانى است؟ كفتم آرى قربانت» فرمود من ديشب 
رسول خدا (ص) را در خواب ديدم» مىفرمود: اى على آنجه نزد ما است براى تو بهتر است. 

/ا- امام صادق (ع) فرمود: همان روز كه يدرم در كذشت,ء من خدمت او بودم و به من در باره غسل و كفن و وارد كردن در 
كور سفارشها كرد من كفدم بلاز جان از روزى كه دردمند شدى من 
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حال شما را بهتر از امروز نديدم, من هيج اثر مركك در شما مشاهده نمى كنم؛ فرمود آيا نشنيدى كه على بن الحسين (ع) از 
يشت ديوار فرياد كرد: 

اى محمد: بيا: بشتاب. 

8- امام باقر (ع) فرمود: خدا يبروزى را براى حسين (ع) فرود آورد تا ميان آسمان و زمين (يعنى آن را به وى نمود) و مخير 
شد ميان ييروزى بر دشمن و ملاقات خداء و ملاقات خدا تعالى را اختيار كرد. 


باب در اين كه اثمه (ع) هر جه بوده و هر جه مى باشد مىدانند و آن كه جيزى بر آنها نهان نماند 


-١‏ سيف تمار كويد: جمعى از شيعه بوديم كه در حجر (كنار خانه كعبه) خدمت امام صادق (ع) بوديم» آن حضرت فرمود: 
جاسوسى بر سر ما استء ما به راست و جب نكّاه كرديم و كسيرا نديديم و كفتم جاسوسى بر ما كمارده نيستء سه بار فرمود 
سوكند به يرورد كار كعبه و يرورد كار اين ساختمان همين است كه مى كويمء اكر من همراه موسى و خضر بودم به آنها 
مى كفتم كه من 
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از آن دو اعلمم و به آنها بدان جه در دست نداشتند خبر مىدادم» زيرا به موسى و خضر (ع) علم آنجه بوده داده شده بود و به 
آنها علم آنجه مى باشد و آن جه خواهد بود تا قيام ساعت نداده بودند و محققاً ما از رسول خدا آن را به خوبى ارث برديم. 
-١‏ حارث بن مغيره و عدهاى از اصحاب ما (شيعه) كه از آنها بود عبد الاعلى» ابو عبيده و عبد الله بن بشر خثعمى همه شنيدند 
كه امام صادق (ع) مىفرمود: به راستى من مىدانم آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است و مىدانم آنجه در بهشت است و 
آنجه در دوزخ است و ميدانم آنجه بود و آنجه مىباشد» كويد: سيس اندكى صبر كرد و ديد كه اين سخن بر هر كه شنيد 
كران آمد يس فرمود: من اينها راااز كتاب خدا عز و جل مىدانم» زيرا خدا عز و جل مىفرمايد: در آن بيان واضح هر جيزى 
لبيك [ كنا مسانة]: مدطلى 1 حومه قر | عدر نه الماك اليك ارو انيت فسوي تمل زهان لكل لووبيااقر قرالظ الع 
جنين بوده است) از مجلسى (ره). 

- جماعه بن سعد خثعمى كويد: مفضل خدمت امام صادق (ع) بود و به آن حضرت كفت. قربانت خدا اطاعت از بندهاى را 
بر بندكان خود واجب كند با اينكه آن بنده خبرى از آسمان ندارد؟ فرمود: نه خدا كريمتر و مهربانتر و مهرورزتر است بر 
بندكان خود ازاين كه بر آنها واجب كند اطاعت از يكك بنده خود را واو را در بامداد و يسين از خبر آسمان بىاطلا-ع 
كذارد؟ 
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؟- ضريس كناس كويد شنيدم امام باقر (ع) در محضر جمعى از اصحابش ميفرمود: در شككفتم از مردمى كه بيرو ما هستند و 
مارا بيشواى خود دانند و كويند طاعت ما واجب است بر آنها جون طاعت رسول خدا (ص)»؛ سيس دليل خود را خرد كنند و 
خود را در برابر مخالفان محكوم نمايند بواسطه سستى دل خودء و از حق ما بكاهند» و آن حقشناسى را كه خدا برهان روشن 
حق معرفت ما و تسليم به امر ما را بدو عطا فرموده عيب كنند آيا مىيذيريد كه خداى تباركك و تعالى طاعت اولياء خود را بر 
بندكانش واجب كند و سيس اخبار آسمان و زمين را به آنها نرساند و مايه و يايه علم امورى كه از آنها سؤال مىشود به روى 
آنها ببندد واز آنها ببرد» در صورتى كه قوام دين آنها همين است. 

حمران عرض كرد: قربانت» شما مىدانيد كه جه واقع شد در قيام على بن ابى طالب و حسن و حسين و خروج و نهضت آنها 
براى دين خدا عز و جلء و جه به آنها رسيد از كشتار سركشان و يبروزشدنشان به آن امامان معصوم تا شهيد شدند و مغلوب 
نكتل 

امام باقر (ع) فرمود: اى حمران» خدا تباركك و تعالى آن مصيبت را براى آنها مقدر كرده بود و حكم را با قيد اختيار خودشان 
صادر و مورد اجراء و عمل قرار داده بود. و سيس آن را اجراء كرد با سابقه علم آنها بدان از طرف رسول خدا (ص). على و 
حسن و حسين (ع) قيام كردند و هر كدام از ما كه خموشى كزيد از روى علم و بصيرت بود اى حمران اكر در موقع كرفتارى 
و.يووكثن س ركشان به آتان از خداوتد درخواست م ى كردند كد شر آنها را بكردائد و اضرار مى تمودتد كه از آنها دفع بلا كند و 
آن سركشان را نابود سازد و ملكشان را زائل كند هر آينه آنها را اجابت مى كرد 
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واز آنها دفاع مىكرد و دراين صورت سر رسيدن مدت سركشان و زوال سلطنت آنها زودتراز بريدن يكك كلوبند كه ياره 
شود واز هم بياشند انجام مى شد. 

اى حمرانء اين بلاها كه به آنان رسيد به خاطر كناهى نبود كه مرتكب شده باشند و به حساب شكنجه كناهى نبود كه 
مخالفت خدا كرده باشند بلكه براى رسيدن به منزلت و كرامتى بود از طرف خدا كه خدا خواسته بود بدين وسيله بدان برسند 
مبادا در باره آنها مذاهب باطله بر تو جيره شوند و تو را از راه حق بدر برند. 

ه- هشام بن حكم كويد: از امام صادق (ع) در منى يرسش كردم, از يانصد جمله از سخن, مى كفتم جنين و جنان كويندء 
مىفرمود در ياسخ جنين و جنان بكوء كفتم» قربانت در حلال و حرام مسلّم بود كه فنّ شما است و شما از همه مردم بدان اعلم 
هستيد ولى اينها مسائل علم كلام است (و شما اين طور حاضر جواب هستيد؟) فرمود: اى هشام واى بر توه ممكن است خدا 
امام و حجتى براى خلقش مقرر كند كه جواب هر جه بدان محتاج باشند در نزد او نباشد؟. 

#- ابى حمزه كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: به خداء هركز داناء نادان نباشد كه جيزى را بداند و جيزى را نداند» سيس 
فرمود: خدا والاتر و عزيزتر و كرامىتر ازاين است كه طاعت يكك بندهاى را بر مردم واجب كند كه آسمان و زمين خود رااز 
او قوسن ورقه كا شه اشد سين ترفردة لمان وركمن واال اوتيان ندارة. 
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باب در اينكه خدا عز و جل هيج علمى به ييغمبرش نداده جز آنكه به وى امر كرده تا آن را به امير المؤمنين بياموزد و وى در علم او 
شريك است 


-١‏ حمران بن اعين از امام صادق (ع) فرمود: جبرئيل دو دانه انار براى ييغمبر (ص) آورد»ء ييغمبر يكى از آنها را خورد و 
ديكرى را به دو نيم كرد و نيمى از آن را هم خورد و نيمى را به على بن ابى طالب (ع) خورانيد» سيس رسول خدا (ص) 
فرمود: اى برادرم» ميدانى اين دو دانه انار جه بودند؟ عرض كرد. نه فرمود: 

اؤلى نبوت بود كه تو در آن بهرهاى ندارى واما ديكرى: علم و دانش بود كه تو در آن شريك منىء كفتم: أصلحك الله 
جطور شريكش بود؟ 

فرمود: هيج علمى را خدا به محمد نياموخت جز اين كه او را فرمان داد تا به على (ع) آن علم را بياموزد. 

-١‏ امام باقر (ع) فرمود: جبرئيل براى رسول خدا (ص) دو دانه انار از بهشت آورد و به او داد» يكى را خورد و ديكرى را به دو 
نيم كرد و نيمى را به على (ع) داد» تا خورد و فرمود: اى على آن انار اول كه من خوردم نبوت بود كه تواز آن جيزى ندارى 
واما 
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ديكرى علم بود كه تو در آن با من شريكك هستى. 

"- محمد بن مسلم كويد: از امام باقر (ع) شنيدم» مىفرمود: 

جبرئيل دو دانه انار از بهشت براى محمد (ص) آورد.ء على (ع) به آن حضرت برخورد و عرض كرد: اين دو انار جيستند كه 
در دست دارى؟ فرمود اين يكى نبوت است و تو را در آن بهرهاى نيست و اما اين علم است و سيس رسول خدا (ص) آن را 
به دو نيم كرد و نيمى از آن را به على (ع) داد و نيمى را رسول خدا (ص) بر كرفت و فرمود: تو در آن با من شريكى و من با 
تو شريكم» فرمود: 

به خداء رسول خدا (ص) حرفى نمىدانست از آنجه خدا عز و جل به او موخت جز آنكه آن را به على (ع) موخت سيس 


باب جهات علوم اثمه (ع) 


-١‏ على سائى (نسبت به سايه: دهى در شهرستان مدينه- از مجلسى ره) از ابى الحسن اول موسى (ع) كويد: فرمود: رسائى 
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دانش ما از سه سوى استء كذشته؛ آينده و آنجه يديد مىشود. اما راجع به كذشته براى ما تفسير شده و اما راجع به آينده 
نوشته شده و اما آنجه يديد كردد كاهى در دل افتد و كاهى در كوش اثر كندء واين بهترين دانش ما است و در عين حال 
بعد از بيغمبر ما بيغمبرى نيست. 

-١‏ حارث بن مغيره كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به من خبر ده از علم عالم از شما ائمه (ع)؟ فرمود: از رسول خحدا (ص) و 
على (ع) به ارث رسيده؛ كويد: براى ما باز كويند كه به شما الهام مى شود يا در كوش شما كويند؟ 

فرمود: يا ازاين راه به دست آيد. 

*- مفضل بن عمر كويد: به ابو الحسن (ع) كفتم: از امام صادق (ع) براى ما روايت شده است كه فرموده: علم ما يا راجع به 
كذشته است ويا ثبت شده است ويا انداختن در دل و اثر كردن در كوش استء فرمود: راجع به كذشته يعنى آنجه در امور 
بيشين مىدانيم و ثبت شده. يعنى آنجه بيايد و اما انداختن در دل: الهام اسقه وائر كردق .وو كرش : از امر رفاست 
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باب اكر راز ائمه حفظ مى شدء به هر مردى از همه سود و زيانش خبر مىدادند 


-١‏ امام باقر (ع) فرمود: اككر زبان شما بند و بستى داشت به هر كدام شما از هر جه بسود او و يا به زيان اوست خبر مىدادم. 

1- ابو بصير كويد: به امام صادق (ع) كفتم» از كجا به اصحاب خاصٌ على (ع) كه علم مركك و مير و بلاها را داشتند اين 
مصيبتها رسيد؟ با جهره خشم آلود به من ياسخ داد: از جه كسى به آنها رسيد» جز از خودشان؟ كفتم: شما جه مانعى داريد 
قربانت؟ 

فرمود: اين در را بستهاند جز اينكه حسين بن على (ع) اندكى از آن را كشود» سيس فرمود: اى ابا محمدء به راستى آنان- 
اصحاب على (ع)- دهانشان بست و بند داشت و حفظ اسرار مى كردند. 
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باب تفويض در امر دين به رسول خدا (ص) وائمه (ع) 


١-ابى‏ اسحاق نحوى كويد: خدمت امام صادق (ع) بودم شنيدم مىفرمود: به راستى خدا عز و جل بيغمبرش را به دوستى خود 
بروريد و فرمود (؟ سوره قلم): «و به راستى كه تو داراى خلق عظيمى» سيبس امر را بدو واككذارد و فرمود (/ا سوره حر ): 
«آنجه را رسول (ص) به شما داد بكيريد و آنجه را بر شما غدقن كرد وانهيد) و باز خدا فرمود (80 سوره نساء): «هر كه از 
رسول خدا فرمان برد از خدا فرمان برده است» كويد: سيس امام (ع) فرمود كه: ييغمبر خدا كار را به على (ع) واكذارد واو را 
امين دانست» شما شيعه اين حقيقت را قبول كرديد و مردم ديكر منكر شدندء به خدا ما دوست داريم كه به همراه ما سخن 
كوئيد و به همراه ما خموشى كيريد و ما ميان شما و خدا عز و جل واسطهايم و هم مسئولء خدا براى احدى در مخالفت امر ما 
خيرى مقرر نكرده است. 

-١‏ موسى بن أشيم كويد: من نزد امام صادق (ع) بودم مردى از آن حضرت يكك آيه قرآن يرسيد و به او جواب داد 
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و ديكرى آمد وازهمان آيه يرسيد و جوابى ديكر به او داد. در دل من آنجه خدا خواهد از اين اختلاف كوئى امام وارد شد 
تا آنجا كه كويا دل مرا با كارد تيكه تيكه مى كنند تا آنجا كه با خود كفتم: من أبا قتاده استاد خود را در شام واككذاردم با 
اينكه در يكك واو خطا نمى كرد و آمدم اينجا خدمت اين امام كه تا اين حد مرتكب خطا و اشتباه مىشودء در اين ميان كه من 
در اين اوهام آتشين اندر بودم يكباره مرد ديكرى بر آن حضرت وارد شد واز همين آيه يرسيد به او جوابى داد جز جوابى كه 
به من و رفيق من داد (در روايت سؤالى از او مطرح نيستء مجلسى (ره) كفته شايد در سؤال اول شركت داشته و يا اينكه در 
روايت تحريفى شده و روايتى به سند ديككر از صفار شاهد تحريف آورده است) و دلم آرام شد و دانستم كه اختلااف در 
جواب براى تقيه استء كويد: سيس رو به من كرد و فرمود: اى يسر أشيم, به راستى خدا اختياراتى به سليمان بن داود داد و 
فرمود (50 سوره ص): «اين بخشش ما است بده يا دست نككهدار (اختيار با تو است) و حسابى نيست,ء و اختياراتى هم به ييغمبر 
خود داد وفرمود (/اسوره حشر): 

«نجه رسول خدا به شما داد بكيريد و انحه راغدقن كرد وانهيذ) آنحه به رسول خخدا واكذار شده آن را به ما واكذارده. 

“- زراره كويد: از امام باقر و امام صادق (ع) شنيدم مى فرمودند: 


هو 


سوره حشر): ما آتاكع الوَسُولَ فَخَذُوهُ وَ ما تَهاكم عَنْهُ فَانتَهُوا. 
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؟- فضيل بن يسار كويد: شنيدم امام صادق به يكى از ياران قيس ماصر مىفرمود: به راستى خدا عز و جل بيغمبر خود را 
يرورش داد واو را خوب يروريد و يرورش او به حد كمال رسيد به او فرمود (؟ سوره قلم): إنّك لَعَلى خُلْقٍ عَظِيم سيس امر 
في كاز امك ارا جد زرو كنذا ركناريهن كان ورا اي كنك بو يورق معدو ا زهو اشرو نينا الاك الرقول كةو 
ما تهاكع عَنْهُ فَاتتّهُوا و به راستى رسول خمدا مسدد و موفق بودء از ووح القدس تأيبد مىشدء و در برورش خلق و تدبير آنها به 
هيج وجه لغزش و خطائى نداشت و به آداب خدا يرورش يافته بود سيس خدا عز و جل نماز را دو ركعت دو ركعت در هر 
وقتى واجب كرده و همه ينج وقت ده ركعت بود و رسول خدا به دو ركعت (ظهر و عصر و عشاء) دو ركعت افزود و به نماز 
مغرب يكك ركعت و اين هم مانند همان فريضه الهى واجب شد و تركك آنها جز در سفر روا نيست و به مغرب همان يكك 
ركعت افزود و آن رادر سفر و حضر بر جا ككذارد و خدا همه اين مقررات را اجازه كرد و نماز واجب يوميه هفده ركعت شدء 
سيس رسول خدا (ص) نمازهاى نافله را سنت نهاد در سى و جهار ركعت,ء دو برابر فريضه. و خدا اين را هم براى او اجازه 
كرد و همه نماز شبانه روزى از فريضه و نافله ينجاه و يكك ركعت شد كه دو ركعت آن بعد از نماز عشاء است و نشسته است 
و به جاى يكك ركعت است عوض نماز وتر (در صورتى كه به واسطه غلبه خواب تركك شود). 

و خدا در همه سال روزه ماه رمضان را واجب كرد و رسول خدا (ص) روزه ماه شعبان را سنت نهاد و روزه سه روز در هر ماه 
را كه دو برابر فريضه مىشود ١5-17 ٠١(‏ وو١ه”‏ ان )٠‏ خدااين راهم برايش اجازه كرد و خدا عز و جل خصوص خمر 
لشوات الكوو) 
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را حرام كرد و رسول خدا (ص) هر نوشابه مس تكننده را حرام كرد و خدا برايش اجازه نمود و رسول خدا از جيزهائى كناره 
كرد و آنها را بد شمرد و بطور غدقن از آنها نهى نكرد و همانا براى بد بودنٍ آنهاء از آنها نهى كرد و سيس در ارتكاب آنها 
رخصت داد واخذ به رخصت هم بر بندكان لازم شد مانند وجوب أخذ و عمل به غدقن او و تصميمات اوء ولى رسول خدا 
نسبت به آنجه به طور غدقن حتمى نهى كرد ويا در آنجه به طور حتم دستور داد رخصتى نداده» يس از شرب مقدار زياد از 
هر مُسكرى نهى حتمى كرده و به أحدى در ارتكاب آن رخصت نداده. 

و رسول خدا به أحدى رخصت نداده آن دو ركعت كه به دو ركعت واجب از طرف خدا افزوده تركك كند بلكه به طور لزوم 
آن را بر همه واجب كرد و رخصت نداده به احدى در تركك جيزى از آن جز براى ششخص مسافر و أحدى حق ندارد رخصت 
دهد نسبت به جيزى كه رسول خدا در آن رخصتى نداده و أمر رسول خدا (ص) موافق امر خدا عز و جل است و نهى او موافق 
نهى خدا عز و جلء و واجب است بر بندكان تسليم بدان مانند تسليم براى خداى تباركك و تعالى. 

ه- زراره كويد: از امام باقر و امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمودند: 

نه زاسشئ عدا تارك و تعالى كان خلقكن رانه يغميرئن وانهاد كا بئذ فرهائيرئ انها جون اسة) شبن ابن آيه را قلاوت كرد 
(لاسوره حشر): 

ما آتاكمٌ الوَسُولُ مَحَذُوةٌ وَ ما تهاكع عَنْهُفَانتَهُوا. 
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#- امام صادق (ع) فرمود: به راستى خدا تبارك و تعالى بيغمبر خود را يرورش داد و جون به آنجا رسيد كه خدا خواست در 


باره او فرمود (؟ سوره قلم): نك لَلى خٍُ عَظِيم و دين خحود را بدو واكذارد و فرمود (ل سوره حشر): ما اناك الول 
كدو وها تهاكوكنة لالته راخدا فريضدهاق اريك راتمقرو "كرد يناجه سوس اناكو وسو كنذا ل(ن) شس كد مال ميشدرا 
بهاو واد و هذا آن را انجازه كرد برايش .و اين اسث معنئ قرمودة ذا غز و جل (0* سوره ض): (ابق است بخشكشن ب حساب 
ماء بده يا نده (اختيار با تو است) و حسابى هم نيست). 

/- امام باقر (ع) فرمود: يبغمبر (ص) ديه جشم و ديه خون را معيّن كرد و نبيذ (شراب خرما) وهر مُسكرى را حرام كرد؛ مردى 
به آن حضرت عرض كرد: بىآنكه دستورى در آنها آمده باشدء بيغمبر وضع قانون كرد؟ فرمود: آرى تا دانسته شود جه كس 
فرمانبر ييغمبر است و جه كس نافرمان او. 

8- امام صادق (ع) فرمود: نه- به خدا- وانككذارده است خدا به أحدى از خلقش جز به رسول خدا (ص) و به ائمه عليهم 
السلام» خدا عز و جل فرموده است ٠١2(‏ سوره نساء): «به راستى ما فرو فرستاديم به تو قرآن را به راستى و درستى تا حكم 
كنى در ميان مردم 
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بدان جه خدايت بنمايد) اين آيه در باره اوصياء هم جارى است. 

9- محمد بن ميثمى كويد: از امام صادق (ع) شنيدم» مى فرمود: به راستى خدا عز و جل بيغمبرش را تربيت كرد تا جنانجه 
خواست او را آراست» سيس به او واكذار كرد و فرمود عز ذكره (/ا سوره حشر): «هر جه رسول خدا (ص) به شما داد بكيريد 
وازهر جه شما را غدقن كرد باز ايستيد» و هر جه را خدا به رسولش تفويض كرده آن را به ما تفويض نمود. 

-٠١‏ زيد شحامء كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم در باره قول خدا تعالى (0© سوره ص): هذا عَطاؤّنا قَامدّنْ أو سك بِغَيرِ 
حساب قرمودة به سليمان سلطتت عظيمئ داده شدء سيس ابن آيه دز بازه رسول عدا (ضن) مجرى شده او دق داشت هر جه را 
عراف وض كد رهد و أده كسس يكراطلة وو :ارده ركه بدا دريو إل تخكار اكدسايياق يا اده براق للك رعردة ذل 
ووه حشر)؛ ما اناكم الولتول فخذرة وما تهاكم عه قاكهوا: 
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باب در اينكه ائمه به كدام از كذشتكان مىمانند و بدى اطلاق بيغمبرى بر آن 


-١‏ حمران بن اعين كويد: به امام باقر (ع) كفتم: 

علماء (ائمه ع) جه موقعيتى دارند؟ فرمود: جون ذى القرنين باشند و صاحب سليمان (آصف بن برخيا) و صاحب موسى (يوشع 
بن نون). 

؟- امام صادق (ع) فرمود: در باره ما نسبت به همان دانستن حلال و حرام بايد توقف كرد و اما نبوت در ما نيست. 

*- ايوب بن حر كويد از امام صادق (ع) شنيدم ميفرمود: 

براستى خدا عز ذكره به بيغمبر شما بيغمبران را يايان داد و هركز بعد ازاو بيغمبرى نخواهد بود و با كتاب شما (قرآن) به 
كتابهاى آسمانى يايان داد و بعد ازاو هركز كتاب آسمانى نباشد و در آن بيان درست و كامل هر جيزى را نازل كرده و 
آفرينش شما و آفرينش آسمانها و اخبار وقايع بيش از شما راء و وسيله قطع دعاوى شما است و در آن است خبر آنجه بعد از 
شما است و امر بهشت و دوزخ و سرانجام شما 


- حارث بن مغيره كويد: امام باقر (ع) فرمود: على (ع) از 
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فرشتهها حديث دريافت مى كردء كفتم: مىفرمائيد: بيغمبر بود؟ 

دست خود را حركت داد هم جنان (يعنى براى تاكيد در نفى نبوت دست خود را حركت داد- از مجلسى ره) سيس فرمود: يا 
بود عاتشد' وفيق متليماة را رقيق موسي يا فاققد كو القرتين باعاتتد فر كه يداشها رسيد كه عود او كفته است ناتند او دز همان 
شمااست. 

ه- بريد بن معاويه كويد از امام باقر و امام صادق (ع) يرسيدم شما جه مقامى داريد و به كدام از كذشتكان مىمانيد فرمود: 
به صاحب موسى و ذو القرنين كه هر دو عالم بودند ولى ييغمبر نبودند. 

#- سدير كويد: به امام صادق (ع) كفتم: قومى معتقدند كه شما معبوديد و از قرآن دليل بر آن آورند واين آيه را خوانند (؟/ 
سوره زخرف): «اواست كه در آسمان معبود است و در زمين هم معبود است» فرمود: اى سدير! كوشم. جشممء تنم خونم و 
مويم از اين مردم بيزار است و خدا هم از آنها بيزار استء اينان بر كيش من و كيش يدران من نيستند. به خدا سوكند. كه خدا 
مرا و آنها را در قيامت كرد هم نياورد جز آنكه بر آنها خشمكين باشد. 

كويد: كفتم: نزد ما مردمى باشند كه كويند: شما رسولان خدائيد و كواه قول خود بر ما آيه قرآن خوانند 0١(‏ سوره مؤمنون): 
«ايا رسولان خداء از جيزهاى خوب بخوريد و كارهاى خوب كنيدء براستى من بدان جه عمل كنيد دانايم» فرمود: اى سدير! 
كوشمء جشمم, مويم» تنم» كوشتم و خونم از اينان هم بيزار استء خدا و رسولش از آنها بيزارند اينان بر كيش من نيستند و نه 
وكش 
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يدرانم» به خدا سوكند كه روز قيامت خدا مرا و آنها را كرد هم نياورد جز آنكه بر آنها خشمناك است. 

كويد: كفتم: يس شما جه هستيد؟ فرمود: ما خزانه دار علم خدائيم» ما ترجمان و مفسر أمر خدائيم» ما مردمى معصوم و ياكيمء 
خدا تباركك و تعالى نويه اطاعك ما رمرهه وأو فاتزساقى مااغلاقع كردم نا سيوف سايم ب زير آسمان و روى زمين 
است. 

/- محمد بن مسلم كويد: 

از امام صادق لي شنيدم كه مى فرمود: 

ائمّه (ع) به جاى رسول خدايند (ص) جز اينكه ييغمبر نيستند و آن شماره از زنها كه براى رسول خدا (ص) حلال بود» براى 


آنها حلال نيستء و در جز اينها به جاى رسول خدا (ص) باشند. 
باب در اينكه ائمه (از غيب) حديث دريابند و الهام كيرند 


-١‏ عبيد بن زراره كويد: امام باقر (ع) فرستاد نزد زراره تا به حكم بن عتيبه اعلام كند كه اوصياء محمد (ص)- از غيب- 
دركك حديث كنند. 
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-١‏ حكم بن عنتيبه كويد: روزى خدمت على بن الحسين (ع) رفتم» فرمود: اى حكم» تو آن آيه را مىدانى كه على بن ابى 
طالب (ع) بدان قاتل خود را مىشناخت وامور مهمى را مىفهميد كه به مردم باز مى كفت حكم كويدء با خود كفتم» جه 
خوب كه رشتهاى از علم على بن الحسين (ع) بدستم افتاد من هم بوسيله آن اين امور مهمه را مىتوانم فهميد» كويد: كفتم: 


نه بخدا سوكند نمى دانم» كويد: سيس كفتم يا ابن رسول الله از آن آيه بمن خبر مى دهيد؟ فرمود: بخدا آن آيه قول خدا 
ع ذكزه اسك 809اسووه حم) به اين قرافت دواقر]ق فت اسعه ؤاما أزت لا ون قينك ون رول و لأدنيق إلا إذا تَمتى 
(نفرستاديم بيش از تو هيج رسولى و نه بيغمبرى ونه محدّثى) (مجلسى " ره" كفته: اين حديث بدان دليل است كه كلمه 
محدث رااز آيه انداختهاند» فتدبر) و على بن ابى طالب (ع) محدّث بود (از غيب دركك حديث ميكرد) مردى كه او را عبد الله 
بن زيد مى كفتند و برادر مادرى على (ع) بود (عامه كفتهاند عبد الله بن زيد برادر مادرى امام است ولى طبق عقيده شيعه امام 
جهارم از دختر يزدجرد است و مادرش هم در حال زائيدن وفات كرده و برادر مادرى هم نداشته و شايد مادر عبد الله دايه يا 
مستحفظه آن حضرت بوده است) كفت: سبحان الله» على محدّث بود؟ كويا منكر اين معنى بود» امام باقر (ع) رو به ما كرد و 
فرمود: هلا بخداء يسر مادر تو اين را مىداند» كويد: با اين سخن آن مرد خاموش شد و امام فرمود: همين حقيقت است كه ابو 
الخطاب در باره آن هلاكك و كمراه شد و نفهميد فرق ميان نبى و محدّث را. 

- محمد بن اسماعيل كويد: شنيدم ابو الحسن (ع) مى فرمود: 
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ائمه دانشمندان راستكوى الهام كيرنده حديث دريابنده (از غيباند). 

*- محمد بن مسلم كويد: كلمه محدث نزد امام صادق (ع) برده شد» فرمود آن كسى است كه آواز (فرشته را) مىشنود و 
شخص او را نمى بيند به او كفتم: قربانت» جطور مىداند كه او فرشته است؟ فرمود: آرامش دل و اطمينان خاطر يابد تا بداند 
كه آن سخن فرشته است. 

ه- حمران بن اعين كويد: امام باقر (ع) فرمود: على (ع) محدّث بود من نزد ياران خود بيرون شدم كفتم: خبر شككفت آورى 
براى شما آوردمء كفتند: آن جيست؟ كفتم: از امام باقر شنيدم» ميفرمود: على (ع) محدّث استء كفتند: كارى نكردى» خوب 
بود بيرسى جه كسى به او حديث مى كويد؟ نزد آن حضرت بركشتم و كفتم: آنجه به من باز كفتى به يارانم باز كفتم و 
كفتند: كارى نكردى لازم بود ببرسى جه كسى براى او حديث ميككويد؟ به من فرمود: فرشتهاى به او حديث ميكويدء كفتم: 
ف قرمائيك كه أو بيغهير است؟ كفت وسهكن را حتين حركت ذاذ: يا آنكه ماتثن ضاحب سليمان نا صاحي موسى اسث با جون 
ذى القرنين يا جنانجه به شما رسيده كه خودش فرمود: در ميان شما مانند او هست (يعنى مانند ذو القرنين» مقصود على (ع) در 
اين حديث ذو القرنين» خودش بوده است). 
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باب ذكر نيروهاى معنوى و روحى كه در اثمه بوده ست 


-١‏ جابر جعفى كويد: امام صادق (ع) فرمود: اى جابر» براستى خدا تبارك و تعالى خلق را سه دسته آفريده واين است قول 
خدا عز و جل (8- ١١‏ سوره واقعه): ١«شما‏ سه دسته بوديد كه با هم جفت شديد: أصحاب ميمنه» جه كسانند أصحاب ميمنه؟ 
(خوش سرانجام و با بركت) و اصحاب مشأمه. كيانند اصحاب مشأمه؟ (بدبخت و شوم) و سابقون سابقون (ييشروان درجه 
يكك) آنان مقربانند)» دسته سابقون: 

رسولان خدا و مخصوصان حضرت او باشند از خلق او كه در آنها ينج نيروى روحى نهاده: 

-١‏ با روح القدس آنها را تأييد كرده و به وسيله او هر جيز را شناخته و فهميدند. 

"- روح ايمان و عقيده كه به وسيله آن از خدا عز و جل بترسند. 


“'- روحيه توانائى كه به وسيله آن فرمان خدا برند. 

- روح شهوت كه به وسيله آن طاعت خدا جويند و از نافرمانى خدا بدشان آيد. 

ه- روحيه عمومى كه به وسيله آن مردم رفت و آمد كنند و زنده باشند. 

ودر مؤمنان اصحاب ميمنه: 

ادرو ايمان كه بدان از خدا ترسند. 

؟- روحيه ناتوانى كه بدان قدرت بر طاعت خدا دارند. 

”- روحيه شهوت كه در طاعت خدا يويند. 

- روحيه عمومى كه بدان مردم همه رفت و آمد كنند و زنده باشند. 
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؟١-‏ جابر كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از مبدأ علم (يعنى ييغمبر و امام)» به من فرمود: اى جابرء در انبياء و اوصياء ينج روح 
است: 

روح القدس. روح ايمان» روح حيات» روح قوت» روح شهوت. اى جابر» به وسيله روح القدس است كه از زير عرش تا درون 
فرش را ميدانند» سيس فرمود: اى جابرء به اين جهار روح اخير آفت ميرسد ولى روح القدس سركرمى و بازى ندارد. 

“'- مفضل بن عمر كويد: از امام صادق (ع) از علم امام يرسيدم نسبت به آنجه در اقطار زمين باشد با اينكه خودش در ميان 
خانه است و يرده هم جلوى او افتاده؟ فرمود: اى مفضلء براستى خخحدا تبارك و تعالى» در ييغمبر ينج روح نهاده: روح حيات و 
زندكى كه به وسيله آن بجنبد و راه رود روح توانائى كه به وسيله آن قيام كند و مبارزه نمايد» روح شهوت كه به وسيله آن 
بخورد و بنوشد و به حلا-لى با زنها بياميزد» روح ايمان كه به وسيله آن عقيده دارد و عدالت مىورزد؛ و روح القدس كه به 
وسيله آن تحمل نبوت كند و جون بيغمبر دركذرد وجان بدهد روح القدس از او منتقل شود و متعلق به امام كردد» روح 
القدس نه بخوابد و نه غفلت كند و نه به بازى سركرم شود و نه بر خود ببالد و مغرور شود وفريب خورد و دستخوش آرزوى 
دروغ و استخفاف كردد ولى آن جهار روح ديكر بخوابند» غفلت كنندء به بازى سركرم شوند و بر خود ببالند و فريب خورند 
و امام همه جيز را با روح القدس دركك مى كند. 
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باب روحى كه خدا بدان» ائمه را حفظ مى كند 


-١‏ ابو بصير كويد: از امام صادق (ع) از قول خدا تباركك و تعالى يرسيدم (07 سوره شورى): ١و‏ هم جنين وحى كرديم به تو 
روح :را اذ افر ضوة تو ودع كه بداتى كنات حعسك ىو ايماة تحيييك ؟) فرهود: 

روح خلق است از خلق خدا عز و جل بزركتر از جبرئيل و ميكائيل» با رسول خحدا (ص) بود و به او كزارش مىداد واو را 
نكهدارى ميكرد و او بعد از بيغمبر (ص) با ائمه (ع) است. 

؟١-‏ اسباط بن سالم كويد: مردى از اهل هيت (شهرى بوده در عراق- در كنار فرات) در حضور من از آن حضرت يرسيدء از 
قول خدا عز و جل (81 سوره شورى): ١و‏ هم جنين وحى كرديم به تو روحى از أمر خودا فرمود: از آنككاه كه خداى عز و جل 
اين روح را بر محمد (ص) نازل كرد به آسمان بر نكشت و به راستى او در ما هست. 


*- ابو بصير كويد: از امام صادق (ع) تفسير قول خدا عز و جل را (41 سوره اسراء): «مىيرسندت از روحء بككو: روح از امر 


يرورد كار من است» يرسيدم, فرمود: خلقى است بزركتر از جبرئيل و ميكائيل كه با رسول خدا (ص) بود وهم او با ائمه است 
وازعالم 
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ملكوت است. 

؟- ابو بصير كويد: از آن حضرت شنيدم مىفرمود: در او يلوك عَنٍ الوح قل الوح مِنْ أَمْرِ رَبّى) كه روح خلقى است 
ور وا عر وسكا باضه كني اذ كتشكام تبوده اها بامحد (عن ١‏ بزكة رو او را انهل اتيك الها را ملفا فى كتنو 
رهنمائى مى نمايد و نيست كه هر جه را جويند يابند (يعنى اين مقام خدا داده است و با كسب و كوشش به دست كسى نيايد). 
ه- ابى حمزه كويد: از امام صادق (ع) يرسيدمء علم و دانش همان است كه از دهان مردم مى آموزند واز استاد ياد مى كيرند 
ويااين كه در كتابى باشد نزد خود شما كه آن را مىخوانيد و ياد مى كيرند؟ فرمود: موضوع علم از اين مهمتر و ثابتتر 
استء مككر قول خداى عز و جل را نشنيدى (07 سوره شورى): او هم جنين به تو وحى كرديم يكك روحى از امر خود تو 
نمى دانستى كه كتاب جيست5؟ و نه ايمان جيست؟» سيس فرمود: اصحاب شما در اين آيه جه مى كويند؟ 

آيا اعتراف مىكنند كه آن حضرت در حالى هم به سر برد كه نمى دانست كتاب جيست و ايمان جيست»ء كفتم: قربانت» من 
نمىدانم جه مى كويندء به من فرمود: آرىء در حالى هم بود كه نمىدانست كتاب جيست و نه ايمان جيست تا خدا روحى كه 
در قرآن نام برده بعث كرد و جون آن را به وى وحى كرد, علم و فهم را بدان آموخت و دانست»ء واين روحى است كه خدا 
به هر كه خواهد عطا كند و جون آن را به بندهاى عطا كردء به او فهم آموزد. 
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- سعد اسكاف كويد: مردى خدمت امير مؤمنان (ع) آمد واز روح يرسيدء كفت او همان جبرئيل نيست؟ امير المؤمنين 
فرمود: 

جبرئيل از فرشتهها است و روح جز جبرئيل است و آن را جند بار بدان مرد فرمود: آن مرد بدو عرض كرد: سخن بزركى 
كفتى! احدى معتقد نيست كه روح جز جبرئيل باشدء امام فرمود: تو كمراهى واز كمراهان سخن باز كوئى. خدا تعالى به 
بيغمبر خود فرمود ١(‏ سوره نحل: «آمد امر خداء در باره آن شتاب مورزيد ياكك و برتر است خدا از آ نجه شريكك او دانند» 


فرشتهها را با روح فرود آيند) (روح را فرود آرند) روح جز فرشته است. 
باب وقتى كه امام همه علوم امام بيش از خود را مى داند 


-١‏ يكى از اصحاب ما كويند: به امام صادق (ع) كفتم: كى امام دومين ميداند آنجه نزد امام اولى است؟ فرمود: در آخر دقيقه 
زنك كىئ أو 
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-١‏ عبيد بن زراره و جمعى به همراه او كويند: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: آن كه بعد از امام باشد علم كسى كه بيش از 
او است در آخرين دقيقه زندكّى او درك مى كند. 

*- يكى از اصحاب از امام صادق (ع) كويد: به او كفتم: 

امام جه وقتى متصدى امامت مىشود و كار به دست او مىافتد؟ 


فرمود: 


در آخرين دقيقه از زندكَى امام سابق. 
باب در اين كه ائمه (ع) در علم و شجاعت و وجوب طاعت برابرند 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: خدا تعالى فرمايد "١(‏ سوره طور): 

«آن كسانى كه ايمان آوردند و ذريه آنها يبرو آنهايند در ايمانء ما ذريه آنها را بدانها ييونديم واز كردارشان جيزى نكاهيم) 
(بعتى به حساب ذريه آنها نككذاريم)» فرمود: الذين آمنواء بيغمبر و امير المؤمنين است و ذريه؛ ائمه واوصياء هستند كه به آنها 
بيونديم و نسبت به ذريه» 
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حجتى را كه محمد (ص) در باره على (ع) آورد نكاهيم و حجت همه يكى است و طاعت همه يك حكم دارد. 

-١‏ على بن جعفر كويد: ابو الحسن (ع) فرمود به من كه: ما در علم و شجاعت برابريم ولى در عطا به اندازهاى كه دستور داريم 
“"- حارث بن مغيره كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود كه: 

رسول خدا (ص) فرمود: ما در امر و فهم و دانستن حلال و حرام؛ همه در يكك روش هستيم. 

ولى رسول خدا (ص) و على (ع) مقام فضلشان محفوظ است. 


باب در اين كه امام» امام بعد از خود را مى شناسد و قول خدا عز و جل: «به راستى خدا به شما فرمان مى دهد كه امانات را به اهلش 
بيردازيد» در باره آنها است 


-١‏ بريد عجلى كويد: از امام باقر (ع) تفسير قول خدا عز و 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج 7 ص: 1ه" 

جل را يرسيدم (27 سوره نساء): «به راستى خخدا به شما فرمان مىدهد كه امانات را به اهلش بيردازيد و جون ميان مردم حكم 
كنيد» به عدالت حكم كنيد» فرمود: مقصود, ما هستيم كه بايد امام سابق به امام بعد از خود بيردازد كتب و علم و سلاح را 
(الغافاعاق امامت )اواععوق ميان عردم حك كقن» طق قاترن عدالتى جاقيدة ككايه ذسيتة كنما أسيخ» 

سبس خطاب به مردم فرموده است (27 سوره نساء): «أيا آن كسانى كه كرويديد» اطاعت كنيد از خدا و اطاعت كنيد از رسول 
خدا و اولو الا-مر بر خودتان» و مقصود از اولو الا-مر هم خصوص ما ائمه هستيم» همه مؤمنان را تا روز قيامت فرمان داده به 
طاعت ماء و اككر بترسيد از تنازع و ستيزه در امرى» آن را رجوع دهيد به خدا و رسولش و به اولو الامراز خود, اين جنين نازل 
شده است و حككونه خدا عز وجل به آنها فرمان دهد كه از اولو الامر اطاعت كنند و به آنها اجازه دهد كه با آنها نزاع و ستيزه 
نمايند؟ 

همانا تكليف تنازع و رجوع به حكم را نسبت به مأمورين صادر فرموده كه به آنها كفته شده: «از خدا فرمان بريد واز رسول 
خدا واولو الامر خود). 

؟- احمد بن عمر كويد: امام رضا (ع) تفسير قول خدا عز و جل (01 سوره نساء): «به راستى خدا به شما فرمان مىدهد كه 
امانات را به اهل آن بيردازيد)» يرسيدم, فرمود: آنها ائمه از آل محمدند كه هر امامى بايد امانت را به امام بعد از خود رد كند 


به ديككرى ندهد و ازاو دريغ ندارد. 


*- امام رضا (ع) در تفسير قول خدا عز و جل: 
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إِنَ الله لوك أن تُوَدُواالأمافات إلى أملها فرمود: آنان ائمهاند كه هر امامى به امام بعد از خود مىيردازد و به ديكرى 
نمىدهد و ازاو هم ينهان نمىدارد. 

*- معلى بن خنيس كويد: از امام صادق (ع) برسيدم از قول نخدا عز و جل: إنَّ اله يَأمْرْكُمْ أَنْ تُوَدُوا الأماناتِ إلى أَهْلِها فرمود: 
خدا به امام سابق امر كرده كه هر جه نزد او است به امام بعد از خود بدهد. 

فادمت يكرد كوه اما ميرد آذ أقاء بعد إل تحرف وا يشنانسك و يداز وضيية كلد 

#- فرمود: به راستى امام مى شناسد امامى را كه بعد از او است و به او وصيت مى كند. 

/ا- فرمود: عالمى نميرد تا خدا به او بياموزد كه به جه كسى وصيت كند. 
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باب در اينكه عهد امامت نسبت به هر يك از اثمه از طرف خدا اعلام شده است 


١-ابى‏ بصير كويد: من خدمت امام صادق (ع) بودم اوصياء را نام بردند و من هم اسماعيل را نام بردم» فرمود: نه- به خدا- اى 
ابا محمد اين با ما نيستء امر امامت نيست مككر با خدا عز و جل كه در باره يكى بعد از ديكرى نازل مى كند. 

-١‏ عمرو بن اشعث كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

شما كمان م ى كنيد وصيت كننده از ما ائمه به هر كه خواهد مى تواند به امامت وصيت كند؟ نه- به خدا- بلكه امامت عهد و 
فرمانى است از طرف خدا و رسولش براى مردى يس از مردى تا برسد امر امامت به صاحبش كه مستحق آن است. 
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“- معاويه بن عمار از امام صادق (ع) فرمود: امامت عهد معهودى است از طرف خدا عز و جل براى مردانى به نام معين» امام 
حق ندارد آن را دريغ دارد و ينهان كند از آنكه بعد ازاو معين شده. به راستى خدا تباركك و تعالى به داود (ع) وحى كرد: از 
خاندانت يكى وصى معين كن زيرا در علم من كذشته كه ييغمبرى مبعوث نكنم جز اينكه از خاندانش يكك وصى باشدء داود 
فرزندانى بسيار داشت»ء در ميان آنها يسر بجداى بود كه مادرش نزد داود بود واو را دوست مىداشتء داود يس از دريافت 
اين وحى نزد آن محبوبه خود آمد وبه او كفت: به راستى خدا عز و جل به من وحى كرده و فرمان داده كه از خاندانم يكك 
وصى معين كنمء آن همسرش به او كفت: يس خوب است يسر من باشدء داود كفت: من هم همين را خواستارم ولى در علم 
خدا كذشته بود كه وصيّ او سليمان استء. خدا به داود وحى كرد تا فرمان من نرسد شتاب مكنء ديرى نيائيد كه دو مرد نزد 
او آمدند ودر باره كوسفندى نزاعى داشتندء به داود خطاب رسيد كه: يسران خود را كرد آور وهر كدام دراين قضيه؛ به حق 
حكم كردندء او بعد از تو وصى تو باشدء داود فرزندان خود را جمع كرد و جون دو طرف مرافعه شرح قضيه را دادند (قضيه 
اين بوده كه كوسفند به باغ مو انككور ديكرى ريخته و آن را خورده بود) سليمان رو به صاحب باغ كرد و كفت: اى صاحب 
ب الكري كى كومشيداة او مر يه باذ قر روفاد 

كفت: دّر شب به باغ من آمدهاند» فرمود: اى صاحب كوسفند» من حكم دادم كه همه اولاد كوسفندان تو با يشم آنها امسال 
مال صاحب باغ است. داود فرمود: جرا حكم ندادى كه خود كوسفندها 
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ازاو باشد؟ با اين كه عُلَّماءٌ بَنِى إشررائيل قيمت كردهاند و بهاى مو انكور برابر بهاى كوسفندها است؟ سليمان كفت: موهاى 
انكور از ريشه كنده نشدهاند و تنها بار آنها را خوردهاند و در سال آينده باز بار مى دهند. 

خدا به داود وحى كرد كه: حكم به حق همين است كه سليمان صادر كرده؛ اى داود تو جيزى را خواستى و ما جيز ديكرى را. 
داود نزد همسر خود رفت و كفت: ما جيزى خواستيم و خدا جيزى ديككر خواست و نمىشود جز آنجه خدا عز و جل خواسته 
ما به امر خدا عز و جل راضى هستيم و تسليم شديم و همجنين هستند اوصياء (ع)» حق ندارند در اين أمر امامت تجاوزى كنند 
ف ناوا اق صاحيسن نه ذيكري وا كذارتد: 

كلينى (ره) كويد: معنى حديث اين است كه اكر كوسفند در روز به باغ مو رفته بود بر صاحب كوسفند غرامتى نبود زيرا 
صاحب كوسفند حق دارد در روز» كوسفند خود را سر دهد تا بجرد و صاحب باغ بايد باغ خود را ياس دهد و نكّهدارد و بر 
عبد عيلحي كرنقيد لنكط كد لتب كرسي شود زا مخدفد و لكوداري عدو ماسب بال سوج داراو عانةالان يخراية: 

؟- عمرو بن مصعب كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: به نظر شما آن كه از ماها وصيت به امامت مى كند به هر كه 
خواهد مىتواند وصيت كند؟ نه به خداء امامت عهدى است از طرف رسول خدا (ص) به مردى يس از مردى تا آن را به 
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كردويانة 


باب در اينكه امه (ع) كارى نكرده و نكنند مكر به فرمان از طرف خدا تعالى و دستور او واز آن تجاوز ننمايند 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: وصيت به امامت از آسمان بر محمد (ص) نازل شد نوشته (يعنى نوشته به قلم قدرت از عالم امر- از 
وافى) نوشته سر به مهر به محمد نازل نشد جز در باره وصيت امامت» جبرئيل كفت: اى محمد اين وصيت نامه تو است براى 
امت تو كه نزد خاندان تو باشد» كفت: اى جبرئيل كدام خاندانم؟ 

فرمود: آنكه بركزيده و يرورده خمدا است از ميان آنان و ذريه او براى اينكه علم نبوت را از توارث برد جنانجه ابراهيم آن را 
به ارث داده و ارث آن مخصوص به على (ع) است و ذريه تو كه از يشت او باشند, فرمود: بر آن وصيت نامه مهرها بود؟ 
فرمود: على (ع) همان مهر اول را باز كرد و آنجه در آن بود اجراء كرد و حسن (ع) مهر دوم را كشود و بدان دستورى كه در 
آن بود عمل كرد و جون امام حسن وفات كرد و در ككذشتء حسين (ع) مهر سوم را بر كشود و ديد در آن نوشته: بجنكك و 
بكش و كشته شو و مردمى را براى شهادت با خود بيرون بر كه جز با تو به سعادت شهادت نرسند. 

فرمود: اين كار را كرد و جون در ككذشت آن را به على بن 
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الحسين داد» بيش از شهادت خود و او مهر جهارم را بر كشود ديد در آن نوشته خموشى كزين و سر به زير انداز» جون كه 
علم در يرده شده و جون او وفات كرد و در كذشتء آن را به محمد بن على داد واو مهر ينجم را كشود و ديد در آن نوشته: 
كتاب خدا را تفسير كن و امامت يدرت را تصديق كن وارث امامت را به يسرت بده وامت اسلامى را سازمان بده وبه حق 
خدا عز و جل قيام كن و در موقع بيم و آسودكى حق را بكو واز جز خدا مترسء همين كار كرد و سيس آن را به جانشين 
خود دادء كويد: كفتم: قربانت» شما او هستيد؟ فرمود: بر من هيج باكى نيست جز اين كه بروى و اين خبر را از من باز كوئى. 
كويد: كفتم: از خدائى كه به تواز يدرانت اين مقام را داد خواستارم كه از نسل تو كسى بر آرد كه اين مقام را به او روزى 


كند بيش از آن كه وفات كنى؟ فرمود: خدا جنين لطفى كرده است اى معاذ. عرض كردم: او كيستء قربانت؟ فرمود: 

همين كه خوابيده است و با دست خود اشاره كرد به عبد صالح (امام كاظم ع) و او در خواب بود. 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود: به راستى خدا يكك نوشته به ييغمبرش فرستاد يبش از آنكه وفات كند و فرمود: اى محمد! اين 
وصضيت تو .باشد به فجيبان :از تختانذانت: كفت: اق جبرتيل» تجينان: كنانتد؟ عرض كرد: امير المؤمنين و فز زتدانش» بر آن توشته 
مهرهائى از طلا بود و ييغمبر سر به مهر آن را به امير المؤمنين (ع) داد و فرمود: يكى از آن مهرها را باز كند و بدان جه در آن 
است عمل كندء امير المؤمنين (ع) يكى از آن مهرها را باز كرد و بدان جه در آن بود عمل كردء سيس آن را به يسرش حسن 
داد واو هم مهرى را باز 
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كرد و بدان جه در آن بود عمل كردء سيس آن را به حسين (ع) داد و او مهرى را باز كرد و ديد در آن ثبت است كه مردمى 
را براى شهادت بر آور كه جز با تو سعادت شهادت ندارند و خود را به خدا عز و جل بفروشء» عمل كرد و سيس آن را به 
على بن الحسين (ع) داد و مهرى را كشود و ديد در آن است كه: سر به زير انداز و دم مزن و در خانهدات بنشين و يرورد كارت 
را بيرست تا مركت در رسد و عمل كرد و آن را به يسرش محمد بن على (ع) داد» او مهرى بر كرفت و ديد نوشته: براى مردم 
حديث بكو و فتوى بده و جزاز خدا عز و جل مترسء زيرا أحدى را به توراه تجاوز نيستء عمل كرد و سيس آن را به يسرش 
جعفر (ع) داد و ديد در آن نوشته: براى مردم ححديث بكو و فتوى بده وعلوم خاندانت را منتشر كن و يدران نيك خود را 
تصديق كن و جز از خدا عز و جل مترس و تو در حرز و امانى» عمل كرد و سيس آن را به يسرش موسى داد و وى آن را به 
كسى كه بعد از او است بدهد و سيس به همين طريق تا قيام مهدى (ع). 

*- از امام باقر (ع»» حمران به او كفت: قربانت» ملاحظه مى فرمائيد آنجه را واقع شد در زندكى على و حسن و حسين (ع) از 
خروج و نهضت براى دين خدا عز وجل و آنجه بدان كرفتار شدند از كشتارى كه سركشان نسبت به آنها كردند و بر آنها 
جيره و ييروز شدند تا كشته و مغلوب كرديدند؟ امام باقر (ع) فرمود: اى 
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حمران به راستى خدا تبارك و تعالى آن را بر ايشان مقدر كرده بود و حكم داده و امضاء كرده و حتمى ساخته بود و سيس 
آن را اجراء كرد و قيام على و حسن و حسين با سابقه علم و دستورى بود كه از رسول خدا (ص) به آنها رسيده بود وهر 
امامى هم كه خموشى كزيده از روى علم و دستور بوده است. 

*- ابى موسى ضرير كويد: موسى بن جعفر (ع) برايم ككفت كه: به امام صادق كفتم: آيا امير المؤمنين نويسنده وصيت و 
ييغمبر (ص) املا-ء كوئى آن و جبرئيل و فرشتههاى مقرب كواهان آن نبودهاند؟ كويد: مدتى سر به زير انداخت و سيس 
فرمود: اى أبو الحسن! اين كه تو مى كوئى واقع شده ولى از اول كه امر وصايت و امامت به رسول خدا نازل شد آن وصيت 
در نوشته سر به مهرى نازل كرديد» جبرئيل آن را فرود آوردء به همراه امناءٍ خدا تبارك و تعالى از فرشتكان؛ جبرئيل كفت: 
اى محمد هر كه در نزد خود دارى بيرون كن جز وصىّ خود واين وصيتنامه راااز ما تحويل بككير و كواه و ضامنى براى اين 
كه ما آن را به تو تحويل داديم بر كمار و مقصود خود على (ع) بود ييغمبر دستور داد هر كه در خانه بود بيرون شد جز على 
(ع) و فاطمه هم ميان يرده و در خانه بود» جبرئيل كفت: اى محمد يرورد كارت سلام ميرساند و مىفرمايد: 

اين نوشتهاى است كه من با تو عهد كرده و قرار كذاشته بودم و خود كواه آنم بر تو و فرشتههاى خود را هم به كواه كرفتم و 


اى محمد همان خودم براى كواه بس هستم. 
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كويد: لرزه بر اندام بيغمبر افتاد و كفت: اى جبرئيل يروردكارم سلام است و ازاو سلامتى و به سوى او است سلامتى» راست 
فرموده است يرورد كارم عز و جل و احسان كرده» نوشته را به من بده» آن را به وى داد و به او دستور داد تا آن را تسليم امير 
المؤمنين (ع) كند. به او فرمود: آن را بخوان و آن را كلمه كلمه خواند» ييغمبر فرمود: اى على! اين فرمان يرورد كارم تباركك و 
تعالى است به من» و شرط او است بر منء و امانت او استء من رساندم و خير انديشى كردم وادا كردمء على (ع) فرمود: من 
هم كواه تو هستمء يدر و مادرم قربانت» بر اين كه رسانيدى و اداى وظيفه خير خواهى كردى و آنجه فرمائى تصديق دارم و 
كواهى دهد براى شما بدان كوشمء جشمم» كوشتم و خونم. 

جبرئيل كفت: من هم كواه شما هر دو هستم بر اين موضوعء» رسول خدا (ص) فرمود: يا على» وصيت مرا كرفتى و فهميدى و 
ضامن شدى براى من و خدا كه بدان جه در آن است وفا كنى؟ على كفت: آرىء يدر و مادرم قربانت» بر من است تعهد آن و 
بر خدا است يارى به من و توفيق عطا كردن بر اداى آن» رسول خدا (ص) فرمود: من مىخواهم بر تو كواه بكيرم كه تعهد 
كنى روز قيامت به من كزارش كار خود را بدهى» على كفت: بسيار خوبء كواه بكير» ييغمبر فرمود: اينكك جبرئيل و ميكائيل 
ميان من و تو باشند و در اينجا هم با فرشتههاى مقرب حاضر شدند تا من آنها را كواه بر تو بككيرم» على كفت: كواه باشند و 
من همء يدر و مادرم قربانت» آنها را 
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كواه مى كيرم و رسول خدا آنها را شاهد نمود ودر ضمن شرطى هم با على كرد به ييشنهاد جبرئيل و طبق دستور خدا عزو 
:313 انه رود اف علق عانتااؤنا كد اننا تسعد دوق إن ومسهانه نت اد دويقذا وى هن كه دوشتف ارد عدا و رمولش راز 
بيزارى و دشمنى براى هر كه دشمنى كند با خدا و رسولش با صبر و شكيبائى و با كظم غيظ بر بردن حقٌ توو غصب خمس 
تو و دريدن يرده آبرويت» كفت: به جشم يا رسول الله. 

امير المؤمنين فرمود: سوكند بدان كه دانه را شكافد و نفس كش را بر آرد» من از جبرئيل شنيدم به بيغمبر مى كفت: اى محمد 
به او بفهمان كه حرمت او هتكك مىشودء در عين حالى كه حرمت خدا و حرمت رسول خدا است و بر او شرط كن كه ريشش 
باخون تازه سرش رنكين مى كرددء على فرمود: جون اين كلمه رااز جبرئيل امين دركك كردم نالهاى كشيدم و برو بر زمين 
افتادم و كفتم: به جشم قبول دارم» راضيم كر جه هتكك حرمت شود و سنّت معطل كردد و قرآن دريده شود و خانه كعبه به 
ويرانى افتد و ريشم با خون تازه سرم رنككين شود و صبر و تقرب به حق را هميشه بيشه كنم تا بر تو وارد شوم» سيس رسول 
خدا (ص) فاطمه و حسن و حسين را هم دعوت كرد و به آنان مانند امير المؤمنين مطالب را اعلام نمود و آنها هم مانند آن 
حضرت جواب دادند» و وصيتنامه با مهرهائى از طلا مهر شد كه آتش نديده بود و به دست امير المؤمنين (ع) سيرده شد. 
راوى كويد: من به ابو الحسن كفتم: يدر و مادرم قربانت» نمىفرمائيد در اين وصيتنامه جه نوشته بود؟ فرمود: سخن خدا و 
سنن رسول خدا (ص»)» كفتم: در ضمن وصيتنامه» جستن آنان 
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و مخالفتشان با امير مؤمنان درج شده بود؟ فرمود: آرى به خداء جزء به جزء و حرف به حرفء آيا نشنيدى قول خدا عز و جل 
را (؟1 سوره يس): «به راستى ما مردهها را زنده كنيم و بنويسيم آنجه را يش فرستادهاند و آثار آنها را و هر جيز را آمار كنيم 
در امام مبين» به خداء رسول خدا (ص) به امير المؤمنين و فاطمه (ع) فرمود: آنجه را به شما تقديم داشتم آيا خوب فهم 


نكرديد و نيذيرفتيد؟ عرض كردند: جراء و بر آنجه ما را بد آيد و به خشم آرد صبر كنيم. 


ه- حريز كويد: به امام صادق (ع) كفتم: قربانت» جه اندازه عمر شما خاندان كوتاه است و مركك شما ائمه به هم نزديكك است 
با اينكه مردم به شما نيازمندند؟ فرمود: هر كدام از ما صحيفه و برنامه كار داريم كه در آن هر جه بايد عمل شود در مدت 
امامت ثبت است و جون مندرجات آن به آخر رسيد» فهميده شود كه عمر به آخر رسيده؛ و بيغمبر (در خواب) آيد و خبر 
مركك او را به وى دهد و آنجه از مقام نزد خدا دارد به او كزارش دهد و جون نوبت به حسين (ع) رسيد و صحيفه مخصوص 
خود را خواند ودر آينده نزديكك خبر مركك او را شرح داده بود ولى كارهائى مانده بود كه انجام نشده بود يس براى نبرد و 
شهادت خروج كرد وازامور انجام نشده اين بود كه ملائكه از خدا طلب يارى او را كرده بودند و به استجابت هم رسيده بود 
و آن ملائكه آماده نبرد شده بودند و مهيّاى حركت بودند كه آن حضرت كشته شد و وقتى به زمين آمدند كه مدت او به سر 
رسيده بود و شهيد شده بود. 

ملائكه عرض كردند: بار يروردكارا به ما اجازه فرود آمدن 
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دادى و اجازه يارى كردن حسين را دادى؛ ما فرود مديم و تو جان او را كرفتى» خدا به آنها وحى كرد كه: برسر قبراو 
بمانيد تا او را ببينيد كه بيرون آمده و او را يارى كنيد و اكنون براو كريه كنيد و كريه كنيد براينكه فرصت يارى اواز دست 
شما رفت» زيرا مخصوص به يارى كردن او شدهايد و بر كريستن در مصيبت اوء فرشتهها به عزادارى امام حسين كريستند واز 


غم از دست رفتن يارى آن حضرت هم مى كريند و جون از قبر بر يد (در دوران رجعت) از ياران او باشند. 


5 


باب امورى كه موجب حجت و دليل بر امامت امام مى شوند 


-١‏ ابن ابى نصر كويد: به امام رضا (ع) كفتم: وقتى كه امام بميرد با جه امام بعد از او شناخته شود؟ فرمود: امام نشانهها دارد: 
يكى اينكه بز ركترين يسرهاى يدر خود مىباشد و داراى فضيلت و وصيت است و معروف است به طورى كه يكك شتر سوار 
كه از خارج وارد شهر مىشود» مى يرسد: فلان امام به كه وصيت كرده؟ 

مى كويند: به فلانى» و سلاح در ميان ما جون تابوت است در ميان بنى اسرائيل و امامت به همراه سلاح است هر جا كه باشد. 
؟- عبد الأأعلى كويد: به امام صادق (ع) كفتم: آن كه به ناحق بر مسند امامت جسته و مدعى آن است جه دليلى بر رد او 
است؟ فرمود: از احكام حلال و حرام از وى يرسند» سيبس رو به من كرد و فرمود: سه دليل هست كه در كسى جمع نباشد جز 
يق كه 
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به حق صاحب مقام امامت است: 

الف- اولى و احق باشد نسبت به امام سابق بر خود. 

ب- سلاح نزد او باشد. 

ج- وصى معروف امام سابق باشد به طورى كه وقتى تو وارد شهر مدينه شدى از عموم مردم و از بجدها يرسيدى: فلان امام به 
جه كسى وصيت كرده؟ بككويند: به فلان يسر فلان. 

'- حفص بن بخترى كويد: به امام صادق (ع) عرض شد: 

با جه جيز امام شناخته مىشود؟ فرمود: به وصيت معروفه و به فضيلتء امام كسى است كه أحدى نمى تواند به او طعنى زند كه 


كناهى با دهان يا شكم يا فرج كرده است و در باره او نتوانند بككويند دروغككو است يا مال مردم خور است ويا مانند اين 


حرفها. 

؟- معاويه بن وهب كويد: به امام باقر (ع) كفتم: نشانه امام بعد از امام جيست؟ فرمود: حلالزادكى و يرورش خوب و كنار 
بودن از لهو و لعب. 

ه- احمد بن عمر كويد: يرسيدم ازامام رضا (ع) از دليل بر صاحب امر امامتء فرمود: دليل آن كبر (سن) و فضل و وصيت 
روشن استء تا آنجا كه جون كاروانى به مدينه وارد شوند و بككويند فلان امام به كه وصيت كرده؟ كويند: به فلان يسر فلان» 
شما با سلاح ييغمبر بكرديد هر كجا آن كرديد؛ كه همراه با امامت است» 
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اما صرف مسائل دليل نمى شوند. 

#- امام صادق (ع) فرمود: امر امامت در يسر بزركك است به شرط آن كه عيبى نداشته باشد. 

"- أبو بصير كويد: به أبو الحسن (ع) كفتم: قربانت» امام به جه دليل شناخته مىشود؟ كويد: در جواب فرمود: به جند خصلت: 
-١‏ با جيزى كه از يدر در باره او سابقه دارد (مانند نص بر او و سيردن علم امامت به او) به اشاره به وى تا دليل امامت باشد. 
-١‏ هر جه از او يرسند جواب كويد و اككر در برابر او خاموش نشينند او خود آغاز سخن كند. 

#ك مى ثواثك از قروا عير دهد. 

؟- با مردم جهان به هر زبانى مى تواند سخن كند و اهل هر زبانى مىتواند با او بدون مترجم كفتكو كند. 

سيس فرمود: اى ابا محمد! من بيش از اينكه تو از جاى خود برخيزى؛ يكك نشانهاى به تو مى نمايم. ديرى نككذشت كه مردى از 
اهل خراسان وارد مجلس ما شد و آن خراسانى به زبان عربى با آن حضرت سخن كفت ولى أبو الحسن به فارسى جوابش 
دادء آن خراسانى كفت: قربانت» بخدا مانع من از اينكه به زبان فارسى با شما سخن كويم اين بود كه شما زبان فارسى را 
خوب ندانيد. فرمود: 

سبحان الله اككر من نتوانم جواب تو را بككويم» جه فضيلتى بر تو دارم؟ سيس به من فرمود: اى ابا محمد! به راستى سخن هيج 
كس بر امام نهان نيست و نه كفتار يرنده و جانداران و نه هيج زندهاى كه روح دارد» هر كه اين خصال را ندارد امام نيست. 
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باب اثبات امامت در اعقاب و سلب آن از بركشت به برادر و عم و خويشان ديكر 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: امامت بعد از حسن و حسين هركز از برادر به برادر نرسدء از دوران على بن الحسين منحصراً طبق 
كفتار خدا (ه/ سوره انفال؛ # سوره احزاب): «اولو الارحام به همديكر اولى هستند» جارى شده و بعد از على بن الحسين 
امامت نباشد جز يشت به يشتء يعنى از يدر به يسر. 

؟- از يونس بن يعقوب كه شنيده امام صادق (ع) مىفرموده: خدا نخواسته امامت را بعد از حسن و حسين (ع) به دو برادر 
دهد. 

"- محمد بن اسماعيل بن بزيع از امام رضا (ع) يرسيد: امامت به عم و خال مىرسد؟ فرمود: نه» كويد: كفتم: به برادر؟ فرمود: 
نه» كفتم: يس در جه كسى است؟ فرمود: در يسر من استء آن روز هنوز امام رضا يسرى نداشت. 

- امام صادق (ع2 فرمود: 


امامت در دو برادر جمع نمى شود بعد از حسن و حسين (ع)) 
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همانا در اعقاب است و اعقاب اعقاب. 

ه- عيسى بن عبد الله بن عمر بن على بن أبى طالب كويد: به امام صادق (ع) كفتم: اكر بيش آمدى شد (يعنى شما وفات 
كرديد) خحدا برايم آن روز را نياورد» من به جه كسى بككروم؟ اشاره به فرزندش موسى كردء كويد: كفتم: اكر براى موسى 
بيش آمدى شد به كه بككروم؟ فرمود: به يسرشء» كفتم: اكر براى او هم بيش آمدى شد و برادر بزركك و يسر صغيرى دارد به 


كه بككروم؟ فرمود: به يسر او سيس به هر يكك از اولاد- و در نسخه صفوانى است كه- سيبس همجنين تا هميشه. 
باب آنجه نص از خدا عز و جل و رسولش صادر شده بر اثمه يكى بعد از ديكرى 


-١‏ ابى بصير كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (04 سوره نساء): «از خدا اطاعت كنيد و از رسول و اولى 
الامر خودتان اطاعت كنيد)؟ فرمود: در باره على بن ابى طالب و حسن و حسين (ع) نازل شده. من به او كفتم: به راستى مردم 
مى كو يند: 
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جرا او نام على و خاندانش را در كتاب خخدا عز و جل نبرده؟ كويد: فرمود: در ياسخ آنها بككوئيد كه: براى بيغمبر آيه نماز 
نازل شد و خدا در آن نام نبرد سه ركعت و جهار ركعت را تا اينكه رسول خدا (ص) آن را شرح داد و آيه زكاةُ نازل شد خدا 
نام نبرد كه بايد از جهل درهم يكك درهم داد تا رسول خدا (ص) بود كه آن را شرح داد و آيه حج نازل شد و نفرمود به مردم 
ك مقت دون .ظوافك كنيد فا آنكه وسول خداالاض) يبوج كه 87 رااشرنم كرد براي عردم وغالق تند أطيقرا الهو ليكو اقول 
3 أرق الخ يتك و دواو غلئ ووحميق: سين (ع) فاؤا تك و .وسو خندا اضى) د بازه خلى (غ)افرضؤه قر كد رامن مهولاو 
آقايم على (ع) مولا و آقا استء و فرمود: 

من به شما وصيت مى كنم در باره كتاب خدا و خاندانم زيرا من از خدا عز و جل در خواستهام كه ميان آنها جدائى نيفكند تا 
آنها را بر سر حوض به من رساند» خدا اين خواست مرا داد» و فرمود: جيزى به آنها نياموزيد كه آنها از شما أعلم هستند؛ و 
فرمود: 

خاندان من شما رااز هيج در هدايت بيرون نكنند و هركز شما را به باب كمراهى وارد نكنند. 

اكز سقس كاموش ع سكاو أؤترا در خاندان خود شرح نمىكردء آل فلان و آل فلان ادعاى آن را مىكردند» ولى خدا 
در كتاب باز هم شرح آن را براى تصديق بيغمبرش بيان كرد و نازل نمود (7” سوره احزاب): «همانا خدا مىخواهد يليدى را 
از شما خاندان 
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به خصوص ببرد و شما را ياكك كند» على بود و حسن و حسين و فاطمه (ع) كه بيغمبر (ص) آنها را زير عبا كرد آورد» در 
خانه ام سلمه و سيس فرمود: بار خدايا هر بيغمبرى خاندان و بنهداى دارد و اينها خاندان و بنه منند» ام سلمه كفت: آيا من از 
خاندان تو نيستم؟ 

فرمود: تو رو به خوبى دارى ولى اينان خاندان و بنه منند. 

جون رسول خدا (ص) وفات كردء على (ع) اولى و أحقٌّ از همه مردم بود براى بيشوائى مردمء براى تبليغات بسيارى كه رسول 


خدا (ص) نسبت به او كرده بود واورا برابر مردم بيا داشته بود و دست او را در دست داشت و جون على (ع) در كذشت» 


نمى توانست و اقدام نم ى كرد كه محمد بن على يا عباس بن على يا يكى از يسرانش را وارد امر امامت كندء زيرا در اين 
صورت حسن و حسين (ع) مى كفتند: خدا در باره ما حكم نازل كرده جنانجه در باره تو نازل كرده و به اطاعت ما دستور داده 
جنانجه به اطاعت تو دستور داده و در باره ما تبليغ كرده رسول خدا (ص) مثل اين كه در باره تو تبليغ كرده و يليدى رااز ما 
برده است جنانجه از تو برده است. 

جون على (ع) در ككذشتء حسن (ع) اولى بود به خاطر اين كه بزركتر بود و جون او وفات مى كرد نمى توانست از اولاد خود 
وارد امر امامت كند و اقدام به آن هم تم ئ كرد با اين كه خنذا مى فرمايد: و أوثُوا الَْوْحام قط م أؤلى ينغض فى كتاب الله و 
اكر آن را براى اولادش مقرر مىكرد؛ امام حسين (ع) مى كفت: خدا به ' 
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اطاعت من فرمان داده جنانجه به اطاعت تو فرمان داده و اطاعت يدرت و رسول خدا در باره من هم تبليغ كرده مثل آن كه در 
باره تو و يدرت تبليغ كرده و خدا يليدى رااز من برده مثل اين كه از تو و يدرت برده استء و جون امامت به حسين (ع) رسيد 
هيج كدام از خاندان و خويشانش نمى توانستند بر او ادّعائى بياورند جنانجه او مى توانست طرح دعوى نسبت به برادر و يدر 
كندء در صورتى كه مى خواستند امر امامت را از او بككيرند و به ديكرى منتقل كنند با اين كه اين كار را نمىكردند و جون 
خلافت به حسين (ع) رسيدء اين آيه اجراء كرديد كد: أُونُوا الأْحام بَعْضُهُمْ أؤلى ببغض فِى كتاب اللَِّ و امامت يس از حسين 
به على بن الحسين (ع) رسيد و بعد از على بن الحسين به محمد بن على (ع)» فرمود: مقصود از رجس و يليدى كه از ما 
بردهاند» شكك است و به خدا ما هركز در يرورد كار خود شكك نداريم (مقام توحيدٍ خالص همين است). 

"- عبد الرحيم بن روح القصير از امام باقر (ع) (يرسيد) كه قول خدا عز و جل (2 سوره احزاب): «ييغمبر به مردم از خودشان 
اولى است و زنهايش مادران آنانند و اولو الارحام اولى هستند بعضى بر بعضى در كتاب خدا» در باره جه كسى نازل شده؟ 
فرمود: در باره امر خلاافت نازل شده واين آيه در اولاد حسين (ع) بعد ازاو مجرى كرديده و ما اولى به امر خلافت و به 
جانشينى رسول خدائيم از ساير مؤمنين و مهاجرين و انصارء كفتم: اولاد جعفر در امامت بهرهاى دارند؟ 

فرمود: نه» كفتم: يس اولاد عباس در آن نصيبى دارند؟ فرمود: نه 
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من خاندانهاى عبد المطلب را بر آن حضرت بر شمردم؛ در باره همه ميفرمود: نه» كويد: اولاد حسن را از ياد بردم و بعد از 
آن خدمتش رسيدم و به او كفتم: آيا براى اولاد حسن (ع) در امامت بهرهاى هست؟ فرمود: نه» به خحدا اى عبد الرحيم» براى 
هيج فرد محمدى در امامت بهرهاى نيست جز ماها. 

*- احمد بن عيسى از امام صادق (ع) در قول خدا عز و جل: «همانا ولى و سريرست شما خدا است و رسولش و آنان كه 
كرويدند» فرمود: يعنى اولى به شما و احق به شما و به كارهاى شما و خود شما و اموال شما خدا است و رسولش و كسانى كه 
ايمان آوردند» يعنى على و اولاد اثمه او تا روز قيامت» سيس خدا عز و جل آنها را وصف نمود و فرمود: «1نجنان كسانى كه 
بيا مىدارند نماز را و مى يردازند زكاةٌ را و ايشان در ركوعند» امير المؤمنين (ع) در نماز ظهر بود و دو ركعت خوانده بود و 
در ركوع بود ودر برش حلهاى بود به بهاى هزار اشرفى كه يبغمبر به او يوشانيده بود و نجاشى آن جامه را براى وى فرستاده 
بود» يكك سائل آمد و كفت: السلام عليكك يا وليّ الله و اولى به مؤمنان از خودشان, بر كدائى تصدّق فرماء على (ع) آن حله را 
نزد او انداخت و به دست اشاره كرد تا آن را بركيرد و خدا هم اين آيه را بر او نازل كرد و به وسيله انعام به او به فرزندانش 


هم انعام داد و هر كدام از فرزندانش كه به امامت رسند به واسطه اين صفت بوده است كه مانند او بدان متصف بودهاند كه 


در حال ركوع صدقه دادهاند» و آن سائلى كه از امير المؤمنين (ع) سؤال 
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كرد از ملائكه بود و آن سائلى كه از ديكر امامان سؤال كند از ملائكه مى باشند. 

- عمر بن اذينه از زراره و فضيل بن يسار و بكير بن اعين و محمد بن مسلم و بريد بن معاويه و ابى الجارود همه از امام باقر 
(ع) فرمود: خدا عز و جل به رسول خود دستور داد به ولايت على (ع) و به او نازل كرد (80 سوره مائده): «همانا ولى شما خدا 
است و رسولش و آنان كه كرويدند و نماز را بريا داشتند و زكاة را يرداختند در حالى كه ركوع كنند» و خدا ولايت اولو 
الامر را واجب كرد و ندانستند اولو الامر كيست و ولايت جيست؟ خدا به محمد (ص) دستور داد براى آنها شرح كند ولايت 
را جنانجه نماز و زكاه و روزه و حج را شرح كرده بود» جون اين دستور از طرف خدا برايش آمد دلش طبيد و ترسيد كه از 
دين بركردند واو را تكذيب كنند و دل تنكك شد وو به خدا عزو جل رجوع كرد خدا به او وحى كرد: «اى رسول من تبليغ 
كن آنجه را به تو نازل شده از يرورد كارت اكر نكنى تبليغ رسالت او نكردى» خدا تو را از مردم حفظ مى كند) و يبغمبر امر 
خداى تعالى را اعلام كرد و در روز غدير حم قيام كرد براى انجام ولايت على (ع) و جار نماز دسته جمعى كشيد و به مردم 
ذاد تا حاضران به غائبان برسائند. 

عمر بن اذينه كفته: همه جز ابى الجارود (در اينجا) كفتند: 

امام باقر (ع) فرمود: هر فريضه يس از فريضه ديكر نازل مىشد و ولايت آخر فرائض بود و خدا عز وجل در باره آن نازل كرد 
('' سوره مائده): «امروز دين شما را كامل كردم, و نعمتم را بر شما تمام 
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كردم؛ امام فرمود: خدا عز و جل مىفرمايد: ديككر بعد از اين بر شما فريضه نازل نكنم من فرائض شما را كامل كردم. 

ه- ابى بصير از امام باقر (ع) كويد: خدمتش نشسته بودم و مردى به او كفت: براى من باز كو كه ولايت على از طرف خدا 
بود يا رسول خدا (ص)؟ آن حضرت در خشم شد و فرمود: واى بر تو» رسول خدا (ص) از خداوند بيشتراز آن مى ترسيد كه 
بى دستور خدا سخنى كويدء بلكه خدا آن را فرض و واجب كردء جنانجه نماز و زكاهً و روزه وحج را واجب كرد. 

#- ابى الجارود كويد: شنيدم؛ امام باقر (ع) مىفرمود: خدا بر بندهها ينج جيز را واجب كرد و آنها را جهار جيز را كرفتند و 
يكى رارها كردند» كفتم: قربانت آنها را براى من نام مى بريد؟ 

فرمود: 

-١‏ نماز» مردم نمىدانستند جكونه نماز كنند» جبرئيل نازل شد و كفت: اى محمد به آنها از اوقات نماز و آداب آن خبر بده. 
-١‏ حكم زكاه نازل شد. و خطاب رسيد: اى محمد به آنها از آداب زكاتشان خبر ده جنانجه از نمازشان خبر دادى. 

- سيس حكم وجوب روزه نازل شدء و در اول رسول خدا (ص) به دهات اطراف خود اعلا-م مى كرد روز عاشورا روزه 
بكيرند تا حكم روزه ماه رمضان ميان شعبان و شوال نازل شد. 

*- حكم حج نازل شد و جبرئيل آمد و كفت: به آنها از 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج 7 ص: 501 

آداب حيجشان خبر بده جون خبر نماز و زكاة و روزه آنها. 

ه- دستور ولا-يت نازل شد و نزول آن در روز جمعه بود ودر موقف عرفه» خدا عز و جل نازل كرد (” سوره مائده): «امروز 


دين را براى شما كامل كردم و نعمتم را بر شما تمام كردم» كمال دين به ولايت على بن ابى طالب (ع) بود. رسول خدا (ص) 


در اينجا فرمود: 

قوم من تازه مسلمانند و به جاهليت نزديكند وهر كاه آنها را ازاين حكم مطلع سازم كه در باره ابن عتم من استء اين يكك 
حرفى مى زند و آن يكك نقى مىزندء اين را بيش خودم كفتم و به زبان نياوردم تا دستور حتمى از طرف خدا عز و جل رسيد 
و مرا تهديد كرد كه اكر حكم ولايت على (ع) را اعلام نكنم عذابم كند و نازل شد (21 سوره مائده): «آيا رسول منء تبليغ 
كن آنجه را از يرورد كارت به تو نازل شده و اكر نكنى» تبليغ رسالتٍ خود نكردى, خخدا تو رااز شر مردم نكّه مىدارد» به 
راستى خدا قوم كفار را رهبرى نمى كند» رسول خدا (ص) دست على (ع) را كرفت و فرمود: اى مردم هيج بيغمبرى يبش از 
من نبوده جز آنكه خدا عمر مقدرى به او داده و سيس او را دعوت كرده واو هم اجابت نموده (و از اين دنيا رفته) نزديكك 
است كه من هم دعوت شوم واجابت كنم (وازاين دنيا بروم) من مسئوليت دارم و شما هم مسئوليت داريد شما جه 
مى كوئيد؟ 

كفتند: ما كواهيم كه تو تبليغ كردى و حق نصيحت به جا آوردى و آنجه بر تو بود ادا كردى» خدايت بهترين ياداش رسولان 
بدهاد سه بار فرمود: بار خدايا كواه باش» سيس فرمود: اى كروه 
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مسلمانان» اين (على ع) ولى شما است بعد از من حاضران به غائبان برسانندء امام باقر (ع) فرمود: به خدا على (ع) امين خداوند 
بود بر خلقش و غيبش و دينى كه براى خود يسند داشت» سيس مركك رسول خدا (ص) فرا رسيد و على را نزد خود خواند و 
فرمود: يا على من مى خواهم آنجه را خدا از غيب و علم خود واز خلقش و دين يسند خودش به من سيرده به تو بسيارم به خدا 
اى زياد أحدى از خلق با على شريكك نبود. 

سبس مركك على (ع) فرا رسيد و يسرانٍ خود كه ١17‏ تن بودند فرا خواند و فرمود: اى يسران من خدا نخواست جز اين كه در 
من سنّتى از يعقوب نهاد» يعقوب در حضور ١١‏ يسر خود جانشين و خليفه خود را معرفى كرد هلا من هم شما را به جانشين 
خود و صاحب الأمر شما خبر مىدهم, هلا بدانيد كه اين زاده رسول خخدا (ص) حسن و حسين مى باشندء از آنها بشنويد و 
فرمان آنها ببريد و يشتيبان آنها باشيد كه هر جه را رسول خدا به من سيرده بود به آنها سبردم همانها كه خدا از خلق وازغيب 
وازدين يسند خود بدو سيرده بود» خدا واجب كرده است براى آنها از نظر اين كه وصى على هستند آنجه را واجب كرده بود 
براى على از نظر اين كه وصى رسول خدا (ص) بود و بريكك ديككر برترى ندارند جز از نظر كبر سن» و شيوه حسين (ع) اين 
بود كه در هر مجلسى حسن (ع) حضور داشت سخنى نمى كفت تا برخيزد. 

سيس مركك حسن (ع) رسيدء آن مقام را به حسين تسليم 
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كرد و مركك حسين (ع) رسيد و دختر بزركترش فاطمه بنت الحسين را طلبيد و نامهاى سر بسته و وصيتى آشكارا بدو سيرد و 
در اين حال على بن الحسين (ع) دجار يكك بيمارى سختى بود كه به حالٍ خود نبود وفاطمه آن نامه و كتاب را به على بن 
الحسين (ع) داد و به خدا آن كتاب به دست ما رسيده. 

/- ابو بصير كويد: به امام باقر (ع) كفتم: مردى از ييروان مختار مرا ديدار كرد و اظهار عقيده كرد كه محمد بن الحنفيه امام 
استء امام باقر خشم كرد و فرمود: تو جيزى به او نككفتى؟» كويد: 

كفتم: نه به خداء من نمىدانستم جه به او بككويم» فرمود: به او نككفتى كه رسول خدا (ص) به على (ع) وصيت كرد و به حسن 


وبه حسين وهر سه را به جانشينى خود معرفى كرد و جون على (ع) در كذشت به حسن و حسين (ع) وصيت كرد واكر آن 


رااز آن دو دريغ مىداشت مى كفتند: ما هم مثشل تو وصى يبغمبر (ص) مى باشيم» و او جنين كارى نمى كرد و حسن (ع) به 
حسين وصيت كرد و اككر مى خواست از وى دريغ دارد مى كفت: من هم مانند تو وصى منصوص ييغمبر و على هستم واو 
جنين نمى كرد خدا عز و جل فرموده: «اولو الارحام به يك ديكر اولى هستند» واين آيه در باره ما و در فرزندان ما است. 
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-١‏ زيد بن جهم هلالى كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: جون ولايت على (ع) نازل شد و رسول خدا هم كفته بود: به 
على (ع) به عنوان امير المؤمنين سلام كنيد, و در آن روز بازء اى زيد رسول خدا براى تأكيد به آن دو نفر (ابو بكر و عمر) 
فرمود: 

برخيزيد و به او بككوئيد: السلام عليكك يا امير المؤمنين» كفتند: اين دستور از خدا است يا رسول خدا؟ به آنها فرمود: از خدا و 
رسول خدا (ص) و خدا اين آيه را نازل كرد (41 سوره نحل): «ييمانها را يس از تأكيد نشكنيد با اينكه شما خدا را كفيل و 
كواه آن ساختهايد, به راستى خدا مىداند كه شما جه م ىكنيد» مقصود كفتار رسول خدا است براى آن دو نفر و كفته آنها 
كه از طرف خدا است يا رسول خدا (ص) (91 سوره نحل): «مباشيد جون يبر زنى كه وامىتابيد رشته محكم خود راو آن را 
ينبه مىكرد» ييمان و عهدى را كه مىبنديد وسيله نيرنكك و دغلى ميان خود مسازيد تا مبادا (اثمهاى بهتر و ياكتر از ائمه 
ساحسكن شما باشند): 

كويد: كفتم: قربانت" ائمتكم " فرموديد؟ فرمود: آرى به خدا لفظ ائمه استء كفتم: ماء أربى (به جاى از كى) مىخوانيم» 
كرمودة أزى ععست؟ وبا اشناوه بهدست آن را به ذوؤ اتذاخت» وهمانا دا شما وامدان ازمايش م ىكنده (يعتى به على) 
ميكققاً ران شها زو تايان هكبد هدارا فر 1 الكت داوع (ة سور تسل ازاك ١‏ عدامى عراست شنا رارك 
امت هم عقيده مى ساخت ولى 
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خدا هر كه را خواهد رهبرى به حق نكند» و هر كه را خواهد به حق رهبرى كند و محققاً شما روز قيامت از آنجه بكنيد باز 
يرسى مى شويد) (45): 

«ابيمانهاى خود را وسيله نيرنكك و دغلى ميان خود مسازيد تا كامى كه استوار شده بلغزد. (يعنى يس از بيان رسول خدا (ص) 
در باره على ع) و بجشيد بدى را براى جل وكيرى خود از راه خدا (مقصود على (ع) است) و براى شما عذابى دردنااكك باشدا. 
-١‏ ابى حمزه ثمالى كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: 

جون محمد (ص) دوران نبوت خود را كذرانيد وايام عمر خود را به آخر رسانيد خدا تعالى به او وحى كرد كه اى محمد به 
راستى نبوت خود را كذراندى و زندكى خود را به سر رساندى اكنون آن دانش و ايمان و اسم اكبر و ميراث علم و آثار نبوت 
خاندان خود را به على بن ابى طالب (ع) بسيار زيرا من دانش و ايمان و اسم اكبر و ميراث علم و آثار علم نبوت رااز نسل 
ذريه بيغمبران كذشته نبريدم. 

'- امام صادق (ع) فرمود: موسى به يوشع بن نون وصيت كرد و يوشع بن نون به اولاد هارون, نه به فرزندان خود وصيت كرد 
ونه به فرزندان موسىء اختيار تام با خداوند است هر كه را از هر خاندانى بخواهد اختيار مى كند و موسى و يوشع هر دو به 


مسيح مزده دادند و جون خداوند عز و جل مسيح را مبعوث كرد؛ مسيح به آنها فرمود: محققاً بعد از من در آينده بيغمبرى آيد 


كه نامش احمد 
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شقان و اولأه امتماعيل ابتك آى تسح رو مرا وها زابهى ووه وعد روهر ا ويطكما را مح شواهد بو اماك عند اناد دو شتوار بي 
مستحفظ جارى شد و خداوند آنها را مستحفظ ناميده زيرا كه آنها اسم اكبر را بايد حفظ و نككهدارى كنند و آن كتابى است 
كه بدان هر جيزى دانسته شود آنكه با همه ييغمبران بوده. 

خدا تعالى مىفرمايد: محققاً رسولانى بيش از تو فرستاديم و نازل كرديم با آنها كتاب و ميزان ١0(‏ سوره حديد) جنين است: 
لهذ أي كنا وغ ناب ناكد اتز تنا نميه الكنات و الميزاة كنات هنا اسه اكر استكا بو هنانا از كاب البح مروف :انيت 
تورات و انجيل و فرقان خوانده شد و در آن كتاب نوح و كتاب صالح و شعيب و ابراهيم هم هستء خداى عز و جل آن را 
خبر داده (1 و ١9‏ سوره اعلى): «به راستى اين در صحف نخست است صحف ابراهيم و موسى» صحف ابراهيم كجا است؟ 
همانا صحف ابراهيم اسم اكبر است و صحف موسى اسم اكبر استء هميشه وصيت الهى در عالمى دنبال عالمى بوده است تا 
آن رابه محمد (ص) دادهاند» جون خدا عز و جل محمد (ص) را مبعوث كردء دنباله مستحفظين بدو تسليم شدند و بنى 
اسرائيل او را تكذيب كردند واو هم به خدا عز و جل دعوت كرد و در راه او مجاهده كرد. 

سيس خدا جل ذكره به وى دستور فرستاد كه فضل وصى خود را اعلا-ن كن» عرض كرد: يرورد كارا عرب مردمى جفا 
بيشهاند» كتابى نداشته و ييغمبرى به آنها مبعوث نبوده و فضل نبوت و شرف آنها را نمىفهميدند و اككر من از فضل خاندانم 
بدانها خبر دهم به من ايمان نمىآورند» خدا جل ذكره فرمود 171 سوره نحل): ابر آنها غم مخور) وفرمود (49 سوره 
زخرف:): اسَلامٌ فَسَؤْفَ 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاىء ج 7 ص: 510 

يَعْلْمُونَ؛ «سلام باد شما در آينده مىدانيد- بدانند-» و از فضل وصيّ خود يارى كرد و در دل آنها نفاق افتاد و رسول خدا 
(ص) آن را دانست وهم آنجه را مىكفتند و خدا جل ذكره فرمود (91 سوره حجر): «محققاً ما مىدانيم سينهدات بدان جه 
كويند تنكك مى شود) (77 سوره انعام): ابه راستى آنها تو را دروغككو نشمارند ولى ستمكاران به آيات خدا انكار ورزند). 
آرى آنها بىدليل انكار مىكردند و رسول خدا (ص) دل آنها را به دست مىآورد و كرم م ىكرد و برخى را وسيله يذيرش 
برخى ديكر مىنمود و خرده خرده فضل وصى خود را به آنها اظهار مى كرد تا اين سوره نازل شد و بر آنها حجت آورد جون 
مركك وى به وى اعلام شده بود و خبرش داده بودند خدا جل ذكره فرمود: 

«ألم نشرح) «جون فارع شدى نصب كن و به سوى يرورد كارت روى كن» مىفرمايد: جون فراغت يافتى رهبر خود را منصوب 
كن و وصى خود را به مردم اعلا-م كن و فضل او را بىيرده و آشكارا بيان كن» آن حضرت فرمود: هر كه را من آقا و مولا 
هستم على آقا و مولا استء بار خدايا دوستش را دوست دار و دشمنش را دشمن دار- تا سه بار. 

و باز فرمود: (در فتح خيبر) هر آينه مردى را براى فتح خيبر برانكيزم كه خدا و رسولش را دوست مىدارد و خدا و رسولش او 
را دوست مىدارد» كريزنده نيست (در اين بيان كوشه مى زد به كسى كه از در قلعه خيبر بى نتيجه بركشته بود و اصحاب خود 
را ترسو قلمداد مى كرد و اصحابش او را ترسو مىشمردند) و باز فرمود: 

على (ع) سيد مؤمنان استء و فرمود: اين على (ع) همان كس است كه بعد از من در راه حق شمشير مىزندء و فرمود: حق با 
عل اسيك 
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هر جا ميل كند» و فرمود: من در ميان شما دو جيز به جا مى كذارم؛ كه اكر بدانها بككرويد هركز كمراه نشويد: كتاب خدا عز و 
جل و خاندانم» عترتم» ايا مردم بشنويد» من محققاً تبليغ كردم؛ شما فرداى قيامت سر حوض بر من وارد مىشويد واز شما از 
آنجه در باره ثقلين كرديد باز يرسم كه ثقلين كتاب خدا جل ذكره و خاندان منندء از آنها جلو نيفتيد تا هلاكك شويدء به آنها 
جيزى نياموزيد كه آنها از شما داناترند» و حجت نسبت به امامت على تمام شد هم به قول ييغمبر هم به قرآنى كه مردم 
مى خوانند و ييابى فضل خاندانش را در ضمن سخن به مردم مىفهمانيد و با قرآن هم بيان مىداشت. 

( سوره احزاب): «همانا خدا مى خواهد كه رجس و يليدى رااز شما- خصوص اهل بيت- ببرد و شما را به خوبى ياكك 
كند). 

و فرمود 5١(‏ سوره انفال): «بدانيد هر آنجه را به غنيمت كرفتيد و هر آنجه بهره يافتيد به راستى خمسش از آن خدا و رسول و 
از آن ذى القربى است» و سيس فرمود ١18(‏ سوره اسراء) «و بده به ذى القربى حقش را» مقصود از ذى القربى على (ع) بود و 
حقش آن وصيتى بود كه خدا برايش مقرر كرده بود با اسم اكبر و ميراث علم و آثار نبوت يس خدا فرمود: (1 سوره شورى) 
«بككو (اى محمد) من از شما مزدى نخواهم جز دوستى در باره خويشان» و باز فرمود: (8 و 4 سوره تكوير) «و وقتى كه از دختر 
زنده به كور باز يرسى كنند كه به جه كناهى كشته شده؟» (از مودت و دوستى يرسند كه جرا زير يا رفته؟) مىفرمايد: 

از شما بيرسند از مودت و دوستى كه فضل آن در قرآن به شما نازل شده يعنى مودت ذوى القربى كه به جه كناهى كشتيد 
انها را: 

و باز فرمود خدا جل ذكره (57 سوره نحل): «يس بيرسيد از اهل ذكر اكر شما خود نمىدانستيد» فرمود: كتاب خدا همان ذكر 


4. 


است 
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واهلش آل محمدند (ص) خدا فرمان داده بيرسش از آنها و دستور نداده بيرسش از نادانها و خدا عز وجل قرآن را ذكر 
ناميده و فرموده (1؟ سوره نحل): «و فرو فرستاديم به تو ذكر را تا بيان كنى براى مردم آنجه را بدانها نازل شده؛ شايد انديشه 
كنند» و فرموده است خدا عز و جل (”57 سوره زخرف): «و به راستى اين قرآن ذكر است براى تو و براى قوم تو و در آينده باز 
رمتل شوين وكزهؤده انيع ره سروه تماء ا اتزوافوكان ريثا عداو فزنان ريف اد :وسول واولر الام كوه وافر سردم ابسكة 
(87 سوره نساء): «و اككر رجوع دهند آن را (به خدا و) به رسول و به اولو الا-مر خودشان بدانند حقيقت آن را كسانى كه از 
آنها اهل فهم و استنباطند). 

يس رجوع هر كار كه كار مردم باشد به اولى الأمر آنها شده كه دستور اطاعت و مراجعه به آنها داده شده» جون رسول خدا 
(ص) از حجة الوداع بركشت جبرئيل بر او نازل شد و كفت (84 سوره مائده): «آيا رسول تبليغ كن آنجه را از يرورد كارت به 
تو نازل شده و اكر نكنى» تبليغ رسالت نكردىء دا تو را از مردم نككه مىدارد» به راستى خدا هدايت نكند كفار رأ» بيغمبر 
مردم را دعوت كرد و كرد آمدند و دستور داد زير سايه درختان خار را جاروب كردند و خارهاى آن را بركرفتند» سيس 
فرمود: اى مردم» كيست ولىّ و ييشواى شما و اولى به شما از خودتان؟ همه كفتند: خدا و رسولشء فرمود: هر كه را من مولا و 
آقا هستم» على مولا و آقا استء بار خدايا دوستش را دوست دارد و دشمنش را دشمن دار- تا سه بار-. 

وازاينجا خار نفاق و دوثئت در دل آن مردم خليد و كفتند: 

هركز اين دستور از طرف خدا به محمد (ص) نرسيده و مقصودى ندارد جزاين كه رتبه يسر عم خود را بالا ببرد» و جون به 


مد ينه 
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بركشتء انصار شرفياب حضور او شدند و كفتند: يا رسول الله به راستى خدا جل ذكره به ما احسان كرد و ما را به وجود شما 
شرافسند سات و تو را هان ما ماوق ذاذاؤ دوسعان ما راكداوتد يه وجوة و خرسيد نمود و دشمناة ما واس ركو كرداو 
امروز مردمى به تو وارد شوند و يذيرائى خواهند و بسا جيزى در دست نداشته باشى كه به آنها عطا كنى ودشمن تورا 
سرزنش كندء ما خواهش داريم يكك سوم دارائى ما را ضبط كنى تا وقتى نمايند كان مكه به تو وارد شوند عطاى مناسبى در 
دست داشته باشى كه به آنها ببخشى. 

بيغمبر جوابى به آنها نداد و انتظار داشت كه جبرئيل در اين مورد جه دستورى آورد از طرف يرورد كارشء جبرئيل آمد واين 
آيه را آورد (7 سوره شورى): «بككو اى محمد من از شما مزدى نخواهم جز دوستى در باره خويشان» و از اموال آنها جيزى 
نيذيرفت» باز هم منافقان كفتند: خدا جنين جيزى به محمد نازل نكرده» مقصودى ندارد جز اين كه زير بازوى يسر عمش را 
بلند كند و خاندانش را بر ما تحميل نمايد» ديروز مى كفت: هر كه را من مولا و آقا هستم على مولا و آقا است و امروز هم 
مى كويد: بككُو من از شما مزدى نخواهم جز دوستى در باره خويشان. 

و سيبس آيه خمس نازل شد و كفتند: مىخواهد ما اموال و غنيمت خود را به آنها بدهيم» سيس جبرئيل نزد او آمد و كفت: 
اى محمد (ص) نبوت خود را كذراندى وعمرت به سر رسيدء اكنون اسم اكبر و ميراث علم و آثار علم نبوت بايد نزد على 
(ع) باشد» زيرا من زمين را خالى از عالم و دانشمندى نككذارم كه به وسيله او طاعت من معلوم شود و ولايت من شناخته كردد 
و حجت باشد بر هر كه از ظهور يبغمبرى تا ظهور يبغمبر ديكر زائيده شود. 
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فرمود: بيغمبر به على وصيت كرد به اسم اكبر و ميراث علم و آثار علم نبوت»ء و هزار كلمه و هزار باب به او وصيت كرد؛ هر 
كلمه وهر باب از آن مفتاح هزار كلمه و هزار باب ديكر بود. 

؟- رسول خدا (ص) در بيماري مركك خود كه در آن وفات كرد؛ فرمود: دوستم را براى من حاضر كنيدء آن دو زن به دنبال 
يدرشان (ابو بكر و عمر) فرستادند» جون رسول خدا (ص) به آنها نككاه كرد رواز آنها بركردانيد و باز فرمود: دوستم را برايم 
حاضر كنيدء دنبال على (ع) فرستادند و جون او را ديد به او متوجه كرديد و به او حديث كفت و جون على از حضور بيغمبر 
(ص) بيرون آمد آن دو نفر او را ملاقات كردند و يرسيدند كه دوستت با تو جه كفت؟ فرمود: به من هزار باب باز كفت كه از 
هر بابى هزار باب كشوده شود. 

ه- امام باقر (ع) فرمود: رسول خدا (ص) به على هزار حرف آموخت كه از هر حرفى هزار حرف ديكرى فهم مىشد. 

#- امام صادق (ع) فرمود: در تاركك شمشير رسول خدا يكك دفتر كوجكك بود, به امام صادق كفتم: در آن دفتر جه بود؟ 
فرمود: 

همان حرفها كه از هر حرفى هزار حرف كشوده مىشود. او ابو بصير كويد: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج 7 ص: 570 

امام صادق (ع) فرمود: تاكنون از آن حرفها دو حرف بيرون داده نشده. 

/- فضيل بن سكره كويد: به امام صادق (ع) كفتم: قربانت آبى كه با آن مرده را غسل دهند اندازه معينى دارد؟ فرمود: رسول 
خدا (ص) به على (ع) وصيت كرد كه جون من مردم؛ شش مشك از آب جاه غرس بكش و مرا غسل ده و كفن يوش و 
حنوط كن و جون از غسل دادن و كفن كردنم يرداختى» اطراف كفنم را بككير و مرا بنشان وهر جه خواهى از من بيرس به 


خدا از هر جه بيرسى به تو ياسخ دهم. 

8- امام ششم فرمود: جون مركك رسول خدا (ص) در رسيد» على (ع) براو در آمد و سر درون برد و فرمود: اى على جون من 
مُردّم» مرا غسل ده و كفن يوش و مرا بنشان واز من بيرس و بنويس. 

9- يونس بن رباط كويد: من و كامل تمار خدمت امام صادق (ع) رفتيم و كامل به آن حضرت كفت: قربانت» يكك حديث 
اسث كدخلاق روايت كردم آن راتقل كي كفت به هن باق 
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كفت كه بيغمبر براى على باز كفت در روزى كه وفات كرد هزار باب و از هر بابى هزار باب كشوده مىشد و اين هزار هزار 
باب شدء فرمود: محققاً جنين بوده استء. من كفتم: قربانت» براى دوستان و شيعيان شما از اين علم جيزى ظاهر شده است؟ 
فرمود: اى كامل يكك باب يا دو باب» كفتم: قربانت؛ از فضل شما كه هزار هزار باب است هان يكك باب يا دو باب روايت شده 
است؟ كويد: امام فرمود: اميد است كه شما از فضل ما جه اندازه روايت كنيد؟ شما از فضل ما جز به اندازه يكك الف راستا 


روايت نداريد. 


باب اشاره و نص بر حسن بن على (ع) (امام دوم) 


-١‏ سليم بن قيس كويد: من خود كواه بودم كه امير المؤمنين (ع) به يسرش حسن (ع) وصيت كرد و حسين و محمد (عليهما 
السلام) و همه اولا-د و رؤساى شيعه و خاندانش را كواه كرفت» سيس كتاب مخصوص و سلاح را به او تحويل داد و به او 
فرمود: 

يسر جانم» رسول خدا (ص) به من فرمود كه: به تو وصيت كنم و كتب و سلاح مخصوص خود را به تو واكذارم جنانجه 
رسول 
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خدا (ص) به من وصيت كرد و كتب و سلاحش را به من تحويل داد و به من فرمود: به تو أمر كنم كه جون مركت فرا رسيد 
آنها را به برادرت حسين (ع) بدهى و سيس رو به حسين (ع) يسرش كرد و فرمود: رسول خدا (ص) به تو فرموده كه آنها را به 
اين يسرت بدهى و سيبس دست على بن الحسين (ع) را كرفت و به على بن الحسين (ع) فرمود: رسول خدا (ص) به تو فرمود 
كه: آنها را به يسرت محمد بن على بدهى و از رسول خدا (ص) و من به او سلام برسان. 

-١‏ امام باقر (ع) فرمود: جون مركك امير المؤمنين (ع) در رسيد به يسرش حسن فرمود: نزد من آى تا آنجه رسول خدا با من 
راز كفت به تو راز كويم و آنجه به من سيرد به تو بسيارم و همين كار را كرد. 

- شهر بن حوشب روايت كرده كه جون على (ع) به كوفه آمد كتب و وصيت را به ام سلمه سبرد و جون حسن (ع) به مدينه 
آمل همة زا به اواداة. 

در نسخه صفوانى است: 
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*- امام صادق (ع) فرمود: جون على (ع) به كوفه رفت كتب و وصيت را به ام سلمه سيرد و جون حسن (ع) بركشت همه او را 
به او داد. 


ه- از جابر از امام باقر (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) به امام حسن وصيت كرد و حسين و محمد (عليهما السلام) و همه اولاد 


خود و رؤساى شيعه و خاندانش را بر آن كواه كرفت و كتاب و سلاح را به او داده سيس به فرزندش حسن فرمود: يسر جانم» 
رسول خدا (ص) به من فرمود: كه به تو وصيت كنم و كتب و سلاح رابه تو بدهم جنانجه رسول خدا (ص) به من وصيت 
كرده و كتب و سلاحش را به من داده و به من فرموده: به تو فرمايم كه جون مركت فرا رسد آنها را به برادرت حسين (ع) 
بدهى و سيس رو به يسرش حسين كرد و فرمود: رسول خدا (ص) به تو فرموده كه آنها را به اين يسرت بدهى» سيس دست 
يسرش على بن الحسين (ع) را كرفت و به يسرش على بن الحسين (ع) فرمود: اى يسر جانم؛ رسول خدا (ص) تو را فرموده كه 
آنها را به يسرت محمد بن على (ع) بدهى و از طرف رسول خدا (ص) و من به او سلام برسان» سيس رو به يسرش حسن كرد 
و فرمود: اى يسر من صاحب اختيار امامت و صاحب اختيار خون منى» اكر بككذارى حق دارى و اكر قصاص كنى يكك ضربت 
به جاى يكك ضربت بزن و كناهى مورز. 
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#- ابراهيم بن اسحق احمرى حديث را به آنجا رسانيد كه جون امير المؤمنين (ع) ضربت خورد, براى عيادت كرد او را كرفتند 
و به كفتند: يا امير المؤمنين (ع) وصيت كنء فرمود: براى من تكيه كاهى بسازيد» سيس فرمود: حمد خدا را به اندازهاى كه او 
را شايد و همه ما ييروان فرمان اوثيم» من او را جنانجه دوست دارد سياس كزارم و نيست شايسته يرستشى جز خداى يكتاى 
يكانه و بىنياز جنانجه خود را بدين نسب ستوده (در سوره اخلاص كه آن را نسب خدا خوانند) ايا مردم» هر مردى به ناجار 
عدا نابر وود مى كد كه اندم كريزه مرك انث ةاعر نفسى :نه نرق ان شود كريز ان أن ياست و اتفال از 
آنست من جقدر روز شمارى كردم واز نهان اين امر كاوش نمودم و خدا عز ذكره جز اين نخواست كه نهانش سازدء هيهات! 
عانم امرك فيه نامدا 

دنباله وصيت من اين است كه: جيزى را براى خخدا جل ثناؤه شريكك نكيريد و راجع به محمد (ص) سنّت و روش او را كم 
نكيد واز دست ننهيد اين دو ستون ديانت را بريا داريد واين دو جراغ هدايت را بر افروزيد واز نكوهش بر كنار باشيد تا از 
حق نكريزيد» هر كس بار دسترنج خود را به دوش دارد و بار نادانها سبكك شده استء يرورد كارى است مهربان» امامى است 
داناء دينى است استوار» من ديروز سرور شما بودم و امروز براى شما درس عبرتم و فردا براى هميشه از شما جدا مىشوم؛ اكر 
كام در اين لغزشكَاهٍ مركك بر جا ماند مراد همان است و اكر بلغزد جاى بسى افسوس است. 

مادراين جهان سايه شاخدههاى لرزان درختانيم» و كرد جلو باد وزان و زير سايه ابر ير دوران كه به زودى در فضا از هم 
يراكنده كردد و اثر آن از زمين محو شود, همانا براى شما همسايهاى بودم» 
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تنم جند روزى در كنار شما زيست و بزودى ييكر تهى مرا دنبال خواهيد كرد؛ يبكرى كه يس از جنبش آرام شده و يس از 
يكك عمر سخن كوئى دم فرو بسته بايد آرامش هراسناكم شما را يند دهد (براى آنكه آرامش هراسناكم شما را يند دهد) به 
همراه خموشى مركبارم و بىجانى اندامم» زيرا آن ينددهتر است براى شما از سخنور شيواء من با شما وداع مىكنم به اميد 
ديدار فردا (فرداى قيامت). شما فردا روز كار عدالت كستر مرا مىفهميد و خدا عز و جل يرده از اسرار زندكى من بر مىدارد و 
جون جاى مرا خالى ديديد و ديكرى را به جاى من ملا-حظه كرديدء مرا خواهيد شناختء اكر بمانم خودم صاحب اختيار 
خونم باشم و اكر بميرم» مركك وعدهكاه من است (اكر در كذرم). 

كذشت برايم ثواب است و براى شما حسنه به شمار رود» كذشت كنيد و جشم يوشيدء آيا نمىخواهيد خدا شما را بيامرزد. 


واى جه اندازه دريغ و افسوس دارد غافلى كه عمرش به مسئوليت او كذشته و روزكارش او را به بدبختى كشانده؛ خدا ما راو 


شما را از كسانى مقرر سازد كه از اطاعت خدا روى به ديككر سوى نكنند و يس از مركك در زبونى و شكنجه نيفتد» همانا ما از 
آن خدائيم و به او يايندهايم» سيس رو به حسن (ع) كرد و فرمود: بسر جانم» يكك ضربت به جاى يكك ضربتء مبادا كناه 
ورزى. 

/- على بن ابراهيم عقيلى حديث را بالا برده تا كويد كه فرمود: جون ابن ملجمء امير المؤمنين (ع) را ضربت زدء آن حضرت 
به حسن فرمود: جون ابن ملجم را به قصاص من بكش و در كناسه كوفه كورش را بكن (عقيلى در باب طاق محمل سازى 
كوفه معرفى 
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كرده آنجا كه كبابجىها و كلهيزها هستند) و او را در آن افكن كه آنجا يكى از وادىهاى دوزخ است. 


باب اشاره و نص بر حسين بن على (2) 


اشاره 


-١‏ محمد بن مسلم كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مى فرمود: 

جون مركك حسن بن على (ع) فرا رسيدء به حسين (ع) فرمود: برادر جانم» با تو وصيتى دارم آن را حفظ كنء جون من مُردّم 
مرا آماده ساز (غسل بده و كفن كن و حنوط بياش) سيس مرا سر قبر رسول خدا (ص) برء تا با او تجديد عهد كنم و مرا به قبر 
مادرم بر كردان واز آنجا به قبرستان بقيع ببر و در آنجا به خاكك سيار و بدان كه از عايشه به من مصيبت رسد كه خدا 
مىداند» و مردم او را آلت دست كنند (مقصود بنى اميه است) و دشمنى او با خدا و رسول خدا و ما خانواده هم او را وادارد. 
جون امام حسن (ع) جان داد او را در تخته تابوت نهادند و سيس به محلى كه رسول خدا (ص) بر جنازهها نماز مىخواند 
بردند و حسين (ع) براو نماز خواند واو را وارد مسجد كردند و جون بر سر قبر بيغمبر (ص) نككّهداشتند جاسوسى به عايشه 
خبر داد كه بنى هاشم جنازه حسن را آوردند تا در حجره مدفن بيغمبر (ص) به خاكك 
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سيارند واو شتابانه سوار بر استرى آمد- و او اول زنى بود كه در اسلام بر روى زين سوار شد- و فرياد زد: فرزند خود را از 
خانه من دور كنيد كه در آن به خاكك نرود و حجاب رسول خدا (ص) به واسطه او دريده نككردد» امام حسين (ع) فرمود: از 
روز نخست تو و يدرت حجاب او را دريديد و كسى را به خانه او دفن كرديد كه دوست نداشت نزديكك او باشد (مقصودء 
ابى بكر است) و به راستى اى عايشه خدا از تو باز خواست كند. 

؟- امام صادق (ع) فرمود: جون مركك حسن بن على فرا رسيدء فرمود: اى قنبر» ببين بر در خانه مؤمنى جز از آل محمد (ص) 
ضيت؟ كفك خدا و رسولكسن 2 زاده رسولكن ازمن ذاتاترتك» فرمود: 

محمد بن على را نزد من دعوت كنء من خدمت او شتافتم» فرمود: 

ييشامدى شده است؟ كفتم: به زودى ابو محمد را اجابت كنء او بند نعل خود را نبسته شتافت و با من مىدويدء و جون نزد آن 
حضرت رسيدء سلام داد» امام حسن (ع) به او فرمود: بنشين كه مانند تو كسى نبايد از شنيدن سخنى كه مرده را زنده مى كند و 


فتلنها ماناة سي ند كا مدا 


متن وصيت امام حسن (ع) 


«شماها همه بايد معدن علم و جراغ هدايت باشيدء و با اين حال محقق است كه موجهاى تابان روز روشن با هم تفاوت دارند و 
بعضى از بعضى روشتتر و تابندهترند» نمىدانى كه خداوند فرزندان ابراهيم (ع) را ائمه نمود و با اين حال بعضى را برتر از 
بعضى ساخت به داود همان زبور را داد و مىدانى كه محمد (ص) را به جه فضيلتى 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج 7 ص: 55١‏ 

مخصوص كرد. 

اى محمد بن على (ع) من از حسد بر تو نككرانم» دا آن را صفت كفار دانسته و فرموده عز و جل ٠١9(‏ سوره بقره): «كفار 
حسود از جانب خود يس از آن كه حق بر آنها آشكار شد)» اى محمد: 

مبادا خداوند عز و جل شيطان را بر تو مسلط كندء اى محمد بن على» من خبر ندهم از آنجه از زبان يدرت در باره تو شنيدم؟ 
كفت جراء فرمود: روز جنكك بصره مىفرمود: هر كه دوست دارد در دنيا و آخرت به من نيكى كند بايد به فرزندم محمد 
نيكى كند» اى محمدء اككر بخواهم به تو خبر دهم از زمانى كه نطفهاى بودى در بهشت يدر مى توانم خبر داد. 

اى محمد بن على كه حسين بن على (ع) بعد از آنكه جان من رفت و روح از تنم جدا شدء امام بعد از من است و نام او به 
امامت نزد خخدا جل اسمه در كتاب ثبت استء امامت او به وراثت مستقيم از ييغمبر است به اضافهاى از طرف خدا كه وراثت 
از يدر و مادرش باشدء خدا دانست كه شما بهترين خلق او هستيد» محمد را از ميان شما بركزيد و محمدء على را بركزيد براى 
امامت و على (ع) هم مرا بركزيد براى امامت و من هم حسين (ع) را انتخاب كردم). 

محمد بن على در ياسخ او كفت: تو امامى و تو وسيله منى در حضور محمد (ص) به خدا دوست داشتم بيش از آن كه اين 
سخن رااز شما شنيده باشم مرده بودم» هلا در مغز من سخنى است كه دلوها نتوانند آن را تا ته بكشد و بادهاى تند نتوانند 
دك ركونش سازند جون نوشته نقطه دارى در بركك كاغذ مزيّنى نقش شده و من آهنكك اظهار آن داشتم و دريافتم كه كتاب 
منزل خدا در آن بر من ييشى كرفته وهم آنجه رسولان خدا آورندهاند» آن سخنى است كه زبان 
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كوينده بدان بند آيد و دست نويسنده در آن درماند تا به جايى كه از بس مفصل قلم ناياب كردد و به جاى كاغذ سفيد كه به 
آخر رسيده بركه سياه بياورند و باز هم حقى فضل تو ادا نشده باشد و همجنين خداوند ياداش نيك وكاران دهد و لا قوة الا بالله. 
حسين از ما همه داناتر و بردبارتر و به رسول خدا (ص) نزديكتر استء او بيش از آفرينشء فقيه بوده و قبل از آنكه زبان باز 
كند وحى الهى را خوانده است»ء اكر خدا كسى را بهتر مىدانست محمد (ص) را بر نمى كزيد و محمد (ص) على (ع) را 
انتخاب كرد و على تو را به امامت بر نشاند و تو حسين (ع) را شايسته دانستى و انتخاب كردىء ما يذيرفتيم و يسنديديم» 
كيست كه به غير او رضا دهد (آن كسى كه اكر به جاى او ديكرى را هم تو معين مىكردى راضى بوديم و در مشكلات امور 
خود بدو تسليم مىشديم خ ل) و كيست جزاو كه در مشكلات امور خود بدو تسليم شويم. 

- محمد بن مسلم كويد از امام باقر (ع) شنيدم؛ فرمود: 

جون حسن بن على در بستر مركك افتاد به حسين فرمود: برادر جانم من به تو وصيتى دارم آن را خوب حفظ كنء جون من 
مُردم مرا آماده ساز و به سوى رسول خدا (ص) ببر تا با او تجديد عهدى كنم و مرا نزد مادرم فاطمه (ع) بركردان و يس از آن 


عداوت او با خدا و رسول خدا (ص) و دشمنى او با ما خانواده. 

جون حسن (ع) وفات كرد؛ او را بر تخته تابوتى كذاردند و به مصلاى رسول خدا (ص) كه در آن بر جنازهها مى خواند بردنده 
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و نماز برامام حسن (ع) خواند ند و بعد از نماز او را به مسجد ييغمبر (ص) بردند و جون بر سر قبر رسول خدا (ص) توقف 
دادند» به عايشه خبر دادند كه بنى هاشم امام حسن (ع) را آوردند تا نزد رسول خدا (ص) به خاكك سيارند و او با شتاب سوار 
بر استرى آمد- و اواول زن مسلمان بود كه در تاريخ اسلام بر زين سوار شد- برابر امام حسين (ع) و بنى هاشم ايستاد و 
كفت: فرزند خود رااز خانه من دور كنيد زيرا در اين خانه به خاكك نرود و حجاب رسول خدا هتكك نكردد. 

حسين بن على (ع) در ياسخ او فرمود: توو يدرت از قديم حجاب رسول خدا (ص) را دريديد و در خانه او كسى را وارد 
كرديد كه رسول خدا (ص) دوست نداشت به او نزديكك باشد, خدا اى عايشه از تو باز خواست مى كندء برادرم به من سفارش 
كرده او را نزد يدرش رسول خدا (ص) برم تا با او تجديد عهدى كند و بدان اى عايشه كه برادرم داناترين مردم بود به خدا و 
رسول خدا (ص) و داناتر بود به تأويل قرآن ازاين كه يرده رسول خدا (ص) را براو بدرد وبه او بىاحترامى كند زيرا خدا 
تباركك و تعالى فرمايد (08 سوره احزاب): «آيا آن كسانى كه ايمان آورديد وارد خانه ييغمبر نشويد جز اين كه به شما اجازه 
داده شود» و تو مردهائى را بىاجازه رسول خدا (ص) در خانه او وارد كردى (مقصود ابى بكر و عمر است) با اين كه خدا عرٌّ 
وجل فرموده است (” سوره حجرات): «آيا كسانى كه ايمان آورديد آواز خود را بر آواز ييغمبر بلندتر نكنيد و روى سخن او 
سخنى نككوئيد) و به جان خودم تو براى يدرت (ابو بكر) و براى فاروقش (عمر) در كوش رسول خدا (ص) كلنككها را به كار 
لذ القن :نا ادق كيذ عزاو جل افومانة ( سوه جحرات): 
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«به راستى آن كسانى كه آواز خود را نزد رسول خدا آهسته كنند آنانند كسانى كه خدا دلشان را به تقوى آزموده» به جان 
خودم يدرت و فاروقش با نزديكى خودشان به رسول خدا (ص) او را آزار دهند و خود آن دو نفر آنجه را خدا ازحق و 
حرمت رسول خدا (ص) واجب كرده رعايت نكردند» خدا حرمت مؤمنانى را كه مردهاند مانند مؤمنان زنده مقرر نموده؛ به 
خدا اى عايشه اكر آنجه را بد دارى از دفن حسن (ع) نزد يدرش رسول خدا (ص) ميان ما و خدا روا بود مىدانستى كه بر غم 
انف تو در آن جا دفن مىشد. 

سيس محمد بن حنفيه رشته سخن را به دست كرفت و كفت: 

اى عايشه» يكك روز بر استر و يكك روز بر شتر» تواز بس با بنى هاشم دشمنى نه خود را نككهدارى و نه به زمين قرار دارى؛ 
عايشه رو به وى كرد و كفت: اى يسر حنفيه؛ اينها زاد كان فاطمهاند كه سخن مى كنندء تو ديكر جه مى كوئى؟ امام حسين 
(ع) در جوابش كفت: 

محمد را به كجا دور مى كنى از بنى فاطمه؟ با اين كه از سه فاطمه است: 

-١‏ فاطمه دختر عمران بن عائدذ بن عمرو بن مخزوم (زوجه عبد المطلب و مادر عبد الله و ابى طالب و زبير است- از مجلسى 
0 

؟- فاطمه دختر اسد بن هاشم (زوجه طاهره ابو طالب و مادر امير المؤمنين- ع-). 

"'- فاطمه دختر زائده بن اصمّ بن رواحه بن حجر بن عبد معيص بن عامر (زوجه هاشم و مادر عبد المطلب است). 


عايشه در جواب حسين (ع) كفت: فرزند خود را دور كنيد و او رااز كنار قبر رسول ببريد! شما هستيد مردمى كه در سخن بر 
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طرف خود يبروز كرديد» فرمود: امام حسين (ع) او را نزد قبر مادرش برد و از آنجا بيرون آورد و در بقيع به خاكك سيرد. 
باب اشاره و نص بر على بن الحسين (ع) 


-١‏ از ابى الجارود كه امام باقر (ع) فرمود: جون هنكام شهادت حسين (ع) در رسيد دختر بزركك ترش فاطمه بنت الحسين (ع) 
را طلبيد و كتاب سر بسته و وصيت ظاهرهاى به او داد» على بن الحسين (ع) در اين حال» سخت بيمار بود و به خود مشغول بود 
و فاطمه آن كتاب رابه على بن الحسين (ع) داد به خدا آن كتاب به ما رسيده استء اى زياد. كويد: من كفتم: خدا مرا 
قربانت كند در آن كتاب جيست؟ فرمود: به خدا هر جه اولاد آدم از روز آفرينش خدا مر حضرت آدم (ع) را تا فناء دنيا نياز 
دارند در آن استء به خدا تمام حدود و مجازاتها در آن ثبت است تا برسد به مجازات يكك خراش در تن. 

؟- به ابى الجارود فرمود: جون شهادت حسين (ع) در رسيد وصدّت خود را در يكك كتاب در هم ييجيده به دخترش فاطمه 
سيرد 
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و جون كار حسين (ع) بدان جا كه مقدّر بود كشيد آن كتاب را به على بن الحسين (ع) داد» به آن حضرت كفتم: در آن جه 
بود- يرحمكك الله-؟ فرمود: هر جه فرزندان آدم بدان نيازمندند از روزى كه دنيا به وجود آمده تا تمام شود. 

- ابو بكر حضرمى از امام صادق (ع) فرمود: جون حسين (ع) آهنكك عراق كرد كتب و وصيت امامت را به ام سلمه سيرد و 
جون على بن الحسين به مدينه بركشت ام سلمه آنها را به وى داد. 

در نسخه صفوانى است: - فليح بن ابى بكر شيبانى كويد: به خدا من خدمت على بن الحسين (ع) نشسته بودم و فرزندانش 
نزد او بودند كه جابر بن عبد الله انصارى خدمت او آمد و براو سلام كرد و دست ابى جعفر امام باقر (ع) را كرفت و با او 
خلوت كرد و يس از آن كفت: به راستى رسول مدا (ص) به من خبر داده كه من محققاً مردى از خاندان او را دركك مى كنم 
كه او را محمد بن على كويند و كينهاش ابا جعفر است و جون او را دركك كردى سلام مرا به او برسان» كويد: جابر رفت و ابو 
جعفر نزد ما بركشت و با يدرش على بن الحسين (ع) و برادرانش نشست و جون نماز مغرب را خواند. على 
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بن الحسين (ع) به ابو جعفر فرمود: جابر بن عبد الله انصارى با تو جه كفت؟ ياسخ داد كه به من كفت: رسول خدا (ص) 
فرموده: تو محققاً مردى از خاندان مرا كه نامش محمد بن على و كينهاش ابو جعفر است دركك مى كنى» سلام مرا به او برسان» 
بدرش به او فرمود: كوارا باد بر تواى يسر جانم آنجه را خدا از طرف رسولش در ميان خاندان نبوت به تو اختصاص داده 


باب اشاره و نص بر ابى جعفر (ع) امام بنجم 


١-از‏ اسماعيل بن محه د بن عبد الله بن على بن الحسين از امام باقر (ع) فرمود: جون مركك على بن الحسين (ع) در رسيد. 
بيشتر از آن سبدى يا صندوقى كه نزد او بود بيرون آورد و به من فرمود: 


در آن صندوق بوده بهره ما را بده: فرمود: به خدا در آن بهرهاى براى شما نبود و اكر بود آن را به من نمىدادء در آن 
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صندوق سلاح و كتب رسول خدا (ص) بود. 

-١‏ عيسى بن عبد الله از يدرش از جدش كويد: على بن الحسين (ع) در حال مركك رو به فرزندانش كرد كه همه كرد او بودند 
واز ميان همه به محمد بن على متوجه شد و فرمود: اى محمدء اين صندوق است آن را يبر به خانه خودت. فرمود: در آن 
اشرفى طلا و يول نقره نبود ولى ير از علم و دانش بود. 

- حسين بن ابى العلاء كويد: از امام صادق (ع) شنيدم» مىفرمود كه: عمر بن عبد العزيز به ابن حزم (محمد بن حزم انصارى 
كه در زمان ييغمبر» سال دهم هجرت در نجران كه يدرش از طرف بيغمبر حاكم آن بود متولد شده ودر" نهايه" اورااز 
فقهاء شمرده و كويا در اين زمان والى مدينه بوده) نوشت كه در آمد موقوفه على (ع) و عمر و عثمان را براى او بفرستدء ابن 
حزم در آمد موقوفه على (ع) را از زيد مطالبه كرد كه در ميان اولاد على از همه بزركتر بود. در جواب كفت: متولى بعد از 
خودٍ على حسن بوده و بعد از حسن حسين و بعد از حسين على بن الحسين و بعد از على بن الحسين محمد بن على عليهم 
السلام؛ بايد او را بطلبى؛ ابن حزم نزد يدرم فرستاد و يدرم نامهاى بهمراه من نزد او فرستاد و من نامه را به او دادم و يكى از 
خود ماها به امام كفت: اين موضوع را اولاد حسن مى شناسند؟ 

فرموقة آرى ستائكه سس دالكد ابد شن انهه وك يد اسيك كه انها راية ابن اظهار مخالقت واه ذارد :و اكر ارام هي ونال 
حق 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاىء ج 7 ص: 501 

مى رفتند براى آنها بهتر بود ولى آنها دنيا را مى خواهند. 

اين ابى يعفور كويد: از امام صادق (ع) شنيدم كه مىفرمود: 

عمر بن أبى عبد العزيز به ابن حزم نوشت و مانند همين را ذكر كرده جز آنكه كويد ابن حزم نزد زيد بن حسن كه از يدرم 
بزركتر بود فرستاد. 


باب اشاره و نص بر ابى عبد الله جعفر بن محمد الصادق (ع) 


-١‏ از أبى الصباح كنانى» كويد: امام باقر (ع) نككاهى به امام صادق (ع) كرد كه راه مىرود و به من فرمود: اين را مى بينى؟ اين 
از آن كسانى است كه خدا عر وجل فرموده (ه سوره قصص:: «و مىخواهيم تفضل كنيم بر آن كسانى كه در زمين ناتوان 
شمرده شد و آنها را ائمه نمائيم و آنها را وارث زمين كردانيم). 

-١‏ هشام بن سالم از امام صادق (ع) فرمود: جون مركك يدرم در رسيدء فرمود: اى ابا جعفر تو را نسبت به اصحابم به خوش 
رفتارى وصيّت مى كنمء كفتم: قربانت آنها را به مقامى از دانش و يرورش رسانم كه هر كدام در شهرى باشند نياز به يرسش 
از كسى 
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نداشته باشند. 

"- سدير صيرفى كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: به راستى از سعادت مرد است كه فرزندى داشته باشد» در خلقت و در 


اخلاق و در شمائل به مانند خودش. و من در اين يسرم خلقت و اخلاق و شمائل خود را مىشناسمء يعنى امام صادق (ع). 


؟- طاهر كويد: نزد امام باقر (ع) بودم كه جعفر (ع) آمدء امام باقر (ع) فرمود: اين بهترين مردم است. 

ه- طاهر كويد: نزد امام باقر (ع) بودم كه جعفر آمدء امام باقر (ع) فرمود: اين بهترين مردم است. 

*- طاهر كويد: نزد امام باقر (ع) نشسته بودم و جعفر (ع) آمدء امام باقر (ع) فرمود: اين بهترين مردم است. 

/- جابر بن يزيد جعفى كويد: از امام باقر (ع) سؤال شد از قائم (ع) دست به امام صادق (ع) زد و فرمود: به خدا اين قائم آل 
محمد (ص) استء عنبسه كويد: جون امام باقر (ع) وفات كردء من 
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خدمت امام صادق (ع) رسيدم واين خبر را به او كفتم» فرمود: جابر راست كفته. 

سبس فرمود: شايد شما معتقد نيستيد كه هر امامى قائم است به امامت بعد از امامى كه بيش از او بوده است. 

8- عبد الا-على از امام صادق (ع) فرمود: يدرم هر جه در آنجا بود به من سيرد مركش در رسيد فرمود: جند كواه نزد من 
حاضر كن و من جهار تن از قريش كه يكى از آنها نافع وابسته عبد الله بن عمر بود حاضر كردم؛ يس از آن فرمود: بنويس: 
اين است كه يعقوب به فرزندانش وصييت كرد (177 سوره بقره): «اى يسرانم به راستى خدا براى شما ديندارى را بركزيده 
مبادا بميريد جز اينكه مسلمان باشيد (مبادا نامسلمان بميريد)» و محمد بن على (ع) به جعفر بن محمد (ع) وصدّت كرد و به او 
امر كرد تا در آن بُردى كه روزهاى جمعه در آن نماز مىخوانده كفنش كند و عمامه مخصوص او را به سرش بندد و كورش 
را جهار كوش بسازد و جهار انككشت از زمين بلند كند و هنكام خاكك سيردن كرههاى كفن او را باز كند (جامه دوخته او را 
بكند) سيس به كواهان فرمود: خدا رحمتتان كند بركرديد» و جون آنها بركشتند» كفتم: يدر جان اين مطالب اهميتى نداشت 
كه شما بر آن كواه كرفتيد؟ فرمود: يسر جانم» من بد داشتم كه تو در تصدّى امر دفن و كفن من مغلوب نظر ديكران شوى و 
بكويند كه به او وصيّت نشده؛ من خواستم دليل و مدركى داشته باشى. 
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باب اشاره و نص بر ابى الحسن موسى (ع) 


-١‏ فيض بن مختار كويد: به امام صادق كفتم: مرا از دوزخ بر آور بفرما بعد از شما امام ما كيست؟ و در اين حال ابو ابراهيم 
كه يكك بجداى بود به آن حضرت وارد شدء فرمود: اين است امام شما به او بجسب. 

-١‏ معاذ بن كثير كويد: به امام صادق (ع) كفتم: از خدا خواستارم همان مقامى را كه نسبت به تو به يدرت روزى كرده به تو 
هم از نسلت قبل از مركك روزى كند, فرمود: خدا اين لطف را كرده استء كويد: كفتم: او كيست؟ قربانت» به عبد صالح كه 
دراين حال خواب بود اشاره كرد و فرمود: 

همين خواب. و او بجه بود. 

"- عبد الرحمن بن حجاج كويد: در همان سالى كه ابو الحسن ماضى (ع) را كرفتند من از عبد الرحمن يرسيدم كه اين مرد 
(امام ما) به دست اين مرد ظالم افتاد و ما نمىدانيم جه سرانجامى دارد آيا به تو نسبت به يكى از اولادش جيزى رسيده» كفت: 
من كمان نداشتم كسى اين مسأله را از من بيرسدء من در منزل امام صادق خدمت او رسيدم و او در يكك اطاق كذائى در 
خانهداش كه 
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محل نمازش بود تشريف داشت و دعا م ىكرد و سمت راستش موسى بن جعفر (ع) بود كه آمين مى كفت بر دعايش من به او 


عرض كردم: قربانت» مىدانى كه من تنها نظر به شما دارم و به شما خدمت كردهام بعد از شما امام بر مردم كيست؟ فرمود: 
موسى زره را يوشيده و به اندام او رسا در آمده؛ كفتم: بعد از ابن ذيكر نياز به سؤالى ندارم. 

*- مفضل بن عمر كويد: من نزد امام صادق (ع) بودم كه ابو ابراهيم يسر بجهداى بود و نزد او آمدء امام به من فرمود: بخواه كه 
او وصى من باشد و امر امامت او را به هر كدام از هم عقيدههاى خود كه مىدانى راز نككهدارند اظهار كن. 

ه- اسحاق بن جعفر كويد: روزى نزد يدرم بودم و على بن عمر بن على (بن الحسين) به او كفت: قربانت» بعد از تو ما خانواده 
و مردم ديكر به كه يناه برند؟ فرمود: به آن كه دو جامه زرد يوشيده و دو كيسوان دارد وازاين در به تو عيان كردد وهر دو 
لنككه در را با هر دو دست خود را باز كند, ما درنككى نكرديم كه دو كف هر دو لنككه را كرفته بودند و آن را كشود وابو 
ابراهيم (ع) بر ما طالع شد. 

8- صفوان جمال كويد: منصور بن حازم به امام صادق (ع) كفت: يدر و مادرم قربانت» هر بامداد و يسين جانهائى را دريابند 
واكر 
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جنين بيشامدى شدء امام كيست؟ امام صادق (ع) فرمود: اكر جنين شد او است امام شما و دست به شانه راست ابى الحسن (ع) 
زد جنانجه من مىدانم و آن حضرت در اين وقت ينج ساله بود (يا قدش ينج وجب بود) وعبد الله بن جعفر هم با ما نشسته 
2-7 

/ا- عيسى بن عبد الله بن محمد بن عمر بن على بن ابى طالب كويد: به امام صادق (ع) كفتم: اككر جيزى شد (خدا برايم اين 
روز را نياورد) من به كه اقددا كنم» به يسرش موسى (ع) اشاره كردء كفتم: اككر براى يسرش ييشامدى كرد و برادر بزركك و 
يسر صغيرى به جا كذاشت به كدام اقتداء كنم؟ فرمود: به يسرش» سيس امام فرمود: جنين است هميشه» كفتم: اككر او را 
نشناسم و محل او را ندانم؟ فرمود: مى كوئى: خدايا من يبرو و دوست دار آن امامى هستم كه فرزند امام ككذشته استء كه 
همين براى تو مجزى است ان شاء اللّه. 

8- مفضل بن عمر كويد: امام صادق نام ابو الحسن (ع) را برد كه آن روز هنوز كودكى بود وفرمود: اين است آن مولودى 
كة در خائدان ما براق شيعيان ما از آن نا بركت ترق به وتجود نبامناه. 

سيس رو به من كرد و فرمود: به اسماعيل جفا و درشتى نكنيد. 

4-از فيض بن مختار در ضمن حديثى طولانى در باره ابو 
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الحسن كويد: تا آنجا كه امام صادق (ع) فرمود: او است سرور و امامت كه از او يرسيدى خدمت او برو و به حق او اعتراف 
كن» من برخاستم سر و دست او را بوسيدم و به دركاه خدا عز و جل براى او دعا كردم امام صادق (ع) فرمود: ولى بدان كه 
خدا به ما اجازه نداد بيش از تو به ديكرى اظهار كنيم» من كفتم: قربانت» اجازه مىفرمائيد به ديكرى هم خبر دهم؟ فرمود: 
آرى به اهلت و اولا-دت و به همراه من اهل و اولاءد و رفيقانى بودند كه يونس بن ظبيان هم از رفقاء من بود» و جون به آنها 
خبر دادم خداى عز و جل را سياس كفتند» يونس كفت: نه به خدا بايد من از زبان خود امام بشنوم و بسيار شتاب داشتء از 
منزل بيرون آمد و من هم دنبالش بودم و جون به در خانه رسيدم واو زودتراز من رسيده بود شنيدم كه امام صادق (ع) به او 
مىفرمايد: اى يونس» مطلب همان است كه فيض براى تو كفته است» كويد: يونس كفت: من شنيدم و اطاعت كردم, امام 


صادق (ع) به من فرمود: اى فيض او را با خود ببر. 


-٠‏ از طاهر (خادم امام صادق ع) كه امام صادق (ع) عبد الله (فرزند بزركتر خود را) سرزنش و عتاب م ىكرد و يند مى داد و 
مىفرمود: جرا مانند برادر خود نيستى» به خدا من در جهره وى نور مىبينم» عبد الله مى كفت: مككر يدر من و او يكى نيست و 
مادر من و او (اصل من و اصل او- نسخه اعلام الورى) يكى نيست؟ امام صادق به او مىفرمود: او جان من است و تو يسر من 
هستى. 

-١‏ يعقوب سراج كويد: من خدمت امام صادق (ع) 
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رسيدم و او بالا سر ابو الحسن موسى (ع) ايستاده بود كه در كهواره بود» و رازى طولانى با او مى كفتء من نشستم تا فارغ شد 
و برخاستم خدمت آن حضرت رفتمء به من فرمود: برو نزد مولا و آقايت و به او سلام كن» من نزديكك رفتم و به او سلام كردم 
و جواب سلام مرا با زبانى شيوا داد و سيس به من فرمود: برو نامى كه ديروز براى دخترت ككذاشتى تغيير بده زيرا آن نامى 
است كه خدا آن را بد دارد و براى من نوزاد دخترى بود كه حميراء نام كذاشته بودم و امام صادق (ع) به من فرمود: به دستور 
او كار كن تا هدايت شوىء من نام آن دختر را عوض كردم. 

- سليمان بن خالد كويد: امام صادق (ع) روزى در حضور ماء ابو الحسن را احضار كرد و به ماها فرمود: بر شما باد 
ملازمت اين آقا به خدا او بعد از من سرور و امام شما است. 

-١‏ ابو أيوب نحوى كويد: ابو جعفر منصور نيمه شبى مرا خواست و نزد او رفتم» بر تخت خود نشسته بود و جلو او شمعى بود 
ودر دست او نامهاى» كويد: من جون سلام دادم آن نامه را بيش من انداخت و مى كريستء كفت: اين نامه از محمد بن 
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ملجاة انوت" كه بددها كارش دادو حمر تحمل رفاك كردم اسك إذا لهو[ نا لعمبر افو وك اميه امدق كما ابوك اليد 


جعفر؟ سيس به من كفت: 

بنويس» من ديباجه نامه را نوشتم و سيس كفت: بنويسء اكر به شخص معينى وصيت كرهه او را بيش دار و كردنش را بزن» 
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كويد: به او جواب رسيد كه به ينج نفر وصيت كرده يكى خود را ابو جعفر منصور و ديكر محمد بن سليمان و عبد الله و 
موادت و تحميكة: 

؟١-‏ نضر بن سويد مانند اين روايت را نقل كرده جز اين كه كويد: امام صادق وصيت كرد به ابى جعفر و منصور و عبد الله و 
موسى و محمد بن جعفر و يكك آزاد كرده. امام صادق كويد: ابو جعفر كفت اين اوصياء را نمى توان كشت. 

-١‏ صفوان جمّال كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از صاحب امر امامت؟ فرمود: صاحب اين أمر نه لهو دارد و نه لعب و 
بازى» و ابو الحسن موسى كه كودكى بود و با خود بزغاله از كوسفندان مكه داشت و به او مى كفت: (اسجدى لرئك) آمد. 
امام صادق او را بر كرفت و در آغوش كشيد و فرمود: يدر و مادرم قربانت» كسى كه نه لهو دارد و نه لعب. 

-١8‏ فيض بن مختار كويد: من حضور امام صادق (ع) بودم كه ابو الحسن موسى (ع) آمد و من به او جسبيدم و او را بوسيدم 
امام صادق (ع) فرمود: شما شيعه كشتى هستيد و اين ملاح و كشتيبان شما استء كويد: سال ديككر به حج رفتم و دو هزار 
اشرفى با خود داشتم و هزار دينار براى امام صادق فرستادم و هزار دينار براى امام موسى (ع) و جون خدمت امام صادق (ع) 
شرفياب شدمء فرمود: اى فيض او را با من برابر دانستى؟ من عرض كردم: اين كار 
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را به خاطر فرموده شما كردم, فرمود: به خدا من اين كار را نكردم بلكه خدا عز و جل اين مقام را به او داده. 


باب اشاره و نص بر ابى الحسن الرضا (ع) 


-١‏ حسين بن نعيم صحاف كويد: من و هشام بن حكم و على بن يقطين در بغداد بوديم» على بن يقطين كفت: من نزد عبد 
صالح نشسته بودم كه يسرش رضا (ع) خدمت او آمدء امام به من فرمود: 

اى على بن يقطينء اين على سيد اولا-د من است هلا من كنيه خود را به او بخشيدم؛ هشام بن حكم كف دست خود را به 
بيشانيش كوبيد و كفت: واى بر توه جه كفتى؟ على بن يقطين كفت: 

به خدا آنجه را كه كفتم ازاو شنيدم» هشام كفت من هم به تو خبر مىدهم (به تو خبر داده خ ل) كه امر امامت بعد از آن 
حضرت با وى مى باشد. 

-١‏ نعيم قابوسى از ابو الحسن (ع) فرمود: يسرم على بزركترين اولادم مى باشد و خوش رفتارترين آنان نزد من و محبوبتر 
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آنها بسوى من و او با من در جفر هم نظر است و در آن نظر نكند جز ييغمبر يا وصى بيغمبر. 

“- داود رقى كويد: به ابى ابراهيم كفتم: قربانت من يير شدمء مرا از دوزخ نجات بده» آن حضرت اشاره به يسرش ابو الحسن 
كرد و فرمود: 

بعد ار نلق أو عاحتي الآمرا شما اسيك 

*- محمد بن اسحاق بن عمار كويد: به ابو الحسن اول كفتم: 

مرا به كسى رهنمائى نكنى كه دين خود را ازاو دريافت كنم؟ 

فرمود: 

اين يسر من على استء به راستى يدر من دست مرا كرفت و مرا سر قبر رسول خدا (ص) برد و فرمود: يسر جانم خدا عز و جل 
فرمايد (0 سوره بقره): «به راستى من در زمين خليفهاى مقرر سازم) و محققاً جون خدا عز و جل جيزى فرمايد بدان وفا كند. 
ه- داود رقى كويد: به ابو الحسن موسى (ع) كفتم: بير شدم و استخوانم تهى شده و من از يدرت يرسيدم و مرا به شما 
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فرمود: اى زيادء اين يسرم فلانى استء نامه او نامه من است و سخن او سخن من و فرستاده او فرستاده من و هر جه كويدء قولء 
/ا- محمد بن مفضل كويد: مخزومى به من باز كفت: (مادر او از اولاد جعفر بن ابى طالب بود) كفت: ابو الحسن موسى (ع) 
فرستاد دنبال ما و ما را جمع آورى كرد و فرمود: مىدانيد براى جه شما را دعوت كردم؟ كفتيم: نه» فرمود: كه اين يسرم وصيم 
وقيم به امرم و بعد از من خليفه و جانشين من استء هر كه از من وامى خواهد از اين يسرم بايد آن را بكيرد و به هر كس 
وعدهاى دادم بايد عمل بدان را از او خواهد و هر كس ناكزير است مرا شخصاً ملاقات كند بايد به وسيله نامه او باشد. 

/- حسين بن مختار كويد: وقتى ابو الحسن (ع) در زندان بود الواحى از طرف او به دست ما رسيد بدين مضمون: عهد من به 
اكبر اولادم اين است كه اين كار كند و آن كار كند و به فلانى جيزى مده تا من تو را ببينم يا اين كه خخدا فرمان مركك مرا 
امضاء كند. 


9- حسين بن مختار از طرف ابى الحسن (امام كاظم ع) زمانى كه در بصره بود (در زندان عيسى بن ابى جعفر امير بصره) در 
ضمن الواحى به ما نوشته شد كه: دستور من به بزركترين يسران من (على بن موسى الرضاع) اين است كه به فلانى جنان را 
بدهد و به 
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فلانى جنين را و به فلانى هم جنان را و به فلانى جيزى ندهد تا خودم بيايم يا خدا عز و جل مركك مرا مقدر كندء زيرا خدا هر 
جه خواهد كند. 

-٠١‏ على بن يقطين كويد: ابو الحسن (موسى) از زندان به من نوشت كه فلان يسرم سيد اولاد من است و من كنيه خود را به 
او بخشيدم. 

-١‏ داود بن سليمان كويد: به ابى ابراهيم (ع) كفتم: مى ترسم بيش آمدى رخ دهد و تو را ملاقات نكنم اكنون مرا از امام 
بعد از خودت مطلع كنء فرمود: فلان يسرم امام استء يعنى ابو الحسن (الرضا). 

7- نصر بن قابوس كويد: به ابى ابراهيم (امام كاظم ع) كفتم: 

من از يدرت يرسيدم: امام بعد از تو كيست؟ به من خبر داد كه توئى آن امام؛ و جون امام صادق فوت كرد مردم به راست و به 
جب رفتند ولى من و اصحابم در باره تو شكى نداشتيم» بفرمائيد بعد از شما امام كيست؟ فرمود: يسرم فلان. 

-١‏ داود بن زربى كويد: مالى خدمت امام كاظم (ع) آوردم (سهم امام) مقدارى از آن را بر كرفت و مقدارى را وانهاد به 
من كفتم: جرا اين مقدار را وانهادى به من اصلحك الله فرمود: باشد 
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تا صاحب امر امامت آن را از تو بخواهدء (يعنى اين نشانه امام بعد از من است) جون خبر مركك آن حضرت به ما رسيدء ابو 
الحسن يسرش را فرستاد و آن مال را از من خواست و من به او دادم. 

؟١-‏ يزيد بن سليط كويد: ما عازم عمل عمره بوديم كه در ميان راه به امام كاظم (ع) بر خورديم من كفتم: قربانت آيا اين جا 
را مى شناسيد و به خاطر مى آوريد؟» فرمود: آرى آيا تو هم مى شناسى و به خاطر مىآورى؟: كفتم: آرى» من و يدرم شما را با 
امام صادق به همراه برادرانت همين جا ملاقات كرديم» يدرم به آن حضرت كفت: يدر و مادرم قربانت» شما همه امامانى 
باك هستيد ولى مركك دامنكير همه است» به من دستورى تازه لطف كنيد تا به جانشين خود باز كويم و بعد از من كمراه 
نباشدء امام فرمود: به جشم اى ابا عبد الله (كنيه سليط بوده) اينان همه يسران منند و اين آقا و سيد آنها است (به شما اشاره 
كرد) او است كه حكم و فهم و سخاوت و معرفت بدان جه مردم بدان حاجت دارند و در امر دين و دنياشان مورد اختللاف 
است آموخته و داراى حسن خلق و جواب نيكو به سؤالات است او است بابى از ابواب خدا عز و جل و در او فضيلتى است از 
همه اينها بهترء يدرم به او عرض كرد: آن جيستء يدر و مادرم قربانت؟ فرمود: 

خدا عز و جل از صاب او بيرون آورد يشت و يناه اين امت و علم و نور و فصل و حكومت آنها راء بهترين نوزاد و بهترين 
يرورده باشد» خدا به وسيله او خونها را حفظ كند و ميانه مردم را اصلاح نمايد و يراكندكى را برطرف سازد و رخنه را ببندد و 
برهتة: زا بيواشانداو. كرقيدده :را سير كند و:ترسدذه وا آسودة حخاظر كند وبباران 
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ببارد و به بندكان ترحم كندء بهترين مرد باشد و بهترين جوان كفتارش محكم و قاطع است و خموشى او علم و دانشء براى 


مردم هر جه مورد اختلاف باشد بيان كند و به تيره و تبار خود در كودكى سرافراز و آقا باشدء يدرم به او عرض كرد: يدر و 


مادرم قربانت آيا از مادر زائيده شده؟ فرمود: آرى و جند سال هم براو كذشته. يزيد كويد (جون رشته سخن به اينجا رسيد): 
كسى آمد كه با وجود او ديككر نمى توانستيم در اين باره سخنى بكوئيم. 

يزيد كويد: من به امام عرض كردم شما هم به من خبرى بدهيد مانند خبرى كه يدرت به من داد» فرمود: آرىء يدرم در زمانى 
بود كه جز اين زمان است (يعنى در زمان او آزادى بيشترى وجود داشت) من به او عرض كردم: هر كه به اين جواب قناعت 
كند خدا او را لعنت كندء كويد: امام كاظم (ع) خندهاى از ته دل كرد و سيس فرمود: اى ابا عماره به تو خبر مىدهم كه جون 
از منزل خود بيرون آمدم به فلان يسرم به خصوص وصيت كردم و يسران ديكر را هم در ظاهر با او شركت دادم ولى در باطن 
و نهانى وصى خاص من او است او را به تنهايى بركزيدم, اككر اختيار با من بود امر امامت را به يسرم قاسم وامى كذاردمء جون 
اورا دوست دارم و با او مهربانم ولى اين امر با خدا عز و جل است وهر جا خواهد مقرر سازد خبر امامت اواز رسول خدا 
(ص) به من رسيده است او را به من نموده است و به من نموده است كه همراه او كيست و همجنين به هيج كدام از ماائمه 
وصيت نمى شود نا خبر آن از رسول خخدا (ص) برسد واز جام على (ع)» من به همراه جدم انككشترى و شمشيرى و عصا و 
كتابى و عمامهاى ديدم و عرض كردم: يا رسول الله اينها جيست؟ 
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به من فرمود: عمامه رمز سلطنت خدا عز و جل است و شمشير عزت خدا تباركك و تعالى» كتاب نور خدا تباركك و تعالى است 
واماعصا رمز نيروى خدا است و خاتم رمز جامع همه اين امور است» سيس به من فرمود: امر امامت از تو به ديكرى منتقل 
شده. كفتم: يا رسول الله به من بنما كدام آنها است آن شخصء رسول خدا (ص) به من فرمود: هيج كدام از ائمه (ع) را نديدم 
كه از تو نسبت به مفارقت اين امر امامت بى تاب تر باشدء اككر امر امامت روى محبت و دوستى بود (نسبت به فرزندى) اسماعيل 
ييش يدر تواز تو محبوبتر بود ولى اين امر از طرف خدا عز و جل استء سيس امام كاظم (ع) فرمود: 

همه فرزندان خود را از زنده و مرده در نظر آوردم و امير المؤمنين (ع) به من فرمود: اين سيد آنها است و اشاره كرد به على 
(ع) او از من است و من از او و خدا نيكوكاران را دوست دارد. 

يزيد كويد: سبس امام كاظم (ع) فرمود: اى يزيد اين حديث نزد تو امانت است به آن خبر مده مككر خردمندى يا يكك بنده 
خدائى كه او را راست و درست بدانى واكر براى كواهى از تو يرسند طبق آن كواهى بده واين است فرموده خدا عز و جل 
(09 سوره نساء): 

«به راستى خدا به شما فرمان مىدهد كه امانات را به اهل آن بيردازيد» و نيز براى ما فرموده ١50(‏ سوره بقره) «كيست كه 
ستمكارتر باشد از آن كه يكك كواهى از خدا دارد و نهان كند» كويد: يس امام كاظم (ع) فرمود: من رو به رسول خدا (ص) 
كردم و كفتم: يدر و مادرم قربانت» ائمه را برايم جمع كردى كدام آنها او است (يعنى كدام امام است) فرمود: آن كه به نور 
خدا عز و جل مىبيند و به فهم الهى مىشنود و به كمكك او سخن مى كويد» درست است و خطاء ندارد و مىداند و نادانى 
ندارد و آموخته است از نظر حكمت و دانش هر 
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دوء او» اين استء و دست يسرم على را كرفت» سيس فرمود: جه اندازه بودن تو با او كم استء جون از سفر بر كردى وصيت 
كن و كارهايت را اصلاح كن و از هر جه خواهى فراغت جوء زيرا تواز آنها جدا مىشوى وبا ديكران همسايه مى كردى وهر 
كاه خواستى على (ع) را بطلب تا تو را غسل دهد و كفن كند» زيرا غسل او تو را ياكك كند و جز آن درست نباشدء اين سنتى 


است كه ثابت شده.؛ تو در برابر او دراز بكش (براى اداى نماز بر ميت تو) و برادران و عموهايش را دنبال سر او به صف كن و 


به او دستور بده كه تا نه تكبير بر تو بككويد (نماز ميت عمومى ينج تكبير است و ما زاد آن براى احترام است كه نسبت به 
بز ركان مذهب مورد رخصت كرديده طبق موارد خاصه و منصوصه) زيرا وصيت او يا بر جا است و در زندكى تو جانشين تو 
استء سيس اولاد خود را جمع كن و كواه بر آنها بككير و خدا را كواه ساز و همان خدا براى كواه بس است. 

سيس امام كاظم (ع) به من فرمود: من در اين سال كرفتار مىشوم و كار امامت با يسرم على (ع) است كه هم نام على و على 
است على اول على بن ابى طالب است و على ديكر» على بن الحسين (ع) به وى فهم و حلم و مهر و دين و محنت على اول عطا 
هده ابلك و سحنت و ضير على :د يكن بن انهه بن دازاد :و قت تواتك ستعن يكويك مكر عفها شال ينين اردق هارون مسض نه 
من فرمود: اى يزيد» جون به اينجا كذر كنى و او را ببينى و محققاً او را خواهى ديد به او مزده بده كه محققاً براى او يسرى 
متولد كردد كه امين است و مأمون و مباركك واو به تو خبر دهد كه با من ملاقات كردىء در اين وقت به او خبر ده آن 
كنيزكى كه اين يسر از او استء كنيزكى است از خاندان ماريه كنيز رسول خدا (ص) ام 
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ابراهيم و اكر توانستى سلام مرا به او برسانى برسان. 

يزيد كويد: يس از در كذشت امام كاظم (ع) على بن موسى الرضا را ملاقات كردم و او با من آغاز سخن كرد و كفت: اى 
يزيد در باره انجام عمره جه مى كوئى؟ كفتم: يدر و مادرم قربانت» اختيار با شما استء من خرجى ندارم» فرمود: سبحان الله» ما 
به تو تكليفى نكنيم كه متعهد خرج تو نباشيم, و به همراهى آن حضرت براى انجام عمره بيرون شديم تا به همان جا رسيديم 
او با من آغاز سخن كرد و فرمود: اى يزيد در اينجا بسيار شده كه با همسايكان و عموهايت بر خوردىء كفتم: آرى» و سيس 
داستان را براى او كفتم» فرمود: آن كنيزك هنوز نيامده و جون به دست من رسد سلام يدرم را به او مىرسانم, و با هم به مكه 
بركشتيم و در همان سال آن كنيزكك را خريدارى كرد و ديرى نككذشت كه آبستن شد و آن يسر را زائيد» يزيد كويد: برادران 
على (ع) اميدوار بودند كه در امامت وارث او باشند و با من بى كناه دشمن شدند» اسحاق بن جعفر مى كفت به آنها: به خدا 
من او (يزيد) را ديدم نسبت به يدرم امام كاظم مقامى و موقعى داشت و به جايى مى نشست كه من در آنجا راه نداشتم. 

- يزيد بن سليط كويد امام كاظم (ع) در وصيت خود اين عده را كواه كرفت: 

-١‏ ابراهيم بن محمد جعفرى. -١‏ اسحق بن محمد جعفرى. 

“- اسحق بن جعفر بن محمد. - جعفر بن صالح. 

- معاويه جعفرى. #- يحيى بن حسين بن يزيد بن على. 

/ا- سعد بن عمران انصارى. /- محمد بن حارث انصارى. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج 7 ص: “591 

9- يزيد بن سليط انصارى. -٠١‏ محمد بن جعفر بن سعد أسلمى و او نويسنده وصيت نامه نخست بود به اين مضمون: كواه 
انث كه تست شا سه برملككن عرد هد اد كانه اسك شتريكك تدازه و كواة اث كه محمد يده ووسول:اواست ور اين كه 
امن نشي د ركو وار كا ح اتن جر كمور كووفا انيف ودوهة دوين رن كه كد قا يلد وار كلاس الب 
ووعده خدا حق است و حساب حق است و قضاء حق است و ايستادن برابر خدا حق است وهر آنجه محمد (ص) آورده 
درست است وهر آنجه روح الامين آورده درست استهء بر اين عقيده زندهام و بر آن مىميرم و بر آن مبعوث مىشوم ان شاء 
الله» آنها را كواه مى كيرم كه اين وصيت من است به خط خودم و من از وصيت جدّم امير المؤمنين على بن ابى طالب واز 


وصيت محمد بن على (ع) هم نسخه كرفتمء به مانند همين» و حرف به حرف آنها را استنساخ كردم و از وصيت جعفر بن 


محمد (ع) هم به مانند آنء من به طور تحقيق به على وصيت كردم و در درجه دوم يسران من هم همراه او باشند اكر خواست 
واتها ءا شاسشعه ]3 شناعت و دويلق دهشف كود او هنيزاه ناكس وااكر مخواست واشت انها را وصواست كه يواد 
وصيت بيرون كند اختيار با او است و با وجود او امرى ندارند. 

من به او وصيت كردم در باره موقوفات و اموال و كنيزها و بندههائى كه دارم» و سريرستى كودكانم كه به جا كذاردم و 
اولادم با ابراهيم و عباس و قاسم و اسماعيل و احمد وام احمد است, ولى سريرستى زنانم مخصوص به على است نه آنهاء و 
ثلث موقوفه يدرم و ثلث من در اختيار او است به هر جه خواهد صرف كند و مانند صاحب مال در آن تصرف كندء اكر 
خواهد بفروشد يا ببخشد يا به 
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كسى واككذارد يا صدقه بدهد بر كسانى كه من نام بردم برايش يا بر ديككران كه نام نبردم اختيار با او است و او در اجراى 
وصيت من خود من است نسبت به مالم و خانوادهام و اولادم واككر صلاح ببيند كه برادران او را كه من در نوشته خودم نام 
بردم بكمارد بر وظيفه آنهاء آنها را برقرار دارد و اككر نخواهد و بد داشته باشد حق دارد آنها را بيرون كند و سرزنشى و 
اعتراضى به او متوجه نيست و كلامش رد ندارد» اككر دريافت كه جز آنجه من از آنها توقع داشتم بعد از من در مقام مخالفت 
باشند و بخواهد آنها رااز تصدى كارشان جلو كيرد اختيار با او است و اكر يكى از آنها بخواهد خواهر خود را (كه از مادر او 
است) شوهر دهد حق ندارد او را شوهر دهد جز با اجازه و دستور اوء زيرا او به وضع زناشوئى قوم خود آشناتر است. 

هر كسى از سلطان وقت يا ديككرى از مردم او را از عملى بر طبق وصيت باز دارد يا ميان او و آنجه ذكر كردم حائل شود يا 
يكى از برادران و خويشانى كه در وصيت نام آنها را بردم اين عمل را بكنند» از خدا و رسول خدا بيزار باشند و خدا و 
رسولش از آنها بيزار باشند و لعنت و خشم خدا بر آنها باد با لعنت همه لاعنان و فرشتكان مقرب و ييغمبران و رسولان و جمع 
مؤمنان» هيج سلطانى را نرسد كه او را از عملى باز دارد» براى او نزد من بدهكارى و غرامتى نيست و هيج كدام از اولادم نزد 
من مالى ندارند و او (على الرضا"ع") در هر جه كويد بايد تصديق شودء اككر كم باشد او داناتر است و اكر هم بيش باشد او 
راستكو است همجنان و مقصود من از وارد كردن ديكران اولادم كه نام بردم در وصيت همان ترويج نام و احترام آنها است. 
كنيزان من كه از من اولادى دارند هر كدام در منزل 
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مخصوص خود بمانند و به عفت و حجاب خود بيايند آنجه در زندكى من براى آنها خرج و نفقه بوده است به آنها داده شود 
آن هم به نظر وصى من على الرضا وابسته استء و هر كدام بيرون شد و شوهر كرد ديككر حق ندارد به مأواى من بركردد جز 
اين كه على نظر ديكرى بدهدء دختران من هم جنين باشند» هيج كدام از برادران مادريشان و نه سلطان حق ندارد بى مشورت 
او (على الرضا) آنها را شوهر دهند. اككر خلاف اين كنند خدا و رسولش را مخالفت كردند و در ملكك من با او نبرد كردند» 
آن وصى به زناشوثئى قوم خود شناساتر استء اكر خواهد شوهر دهد و اكر خواهد بىشوهر كذارد, من به آنها هم طبق آنجه 
در اين وصيت نامه است سفارش كردم و خدا را بر آنها كواه كرفتم و آن وصى وام احمد هم هر دو كواهند, احدى حق 
ندارد وصيتنامه مرا باز كند و آن را منتشر سازد ولى خود وصى غير از اين است وهر ككونه اختيارى دارد» هر كه بد كند به 
خود كرده وهر كه خوب كند به خود كند و يرورد كارت به هيج وجه در باره بندكان ستم كار نيست و صلى الله على محمد 
و آلهء هيج كس جه سلطان يا ديكرى حق ندارد اين وصيتنامه مرا كه يائين آن را مهر كردم بككُشايد و مهر آن را بشكند» هر 


كه اين كار كند لعنت و خشم خدا بر او باد و لعنت همه لاعنين و فرشتههاى مقرّب و جمع رسولان و مؤمنان از مسلمانان بر آن 


كه اين وصيتنامه مرا باز كند» نوشت و مهر نهاد بر آن ابو ابراهيم (امام كاظم ع) و كواهان و صلى الله على محمد و على آله. 
ابو الحكم كويد: عبد الله بن آدم جعفرى به من باز كفت از قول يزيد بن سليط كه ابو عمران طلحى قاضى مدينه بود و جون 
امام كاظم (ع) در كذشت برادران امام هشتم او را به محضر طلحى 
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قاضى كشاندند» عباس بن موسى (يكى از برادرها) به قاضى كفت:- أصلحك الله و أمتع بكك- (خدا عمرت را زياد كند و 
سايدات رااز سر مسلمانان كم نكند) در ته اين وصيتنامه كنجى و كوهرى است و اين برادر ما مى خواهد آن را ينهان كند و 
خودش بر دارد و به ما ندهد و يدر مرحومم همه جيز را به اختيار او كذاشته و مارا بىجيز و بينوا رها كرده و اكر نبود كه 
خود دارى مى كنم در برابر همه به شما خبر قابل توجهى مىدادم. 

جون عباس سخن را به اينجا رسانيد» ابراهيم بن محمد از جا جست و كفت: اكر جنين خبرى بدهى ما تو را تصديق نكنيم واز 
تو نيذيريم و نزد ما سرزنش شده و رانده كردى و خرد و سالخورده ما تورا دروغكو شناسند» يدرت بهتر تورا مىشناخت اكر 
خيرى در او بود به تو اختيارى مىداد يدرت در عيان و نهان به تو عارفتر بود و تو را بر دو دانه خرما امين نمىدانست» سيس 
اسحق بن جعفر بر سر او جست و دامن او را كرفت و كفت: راستى تو بىخرد و ناتوان و احمق همه هستى اين هم روى آن 
كار ديروز تو باشد. 

و ديكر همراهان قوم هم به اسحق كمكك كردندء ابو عمران قاضى به على (ع) عرض كرد: شما تشريف ببريد» و آن لعنى كه 
امروز يدرت به من نثار كرده مرا بس استء يدرت به تو اختيارات وسيعى و مال فراوانى داده؛ به خدا هيج كس از يدر يسر را 
مفكل لمي شتاسسدة يه هد[ .دن نوف عا ئهة سكف مر ئيوة بو لاست رأ 

عباس به قاضى كفت: أصلحك الله. مهر وصيتنامه را بردار و هر جه در آن است بخوان. ابو عمران كفت: من مهر آن را بر 
نمى دارم آنجه لعنت يدرت به من امروز نثار كرده مرا بس استء عباس كفت: من خودم مهر آن را بردارم؟ قاضى كفت: تو 
خود دانى» 
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عباس مهر را برداشت و جون وصيتنامه را خواندند در آن اخراج برادران از وصيت و اقرار على (ع) ثبت بود و نوشته بود همه 
آنها در اختيار و ولايت على الرضا هستند جه بخواهند و جه نخواهند و آنها همه از حق تصرف در صدقهء وقفء و ديكر اموال 
وامور خارجندء كشودن وصيت نامه براى آنها بلا-.و رسوائى و خوارى شد و براى على الرضا سرافرازى و خير» ودر 
وصيتنامهاى كه عباس باز كرد اين شهود قيد شده بود: 

-١‏ ابراهيم بن محمد. ؟- اسحق بن جعفر. 

!- جعفر بن صالح. ؟- سعيد بن عمران. 

وروىام احمد رادر مجلس قاضى باز كردند جون مدعى شدند خودٍ او نيستء تا روى او را كشودند واو را شناختند و در 
اين وقت ام احمد كفت: آقايم (امام كاظم) به خدا به من فرمود كه تو را به زور بككيرند وبه محضرها بكشانند» اسحق بن 
جعفر او را از اين سخن منع كرد كفت: خاموشء زن هر كه باشد ضعيف استء من كمان ندارم آن حضرت هيج همجو حرفى 
زده باشد. 

سيس على الرضا رو به عباس كرد و فرمود: اى برادر» من مىدانم بدهكارى و ديون به شما فشار آورده و شما را بدين كار و 


كشمكش واداشته» اى سعيد تو برو معين كن جه اندازه بدهكارند و همه را بيرداز و من به خدا از همراهى با شما و احسان به 


شما كوتاهى نكنم تا زنده باشم» شما هر جه خواهيد بككوئيد» عباس در جواب كفت: هر جه به ما بدهى از زيادى مال خود 
فاسة و كالما تر هو بيقن 31 اشيااسة ومو د هر جه خواهد يكويل. ا بروق هذ ارو نما انيل ]| كر حوكن وفازى: كتين 
نزد خدا اجر خوب داريد واككر بدى كنيد به راستى خدا بسيار آمرزنده و مهربان است, به خدا شما 
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مىدانيد كه من امروز فرزندى ندارم و وارثى جز شما ندارم واكر جيزى از اين مال به كمان شما نككهدارم يا يس انداز كنم 
همانا براى شماها است و به شما بر مى كرددء به خدا از روزى كه يدر شما (ع) وفات كرده جيزى به دست نياوردم جز آن كه 
در مصارفى خرج كردم كه شما خودتان مى دانيد و ديدهايد» عباس از جا جست و كفتء به خدا جنين نيست و خدا تو را بر ما 
صائحن اهار تكزده ولئن ندورما برها سك بزذه:و آنا خواسته كه نهدا برائ أو وبراى تو روا لدانسته تو بود مي ذانى كه 
من صفوان بن يحيى فروشنده يارجههاى سابرى را مى شناسم (صفوان وكيل امام رضا و امام جواد بوده و از اين روايت معلوم 
مى شود وكيل امام كاظم "ع" هم بوده است- از مجلسى" ره") و اكر زنده ماندم او را كلو كير مى كنم و تو را هم با او. 

على الرضا (ع) فرمود: 

لا حول ولا قوة الَا بالله العلى العظيم» 

اما من اى برادرانم خدا مىداند كه از دل خوشى شماها را مى خواهم؛ بار خدايا اكر تو مىدانى كه من مصلحت آنها را 
مى خواهم و به آنها نيكى كنندهام و صله رحم مىنمايم و دلبند كارهاى آنها هستم در شب و روزء مرا براى كارهاى آنها يارى 
كن و عوض خير به من عطا كن و اكر قصد ديككرى دارم تو علام الغيوبى» آنجه را مستحقم به من ياداش بده اكر بد است بد 
واكر خوب است خوب. بار خدايا آنها را اصلاح كن و خوشى براى آنها فراهم كن و شيطان را از ما و آنها دور كن و آنها را 
به طاعت خود يارى ده تو رفيق رشد و رستككارىء اما من اى برادر بر خوشى شماها همه حريصم و براى اصلاح و بهى شما در 
تلاشم و خدا وكيل و شاهد است بر آنجه مى كويم. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاىء ج 7 ص: 0٠0‏ 

عباس كفت: من خوب زبان تو را مىشناسم " نقش تو نزد من بر آب است" و با اين جمله از هم جدا شدند و صلى الله على 
محمد و آله. 

١8‏ ابن سنان كويد: يكك سال ييش از آنكه ابو الحسن موسى (ع) به عراق آيد خدمت آن حضرت رسيدم و يسرش على (ع) 
در برابر او نشسته بود به من نككاهى كرد و فرمود: اى محمد متوجه باش كه در اين سال جنبشى (سفرى) باشدء از آن بى تابى 
مكن» كويد: كفتم» قربانت جه مى شود آنجه فرمودى مرا يريشان كرد؟ فرمود: من نزد اين سركش مىروم ولى از خود او به 
من آفتى نرسد و نه از آنكه بعد ازاو باشدء كويد: كفتم: آن جه باشد؟ قربانت» فرمود: هر كه ستم كند به حق اين يسرم و 
منكر امامتش كردد بعد از من جون كسى است كه ستم به على بن أبى طالب (ع) كرده و منكر امامت او شده بعد از رسول 
خدا (ص)» كويد: 

كفتم: اكر خدا به من عمرى داد حق وى را به او تسليم كنم و به امامتش اقرار نمايم» فرمود: اى محمدء راست كفتى خدا عمر 
تو را طولانى كند و حق او را به وى تسليم كنى و معترف به امامت او و امامت آن كه بعد از او است باشىء كويد: كفتم: او 
كيست؟ 

فرمود: محمد يسرش» كويد: كفتم: براى او هم رضا و تسليم دارم. 
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باب اشاره و نص بر ابى جعفر دوّم امام محمد تقى (ع) 


-١‏ يحيى بن حبيب زيّات كويد: به من خبر داد كسى كه نزد ابى الحسن الرضا (ع) نشسته بود كه جون از خدمت آن حضرت 
بر خواستند؛ فرمود: ابا جعفر را (امام محمد تقى) ملاقات كنيد و به او سلام بدهيد و با او تجديد عهد كنيد» و جون آن جمع 
برخاستند و رفتند رو به من كرد و فرمود: خدا مفضل را رحمت كندء او به كمتر از اين قناعت مى كرد. 

1- معمر بن خلاد كويد: از امام رضا (ع) شنيدم» جيزى كفت و فرمود: جه حاجتى به اين داريد؟ اين ابو جعفر است كه او را 
به جاى خود نشانديم و جانشين خود كردم و فرمود: ما خاندانى هستيم كه صغير مااز كبير ما ارث برند به مانند هم هيج 
تفاوتى ندارند- يعنى كم سنّى او مانع از مقام امامت و تصدى خلافت حقّه نيست. از مجلسى ره- و ذكر شيئاً- يعنى جيزى از 
نشانهدهاى امامت را ياد آور شد يا آنكه راجع به انحصار امامت در اولاد حسين جيزى كفت و فرمود به برادرها نمىرسد واز 
اين مطالب راجع به امر امامت و بعضى آن را" ذكر" از مجهول باب تفعيل دانند» يعنى حضور آن حضرت عرض شد. 

“- محمد بن عيسى كويد: من خدمت ابى جعفر دوّم (ع) رسيدم, او در باره جيزهائى با من مناظره كرد و سيس فرمود: اى ابا 
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على شكك رااز دل خود بردار» يدرم جز من ندارد. 

*- حسين بن بشار كويد: ابن قياما به ابى الحسن الرضا (ع) نامه نوشت و در ضمن كفت: حطور تو امامى با اين كه بسر و 
جانشين ندارىء امام رضا (ع) با جهره خشمككين به او جواب داد: تواز كجا مىدانى كه من يسر ندارم» به خدا روزكارى 
نكذره جز آن كه خذا به من يسرى دهد كه به وسيله او فرق ميان حق و باطل نهد (ابن قياما همان حسين است كه واقفى 
مذهب بوده است). 

ه- ابن ابى نصر كويد: ابن النجاشى به من كفت: بعد از سرور تو (امام رضا"ع") امام كيست؟ من دلم مىخواهد از او بيرسى 
تا من بدانم» من خدمت امام رضا (ع) رسيدم و به او خبر دادم كويد: به من فرمود: امام يسر من استء سيس فرمود: كسى 
جرات دارد بككويد: يسر منء و اولادى نداشته باشد؟. 

*- معمر بن خلّماد كويد: يس از ولادت ابى جعفر (محمد تقى "ع ") نزد امام رضا (ع) جيزى مذاكره كرديم (در امر امامت) 
فرمود: جه نيازى به اين سخنها داريد؟ اين ابو جعفر است كه به جاى خود نشاندهام و جانشين خود كردهام. 

/- ابن قياما واسطى كويد: داخل شدم بر على بن موسى (ع) و بدو كفتم: آيا دو امام (در يكك زمان) خواهند بود؟ فرمود نه 
5 
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اين كه يكى از آن دو صامت و ساكت باشدء بدو كفتم: اين شما هستيد كه بعد از شما براى شما امام صامتى نيست و هنوز ابو 
جعفر (محمد تقى"'ع") براى او متولد نشده بود به من فرمود: به خدا كه خدا براى من فرزندى قرار دهد كه به وسيله او حقٍّ و 
أهل حقٌّ را ثابت نككهدارد و باطل و اهل باطل را محو سازد؛ بعد از يكك سال ابو جعفر (محمد تقى ع) متولد شد و ابن قياما 
واقفى مذهب بود. 

8- حسن بن جهم كويد: خدمت امام رضا (ع) نشسته بود يسرش را كه هنوز صغير بود بيش خواند و در كنار منش نشانيد و به 
من فرمود: او را برهنه كن و ييراهنش را بككن» من يبراهن او را بيرون آوردمء به من فرمود: ميان دو شانهاش را نككاه كن من 


نككاه كردم و ناكاه ديدم در يكى از دو كتفش مانند مُهرى است كه در كوشت فرو رفتهه سيس فرمود: اين را مى بينى؟ مانند 


آن در همين جا بر شانه يدرم بود. 

مولودى كه براى شيعيان ما از او با برك ترى زائيده نشده. 

مىفرمود: كه خدا يسرى به من خواهد داد» اكنون خدا او را به شما بخشيدء جشم ما را روشن كن (يعنى امامت او را اعلام 
كن ) غتذا ووز مر كناعوءزااية فا تتمابد»] كرييقن امنائ شد هه كيني 
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مراجعه شود؟ با دست خود اشاره به ابى جعفر (ع) كرد كه برابرش ايستاده بود» كفتم قربانت اين يسرى سه ساله است؟ فرمود: 
كم سالى به امامت او زيانى ندارد» عيسى (ع) سه ساله بود كه قيام به ييغمبرى و اقامه حجت الهيه نمود (در اعلام الورى از 
كافى" كم اس ة سال تقل ده است- تصحيح آقاى غفارى). 

جعفر استء فردا او را نزد وى بفرست. 

او بودم و اخبارى را كه از برادرش (امام كاظم ع) شنيده بود مى نوشتمء در اين ميان به ناكاه ابو جعفر محمد بن على الرضا 
(ع) در مسجد ييغمبر بر او وارد شد و على بن جعفر بى كفش و رداء از جا جست و خدمت او رسيد و دست اورا بوسيد واو 
را احترام نمود» ابو جعفر (ع) به او فرمود: عمو جان بنشين خدايت رحمت كند كفت: 

اى آقاى من جطور بنشينم و شما ايستاده باشيد؟ جون على بن جعفر به مسند خود بركشت (مثل اين كه مجلس درسى داشته) 
اضحاش او زا نرؤنقن: كردتد و فى كفتيدة تو عمو ينناو هس وبا اونابق كار مئ كقى ؟ قرموة: خاموش تاشيدة دن :صورى 
كه خدا عز و جل 
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كه بايد متمكن ساخته؛ من منكر فضل او كردم, نعوذ بالله» بلكه من بنده او هستم. 

-١‏ خيرانى از يدرش كويد: من در خراسان برابر ابو الحسن (امام رضا"'ع') ايستاده بودم» يكى كفت: اى آقايم من اكر 
بيشآمدى شد به كه مراجعه شود؟ فرمود: به ابى جعفر يسرمء كويا آن كوينده سنّ ابو جعفر را كم شمرد, امام رضا (ع) فرمود: 
به راستى خدا تباركك و تعالى عيسى بن مريم (ع) را رسول و ييغمبر و صاحب شريعت تازه مبعوث كرد در سنى كوجككتر از 
سنى كه ابو جعفر دارد. 

-١5‏ زكريا بن يحيى بن نعمان صيرفى كويد: شنيدم على بن جعفر براى حسن بن حسين بن على بن حسين باز مى كفت كه: به 
خداء خداوند ابو الحسن الرضا (ع) را يارى كردء حسن به او كفت: 

آرى به خدا قربانت برادرانش به او شوريدند و ستم كردند. 

على بن جعفر فرمود: آرى به خداء ما عموهاى او هم به او ستم كرديم» حسن به او كفت: قربانت شما جه كرديد» من از وضع 
شما اطلاعى ندارم؟ كويد: فرمود كه: برادرانش به او كفتند و ما هم نيز به او كفتيم كه: ميان ما هر كز امامى سياه جرده نبوده. 


امام رضا (ع) فرمود: او يسر من استء كفتند: رسول خدا (ص) به طبق قيافه حكم صادر كرده؛ فرمود: شما قيافهشناسان 
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را بخواهيد ولى من نمىخواهم و به آنها خبر ندهيد براى جه دعوتشان مى كنيد و همه در خانه خود باشيد؛ و جون آمدند ما 
همه در باغ نشستيم و عموها و برادرها و خواهرها در صف شدندء, به امام رضا (ع) جبّه يشمى يوشيدند و كلاه يشمى بر سر او 
نهادند ويكك بيل سر شانه او كذاردند و به او كفتند: برو در باغ و به مانند يكك كاركر باغ باش» سيس ابى جعفر (ع) را 
آوردند و به آن قيافهشناسها كفتند: اين يسر را به يدرش منسوب سازيدء كفتند: يدرش در ميان اين جمع نيست ولى اين 
عموى يدر او است واين هم عموى او است و اين هم عمه او است و اككر يدراواينجا باشد بايد همين كاركر باغ باشدء زيرا 
هر دو ياى اين بجه و هر ياى او يكى است و جون امام رضا (ع) نزد آنها بركشتء كفتند: همين يدر او است. 

على بن جعفر كويد: سبس من خواستم ولب بر لب ابو جعفر (ع) نهادم و آب دهانش را مكيدم و كفتم: من كواهم كه تو 
امام من هستى نزد خداء امام رضا (ع) كريست و سيس فرمود: عمو جان نشنيدى كه يدرم مىفرمود: رسول خدا (ص) فرموده: 
مىآيد يسر بهترين كنيزان» فرزند كنيز نوبى ناد خوش دهان (دهانش خوشبو است) و نجيب زهدانء واى بر آنان خدا لعنت 
كند اعيبس و نؤادش را كه فتنه انككيز است و آنها را جند سال و جند ماه و جند روز مىكشدء به خوارى آنها را مىراند و جام 
ناكوار تلخى به كامشان مىريزد» او است امام غائب و در بدر و خون خواهء يدر و جدش به قربانش» غيبت كند و در باره او 
كويند: مُرد يا نابود شدء به كدام دره افتاد» اى عمو جان آيا اين امام جز از نسل من استء كفتم: 

قربانت» راست فرمودى. 
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باب اشاره و نص بر ابى الحسن سوّم امام على نقى (ع) 


-١‏ اسماعيل بن مهران كويد: جون ابو جعفر (ع) نخستين بار از مدينه به بغداد مىرفتء هنكام سفر به او كفتم: قربانت» من در 
اين سوى كه ميروى بر تو نككرانم» يس از تو امر امامت با كيست؟ با لب خندان به سوى من برككشت و فرمود: غيبت من در اين 
سال جنان نيست كه تو كمان م ىكنىء؛ و جون در سفر دوم نزد معتصم مىرفت خدمتش رسيدم و عرض كردم: قربانت شما 
مى رويد بفرمائيد اين امر امامت بعد شما با كيست؟ آن حضرت كريست تا ريش مباركش تر شد و سيس رو به من كرد و 
فرمود: در اين سفر من مورد خطرم, امر امامت بعد از من با يسرم على (ع) است. 

-١‏ خيرانى از يدرش كه او كفته: بر در خخانه ابى جعفر (امام نهم "ع") ملا-زم خدمتى بوده كه بر آن كماشته بوده استء و 
احمد بن محمد بن عيسى سح ركاه هر شب مىآمد تا علت بيمارى او را بيرسد و بداند و آن فرستادهاى كه ميان ابى جعفر و 
ميان يدرم رفت و آمد مى كردء وقتى مىآمد احمد از نزد يدرم خارج مىشد و يدرم با او خلوت م ىكرد. 

يكك شب من بيرون رفتم و احمد بر خاست و يدرم با فرستاده امام خلوت كرد و احمد عقبككرد كرد و در جايى كه صحبت 
آنها را مى شنيد ايستاد» فرستاده امام به يدرم كفت: آقا و مولاى تو 
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به تو سلام مىرساند و مىفرمايد: من» در مى كذرم و امر امامت با يسرم على است و او بعد من بر شما همان حقى را دارد كه 
من بعد از يدرم بر شماها داشتمء فرستاده امام رفت و احمد به جاى خود بركشت و به يدرم كفت: فرستاده امام با تو جه 
كفت؟ يدرم كفت: 


خير بود: احمد كفت: آنجه را كفت من شنيدم» تواز من كتمان مكن و آنجه شنيده بود باز كفت. 

بدرم كفت: اين كه كردى خدا بر تو حرام كرده زيرا خدا تعالى مىفرمايد (؟7١‏ سوره حجرات): «تجسس نكنيد» ولى اين 
كواهى را داشته باش» شايد روزى بدان نيازمند شويم و مبادا تا موقع آن به كسى اظهار كنى» و جون صبح شد يدرم مضمون 
اين رسالت را در ده ورقه جداكانه نوشت و مهر كرد و آنها را به ده تن از وجوه و بز ركان شيعه سيرد و كفت: اكر ييش از آن 
كه من آنها را از شماها مطالبه كنم مردم شما اجازه داريد آنها را باز كنيد و هر جه در آنها نوشته است اعلام كنيد. 

جون ابو جعفر (امام نهم) در كذشتء يدرم مى كفت: هنوز از منزلش بيرون نيامده بود تا جهار صد كس جلو او را كرفتند و 
(از كزارش او) به امامت امام دهم يقين حاصل كردند و رؤساى شيعه نزد محمد بن فرج كرد آمدند و در امر امامت به كفتكو 
يرداختند و محمد بن فرج به يدرم نوشت واز اجتماع آنها كزارش داد و اظهار داشت كه اكر خوف شهرت و كشف مطلب 
نبود با همه جمعيت نزد او مىآمد و در خواست كرده بود كه به منزلش برود» يدرم سوار شد و به منزل محمد بن فرج رفت و 
ديد همه مردم آن جا جمع شدهاند, به يدرم كفتند: در امر امامت تو جه عقيده دارى؟. 

يدرم به كسانى كه آن ورقههاى سر بسته را داشتند كفت: 
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آنها را بياوريد آن ورقها را حاضر كردند و يدرم كفت: اين دستورى است كه به من رسيده؛ برخى از حاضران كفتند: ما 
دوست داشتيم كه با تو شاهد ديكرى هم بود. يدرم كفت: خدا عز و جل آن را هم شما آورده است. اين ابو جعفر اشعرى هم 
كواه شنيدن اين ييام است و از او خواست كه به هر جه نزد او است كواهى دهدء احمد در اول» منكر شد كه جيزى شنيده 
باشد و يدرم او را به مباهله دعوت كرد و جون براو محقق كرد و ثابت كرد كفت: من اين را شنيدم, اين يكك افتخارى بود 
كه مى خواستم نصيب يكى از عرب شده باشد» نه نصيب يكك مرد عجمى و آن قوم از جاى خود بيرون نرفتند تا همه معتقد به 
حق كرديدند. 

در نسخه صفوانى است: *- از محمد بن حسين واسطى است كه شنيده احمد بن ابى خالد خادم و وابسته ابى جعفر (ع) نقل 
مى كرده كه آن حضرت او را براين وصيّت كه در نسخداى ثبت بود كواه كرفت: 

كواه است احمد بن ابى خالد مولاى ابى جعفر كه ابو جعفر محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين 
بن على بن ابى طالب عَلَتِهِمْ السّلامُ او را كواه كرفت كه وصدّت كرد به يسرش على (ع) نسبت به خودش و خواهرانش و كار 
موسى را (يسر ديكر امام كه ملقب به مبرقع بود) هم وقتى بالغ شد بدو سيرد و عبد الله بن مساور را (مشاور خ ل) برتر كه خود 
كماشت از مزرعهها و اموال و مخارج و مملوكدها و جز آن تا وقتى على بن محمد بالغ شود عبد الله بن مساور همه را به او 
سيارد در همان روز بلوغ» تا به كار خود و خواهران خود قيام كند واو هم كار موسى را (يس از بلوغ) به خودش واكذارد تا 
براى اداره كار خود قيام كند 
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بعد از آن دو (امام هادى و عبد الله بن مساور) طبق شرطى كه يدر آنها در صدقات و اوقافى كه وقف نموده مقرر داشته استء 
تاريخ روز يكك شنبه سوّم ذى حجه سال دويست و بيستء احمد بن ابى خالد كواهى خود را به خط خود نوشت و حسن بن 
محمد بن عبد الله بن حسن بن على بن حسين بن على بن ابى طالب عليهم السلام معروف به جوّانى به مانند همين كواهى را به 


دست خود نوشت و نصر خادم هم كواه است و كواهى خود را به دست خود نوشته است. 


باب اشاره و نص بر أبى محمد امام حسن عسكرى (ع) 


-١‏ يحيى بن يسار قنبرى كويد: ابو الحسن (امام هادى ع) جهار ماه بيش از وفاتش به يسرش حسن وصيّت كرد و مرا با جمعى 
ال دوستانسن كواه كرفت: 

1- على بن عمر نوفلى كويد: من با ابو الحسن (امام هادى ع) در صحن خانهاش بودم و يسرش محمد به ما ككذشت,ء من كفتم: 
قربانت» بعد از شما صاحب و سرور ما اين است؟ فرمود: نه» سرور و امام شما بعد از من حسن است. 

“- عبد الله بن محمد اصفهانى كويد: أبو الحسن (ع) به من 
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فرمود: صاحب شما بعد از من كسى است كه بر من نماز بخواند» كويد: ما ييش از آن روز ابو محمد (امام حسن عسكرى) را 
نمى شناختم» كويد: ابو محمد بيرون آمد و بر او نماز بخواند. 

- على بن جعفر كويد: من موقع وفات محمد فرزند امام على نقى (ع) خدمت آن حضرت بودم, به امام حسن (ع) فرمود: 
يسر جانم» براى خدا تجديد شكرى كن كه در باره توامر خود را تجديد كرد. 

ه- احمد بن محمد بن عبد الله بن مروان انبارى كويد: من وقت وفات ابى جعفر محمد يسر امام على نقى (ع) حضور داشتمء 
امام على نقى (ع) به خانه آمد و تختى براى او نهادند و بر آن نشست و خاندانش دور او نشستند و امام حسن عسكرى (ع) در 
كوشهاى ايستاده بود و جون از كار تجهيز ابى جعفر يرداختء رو به ابى محمد (ع) كرد و فرمود: يسر جانم» شكرى براى خدا 
تازه كن كه خدا در باره تو دستورى تازه كرد. 

#- على بن مهزيار كويد: به ابو الحسن (امام هادى "ع") كفتم: كر بيش آمدى شد (بناه بر خحدا مىبرم) به جه كسى بايد 
رجوع كرد؟ فرمود: عهد امامت از طرف من با بز رك ترين يسرم بسته شده. 

/ا- على بن عمرو عطار كويد: من خدمت امام على نقى (ع) رسيدم و هنوز يسرش محمد زنده بود و من كمان م ى كردم او 
امام 
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است بعد از يدرش. عرض كردم: قربانت» كدام از فرزندانت را مخصوص امامت بدانم؟ فرمود: هيج كدام را مخصوص ندانيد 
تا دستور من به شما صادر شود» كويد: يس از آن به وى نوشتمء اين امر امامت در جه كسى مى باشد؟ به من نوشت در بز كتر 
اولادم. 

كويد: وابو محمد (امام حسن عسكرى) بزركتر از جعفر بود (يعنى بعد از فوت ابى جعفر كه همان محمد بن على النقى 
است). 

/- سعد بن عبد الله از جمعى هاشميين از آن جمله حسن بن حسن افطسء» كويند: روز وفات محمد فرزند امام على نقى» بر در 
خانه امام على نقى حاضر شدند براى عرض تسليت» مجلسى در صحن خانه امام فراهم كرده بودند و مردم كرد آن حضرت 
نشسته بودند كفتند: ما در حدود يكك صد و ينجاه مرد از خاندان ابى طالب و بنى هاشم و قريش اندازه كرفتيم جز غلامان آن 
حضرت و مردم متفرقه ديكر در اين ميان نكاه امام هادى به حسن فرزندش افتاد كه با كريبان جاكك زده آمد و دست راست 
آن حضرت ايستاد و ما او را نمىشناختيم و بعد از لختى امام هادى به او نككاهى كرد و فرمود: 

اى يسر جانم» براى خدا عز و جل شكرى تازه كن كه در باره تو دستورى تازه كرد. 


آن خوان كريست: و حمد مدا كفت :و آنا لله و إنَا إليه اجون بر زبان آوردء:و كفت: الْص د للَهِدَبٌ العالميق :و انا اسأل الله 
تمام نعمه لنا فيكك (وجود تو را از خدا خواهانم كه نعمت او هستى براى ما و إِنا ِل وَِنَا َيِه راجعُونَ» ما از او يرسش كرديم» 
در جواب كفتند: اين يسرش حسن استء ما در اين موقع او را بيست ساله اندازه كرديم يا بلكه بيشتر همان روز او را شناختيم 
و دانستيم كه براى امامت به او اشاره كرد و او را بمقام خود واداشت. 
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9- يحيى بن درياب كويد: يس از فوت ابى جعفر (محمد يسر امام هادى) خدمت امام هادى رسيدم او را تسليت دادم ابو 
محمد (امام حسن عسكرى) نشسته بود و كريست امام هادى (ع) به او رو كرد و فرمود: به راستى خدا تباركك و تعالى در 
وجود تو جانشينى براى او مقرر كرده استء. خدا را حمد كن. 

٠-ابى‏ هاشم جعفرى كويد: من نزد امام على نقى (ع) بودم يس از مردن يسرش ابى جعفرء من بيش خود فكر مى كردم و 
مى خواستم بكويم مثل ابى جعفر و ابو محمد (امام عسكرى"ع") در اين زمان مثل ابى الحسن موسى است و برادرش اسماعيل 
دو فرزند امام صادق (ع) و قصه اين دو تا مثل قصه آن دو تا استء زيرا بعد از ابى جعفر را ابو محمد مورد اميد امامت بود» و 
بيش از آنكه سخنى بككويم امام على نقى (ع) رو به من كرد و فرمود: اى ابو هاشم براى خدا در موضوع ابو محمد (امام 
عسكرى "ع ") بداء حاصل شد بعد از ابى جعفر در آنجه كه براى او معروف نبود ييش از آن جنانجه براى او بداء حاصل شد 
در موسى (امام كاظم) بعد از در كذشت اسماعيل آنجه را كه يرده از روى حال او برداشت» و موضوع همان است كه در 
خاطر تو كذشت واكر جه ناحق طلبان بدشان آيدء يسرم ابو محمد بعد از من امام استء نزد او است علم هر جه بدان نياز 
ناشك و نزاو امامديا اوااضيت: 

١‏ ابى بكر فهفكى كويد: ابو الحسن (امام هادى"'ع") به من نوشت يسرم ابو محمد (امام عسكرى"'ع") از نظر آفرينش» 
خود خير خواه ترين آل محمد است (نسبت به مردم و ديانت) و 
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حجت او محكوتر است و يس از من بزرككترين اولا-د من استء او است جانشين» و رشته امامت به دست او مىرسد و 
احكامش با او است. تو هر جه از من مى يرسى از او بيرس كه نيازمنديها نزد او است. 

7- شاهويه بن عبد الله الجلاب كويد: امام هادى در نامهاى به من نككارش فرمود كه: تو مى خواستى بيرسىء يس از ابو جعفر 
(يسر بزركك من كه مرد) جانشين كيست؟ و به خاطر آن يريشان بودى» غم خورء زيرا خدا عز و جل (0؟1 سوره توبه): «هيج 
مردمى را كمراه نكندء يس از آن كه آنها را هدايت كرده تا بيان كند برايشان آنجه را بايد ببرهيزند» سرور و امام تو بعد از 
من يسرم ابو محمد استء هر جه نياز داريد نزد او است» خدا است كه هر جه را خواهد بيش دارد و هر جه را خواهد يس 
اندازد ٠١8(‏ سوره بقره): «هر آيه را كه ملغى كنيم و يا يس اندازيم بهتر از آن رايا مانند آن را بياوريم» من نوشتم آنجه شرح 
و أطميناة ات برا ذل داه 

1- داود بن قاسم كويد: شنيدم ابو الحسن (امام هادى ع) مى فرمود: جانشين بعد از من حسن است,ء شماها جه حالى داريد در 
جانشينى بعد از اين جانشين» كفتم: خدا مرا قربانت كندء براى جه؟ 

فرمود: جون شما شخصى أو را نتوانيد ديد و نام او را نتوانيد برد كفتم: يس به جه نام از او تعبير كنيم» فرمود: بكوئيد حجت 
از آل محمد (ص). 
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باب اشاره و نص بر صاحب الدار (ع) امام عصر عجّل اللّه فرجه 


-١‏ محمد بن على بن بلال كويد: فرمانى از طرف امام حسن عسكرى (ع) دو سال بيش از وفاتش براى من صادر شد و در آن 
به من از جانشين خود خبر داده بود و باز هم سه روز ييش از وفاتش نامهاى به من رسيد و به من از جانشين بعد از خودش خبر 
داده بود. 

1- ابى هاشم جعفرى كويد: به ابى محمد (امام حسن عسكرى "ع ") كفتم: بزركواريت مرا از يرسش از تو باز مىدارد» به من 
اجازه مىدهى جيزى از تو بيرسم؟ فرمود: بيرس» كفتم: اى آقاى من» شما يسرى داريد؟ فرمود: آرى» كفتم: اكر بيش آمدى 
شد كجاازاو يرسش كنم؟ فرمود: در مدينه. 

“- عمرو اهوازى كويد: امام حسن عسكرى (ع) يسرش را به من نشان داد و فرمود: 

اين يسر امام شما است بعد از من. 

ع- حمدان قلانسى كويد: به عُمَرى كفتم: محققاً امام حسن عسكرى در كذشت؟ به من ياسخ داد: محققاً در كذشتء ولى 
جانشية براى شما كذاشه ابت كه كردنق دان كلق اسق و نااذمنت غترة اشاره كرد 

قاو اتحيان وى ديك برق كنك الله كورانة حون ررق الختة الله 
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كشته شدء از طرف امام حسن عسكرى (ع) صادر شد كه: 

اين ات حرا كني كابر عدا دفار اولياء :أو دلير هن كتدة او كان هن كرد كدادزاامى كشد و شلى تشواهد داشت) 
جطور نيروى حق را در باره خود ديد؟ و براى آن حضرت يسرى آمد و نامش را (م ح م د) نهاد. ولادت او در سال 502 بود. 
#- ضوء بن على عجلى از مردى يارسى كه نامش را برده» كويد: به سامراء آمدم و ملازم در خانه ابى محمد امام عسكرى (ع) 
شدم؛ مرا خواست و كفت: براى جه آمدى؟ كفتم: به شوق خدمت به شماء به من فرمود دربان باش» كويد: من با خدمتكاران 
در خانه بودم و سيس ناظر خريد بازار شدم و هر وقت در خانه مردانى بودند من بىاجازه وارد مى شدم. 

كويد: روزى من وارد خانه شدم آن حضرت در اطاق مردان بود و در اطاق حركت و جنبشى بودء به من فرياد زد: به جاى 
خود باش و حركت نكنء من جرأت نكردم درون يا بيرون آيم و كنيزى ازاطاق خارج شد و با او جيز سر يوشيدهاى بود 
سيس به من فرياد زد: درون بياء من وارد شدم و به آن كنيزكك فرياد زد و بركشت به او فرمود: 

آنجه با خود دارى از يرده بر آور» رويوش از يسر بجداى سبيد و خوش رو بر كرفت و شكم مباركش را كشودء موئى از كلو 
تاناف در آن روئيده بود سبز نه سياه» و فرمود: اين سرور و امام شما استء و كنيزك او را برد و ديككر نا يس از وفات امام 
حسن عسكرى (ع) من او را نديدم 
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باب در نام كسانى كه او را ديدهاند 


-١‏ عبد الله بن جعفر حميرى كويد: من و شيخ ابو عمر و نزد احمد بن اسحق كرد آمديم» احمد بن اسحق مرا وشكون كرفت 
كه از او راجع به جانشين امام حسن عسكرى ببرسمء من كفتم: اى ابا عمرو من مى خواهم جيزى از شما بيرسم» من در آنجه 


مى برسم ترديدى ندارمء زيرا اعتقاد من و دين من است كه زمين خالى از حجت نباشد مكر جهل روز ييش از قيام قيامت» آن 


وقت است كه حجت برداشته شود و در توبه بسته شود و براى كسى كه بيش از آن ايمان نداشته و در درون ايمانش كار 
خيرى نكرده ديككر ايمان سودى ندهدء آنها بدترين خلق خدايند و بر آنها است كه قيامت بر يا مىشودء ولى من مىخواهم به 
يقين خودم بيفزايم» حضرت ابراهيم هم از خدايش يرسيد به او بنمايد كه جككونه مردهها را زنده مىكند» خدا به او فرمود: آيا 
تو ايمان ندارى؟ عرض كرد: جرا ولى مى خواهم دلم مطمئن شود. 

و ابو على احمد بن اسحق به من خبر داده از قول امام على نقى (ع) كويد: از آن حضرت يرسيدم با كه طرف معامله باشم و يا 
از كه اخذ احكام كنم و قول جه كسى را بيذيرم؟ به او فرموده است: عَمَرى مورد وثوق من است هر جه از قول من به تو 
رسانيده و هر جه از قول من به تو بككويد از من كفته» ازاو بشنو و او را اطاعت كن كه او ثقه و امين است و باز ابو على به من 
خبر داد كه از ابو محمد (امام عسكرى"ع") همين يرسش را كرد و در جوابش 
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فرمود: عَمَرى و يسرش هر دو ثقهاند» هر جه از من به تو رسانند از من رساندهاند و هر جه به تو كويند از قول من كفتهاند از 
آنها بشنو واز آنها اطاعت كن كه هر دو ثقه و امينند, اين قول دو امام است كه در باره تو صادر شده. 

كويد: ابو عمرو به سجده افتاد و كريست و سيس كفت: 

ببرسء من به او كفتم: تو به جشم خود جانشين امام حسن عسكرى (م) را ديدهاى؟ فرمود: آرى به خداء و كردنش مانند اين 
است و با دست خود اشاره كرد, به او كفتم يكك يرسش ديكر مانده استء فرمود: آن را هم بياور» كفتم: نامش؟ فرمود: بر 
شما حرام است از آن بيرسيد و اين را هم از ييش خود نمى كويم» و من حق ندارم جيزى را حلال كنم و يا حرام كنم ولى از 
قول او مىكويم» زيرا بيش سلطان و حكومت جنين مسلّم شده كه امام حسن عسكرى وفات كرد و يسرى نداشت و ميرائش را 
هم قسمت كردند و كسانى كه حق نداشتند كرفتند و هم اكنون عيال آن حضرت در بدرند و كسى جرأت ندارد خود را به 
آنها معرفى كند يا جيزى به آنها برساند و جون نام را دانستند به دنبال او مىروندء از خدا بيرهيزيد وازاين موضوع دركذريد. 
كلينى كويد: شيخى از اصحاب ما هم كه نامش را فراموش كردهام به من باز كفت كد: ابا عمرو از احمد بن اسحق همين 
رسفو كانه معيو بابق ذا 

-١‏ على بن محمد از محمد بن اسماعيل بن موسى بن جعفر كه ييرمردترين اولاد بيغمبر (ص) بود در عراق روايت كرده كه 
كفت: من او را در ميان دو مسجد ديدم, او هنوز يسر بجداى بود. 
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'- موسى بن قاسم بن حمزه بن موسى بن جعفر كويد: 

حكيمه دختر امام محمد تقى (ع) عمه يدرش براى من باز كفت كه او را شب ولادتش و بعد از آن ديدم. 

؟- حمدان قلانسى كويد: به عُمَرى كفتم: امام حسن عسكرى (ع) در ككذشت؟ فرمود: در كذشتء ولى ميان شما به جا 
كذاشته كسى كه كردنش مانند اين است و به دست خود اشاره كرد. 

ه- فتح. مولى الزّرارى (الرازى خ ل) كفت: از ابا على بن مطهّر شنيدم مى كفت: محققاً آن حضرت را ديده و اندامش را براى 
نعف 7 

*- كنيز ابراهيم بن عبده نيشابورى» كفته: من با ابراهيم بر كوه صفا ايستاده بودم كه آن حضرت آمد و بر سر ابراهيم ايستاد و 
كلع ماكر قر وج دوواد كك 


مى كردند» و او مىفرمود: به اين وضع دستور نداريد. 

8- ابى على احمد بن ابراهيم بن ادريس از يدرش كه او كفت: من بعد از وفات امام حسن عسكرى آن حضرت را ديدم وقتى 
كه قدّ رسائى داشت و من دو دست و سر او را بوسيدم. 
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9- قنبرى كويد: يكى از اولاد قنبر كبير خادم ابو الحسن الرضا (ع) كفته: حديث جعفر بن على (جعفر كذاب برادر امام حسن 
عسكرى) به ميان آمد و قنبرى او را بد كفتء من به او كفتم: 

جزاو كسى نيست تو امام عصرت را ديدهاى؟ كفت: من نديدم ولى ديكرى ديده؛ كفتم: جه كسى او را ديده؟ كفت: خود 
همين جعفر دو بار او را ديده واو داستانى دارد. 

٠-ابى‏ محمد وجنانى كويد: كسى كه او را ديده بود به من خبر داد كه آن حضرت ده روز ييش از حادثه (وفات امام حسن 
عسكرى"ع" از مجلسى) از خانه بيرون شد و مىفرمود: بار خدايا به راستى كه تو مىدانى اين جا نزد من از همه جا محبوب تر 
است اككر مرا نمىراندند- يا سخنى به اين مضمون. 

-١‏ على بن قبس از يكى از ياسبانهاى سواد كه كويد: من خود همراه سيماء (مأمور بازديد خانه امام عسكرى از طرف سلطان 
بودم) و همين تازكى در سر من رأى ديدم كه سيماء در خانه را شكسته بود و آن حضرت طبرزينى در دست داشت و جلو او 
بيرون آمد و به او فرمود: تو در خانه من جه مى كنى؟ سيماء كفت: جعفر معتقد است كه يدرت مرده و اولاد ندارد» اكر اين 
خانه از شما است من اكنون بر مى كردم و از خانه بيرون رفت»ء على بن قيس كويد: 

در اين ميان يكى از خادمان خانه بيرون آمد و من اين خبر را از او يرسيدم, به من كفت: جه كسى اين خبر را به تو باز كفت؟ 
به او كفتم: يكى از ياسبانهاى سواد به من باز كفت: آن خادم به من كفت: ممكن نيست جيزى از مردم نهان بماند. 

-١١‏ عمرو اهوازى كويد: ابو محمد (امام حسن عسكرى ع) 
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آن حضرت را به من نمود و فرمود: اين است امام شما. 

1 از ابى نصر ظريف خادم تقل است كه حضرت را ديده است. 

-١‏ ضوء بن على عجلى از مردى يارسى كه نام او را برده» روايت كرده كه امام عسكرى (ع) آن حضرت را به وى نموده 
است. 

-١‏ احمد بن راشد از يكك مدائنى كه كفته: من با رفيقى كه داشتم به حج رفته بوديم ودر موقف (عرفات) بىانتظار به 
جوانى برخورديم كه نشسته بود و در براو يكك ازار و ردائى بود و در يايش نعل زردىء من آن ازار و رداء را به يكك صد و 
ينجاه اشرفى طلا قيمت كردمء بر آن جوان اثر و نشانه سفر نبود» يكك كدا به ما نزديكك شدء او راردٌ كرديم و نزد آن جوان 
رفت واز او جيزى خواست,ء آن جوان جيزى از روى زمين برداشت و به او داد و آن سائل براى او دعا كرد و در دعا بسيار 
جديت كرد و طول داد؛ و آن جوان برخاست و از جشم ما نهان شد. 

ما نزد آن سائل رفتيم و كفتيم: واى بر تو به تو جيزى داد؟ 

او يكك ريكك طلاى دندانه دندانه به ما نشان داد كه آن را بيست 
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مثقال اندازه كرفتيم» من به رفيقم كفتم: مولاى ما نزد ما بود و ما ندانستيم و به دنبال او رفتيم و همه موقف را كردش كرديم و 


او را به دست نياورديم» واز كسانى كه اطراف او بودند از اهل مكه و مدينه راجع به او يرسش كرديم» كفتند: يكك جوان 


علوى است كه هر سال يياده به حج مى آيد. 
باب در نهى از اسم 


باشيد نسبت به جانشين او؟ من كفتم: براى جه؟ خدا مرا قربانت كند. فرمود: شما شخصى او را نتوانيد ديد و او را به نامش 
نتوانيد ياد كرد (نامش را نتوانيد برد) من كفتم: يس جككونه او را ياد كنيم؟ 

فرمود: يكوثيل ختحت از آل ميحمد (صض). 

؟- ابى عبد الله صالحى كويد: يكى از اصحاب ما يس از فوت امام حسن عسكرى از من نام و مكان امام را يرسيدء جواب آمد 
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“- ريان بن صلت كويد: از ابو الحسن الرضا (ع) از قائم (ع) سؤال شدء فرمود: 

شخصى او را نبينند و نام او را نبرند. 


*- امام صادق (ع) فرمود: صاحب اين امر است كه نام او را نبرد مككر كافر- او را به نام نخواند مكر كافر. 
باب نادرى است در باره غيبت 


-١‏ مفضل بن عمر از امام صادق (ع) فرمود: بندهكان به خدا جل ذكره نزديكترند و خدا از آنها راضىتر است در وقتى كه 
حجت خدا از ميان آنها مفقود شود و او را نتوانند ديد و جاى او را هم ندانند و باز در عين حال معتقد باشند كه حجت خدا 
جل ذكره از ميان نرفته و ميثاق و ييمانش باطل نككشته» در اين حال در هر بامداد و يسين در انتظار فرج باشيد» زيرا سخت ترين 
موقع خشم خدا بر دشمنان خود موقعى است كه حجت خدا رااز دست بدهند و او را نيابند و براى آنها ظاهر نككرددء خدا 
مىداند كه دوستانش شكك نمى كنند و اكر مىدانست شكك مى كنند يكك جشم به هم زدن حجت خود رااز آنها نهان 
نمىداشت و اين غيبت امام نمى شود مكّر بر سر بدترين مردم (يعنى علتش بدترين مردمند). 
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-١‏ عمار ساباطى كويد: به امام صادق (ع) كفتم: كدام بهتر استء عبادت ينهانى با امام بر حق از شماها در دولت باطل يا 
عبادت عيانى در ظهور حق و دولت حق با امام آشكارا از شماها؟ 

در جواب فرمود: اى عمار! صدقه نهانى به خدا بهتر است از صدتقه عيانى و همجنين- به خدا- عبادت نهانى شما با امام در 
يرده خودتان در حال دولت باطل و ترس شما از دشمن خود در زمان تسلط باطل و در حال هدنه بهتر است از كسى كه خدا 
عز و جل را در ظهور حق با امام حق آشكار و در دولت حق عبادت مى كند, عبادت با ترس در دولت باطل مانند عبادت در 
حال آسايش ودر دولت حق نيست. 

بدانيد هر كدام شماها امروز يكك نماز جماعت بخواند در ينهانى از دشمن خود و آن نماز در وقت باشد و كامل ادا شود خدا 


ثواب ينجاه نماز واجب كه به جماعت خوانده شود براى او بنويسد و هر كدام شماها يكك نماز واجب را ينهان از دشمن خود 


بخواند و آن را كامل ادا كند»ء خدا ثواب بيست و ينج نماز واجب كه به فرداى خوانده شود برايش بنويسد وهر كدام از 
شماها نماز نافلهاى را در وقتش بخواند و كامل ادا كند خدا ثواب ده نماز نافله را به او عطا كند و هر كدام از شماها حسنهاى 
انجام دهد خدا عز و جل به او ثواب بيست حسنه بدهد و خدا باز هم دو جندان كند حسنات مؤمن از شماها را وقتى كارهاى 
خود را خوب بكند و طبق تقيه وحفظ دينش و امامش و خودش انجام دهد و زبانش را نككهدارد بلكه به اضعاف مضاعف 
اجر دهد. به راستى خداى عز و جل كريم است. 

كفتم: قربانت به خدا مرا به عمل تشويق كردى و بر آن 
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واداشتى ولى دوست دارم كه بدانم جطور ما امروز كردارمان بهتر است از كردار اصحاب و ياران امام ظاهر و آشكارا از شما 
در زمان دولت حق با اين كه ما يكك مذهب و يكك دين داريم؟ فرمود: براى اين كه شما بدانها ييشى كرفتيد در دخول به دين 
خدا عز و جل و به اداى نماز و روزه وحج و نسبت به هر كار خوبى وهر فهم مسألهاى و به عبادت خدا عز و جل در ينهانى از 
دشمن خود با امام مستترء در حالى كه مطيع او هستيد و باااو شكيبائى كنيد و در انتظار دولت حق به سر بريد و در حالى كه 
بترسيد بر امام خود و بر خويشتن از ملوك ستم كارء شما به جشم خود نككاه كنيد كه حق امام شما و حق خود شما در دست 
ستمكاران استء آنها جلو شما را كرفتهاند و دارائى شما را يردهاند و شما را ناجار كردهاند به كشت و كار و تلاش براى 
كذران و خرج دنيا و طلب معاش زندكى و صبر بر دين دارى خودتان وعبادت مخصوص به خودتان و اطاعت از امام 
خودتان با بيم از دشمن براى اين است كه خدا عز و جل اعمال شما را جندين برابر كند» كوارا باد بر شما. 

من كفتم: قربانت جه مىفرمائيد كه مااز ياران امام قائم (ع) باشيم و دولت حق به رهبرى او ظاهر شود.ء با اين كه امروزه در 
سريرستى امامت شما هستيم و در اطاعت شماء و اعمال ما از ياران دولت حق و عدالت برتر است. 

فرمود: سبحان الله شما دوست نداريد كه خدا تبارك و تعالى حق و عدل را در همه بلاد ظاهر كند و كلمه همه مردم را يكى 
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كند و دلهاى مختلفه را با هم در آميزد و مهربان سازد و مردم خدا عز و جل را نافرمانى نكنند در زمين او و حدود و مقرراتش 
بر همه خلقش مجرى شود و خدا حق را به اهلش بركرداند و آشكار شود تا آن كه هيج حقى از ترس خلقى زير يرده نهان 
نماند» به خدا اى عمار هيج كس از شما شيعه در اين وضع حاضر كه شما در آن به سر مى بريد نميرد جز آن كه نزد خدا برتر 
است از بسيارى شهيدان جبهه در و اند مده باد شما را. 

*- ابى اسحق كويد: مونّقين از اصحاب امير المؤمنين (ع) برايم باز كفتند كه شنيدند امير المؤمنين در يكى از خطبههاى خود 
مى فرمود: 

بار خدايا من مىدانم كه همه علم و دانش حق بر جيده نمى شود و مايه بر نمى كردد و مىدانم كه تو زمين خود را خالى از 
حجتى بر خلق خود نسازى كه آن حجت يا ظاهر است و فرمانش نبرند يا بيمناكك و نهان است. براى آن كه حجت تو باطل 
تكردد ؤاولياتت يس ان آن كةاراة را به أتها تمودى كمراه تشوتل» :اكنون باند كفت آثان كجابند واه اثلنازداتد؟ آثان دارا 
كمترين شماره و بزركترين مقام نزد خدا جل ذكره هستندء آنان كه بيروان يبشوايان بر حق دينند كه امامان رهبرند هم آن 
كسانى كه به آداب آنها يرورش يابند و به راه آنها روند» در اين جا است كه علم و دانش آنها را به حقيقت ايمان كشاند و 
جانشان يذيراى يبشوايان دانش كردد. 


خدوة الناماة رمس كد بود بكران نا كران اس يرا اناا لشي نافد و يذاة سك ان حو ان ان رعق كن ورمرناة 
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نخواهند الفت دارندء آنان ييروان دانشمندانند» با دنيا داران هم جوارند ولى در طاعت خدا تباركك و تعالى و دوستانش 
زندكى كذرانند ودر حال تقيه به سر برند نسبت به دين خود از ترس دشمن خودء جانشان به مقام برترى آويزان است و 
دانشمندان و بيروانشان بى زبانند و خموش در دولت باطل جموشء در انتظار دولت حق باشند و محققاً خدا حق را به كرسى 
نشاند با كلمات خود و باطل را محو سازدء هاى» هاى» خوشا بر حالشان كه در حال هدنه و آرامش بر دين دارى خود صبر 
كنند واى از اشتياق به ديدارشان در حال ظهور دولت و حكم رانى آنها و محققاً خدا ما را به آنها در بهشت عدن جمع آورد 


وعاض كه كا تاقد او سدرانقان و هسران ذريدفانة: 


باب در امر غيبت امام عصر (ع) 


-١‏ يمان تمار كويد: ما خدمت امام صادق (ع) نشسته بوديم. 

به ما فرمود: به راستى براى صاحب الامر (ع) غيبتى باشد كه كسى در دوران آن به دين جسبد جون كسى است كه شاخه خار 
مغيلان را دست كثه كند, اين جنين با دست خود ممثل نمود. كدام شما شاخه خار مغيلان را به دست خود مىجسباند» سيس 
لختى سر به زير انداخت و يس از آن فرمود: صاحب الامر يكك غيبتى دارد؛ 
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بايد هر بنده خدا يرهيز كارى كند و به دينش بجسبد. 

-١‏ على بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر (ع) فرمود: 

جون ينجمين فرزند هفتمين امام نايديد كردد, خدا راء خدا راء باشيد براى دين دارى خوده مبادا شما را از دين به در برد» يسر 
جانم» صاحب الامر به ناجار غيبتى خواهد داشت تا آن كه معتقدان به امامت هم از اين عقيده بر كردند» همانا اين خود يكك 
آزنايقئ اسث اذ عرق عفدا كمعاق كتوة.وا يا آن نازمايد» ا كر وتران و تباكان شما دي دورسة كترم داشديد از آث ييروق 
مى كردند» كويد: 

كفتم: اى آقاى من ينجمين فرزند هفتمين امام كيست؟ فرمود: اى يسر جانم خرد شما از دركك آن خردتر است و خاطر شما 
تكفتر از آن است كه ابن حقيقت در آن جايكزين شود ولى اكر يمائيد بذان خواهد وسيد. 

*- مفضل بن عمر كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: بيرهيزيد از فاش كردن اسرار مذهبء هلا به خدا محققاً امام شما 
سالهاى سال از روزكار زندكى شما نهان كردد و شما در بوته امتحان آب شويد تا كويند: «امام مرد» كشته شدء نابود شدء به 
جه دره افتادا و جشم مؤمنان بر او اشكك بارد» و كشتى مذهب شما وازكون كردد مانند كشتىها كه بر موجهاى دريا وازكون 
شوند و نجات نيابد جز كسى كه خدا از او بيمان كرفته ودر دلش ايمان را نقش كرده و به روح خود او را تأييد كرده است» 
دوازده يرجم همانند برافراشته كردد و دانسته نشود كدام» كدام است. 

كويد: من كريستم و سبس كفتم: يس ما جه كنيم؟ امام نكاهى به آفتاب كرد كه در ايوان يرتو افكنده بود فرمود: اى ابا عبد 
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- سدير صيرفى كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 


به راستى در صاحب الامر شباهتى است از يوسف (ع)» كويد: به آن حضرت عرض كردهم: كويا شما زنده بودن و نهان بودن 


آن حضرت را ياد آورى مىكنيد؟ كويد: به من فرمود: اين امت كه خوكك صفت شدهاند جه جيز را منكرند» به راستى 
برادران يوسف اسباط بودندء زادكان بيغمبر بودندء با يوسف در بازركانى وارد شدند و با او خريد و فروش كردند و بااو 
كفك كسد رويو ذو وود نف ودرا اسن ]لها اتوك رونا د مار را تق عضن هودن ب تور وم سوس كرف اروف ا 1 
هذا أخر مق سات تواءق شو يواة وين ادق ارى انك لفق متك ر كيوك دااع ريا ست رودو كد وقتوزار 
اوقات جنان كند كه با يوسف كردء يوسف يادشاه ير نام مصر بود و فاصله او با يدرش هجده روز راه بود» اكر خدا مى 
خواست كه او را بياكاهاند مى توانست يعقوب و فرزندانش يس از دريافت مزده از يوسف نه روزه خود را به مصر رسانيدند 
جه انكارى دارند اين امت كه خداى عز و جل با حجت خود جنان كند كه با يوسف كردء در بازارهاى آنها رفت و آمد كند 
وياروى فرش آنها بككُذارد (و او را نشناسند) تا خدا اجازه دهدء در اين مورد»ء جنانجه اجازه معرفى به يوسف داد. كفتند: 
راستى تو يوسف هستى؟ فرمود: 

من يوسفم. 

ه- زراره كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: براى آن يسر بجه» بيش از قيام و ظهورش غيبتى بايست» كويد: كفتم: 
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جرا؟ فرمود: بيم دارد» و به شكم خود اشاره كرد» سيس فرمود: اى زراره او است كه انتظارش را بايد كشيدء او است كه در 
ولادتش ترديد شود برخى كويند يدرش بىجانشين مرد» برخى كويند در شكم مادر بود كه يدرش مرد» برخى كويند دو 
سال يبش از مركك يدر به دنيا آمدء او است منتظرء جز اين كه خدا عز و جل دوست دارد شيعه را بيازمايد» در اين جا است اى 
زراره كه باطل خواهان به شكك اندر شوندء كويد: كفتم: قربانت» اكربية ايت دوره رسيدم جه بايد كرد؟ فرمود: اى زراره وقتى 
به اين دوره رسيدىء اين دعا را بخوان: «بار خدايا خودت را به من بشناسان زيرا تو اكر خود را به من نشناسانى» من رسولت را 
نشناسم» بار خدايا رسول خود را به من بشناسان زيرا اكر تو رسول خود را به من نشناسانى حجت تو را نشناسم, بار خدايا 
حجت خود را به من بشناسان زيرا اككر تو حجت خود را به من نشناسانى از دينم به در شوم و كمراه كردم). 

سيس فرمود: اى زراره به ناجار بايد در مدينه يسر بجهاى كشته شودء كفتم: قربانت» همان نيست كه قشون سفيانى او را 
بكشند؟ فرمود: نه» ولى قشون آل بنى فلان او را بكشندء بيايد تا در مدينه در آيد و آن يسر بجه را بككيرد و بكشدء جون از راه 
خود سرى و عدوان و ستم او را بكشد ديكر مهلتشان به سر آيدء در اين هنكام توقع فرج داشته باش ان شاء الله. 

*- عبيد بن زراره كويد: ازامام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: مردم امام خود را نيابند» امام در موسم حج حاضر باشد و 
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مردم را ببيند و مردم او را نبينند- مقصود اين است كه به عنوان امامت او را تشخيص ندهند و او را نشناسند. 

/ا- اصبغ بن نباته كويد: خدمت امير المؤمنين (ع) رسيدم و ديدمش در انديشه است و به زمين مىكوبد (با سر عصا يا انككشت 
به طورى كه جاى آن مىماند) كفتم: يا امير المؤمنين» جرا من شما را انديشناكك بينم و به زمين مى كوبى» براى رغبت در كار 
خلافة اهكة 

فرمود: نه» هركز روزى نبوده كه من بدان رغبتى داشته باشم و نه به دنيا ولى در انديشه نوزادى اندرم كه از يشت من است 
يازدهمين فرزندم او است همان مهدى كه زمين را يراز عدل و داد كند بعد از آنكه از جور و ستم ير شودء براى او يكك نهانى 
ومتر كزذالى امت كه مزدمئ :دو ان كمراةطونك ودركرائق دن انار حويد: 


كفتم: يا امير المؤمنين» اين نهانى و سركردانى تا جه اندازه است؟ فرمود: شش روزء شش ماهء شش سالء كفتم: اين امر شدنى 


است؟ فرمود: آرى» جنانجه آن مقدر شده است ولى تواز كجا با اين امر مربوط باشى؟ آن نصيب نيكان اين امت باشد با 
نيكان ائمه خاندان بيغمبر (ص)» عرض كردم: يس از آن جه خواهد بود؟ 

فرمود: سيس خدا هر جه مى خواهد مى كندء زيرا او بداها و ارادهها و غايات و نهاياتى دارد. 

8- معروف بن خربوذ از امام باقر (ع) فرمود: همانا ما جون 
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اختران آسمانيم هر زمانى اخترى غروب كند اختر ديكرى از افق بر آيد» تا جون با انككشت خود امام را نشان داديد و به سوى 
او كردن كشيديدء. خدا ستاره هدايت شما را نهان سازد و فرزندان عبد المطلب كه خاندان امامت باشند برابر كردند در نظر 
مردم و شناخته نشود كه كدام امام استء و جون ستاره شما طلوع كند يروردكار خود را سياس كزاريد. 

9- محمد بن مسلم كويد از امام صادق (ع) شنيدم» مى فرمود: قائم (ع) بيش از آن كه قيام كند غيبتى دارد» كفتم: جرا؟ 
فرمود: 

به راستى كه او مىترسد و با دستش اشاره به شكمش كرد. يعنى از كشته شدن. 

-٠‏ محمد بن مسلم كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

اكر شنيديد صاحب الامر (ع) غايب شده منكر او نشويد. 

-١‏ مفضل بن عمر كويد: من در خدمت امام صادق (ع) بودم و مردمى هم حضور داشتندء به كمانم به ديكرى فرمود: كه به 
خدا صاحب الامر از ديده شما غايب شود و كم نام كردد تا كويندء مردء نابود شد در كدام دره افتاد و كشتى مذهب شما 
واكون كردد جنانجه كشتى عادى در امواج درياء و تنها كسى نجات يابد كه خدا بيمان ازاو كرفته و ايمان را در دلش نقش 
كرده و با روح خود او را تأيبد كرده محققاً ”1 يرجم مشتبه بلند شود كه يكى رااز 
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ديكرى نتوان شناخت. 

كويد: من كريستم, امام فرمود: جرا كريه مى كنى اى ابا عبد الله عرض كردم: قربانت» جرا نككريم با اين كه شما مىفرمائيد ١7‏ 
يرجم است كه از هم شناخته نشوند. 

كويد: در مجلس آن حضرت در بجه بود كه يرتو خورشيد از آن در آمده بود (اشاره به آن) فرمود: آيا اين روشن و هويدا 
است؟ 

كفتم: آرى» فرمود: امر ماازاين خورشيد روشنتراست. 

-١١‏ امام صادق (ع) فرمود: براى قائم دو غيبت باشدء در يكى از آنها در موسم حج شركت كند و مردم را ببيند و مردم او را 
17- يككى از اصحاب مونّق امير المؤمنين (ع) كويد: آن حضرت اين سخن را كفت و از او حفظ كردندء بر سر منبر كوفه در 
خطبه خود ايراد كرد: 

بار خدايا به راستى مطلب اين است كه به ناجار حجتهائى در زمين تو بايد كه يكى يس از ديكرى بر خلق تو كماشته باشند 
تا آنان را به دينت رهبرى كنند و از دانشت به آنها بياموزند» تا بيروان اولياء تو يراكنده و نابود نككردند» و حجت تو بسا ظاهر 
است و بر سر كار نيست يا غائب است و انتظار ظهورش كشندء اككر شخص آنها در حال هدنه و خانهنشينى از نظر مردم نهان 


كردد» دانش 
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ديرين و منتشر آنها هميشه در دسترس مردم باشدء آدابشان در دل مؤمنان ثابت باشد و آنان بدان عمل كنند. 

ودر ضمن همين خطبه در جاى ديكر مىفرمايد: در باره جه كسى است اين؟ از اين جهت علم بر جيده شود كه كسى آن را 
حفظ نكند و روايت ننمايد جنانجه از دانشمندان شنيده و مردم تصديق آن نكنند. 

بار خدايا ولى من مىدانم كه همه علم بر جيده نشود و مايه بر نككردد و مىدانم كه تو زمين رااز حجت خود بر خلقت خالى 
نكذارى كو اين كه ظاهر باشد و اطاعت نشود يا ترسان باشد و ينهان تا حجت تو باطل نككردد و دوستانت كمراه نشوند بعد از 
اين كه آنهارا هدايت كردىء ولى كجايند آنها و جه اندازهاند؟ آنان در شماره كمترند و در قدر و مقام نزد خدا 
بزركوارترند. 

؟١-‏ على بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر (ع) در تفسير قول خدا عز و جل ١(‏ سوره ملكك): «بككو اكر آبٍ شما زير زمين 
فرو كشد كيست كه براى شما آب كوارا و روان بر آورد؟» فرمود: وقتى امام شما غائب كردد كيست كه امام (فيض خ ل) 
تازهداى اورد؟. ' 

-١‏ محمد بن مسلم كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

اكر به شما خبر رسيد كه امام شما غائب شده منكر آن 
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نشويد. 

-١‏ فرمود: صاحب الامر به ناجار غائب كردد و در غيبت خود كوشه كيرى كند جه خوب منزلى است مدينه طيبه ودر سى 
وحشتى نيستث. 

-١‏ ابان بن تغلب كويد: امام صادق (ع) فرمود: جطور باشى تو وقتى كه ميان دو مسجد (مكه و مدينه- يا كوفه و سهله- از 
مجلسى ره) كوبشى شود؟ (كنايه از واقعه بزركى است جون جنكك, فرو بردن زمين» بلاء- از مجلسى ره) و علم برجيده و نور 
ديده شود مانند مارى كه در سوراخ خود به هم بيجد و شيعه اختلاف كنند و يكك ديكر را دروغكو خوانند و به روى هم تف 
اندازند؟ عرض كردم: قربانت» در اين وقت خيرى نيستء به من فرمود: همه خيرها در اين وقت است- تا سه بار- (منظور از 
خير» ظهور امام عصر "ع "است- از مجلسى" ره"). 

4- زراره كويد: شنيدم مىفرمود: به راستى قائم (ع) بيش از آن كه قيام كند غيبتى دارد» زيرا بر جان خود مىترسد وبا 
دستش اشاره به شكمش كرد - يعنى از كشتن. 

4- فرمود: قائم (ع) دو غيبت دارد يكى كوتاه و ديكرى درازء در اولى جز شيعيان خاص كسى جاى او را نداند و در ديكرى 
تنها خادمين محرم او جاى او را بدانند. 
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-٠‏ مفضل بن عمر كويد: از آن حضرت شنيدم مىفرمود: 

صاحب الامر (ع) دو غيبت دارد در يكى به خاندان خود مراجعه دارد و در ديكرى كويند: نابود شدء در كدام وادى رفت. من 
كفتم: 

دراين وقت ما جه كنيم؟ 


فرمود: اكر مدعى امامت بيدا شد از او جيزهائى را بيرسيد كه مانند امام عصر بايد جواب دهد (جون اخبار از غيب و يرسش از 


مشكلات مسائل و علوم مخصوص به ائمه اكر درست كفت و موافق آنجه از ائمه نقل شده. بدانيد كه او امام است و اين نشانه 
مخصوص به علماء است- از مجلسى ره). 

١‏ ابى حمزه كويد: خدمت امام صادق (ع) رسيدم و به او كفتم: تو صاحب الامرى؟ فرمود: نه» كفتم: يسر تو است؟ 

فرمود: نه» كفتم: يسر يسرت؟ فرمود: نه» كفتم: يسر سوم تو؟ 

فرمود: 

نه كفتم: يس او كيست؟ فرمود: آن كه زمين را ير از عدل و داد كند جنانجه بر از ستم و ناحقى شده باشد و در دوران فترت 
ائمه بيايد جنانجه رسول خدا (ص) در دوران فترت رسولان مبعوث شد. 

1 ام هانئ كويد: از امام باقر (ع) از تفسير قول خدا تعالى ١8(‏ و7١‏ سوره تكوير): «سوكند به نهانشوندههاء به روندههاى 
در لانه خزندهها» ام هانئ كويد: در ياسخم فرمود: امامى است كه 
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در سال دويست و شصت نهان مىشود سيس جون شهابى فروزنده در شب تار عيان مى كردد, اكر به دورانش برسى جشمت 
روشن شود. 

78- در اين وقت امام باقر (ع) در جواب ام هانئ فرموده است: 

«خنّس» امامى است كه در زمان خود نهان كردد و مردم دسترسى به او ندارند در سال , و سيس جون شهاب ثاقب در 
شب تار عيان شود اكر به زمانش برسى جشمت روشن شود. 

5"- امام على نقى ابو الحسن سوم (ع) فرمود: جون وسيله دانش شما از ميان شما برداشته شود از زير ياى خود هميشه منتظر 
فرج باشيد. 

10- ايوب بن نوح كويد: به ابو الحسن الرضا (ع) كفتم: 

من اميدوارم كه شما صاحب الامر باشيد و خدا بىشمشير و خونريزى امامت ظاهره را به شما عطا كند. زيرا با شما بيعت شده 
وريه نام شما شكه ؤدقدة فرموو: كتنى از ما ائمه يست كه مرجع تامدها كرده بىاكقت نما شود ومرجع سوالات باشد و به 
طور آشكار براى او سهم امام و اموال برند» جز آن كه ربوده شود وو يا در 
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كر يود وتيود تعدا براق امات بسر نحا اكما وا يزاتكره كراشن اتن اوانهاق أسكاءو نسي قادسن ووشن. 

18- عبد الله بن عطا كويد: به امام باقر (ع) كفتم: در حقيقت شيعيان شما در عراق بسيارند و به خدا در خاندان خودت مانندى 
ندارى جطور خروج نم ىكنى؟ كويد: فرمود: اى عبد الله بن عطا تو كوش خود را به اختيار احمقها نهادى؟ آرى به خدا من 
صاحب الامر شما نيستم» كفتم: يس صاحب الامر ما كيست؟ 

فرمود: امامى را در نظر بككيريد كه زايش او از مردم نهان باشد, او صاحب الامر شما است حقيقت مطلب اين است كه از ما 
ائمه كسى نيست كه انككشت نما شود و ميان دهان مردم بيفتد جز آن كه دق مركك شود يا به ناحق بميرد. 

/ا7- از امام صادق (ع) كه فرمود: قائم (ع) قيام كند و براى احدى در كردن او عهد و قرار و بيعتى نباشد. 

4- منصور از قول كسى كه نام او را برده است از امام صادق (ع) كويد: كفتم: وقتى كه در بامداد و يسينء امامى نبينم كه به 
او اقتداء كنم يس جه كنم؟ فرمود: آن را كه بايد دوست بدارى دوست دار و آن را كه بايد دشمن بدارى دشمن دار تا خدا 
عز و جل او را ظاهر كند. 


- زراره بن اعين كويد: امام صادق (ع) فرمود: آن يسر 
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بجه به ناجار بايد غيبت كندء كفتم: براى جه؟ فرمود: مى ترسد و با دستش اشاره به شكمش كردء فرمود: او است منتظر و او 
است كه مردم در زايش او شكك دارند» برخى كويند در شكم مادر است (يعنى موقع وفات يدرش)» برخى كويند يدرش مرده 
وعجاتشس تداوةة برع كر هن ةوسال بشن افر كه دوقن زائتيله شد 

زراره كويد: يس من كفتم: اكر من به اين زمان برسم جه دستورى به من مىدهى؟ فرمود: به دركاه خدا اين دعا را بخوان: 
«خدايا خود را به من بشناسانء زيرا اكر تو خود را به من نشناسانى من تو را نشناسمء بار خدايا بيغمبرت را به من بشناسانء زيرا 
اكر تو بيغمبر خود را به من نشناسانى من هركز او را نشناسمء بار خدايا حجت خود را به من بشناسان» زيرا اكر تو حجت را به 
من نشناسانى من از دينم كمراه شوم). 

احمد بن هلال (دوم واوق ابن ععديث) "كو ودتين #فسال اسك كدان خلديث را شنيدهام. 

-٠‏ مفضل بن عمر از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (8 سوره مدثر): ١جون‏ دميده شود در صورا فرمود: به 
راستى از ما است يكك امام ييروز غائب و جون خدا عز ذكره خواهد امامت او را اظهار كندء نكتهاى در دل او وارد كند واو 
ظاهر شود و به امر خدا تباركك و تعالى قيام كند. 

-١‏ محمد بن فرج كويد: 

امام باقر (ع) به من نوشت: 
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جون خدا تبارك و تعالى بر خلقش خشم كند ما را از جوارشان دور كند. 


باب در وجه امتياز دعوى حقكو و باطل جو در امر امامت 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: طلحه و زبير مردى از عبد القيس را به نام خداش نزد امير المؤمنين فرستادند براى رساندن ييامى» به 
او كفتند: ما تو را نزد كسى مىفرستيم كه از دير زمانى او و خاندانش را به سحر و كهانت شناختهايم» تو در ميان همه اطرافيان 
ما از خود ما هم بيشتر مورد اعتماد هستى كه: 

-١‏ از جادو و كهانت وى خود را نكتهدارى. 

-١‏ از طرف ما با او محاكمه كنى و سخن بككوئى تا مطلب روشن و معلومى بفهمى (بدو بفهمانى خ ل)» و بايد بدانى كه 
ادّعاى او از همه مردم بزركتر استء مبادا اين كزافه كوئى وى تو را خرد كندء يكك راهى كه مردم را با آن كول مىزند 
يذيرائى خوب او است با خوردنى و نوشيدنى و عسل و روغن و خلوت كردن و محرمانه كفتن با مردم» به خوراك و نوشيدنى 
او دم مزن و دست به عسل و روغنش ميالاى و با او در خلوت منشينء از همه اينها از وى در حذر باشء به يارى خدا برو و 
حون اورواذيدى ابلاسكره را تلاوت كن (؟هسووة اعراق): وال ترتكك اواو شطاق تدخذا قا جو و حون ترداو 
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نشستى او را بر جشم خودت مسلط مكن (كه جِشم تو را ببندد) وبا او مأنوس مشو و زبر و زرنكك به او بككو: 

به راستى دو برادر دينى و دو عموزاده خويشاوندى توء تو را به قطع رحم سوكند مىدهند (تو را به يارى بر ضد قطع رحم 
دعوت مى كنند) و مى كويند: تو نميدانى كه ما از روزى كه خدا عز و جل جان محمد (ص) را كرفت براى تو مردم را رها 


كرديم و با عشاير خود مخالفت نموديم؛ و جون به كمترين مقامى رسيدى احترام ما را كم كردى و اميد ما را بريدى و سيس 
ديدى با تو جه كرديم و جه نيروثئى داريم در دورى از تو و يناه به بلاد وسيع در برابر توه راستى آنها كه تو را از ما و بيوند با 
ما رو كردان كنند به تو كمتر سود رسانند و سستتر از تو دفاع كنند از ماهاء مانند آفتاب روشن استهء به ما خبر رسيده كه 
نسبت به ما هتاكى كردى و نفرين نمودىء جرا جنين كنى؟ به نظر ما تو شجاعتر يهلوانان عربى» لعن و نفرين را سزاى ما دانى 
و خيال م ىكنى كه اين كار ما را در برابر تو شكست مى دهد؟ 

جون خداش نزد على (ع) آمد: به دستور آنها كار كرد على (ع) ديد با خود رازى مى كويدء خنديد و فرمود: يا اخا عبد قيس» 
بفرمائيد اين جا (با دست خود جايى را نزديكك خود به او نشان داد). 

خداش: خير آقاء جا بسيار وسيع استء من فقط مىخواهم يبامى به شما برسانم. 

على (ع): بفرمائيد جيزى بخوريد و بنوشيد و جامه خود را باز كنيد و صابونى به سر و بر خود بزنيد و استراحت كنيد و سيس 
بيام خود را هم برسانيد» قنبر» برخيز او را منزل بده و وسائل 
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يذيرائى او را فراهم كن. 

خداش: خير آقا من به آنجه فرمودى نياز ندارم. 

على (ع): يس بهتر است در يكك مجلس محرمانه و خصوصى باهم صحبت كنيم. 

خداش: هر مطلب محرمانه و زير يبردهاى در نظر من آشكار تلقى مىشود و خلاصه من حرف محرمانهاى ندارم. 

على (ع): تو را به آن خدائى سوكند مىدهم كه از خودت به تو نزديكتر استء آنكه ميان تو و دلت حائل تواند شدء آنكه 
جشمكك زدنها و راز سينهها را مىداند» آيا زبير به تواين سفارشها را كرده است؟ 

خداش: به خدا آرى او سفارش كرده و دستور داده. 

على (ع): اكر آنجه يرسيدم كتمان مى كردى؛ ديكر ديده بر هم نمى كذاشتى (يعنى هلاكك مى شدى»» تو را به خدا آيا به تو 
سكي نوتيك" كةا عون توفافق آنى انرا بكزقن؟ 

خداش: به خداوند» آرى به من جيزى تعليم داد. 

على (ع): آيه مباركه سخره بود؟ 

خداش: آرى همان آيه است. 

على (ع) آن را بخوان. على (ع) به وى تلقين كرد و او خواند و باز تكرار كرد و هر جا غلط مىخواند براى او باز مى كفت تا 
هفتاد بار آن را خواند. 

خداش: عجب است. امير المؤمنين دستور مىدهد هفتاد بار اين آيه تكرار شود. 

على (ع): حالا دريافتى كه دلت خوب آسوده و مطمئن شد. 

خداش: آرىء به آن خدائى كه جانم به دست او است. 
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على (ع): اكنون بكو بدانم جه بيامى به تو دادهاند كه به من برسانى. 

خداش: متن بيام را به آن حضرت كزارش داد. 

على (ع): در ياسخ آنها بكو كه: سخن خود شما حجت بر خود شما است ولى خدا مردم ستمكار را رهبرى نمىكند» شما 


معتقديد كه هم برادر دينى منيد و هم عموزاده نسبى من» نسب را منكر نيستم كر جه هر نسبى بريده شد جز آنجه را اسلام 
يبوندد. 

وامااين كه كوئيد برادر دينى من هستيد» اكر راست مى كوئيد شما بر خلاف كتاب خدا عز و جلء و به نافرمانى آن در باره 
برادر دينى خود رفتار كرديد» و كر نه به دروغ خود را برادر دينى من دانستيد. 

و اما ادعاى اين كه يس از وفات محمد (ص) از مردم كناره كرفتيد اكر به خاطر من و رعايت حق بوده به واسطه اين كه اخيراً 
از من كناره كرفتيد آن را نقض كرديد و خلااف حق رفتيد و اككراز روز اول به ناحق از مردم كناره كرفتيد» هم كناه 
كناره كيرى اول را به كردن داريد و هم كناه كناره كيرى تازه خود را. 

بااين كه در حقيقت مقصد شما از مفارقت با مردم جز طمع و آرزوى دنيا نبوده استء شما فقط به من اعتراض كرديد كه اميد 
مارا بريدى» حمد خدا را كه نسبت به من اعتراض و انتقاد دينى نداريد علت اين كه من از شما بريدم اين است كه شما از حق 
رو كردانيديد و تعهدات حقه رااز كردن خود باز كرديد و به دور انداختيد مانند جهار ياى سر كشى كه مهار خود را بككسلد. 
او است خداوند» يروردكار و ياور من» جيزى را با او شريكك ندانم» همه جيز به دست او استء نككوئيد ياور تو كمسودتر است 
و سستتراست در دفاع از 
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تو تا هم مشركك باشيد و هم منافق. 

اين كه كفتيد: من اشجع فارسان عربم و از ترس و نفرينم كريزانيد» بايد بدانيد كه هر موقفى عملى دارد (هر سخن جايى؛ و 
هر نكته مقامى دارد) وقتى كه نيزهها در هم شود و زين اسب سواران موج زند و ششهاى شما از ترس در درونتان باد كند» آن 
جا است كه خدا با دل آرام» يار من است و اكر از همين نكرانيد كه من به شما نفرين م ىكنم. از اين كه مرد جاد و كرى در 
باره شما نفرين كند و به عقيده شما از خاندان جاد و كرى هم باشد جه ترسى داريد؟ 

بار خدايا زبير را به بدترين قتلى بكش و به كمراهى خونش را بريز و طلحه را خوار كردان ودر آخرت بدتراز اين براى آذها 
ذخيره كن براى آن كه به من ستم كردندء و بر من افترا بستند و كواهى خود را در باره من كتمان كردند و تو را و رسولت را 
نافرمانى كردند نسبت به منء بكو آمين خدايا مستجاب كن. 

خداش آمين كفت و با خود كفت: به خدا هركز ريش خطا كار ترى جون خود نديدم كه يبيام احتياج آورد و همه ضد و 
نقيض باشد و خدا آن را قابل تمسكك نكرده باشد» من به خدا از آن دو تن بيزارم. 

على (ع): بركرد و ياسخ بيام آنها را برسان. 

خداش: نه به خدا تا اين كه از خدا در خواست كنى مرا به زودى به شما بركرداند و موفق دارد كه رضايت او را نسبت به شما 
رام كم 

على (ع) دعا كرد و لختى نشد كه برشت خدمت آن حضرت و با او بود روز جنكك جمل كشته شد رحمه الله. 
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1 رافع بن سَمِلْمَه كويد: روز جنكك نهروان» من حضور على (ع) بودم؛ على (ع) در جاى خود نشسته بود كه سوارى نزد او 
آمد و كفت: السلام عليكك يا على» فرمود: و عليكك السلام, مادر بر تو كريد جرا به لقب امير المؤمنين به من سلام نكردى؟ 
كفت: 


آرى» علت آن را من به شما خبر مىدهم» شما در صفين به حق بودى ولى جون حكمين را امضاء كردى من از تو بيزار شدم و 


تو را مشرك دانستم و سركردان شدم كه ييرو جه كسى باشم. به خدا اكر من بتوانم بفهمم كه بر حقى يا ناحقى از دنيا و ما 
فيها براى من بهتر است. 

على (ع): مادرت بر تو بككريدء نزديك من بايست تا نشانههاى حق و هدايت را به تو بنمايم و آنها رااز نشانهدهاى كمراهى 
ممتاز كردانم» آن مرد نزديكك آن حضرت. ايستاد در اين ميان سوارى دوان آمد تا نزد على (ع) و كفت: يا امير المؤمنين مزده 
فتح بككير» خدا جشمت را روشن كندء به خدا همه مردم مخالف كشته شدند, على (ع) به او فرمود: زير نهر يا يشت نهرء كفت: 
آرى زير نهرء فرمود: دروغ كفتى: سوكند بدان كه دانه را شكافد و دم زن را بر آردء از نهر نككذرند هركز تا كشته شوند. 

آن مرد كويد: در باره آن حضرت بيشتر بينا شدم؛ ديككرى اسب دوان آمد و كفته الى را تأييد كرد و امير المؤمنين (ع) همان 
جواب را به او داد» آن مرد شاكك كويد: مىخواستم بر على (ع) حمله برم و با شمشير سرش را دو نيم كنم سيس دو سوار 
فيكر 
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اسب دوان آمدند و اسبان آنها عرق كرده بودند» كفتند: يا امير المؤمنين» خدا است جشمت را روشن كندء مزده فتح را 
دريافت كنء به خدا همه قوم خوارج كشته شدندء, على (ع) فرمود: يشت نهر يا ياثين نهر؟ كفتند: نه» بلكه يشت نهرء جون 
اسب خود را به نهروان انداختند و آب به كلوكاه اسبان زد بركشتند و همه كشته شدندء امير المؤمنين (ع) فرمود: شما راست 
آن مرد از اسبش فرود آمد و دست و ياى امير المؤمنين (ع) را بوسيد على (ع) فرمود: اين معجزهاى بود كه براى تو اظهار 
8- حبابه والبيه (زنى بوده از والبه كه نام موضعى است در يمن) كويد: امير المؤمنين (ع) را در شرطة الخميس (ييش قراولان 
لشكرء و لشكر را خميس نامند» يعنى ينج قسمتى» جون تقسيم مى شله به: -١‏ مقدّمه -1١‏ ساقه 7- ميمنه *- ميسره 8- قلبء يا 
برائ انكة از عييت حدس نو داذه :اسع ال سحلي )ةو سكع امت قضيوزة إن شترعلة الحيس (دزيات )راشف حتاتهه 
امروزه مى كويند) ديدار كردم يكك شلاق دو شاخه در دست داشت و با آن فروشند كان جرّى (ماهى بىفلس) و ماهى و زمار 
را (نوعى از همان مار ماهى) مىزد و به آنها مىفرمود: اى فروشند كان يهودىهاى مسخ شده و ند بنى مروان. 

فرات بن احنف خدمت آن حضرت ايستاد و عرض كرد: يا امير المؤمئين ججند بنى مروان جيست؟ كويد: در جواب او فرمود: 
مردمى بودند كه ريشها را مى تراشيدند و سبيلها را تاب مىدادند و مسخ شدند. 
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حبابه كويد: من خوش سخن ترى از آن حضرت نديدم و به دنبال او رفتم و رفتم تا در بييشخان مسجد نشست,ء من به آن 
حضرت كفتم: يا امير المؤمنين دليل امامت جيست؟ يرحمك الله كويد: به من فرمود: آن ستكريزه را بياور براى من (و با 
دست خود به يكك سنكريزه اشاره كرد) من آن را براى او آوردم وبا خاتم خود مهر بر آن نهاد كه نقش بست و به من فرمود: 
اى حبابه» هر كه مُدَّعى امامت شد و توانست مثل من اين سنكك را مهر كند» بدان كه او امام مفترض الطاعه استء امام هر جيز 
را بخواهد مىداند» كويد: 

من بى كار خود رفتم تا امير المؤمنين (ع) فوت كرد آمدم خدمت امام حسن (ع) كه به جاى امير المؤمنين (ع) نشسته بود و 
مردم از او سؤال مى كردند» جون مرا ديدء فرمود: اى حبابه والبيهه عرض كردم: نعم يا مولاى» فرمود: آنجه همراه دارى بياور, 


اودر مسجد رسول خدا (ص) بود مرا نزد خود خواند و خوش آمد كفت و سيس به من فرمود: دليل آنجه تو مى خواهى 
موجود استء نشانه امامت را مى خواهى؟ كفتم: آرى اى آقاى من, فرمود: آنجه با خود دارى بياور؛ من آن ستكك را به او 
دادم و برايم مهرى بر آن نهادء كويد: يس از آن خدمت على بن الحسين (ع) آمدم و تا آن جا بير شده بودم كه رعشه كرفته 
بودم و 1١7‏ سال براى خود مىشمردم؛ ديدم آن حضرت در ركوع و سجود است و مشغول عباد است و به من توجهى ندارد و 
من از دريافت نشانه امامت نااميد شدم و آن حضرت با انككشت سَبَابَه خود به من اشارتى كرد و جوانيم بركشت. 

كويد: كفتم اى آقاى من از دنيا جه اندازه كذشته و جه مانده 
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است؟ فرمود: نسبت به آنجه كذشته. آرى و آنجه مانده است. نه. 

كويد: سيس به من فرمود: آنجه با خود دارى بياور» من آن سنكك را به آن حضرت دادم و برايم بر آن مهرى نهاد و سيس نزد 
امام باقر (ع) آمدم و برايم مهرى بر آن نهاد و سيس نزد امام صادق (ع) آمدم و بر آن برايم مهرى نهاد و يس از آن نزد امام 
كاظم (ع) آمدم و آن را برايم مهر كرد و سيس نزد امام رضا (ع) آمدم و آن را برايم مهر كرد و حبابه والبيه يس از آن نه ماه 
زنده بود- جنان جه محمد بن هشام (هشام خ ل) كفته است. 

*- ابى هاشم داود بن قاسم جعفرى كويد: من نزد ابى محمد (امام حسن عسكرى ع) بودم, براى مردى يمنى اجازه ورود 
خواستند و مردى درشت و بلند و تنومند وارد شد و بر آن حضرت به امامت سلام داد و امام با يذيرائى به او جواب داد و 
دستور داد بنشيند واو يهلوى من نشست,ء و من با خود كفتم: كاش مىدانستم اين مرد كيست؟ امام (ع) فرمود: اين از فرزندان 
آن زن اعرابيه صاحب ستكريزهاى است كه بدرانم با خاتم خود بر آن نهادهاند و نقش بسته است و آن را با خود آورده است 
تامن هم آن را مهر كنم» سيس فرمود: آن را بياور يكك سنكك كوجكى در آورد كه در يكك طرفش محل صافى بود امام 
عسكرى (ع) آن را كرفت و مهرش را بيرون آورد و بر آن زد و نقش برداشت» كويا هم اكنون نقش مُهر او را در آن سنكك 
مى نككرم (الحسن بن على) به آن يمنى كفتم: آن حضرت را هركز بيش از اين ديده بودى؟ كفت: نه به 
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خدا من روزكارى است كمال شوق را داشتم كه او را ببينم و كويا همين اكنون جوانى كه او را در اين جا نمى بينم نزد من 
آمد و كفت: 

برخيز و داخل شو و من داخل شدمء سيس آن يمنى برخاست و مى كفت: رحمت خدا و بركات او بر شما خاندان و ذريهاى 
كه همه از يكك ديكريد» من به خدا كواهم كه حق تو واجب است جون وجوب حق امير المؤمنين (ع) و امامان بعد از او (ع) و 
رفت و ديككر من او را نديدم, ابو اسحق جعفرى كويد: من از او نامش را يرسيدم» كفت: 

نامم (مهجع) يسر صلت بن عقبةُ بن سمعان بن غانم يسرام غانم و آن» زن عرب بيابانى از يمن بود و صاحب سنكريزهاى است 
كه امير المؤمنين و اولادش تا امام رضا (ع) بر آن مُهر زدند. 

ه- ابى جعفر امام باقر (ع) فرمود: جون حسين (ع) شهيد شد. محمد بن حنيفه تقاضا كرد از على بن الحسين (ع) و با او خلوت 
نمود و كفت: برادرزاده عزيزم مىدانى كه رسول خدا (ص) وصيّت و امامت را بعد از خود به امير المؤمنين (ع) داد و سبس به 
حسن و سيس به حسين (ع) و يدر تو را (عليه السلام) كشتند و وصيّتى نكرد» من عمٌ تو و برادر يدر توام واز يشت على (ع) 
هستم و با سابقه سنّ و يبشينهاى كه دارم از تو به امامت سزاوارترم در اين جوانى توء با من در وصيت و امامت نزاع مكن و 
مخاكمةة نداشته بان 


على بن الحسين (ع) به او فرمود: عمو جانء از خحدا ببرهيز و جيزى كه حق تو نيست ادّعا مكن, من به تو يند مىدهم كه مبادا 
3 
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نادانها باشى» به راستى يدرم يبش از آنكه به عراق برود به من وصيت كرد و ساعتى يبش از شهادتش امامت را به من سيرد و 
أب محلا سول الله (ض) اميت كة رمن امك بمقعراض اإدن مقاغ متشو كدان ترديم مرت كوتاة شودة و الت بريين كردق 
خداعز و جل وصيت وامامت را در نسل حسين (ع) مقرر داشته واكر مىخواهى اين حقيقت را بدانى بيا برويم نزد حجر 
الاسود و محاكمه كنيم و از او بيرسيم. 

امام باقر (ع) فرمود: اين صحبت ميان آنها در مكه بود» رفتند نزد حجر الاسود و على بن الحسين به محمد بن حنيفه كفت: تو 
اول برو به دركاه خدا عز و جل زارى كن و از او بخواه كه حجر الاسود به سود تو سخن كويد و سيس از او بيرس» محمد در 
دعا زارى سرداد و از خدا درخواست كرد و حجر الاسود را براى سخن دعوت كرد و به او ياسخى نداد على بن الحسين (ع) 
فرمود: اى عمو اكر تو وصى و امام بودى هر آينه حجر الاسود به تو ياسخ مى داد. محمد به آن حضرت كفت: اى برادر زاده 
يس تو دعا كن و از او بخواه. 

على بن الحسين (ع) دعائى را كه خواست خواند و سيبس فرمود: از تو مىخواهم به حقٍ آنكه ميثاق انبياء را در تو نهاده است و 
هم ميثاق اوصياء و همه مردم را كه هر آينه به من خبر دهى از وصى و امام بعد از حسين بن على (ع). 

كويد: حجر الاسود جنان جنبيد كه نزديكك بود از جا كنده 
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شود و سيس خدا آن را به سخن آورد با زبان عربى روشن و شيواء و كفت: بار خدايا به راستى وصيت و امامت بعد از حسين 
بن على (ع) با على بن الحسين بن على بن ابى طالب است يسر فاطمه دختر رسول خدا (ص). كويد: يس از آن محمد بن على 
بركشت و بيرو على بن الحسين (ع) كرديد. 

*- كلبى نشابه كويد: من وارد مدينه شدم و از امر امام وقت جيزى نمىدانستم به مسجد رفتم و به كروهى از قريش بر خوردم 
وكنك مما زو ايند اقل :النيك رغ نمطم حون كتسدةاعيلا اللذاين: اتعين انعفن به مل اويزق وأجاره ورود رتفي 
مردى بيرون آمد كه به كمانم غلا-م او بود» به او كفتم: براى من اجازه بككير براى ورود به مولايت» رفت و بركشت و كفت: 
بفرما. من وارد شدم و ديدم يبر مردى است ملازم عبادت و در آن كوشا بوده است بر او سلام دادم» به من كفت: تو كيستى؟ 
كفتم: كلبى نشّابه» فرمود: جه كار دارى؟ كفتم: آمدم مسألهاى بيرسيم از شماء كفت: 

نزد يسرم محمد رفتى؟ كفتم: اول خدمت شما رسيدم, كفت: بيرس» كفتم: بفرمائيد از اين كه مردى به زنش بككويد: (انت 
طالق) به شماره ستارههاى آسمان؟ جواب كفت: سه طلاق آن واجب مى شود (به شماره ستارههاى رأس الجوزاء) و باقى و 
بال و عقوبت بر او استء با خود كفتم: اين يكك مسأله كه (نمىداند). 

كفتم: شيخ جه مى فرمايد در مسح روى موزه براى وضوء؟ 

كفت: يكك مردم خوبى بر آن مسح مىكردهاند ولى ما اهل البيت بر آن مسح نكنيم» با خود كفتم: اين دو تا (كه نمىداند)» 
كفم 

جه مىفرمائيد در خوردن كوشت جرّى (مار ماهى) حلال است يا 
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حرام؟ كفت: حلالل است ولى ما اهل البيت آن را بد داريم» با خود كفتم: (اين سه مسأله مخالف با شيعه)» كفتم: جه 
مى فرمائيد در نوشيدن شراب خرما؟ فرمود: حلالست ولى ما خاندان ننوشيم. 

من برخاستم و بيرون آمدم و مى كفتم: اين جمعيت به اهل البيت دروغ بستند و به مسجد رفتم و جمعى از قريش را ديدم و 
مردم ديككرى راء بر آنها سلام دادم و كفتم: اعلم اهل البيت كيست؟ 

كفتند: عبد الله بن الحسنء» كفتم: من نزد او رفتم جيزى نداشت»ء يكى از آن مردم سر بلند كرد و كفت: برو نزد جعفر بن 
محمد كه او اعلم اهل البيت استء يكى از حاضران او را ملا-مت كردء دانستم كه از اول حسد مانع آنها بوده كه مرا به آن 
حضرت ارشاد كنندء من به او كفتم: واى بر توء من هم او را مى خواستم. 

من رفتم تا به منزل او رسيدم ودر را زدم وغلا-مى آمد و كفت: اى اخا كلب بفرماء به خدا در هراس شدم (كه نديده مرا 
شناخته) با دل طيان وارد شدمء ديدم آن آقا روى جانماز خود نشسته» نه يشتى دارد و نه توشكك و يلاس يس از سلام رو به 
من كرد و فرمود: تو كيستى؟ با خود كفتم: يا سبحان الله غلامش مرا بر در خانه شناخت و كفت: اى مرد كلبى وارد شود و 
آقايش به من مى كويد: تو كيستى؟ كفتم: من كلبى نل ابدام» با دست خود به بيشانيش زد و فرمود: ١دروغ‏ كفتند آنها كه از 
خدا كذشتند و سخت كمراه شدند و سخت به زيان آشكارى كرفتار كرديدند). 

اى اخا كلب به راستى خدا عز و جل فرمايد (77 سوره فرقان): «عاد و ثمود و اصحاب رس و ملتهاى بسيارى در اين ميان». تو 
(كه خود را داناى ماهر به انساب مىدانى) (نسب آنها را مىدانى؟ 

كفتم: قربانت» نه» فرمود: نسب خود را مىدانى؟ كفتم: آرى من 
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فلان بن فلا-ن بن فلان و بالا رفتم» تا آنكه به من فرمود: آرام باش اين طور نيست كه تو به حساب مىآورىء واى بر تو) 
مزقة ادافين :5لا بد كاذنا عاق #زى أسيق(ند | تكسن لت كول نا قلكن عرناة كدي كر كول فلانسوه 1 
كوهى كه كوسفند در آن مىجرانيد» نزد فلانه زن» فلان فرود آمد و جيزى به او اطعام كرد و بر او در آمد و آن زن فلانى را 
اتلد فاقة رد فاق ريك إن عدا )اذ نوه و واكك فقن ادك لسن ان يتوفاة كزرق وكوف كوزاين اذا 
مىدانى؟ كفت: نه» خواهش دارم از اين صحبت صرف نظر كنيدء امام فرمود: همانا تو كفتى و مرا به سخن آوردىء كلبى 
كويد: من كفتم: ديكر از اين سخنها نمى كويم» فرمود: از اين حرفها مكو و از آنجه به خاطر آن آمدى بيرس كفتم: 
بفرمائيد از مردى كه به زنش كويد: (انت طالق) به شماره ستارهدهاى آسمان؟ فرمود: واى بر تو. سوره طلاق را نخواندى؟ 
كقتم: 

جراء فرمود: بخوان. اين آيه را خواندم ١(‏ سوره طلاق): 

«طلاق دهيد آنها را براى عدّهشان و عدّه شماره كنيد) فرمود: در اين جا نجوم سماء را مىبينى؟ كفتم: نه كفتم: مردى به 
زنش كويد: 

(انت طالق ثلاثاً)» فرمود: بايد به كتاب خدا و سدّت بيغمبر بر كردد (يعنى يكك طلاق محسوب است)» سيس فرمود: طلاق 
درست نيست مككر در طهر زن كه جماعى در آن نشده با حضور دو كواه مقبول, با خود كفتم: اين يكى. 

سيس فرمود: بيرس» كفتم: جه مىفرمائيد در باره مسح بر روى موزه در وضوء؟ لبخندى زد و فرمود: جون روز قيامت شود و 
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خدا هر جه را به اصل خود بركرداند و يوستى كه موزه است به كوسفند بركردد» ملا-حظه م ىكنى كسانى كه مسح بر آن 


كردهاند وضوى آنها به كجا مىرودء با خود كفتم: اين دو نشانى. 

سيس رو به من كرد و فرمود: ببرسء» كفتم: بفرمائيد خوردن مار ماهى جه صورت دارد؟ فرمود: خدا طائفهاى را بنى اسرائيل را 
مسخ كرد هر كدام به دريا افتادند» جرٌّى و زمّار و مار ماهى شدند و جز آنهاء و هر كدام به بيابان افتادند» ميمون و خوكك و 
وَبَر (حيوانى شبيه كربه) و ورك (ورل خ ل حيوانى شبيه سوسمار) و جز آن شدندء با خود كفتم: اين سه تا. 

باز رو به من كرد و فرمود: بيرس و برخيزء كفتم: جه مىفرمائيد در نبيذ (آبى كه خرما در آن ريزند)» فرمود: حلال استء من 
كفتم: ما خرما رادر آب مىريزيم ودر دى و تهمانده در آن مىياشم و جز آنء و آن را مىنوشيم, فرمود: شه شه» اين كه 
شراب كندى مى شودء كفتم: قربانت» يس شما جه نبيذى را مىفرمائيد؟ فرمود: اهل مدينه به رسول خدا (ص) شكايت كردند 
از بدى آب و فساد طبيعت خودء به آنها دستور داد آب را نبيذ كنند» هر مردى به خادمش مى كفت: براى او نبيذ بسازد او هم 
يكك مشت خرما را در يكك مشكك آب مى ريخت و از او مى نوشيد و با آن وضوء مى كرفت» كفتم: 

جند دانه خرما در مشت بود؟ فرمود: هر جه مشت بككيرد» كفتم: 

همان يكك مشت يا دو مشت؟ فرمود: بسا يكك مشت بسا دو مشتء كفتم: 

آن مشكك جه اندازه آب مى كرفت؟ فرمود: از جهل تا هشتاد رطل عراقى ١7(‏ تا 7 كيلو) يا بيشتر. 

مسناعة واو حعديية: كويد كلب من كقت :يمن 1ه امام 
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برخاست و من هم برخاستم و بيرون آمدم ودست به دست مىزدم و مى كفتم: اككر جيزى باشد اين استء و هميشه كلبى به 
دوستى و بيروى اهل البيت خدايرستى مى كرد تا مُرد. 

/ا- هشام بن سالم كويد: يس از وفات امام صادق (ع) در مدينه بوديم» من بودم و صاحب الطاق مردم همه دور عبد الله بن 
جعفر (عبد الله افطح) كرد آمده بودند و اتفاق داشتند كه بعد از يدرش او صاحب الامر است» من و صاحب الطاق هم نزد او 
رفتيم و مردم هم نزد او بودند واين توجه به او براى اين بود كه از امام صادق (ع) روايت داشتند كه: امر امامت در يسر بزركك 
است به شرط اين كه عيبى نداشته باشدء ما نزد او رفتيم و ازاو يرسشهائى كرديم كه از يدرش امام صادق (ع) يرسش 
مىكرديمء از او يرسيديم زكوه در جند درهم واجب است؟ كفت: در ٠‏ درهم ه درهم استء كفتيم: درصد درهم جطور؟ 
كفت: ١‏ درهم و نيمء كفتيم: به خداء مرجئه (سنىهاى لا أبالى) هم اين حرف را نمى كويند» كويد: دست به آسمان برداشت 
و كفت: به خدا من نمىدانم كه مرجئه جه مى كويند؟ 

(هشام بن سالم) كويد: مااز نزد او راه كم كرده بيرون آمديم و نمىدانستيم به كجا رو كنيم من بودم وابو جعفر احول در 
يكى از كوجههاى مدينه نشستيم» كريان و سركردان و نمىدانستيم كجا رو كنيم و به سوى كه برويم و مى كفتيم» به سوى 
مرجئه. به سوى زيديه. به سوى معتزله. به سوى خوارج. 

ما در اين حال بوديم كه جشمم به ييره مردى ناشناس افتاد كه با دست به من اشاره مى كرد و من در بيم شدم كه مبادا از 
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جاسوسان ابى جعفر منصور باشدء زيرا او در مدينه جاسوسى داشت و ماموريت داشتند كه بدانند شيعه به امامت جه كسى 
متفق مى شوند تا كردن او را بزنند» من ترسيدم از آنها باشدء من به رفيقم احول (ابو جعفر محمد بن نعمان احوال در كوفه 
صراف بوده و در طاق المحامل د كانى داشته و نزد شيعه و سنى معروف به فضل بوده و علماء فِرّق در دكان او جمع مىشدند 
وبه آنها مباحثه مى كرد شيعه او را مؤمن الطاق و صاحب الطاق لقب داده بودند» و سنىها او را شيطان الطاق مى كفتند: براى 


آنكه از مناظره با او در مى ماندند) كفتم: از من دور شو زيرا من بر خود و تو نككرانم واو مرا مى خواهد نه تو راء از من دور شو 
مبادا هلاكك شوى و به زيان خود كمكك كنى او كمى دور شد و من به دنبال آن ييره مرد به راه افتادم زيرا معتقد بودم كه از 
او خلاصى ندارم و دنبال او رفتم تا به در خانه امام كاظم (ع) رسيدم, در آنجا مرا تنها كذاشت و خودش رفت. 

ديدم خادمى بر در خانه است و بىيرسش به من كفت: وارد خانه شو خدا رحمتت كند. من در خانه در آمدم و بىانتظار ابو 
الحسن موسى (ع) را ديدم و با من آغاز سخن كرد و فرمود: نه به سوى مرجئه و نه به سوى قدريه ونه به سوى زيديه ونه 
معتزله و نه خوارج. به سوى منء به سوى من. 

من كفتم: قربانت» يدرت در كذشت؟ فرمود: آرىء كفتم: 

مُرد؟ فرمود: آرى» كفتم: بعد از او كى امام ما است؟ فرمود: اككر خدا خواهد تو را به امامت رهبرى مى كندء كفتم: قربانت» 
عبد الله معتقد است كه يس از يدرش او استء فرمود: عبد الله مىخواهد خدا را نيرستد و نخواهد. 

(كويد: كفتم: قربانت» يس از او كى امام ما است؟ فرمود: 
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اكر خدا خواهد تو را هدايت نمايد) كويد: كفتم: قربانت» شما هستيد آن امام» فرمود: نه من اين را به تو نمى كويمء با خود 
كفتم: از راه راست مسأله وارد نشدمء سيس به او كفتم: قربانت» براى شما امامى هستء فرمود: نه» در اين جا يكك احترام و 
هيبتى از آن حضرت بر دل من وارد شد كه جز خدا عز و جل نمىداند بيش از آنجه در موقع تشرّف به حضور يدرش از او در 
دل من واقع مى شد. 

سبس كفتم: قربانت» از تو ببرسم جنانجه از يدرت مى يرسيدم؟ فرمود: بيرس تا جواب بككيرى ولى فاش مكنء اكر فاش كنى» 
همان سر به باد دادن استء از او يرسش كردم و معلوم شد دريائى است بيكران» كفتم: قربانت» شيعيان تو و يدرت اكنون 
سركردانند» من به آنها اعلام كنم و آنها را به شما دعوت كنمء با تعهد بر كتمانى كه از من كرفتيد» فرمود: به هر كدام كه 
رشيد و خردمند و راز دارند اعلام كن و با آنها شرط كن كتمان كنندء اكر فاش سازند» سر به باد دادن است و اشاره به كلوى 
مباركك خود كرد. كويد: از نزد آن حضرت بيرون آمدم و به ابو جعفر احول بر خوردم» كفت: جه خبر دارى؟ كفتم: راه 
هدايت» و داستان را برايش باز كفتم» كويد: سيس فضيل و ابو بصير را ديدار كرديم و آنها هم خدمت آن حضرت رسيدند 
و سخن او را شنيدند و با او سؤال و جواب كردند و به امامت آن حضرت يقين نمودند» سيس مردم شيعه با ما فوج» فوج» 
تماس كرفتند» هر كه خدمت آن حضرت رسيد يقين به امامت او كردء جز دسته عمار (بن موسى ساباطى) و اصحاب اوء و 
عبد الله تنها ماند» كمى از مردم به وى مراجعه مى كردند» جون جنين ديد» حال مردم را يرسيد, به او كزارش دادند كه هشام 
مردم رااز دور تو يراكنده كرد» هشام 
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كويد هه كتن وا قو مدينه سر راعها شابيد كدهرا يرنه 

8- محمد بن فلان واقفى» كويد: من عموزادهاى داشتم به نام حسن بن عبد الله مردى بود زاهد و عابدترين اهل عصر خود. 
سلطان از هيبت دين دارى و كوشش او در عبادت و تقوى حساب مى برد و بسا در برابر سلطان سخنهاى درشت مى كفت واو 
را موعظه مى كرد و امر به معروف و نهى از منكر مى نمود و سلطان به مصلحت خود از او در خورد م ى كرد و متحمل مىشدء» 
هميشه بر اين وضع بود تا روزى ابو الحسن موسى (ع) وارد مسجد شد واو هم در مسجد بود» جون جشم امام به او افتاد اشاره 


كرد و نزد آن حضرت آمد به او فرمود: 


اى ابو على» من اين روشى كه تو دارى بسيار دوست دارم و دل يسند است جز اين كه تو معرفت ندارىء بايد دنبال معرفت 
باشى» عرض كرد قربانت» معرفت جيست؟ فرمود: برو دين را بفهم و حديث دريافت كنء عرض كرد: از جه كسى؟ فرمود: از 
فقهاء اهل مدينه و سيس آنها را به من عرضه كنء كويد: رفت و احاديثى نوشت و آورد خدمت امام كاظم (ع) و براى او 
خواند» امام همه را رد كرد, و باز فرمود: برو معرفت ياد بككير. 

آن مرد به دين خود علاقه داشت و يبوسته به امام كاظم (ع) متوجه بودء تا روزى كه آن حضرت به مزرعه خود مىرفت» در 
راه خدمت او رسيد. و عرض كردء قربانت؛ من در برابر خدا دامن شما را مى كيرم؛ مرا به معرفت رهنمائى كن. 

كويد: امام او راز مقام امير المؤمنين (ع) مطلع كرد و آنجه بعد از رسول خدا (ص) يديد شد و كار آن دو مرد را (ابو بكرو 
عمر) به او كزارش داد (يعنى توطثه و نيرنكك كودتاى آنها را براى 
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او فاش كرد) او هم قبول كرد و سيس عرض كرد. بعد از امير المؤمنين (ع) امام بر حق كه بود» فرمود: حسن (ع) سيس حسين 
(ع) تابه خودش رسيد و دم فرو بست. 

كويد: به آن حضرت عرض كرد: قربانت» امروز امام بر حق كيستء فرمود: اكر به تو بككُويم مىيذيرى؟ عرض كرد: 

قربانت» آرىء فرمود: منم آن امام بر حق» كفت: دليلى براى من بياوريدء فرمود: برو نزد اين درخت (با دست خود اشاره به 
درخت خار مغيلانى كرد) و به او بكو: موسى بن جعفر به تو مى كويد: نزد من بياء كويد: من نزد آن درخت رفتم وابه جشم 
خود ديدم زمين را مى شكافد به وضعى خاص و آمد تا برابر آن حضرت ايستاد و سيس به او اشارتى كرد, و ب ركشت» كويد: 
اعتراف به امامت آن حضرت كرد و خموشى كزيد و به عبادت يرداختء و ديكر كسى نديد كه سخنى كويد. 

4- محمد بن ابى العلاء كويد: من يس از آنكه با يحيى بن اكثم- قاضى سامراء بحث و كفتكو كردم و با او ييوستم» ازوى در 
باره علوم آل محمد يرسش كردم به كوش خود شنيدم كه مى كفت: در اين ميان كه روزى وارد شدم و كرد قبر رسول خدا 
(ص) مى كشتم» ديدم محمد بن على الرضا (ع) در آن جا مى كرددء با او در مسائلى كه مىدانستم مناظره كردم و به من جواب 
كافى داد, به او كفتم: به خدا من مىخواهم از شما مسألهاى بيرسم و به خدا راستى كه از شما در باره آن شرم دارم؛ به من 
فرمود: من بيش از آنكه تو بيرسى جوابت مىدهم, مىخواهى از امام بيرسى. 

كفتم: به خدا مسأله من همين استء فرمود: منم آن امام» 
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كفتم: نشانى جيست؟ در دست او عصائى بود به زبان آمد و كفت: به راستى مولا و آقاى من امام اين زمان است و او است 
-٠١‏ حسين بن عمر بن يزيد كويد: خدمت امام رضا (ع) رسيدم و هنوز من آن روز واقفى مذهب بودم و يدرم از يدرش هفت 
مسأله يرسيده بود كه شش تا را جواب داده بود و يكى را جواب نداده بود» كفتم: به خدا من همان سؤالات يدرم را ازاو 
م ىكنمء اكر مانند يدرش جواب دادء دليل بر امامت او است من يرسيدم و او جوابهائى داد كه يدرش به يدرم داده بود كه 
من روز قيامت نزد دا ترا مسئول مىدانم كه معتقدى (برادر بزركك او) امام نيست» آن حضرت دست به كردن نهاد و به او 
فرمود: آرى نزد خدا به دين عقيده بر من احتجاج كن و مرا مسئول كن هر كناهى دارد به كردن من باشدء جون به آن 
حضرت وداع كردم فرمود: راست اين مطلب اين است كه هيج كس از شيعيان ما به بلائى كرفتار نشود و بيمار نككردد و بر آن 


باخود كفتم: ازاين موضوع كه ذكرى نبود؟ و جون رفتم و سفر كردم در ميان راه ريشهاى از يايم در آمد كه آن را عرق 
المدينى نامند و از آن سختى كشيدم و جون سال آينده حج كردم خدمت آن حضرت رسيدم و هنوز از دردم جيزى مانده بود 
وبه آن حضرت از آن شكايت كردم و عرض كردم: قربانت» دعاى حفظى به يايم بخوانيد و ياى خود را نزد او دراز كردم؛ 
فرمود: اين ياى تو 
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عيبى ندارد» آن ياى سالمت را به من بنماء آن را خدمت او دراز كردم و به آن دعائى خواند و جون بيرون شدم طولى نكشيد 
كه همان ريشه از آن بيرون آمد ولى درد آن كم بود. 

١‏ ابن قياما واسطى كه از واقفيه بود كويد: خدمت على بن موسى الرضا (ع) رسيدم و به آن حضرت كفتم: دو امام (در يكك 
عصر) مى شود؟ فرمود: نه» مكر آن كه يكى خاموش باشد (و تابع ديكرى باشد)» كفتم: هاء تو آن امام هستى كه صامتى 
ندارى- هنوز ابو جعفر براى او زائيده نشده بود- فرمود: به خدا كه خداوند از من كسى آورد كه حق و اهلش را بدان يايدار 
كند و باطل و اهلش را بدان محو كند و يس از يكك سال ابو جعفر (امام محمد تقى) براى او متولد شدء به اين قياما كفتند: اين 
معجزه براى تو سودمند نيست؟ 

كفت: هلا به خدا كه اين معجزه و نشانه بزركى است ولى جه كنم با آنجه امام صادق (ع) در باره يسر خود كفته است. 

-١‏ وشاء كويد: من به خراسان آمدم و واقفى مذهب بودم, و همراه من يكك جامه كلدارى بود كه در يكى از بستهها جا 
داشت كه من متوجه آن نبودم و جاى آن را هم نمىدانستم» جون به مرو رسيدم و منزل كرفتم مردى از زاد و بوم مدينه اول 
بار نزد من آمد و به من كفت: ابو الحسن الرضا (ع) به تو مىفرمايد: آن جامه كلدارى كه نزد تواست براى من بفرست» 
كويد: كفتم: من هم اكنون وارد شدم؛ كى به ابو الحسن خبر آمدن مرا داد؟ من جامه كلدار ندارم» رفت و بركشت و كفت: 
مىفرمايد: جراء دارى» در فلان جا است و در بسته كذائى استء او را در جايى كه كفته بود 
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يافتم و ديدم» در زير بسته است و آن را براى او فرستادم. 

-١‏ عبد الله بن مغيره كويد: من واقفى بودم و بااين عقيده به حج رفتم» جون به مكه رسيدمء جيزى در خاطرم آمد كه به 
ملتزم (آن را مستجار كويند واز يشت خانه برابر كعبه است و خوب است شكم و سينه را به ديوار آن جسباند و دعاء در آن 
مستجاب است- از مجلسى ره) در آويختم و كفتم: بار خدايا تو مىدانى خواسته و آهنكك مراء خدايا مرا به خير رهبرى كنء 
در دلم افتاد كه خدمت امام رضا (ع) برسم, به مدينه آمدم و بر در آن حضرت ايستادم و به غلام او كفتم: به آقايت بكو: 
مردى عراقى بر در خانه است. كويد: شنيدم آن حضرت از درون خانه فرياد كرد: اى عبد الله بن مغيره وارد شوء من وارد شدم 
وجون جشم آن حضرت به من افتاد» به من فرمود: خدا دعايت را مستجاب كرد و تو را به دينش رهبرى نمود» من كفتم: 
كواهى مى دهم كه تو حجت وامين او هستى بر همه خلقش. 

-١*6‏ احمد بن محمد بن عبد الله كويد: عبد الله بن هليل معتقد به امامت عبد الله (افطح) بود به شهر سامراء رفت و از اين عقيده 
بركشتء من از وى سبب آن را يرسيدم؛ كفت: من در مقام شدم اين مسأله را از ابو الحسن (ع) ببرسم (ظاهراً مقصود امام دهم 
است) در راه تنككى آن حضرت به من برخورد و به سوى من آمد تا در برابرم رسيد و جيزى از دهان خود براى من انداخت كه 
به سينه من افتاد» من آن را كرفتم» ورقه بود كه در آن نوشته بود: او به اين 
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مقام نبود و جنان رتبهاى نداشت (يعنى مستحق امامت نبود- از مجلسى ره). 

0 ائمه معصومين (ع) فرمودند: روزى ام اسلم خدمت ييغمبر (ص) آمد و آن حضرت در منزل ام سلمه بود از رسول خدا 
(ص) يرسش كرد ام سلمه كفت براى حاجتى بيرون رفته است و اكنون بر مى كردد, نزد ام سلمه انتظار آن حضرت را كشيد 
تا آمدء ام سلمه به آن حضرت عرض كرد يا رسول الله يدرم و مادرم قربانت» من كتابها را خواندهام و هر ييغمبرى و وصى او 
را دانستهام» موسى (ع) در زمان حيات خود يكك وصى داشت (يعنى هارون) و يس از مركش يكك وصى داشت (يعنى يوشع) 
وعيسى (ع) هم جنين بود يا رسول الله وصى شما كيست؟ فرمود: 

اى ام اسلم وصى من در زندكى و يس از مركم يكى استء سيس به او فرمود: اى ام اسلمء هر كه اين كار مرا كرد او وصى 
من است و دست برد و يكك سنكريزه از زمين برداشت و آن را با انككشت خود ماليد تا جون آرد نرم شد» سيس آن را خمير 
كرد و به خاتم خود مهر كرد و سيس فرمود: هر كه اين كار مرا بكند او وصى من است در زندكى و يس از مركم. 

امّ اسلم كويد: از نزد آن حضرت بيرون شدم و خدمت امير المؤمنين (ع) رسيدم و كفتم: يدر و مادرم قربانت» تو وصىّ رسولٍ 
خدائى؟ فرمود: آرى و دست برد و سنككريزهاى برداشت و آن را ماليد جون آرد شد و يس از آنء آن را خمير كرد ويا خاتم 
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خود مهر زد و به من فرمود: اى ام اسلم هر كه اين كار مرا كرد او وصى من است. من نزد امام حسن كه هنوز طفل بود رفتم و 
به او كفتم: اى آقاى من تو وصى يدرت هستى؟ فرمود: آرى ام اسلم» و دست بر سنكريزهاى برد و برداشت و همان كار آنها 
را كرد از نزد او خدمت حسين (ع) رسيدم واو را خرد سال شمردم و باز هم به او كفتم: يدر و مادرم قربانت» تو وصى 
برادرت هستى؟ فرمود: 

آرى ام اسلم. يكك سنكريزه برايم بياور و همان كار آنها را كرد ام اسلم سالخورده شد تا يس از شهادت امام حسين (ع) به 
على بن الحسين (ع) رسيد كه از كربلا بر كشته بودء ازاو يرسيد: تو وصى يدرت هستى؟ فرمود: آرىء و مانند كار آنها كرد. 
-١8‏ زيد بن على بن الحسين (ع) خدمت امام باقر (ع) رسيد و نامههائى از اهل كوفه در دست داشت. مردم كوفه در اين 
نامهدها زيد را به خود دعوت كرده بودند و اجتماع خود را به او كزارش داده و به او دستور شورش داده بودندء امام باقر (ع) 
فرمود: اين نامهها از خود آنها شروع شده يا جواب نامههائى است كه شما به آنها نوشتهايد و آنها را دعوت كردهايد؟ 

زيد: بلكه خودشان شروع كردهاند زيرا: 

-١‏ حق ما را مىفهمنك. 

-١‏ مى دانند ما خاندان و خويشان رسول خدائيم. 

“- در قرآن خدا عز و جل وجوب اطاعت از ما و وجوب دوستى ما را دركك مى كنند. 
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*- به جشم خود مى نككرند كه ما ازدست حكومت ستمكار وقت در جه تنككى و كرفتارى و بلا هستيم. 

امام باقر (ع): به راستى طاعت امام از طرف خدا عز و جل فرض است و روشى است كه خدا آن را در اولين مجرى كرده و در 
آخرين هم مجرى مى كند» طاعت واجب است براى يكى از ما خاندان ييغمبر ولى مودت و دوستى نسبت به همه است» دستور 
خدا براى اوليائش مجرى است طبق حكمى يبوسته و قضائى ممتاز و لزومى واجب الرعايه واندازهاى در خور توانائى و 
موعدى معين در وقتى معلوم مبادا آن كسانى كه ايمان درستى ندارند تو را سبكك سازند و برانكيزند» زيرا آنها در برابر مشيت 


خدا هيج كمكى به تو نكنند» شتاب مكنء زيرا خدا براى شتاب زدكى بندهها نمىشتابد» تو خود رااز خدا بيش ميانداز تا 


بلايت در مانده سازد و به خاكك هلاكك اندازد. 

كويد: زيد در اينجا به خشم اندر شد و سيس كفت: امام از ما خاندان آن كس نيست كه در خانه نشيند و يرده بر در اندازد و 
مردم را از جهاد و مبارزه باز دارد بلكه امام ما خاندان كسى است كه حوزه بيروان خود را حفظ كند و در راه خحدا جنانجه 
بايد جهاد كند وو از رعيت خود دفاع كند واز حريم خويش دشمن را براند. 

امام باقر (ع): اى برادر تو خود را جنانجه وصف كردى مى دانى؟ و دليلى از قرآن يا كفته رسول خدا و نمونه تاريخى درستى 
بر آن دارى؟ به راستى خداى عز و جل حلال و حرام را مقرر كرده و دستورهاى واجبى داده و مثلهائى زده و روشى نهاده و 
براى امامى كه مسئول امر خود نموده ترديدى در انجام وظيفه لازم خود فراهم نكرده تا قبل از وقت به انجام دستور او مبادرت 
ورزد يا ييش از 
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موعد مقرر در راه او به جهاد و مبارزه برخيزد خدا عز و جل در باره شكار كردن (امرى عادى و بىاهميت) فرموده است (900 
سوره مائده): «در حال احرام شكار نكنيد» آيا كشتن شكار بيابان مهمتر است يا كشتن نفوس محترم بشر كه خدا حرام كرده؛ 
خدا براى هر جه تا برسد به شكار كردن وقت مقرر كرده وفرموده است (” سوره تأقدة): مجون از حرام در آمديد شكار 
كنيد) و فرموده است (7 سوره مائده): «شعائر خدا و ماههاى حرام را براى خود حلال نشماريد» ماهها را شماره معينى دانسته و 
جهار از آنها را ماه حرام مقرر ساخته و فرموده (7 سوره توبه): «تا جهار ماه در زمين آزاد بككرديد و بدانيد كه شما خدا را 
درمانده نسازيد» سيس خدا تباركك و تعالى فرموده (ه سوره توبه): 

١«جون‏ ماههاى حرام سيرى شدند مشركان را در هر جا يافتيد بكشيد» براى آن محلى مقرر كرده؛ و فرموده است (718 سوره 
بقره): «عقد و نكاح را واقع نسازيد تا عده مقرر به سر رسد» خدا براى هر جيز موعدى مقرر كرده و براى هر موعدى كتابى و 
نوشتهاى دارد. 

تواكر كواه روشنى از يرورد كار خود در جهاد دارى و يقين به وظيفه خود دارى و كارت بيش خودت روشن است خود دانى 
و كر نه يبرامون شكك و شبهه مكدرد و زوال ملكى را كه خوراكك مقرر خود را نخورده و عمرش به سر نيامده و به مدت مقرر 
نرسيده مخواه؛ اكر مدتش به سر رسد و خوراكش تمام شود و موعد ثبت آن بككذرد به قطع نهائى رسد و نظم عادلانه بيوسته 
كردد و تابع و متبوع (آنان را) را خداوند بيكرد خوارى و زبونى سازد. به خدا يناه برم از رهبرى كه وقت خود نشناسد (تا جه 
دنه اموويد يكز) وفروف طلنت كه از حردقن داناتر اسك 

اى برادر جان مى خواهى ملت و آثين مردمى را زنده كنى 
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كه به آيات خدا كافر شدند و رسولش را نافرمان و هوسهاى خود را ييروى كردند بىرهبرى از خدا و دعوى خلافت كردند 
بىدليل از خدا و فرمانى از رسول خدا؟ 

برادر جانم تو را به خدا يناه دهم از اين كه فردا در كناسه كوفه به دار باشى» سيس جشمان امام باقر (ع) جوشيد» اشكش روان 
شد سيس فرمود: خدا ميان ما باشد و كسانى كه يرده حرمت ما را دريدند و حق ما را منكر شدند و سر ما را فاش كردند و ما 
را به غير از جدمان منسوب كردند و در باره ما جيزى كفتند كه خود در باره خود نككفتيم. 

-١‏ عبد الله بن ابراهيم بن محمد جعفرى كويد: خدمت خديجه دختر عمر بن على بن الحسين (ع) رسيديم براى عرض تسليت 


در باره يسر دخترش و موسى بن عبد الله بن حسن آنجا بود به ناكاه ديديم كه در كوشهاى نزديكك مجلس زنانه نشسته است 


ما به همه تسليت كفتيم و خدمت موسى بن عبد الله آمديم واو به دختر ابى يشكر كه زنى نوحه خوان بود مى كفت: بكو يعنى 
نوحه بخوانء او جنين نوحه سرود: 

بشمر تو رسول الله و بشمر ز يس وىتو شير خدا را و سوم حضرت عباس يعنى حمزه و عباس بن عبد المطلب برادر حمزه. 
بشمر تو على خير و بشمار تو جعفرو آنككاه عقيل است از اين سلسله رؤاس جمع رئيس يعنى سروران. 

به او كفت احسنت آفرين مرا به طرب آوردىء براى من بيشتر بخوان- دختركك به خواندن آمد و كفت: 
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از ما است على ابن عم و دامادشهم فارس اوء امام اطهر ما در خدمت خديجه مانديم تا نزديكك شب و سيس خديجه ما در 
خدمت خديجه مانديم تا نزديكك شب و سيس خديجه كفت: من از عمويم» محمد بن على (ع) (امام باقر) شنيدم مى فرمود: 
همانا زن در مجلس ماتم نياز به نوحه كر دارد تا اشكك ريزد و او را نشانيد كه سخن زشت و دشنام به لب آورد» شب كه شد 
نوحه را ترككث كند و به وسيله ناله و زارى خود فرشتهها را نيازارد» و ما از نزد او بيرون آمديم و باز فردا خدمت او رفتيم و بااو 
در باره اين كه خانه خود را از خانه ابى عبد الله جعفر بن محمد (امام صادق ع) جدا كرده صحبت كرديم. 

موسى بن عبد الله كه حاضر صحبت بود كفت: اين خانه را دار السرقه كويند» خديجه كفت: اين موضوع را مهدى ما 
بركزيده و تصويب كرده استء مقصودش از مهدىء محمد بن عبد الله بن حسن بود. خديجه با اين جمله با موسى (برادر او) 
شوخى مى كرد. 

موسى بن عبد الله كفت: من به شما امر عجيبى را خبر دهم» جون يدرم رحمه الله متوجه كار محمد بن عبد الله كرديد و در 
مقام يارى او بر آمد و تصميم كرفت با ياران او ملاقات كند» كفت: به نظر من اين كار انجام نككيرد مككر آن كه من ابو عبد الله 
جعفر بن محمد (امام صادق) را ملاقات كنم, به بازوى من تكيه زد با هم خدمت امام صادق (ع) مىرفتيم و بيرون منزلش به 
او برخورديم در حالى كه قصد رفتن به مسجد داشتء يدرم او را متوقف كرد و با او به سخن يرداختء امام فرمود: در ميان راه 
جاى اين كفتكو نيست و ما هم را ملاقات مى كنيم ان شاء اللّه. 

يدرم شادمان بركشت و فردا يا يس فردا رفتيم خدمت آن 
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حضرتهء يدرم به همراه من بر او وارد شد و آغاز سخن كرد و در ضمن به او مى كفت: قربانت» تو مىدانى كه من از شما در 
سن بزركترم و در تيره تو از تو سالمندتر هست ولى خدا عز و جل به توفضلى داده كه به هيج كدام نداده و من به اعتماد بر و 
احسانت نزد تو آمدهام و قربانت» مىدانم كه اككر شخص تو دعوت مرا اجابت كنى هيج كدام از اصحابت تخلف نكنند و دو 
تن از قريش يا ديكران با من مخالفت نكنند. 

امام: تو ديكران را نسبت به خود مطيعتر يابى و به من نيازى ندارى و من كمكى ندارم به تو بكنم, به خدا تو خودت مىدانى 
كه بسا من آهنكك رفتن بيابان كنم و توان آن را در خود نبينم و كاهى قصد حج كنم و جز با خستككى ورنج وسختى بر 
خودم نتوانم بدان رسيد ديكران را بخواه واز آنها كمكك بككير و به آنها هم مكو كه نزد من آمدى. 

عبد الله بن حسن: حقيقت اين است كه مردم همه جشم به تو دارند واكر شما دعوت مرا اجابت كنى احدى مخالفت نكندء 
من به شما حق مىدهم كه از شركت در نبرد و هر ناكوارى بر كنار باشى. 

راوى كويد: در اينجا جمعى مردم به جلسه خصوصى وارد شدند و سخن مارا قطع كردند, يدرم كفت: قربانت» جه 


مىفرمائى؟ فرمود: ان شاء الله همديكر را ملاقات م ىكنيم» يدرم كفت: به وضعى نيست كه من دوست دارم؟ فرمود: ان شاء 


الله.مظابق خحوابنثة تنما اسث ان نظر ملحت ني زرا تووسيسن ب خمانه ب كقت و قاصندى زه محند كداور كوهئ از 
كوههاى جهينه مخفى بود به نام اشقر و تا مدينه دو شب راه فاصله داشت فرستاد به او مزده داد و اعلام كرد كه براى انجام 
حاجت و دلخواه او اقدام 
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كرده و يبروز شده ويس از سه روز آمديم در خانه امام صادقء و ايستاديم (متوقفمان ساختند خ) و يبش از آن دربان موقع 
آمدن خدمت آن حضرت مانع ما نمىشد و آن كه رفت امام را خبر دهد طول داد. 

سبس آمد و به ما اجازه داد و وارد شديم» من در كوشه اطاق نشستم و يدرم نزد او رفت و سر او را بوسيد و كفت: قربانت» 
من با اميدوارى خدمت شما آمدم و آرزو دارم كه به حاجت خود نائل شوم. امام صادق (ع): اى عموزاده عزيزم! من تو را به 
خدا يناه مىدهم ازاينكه در آن كارى اقدام كنى كه شب در انديشه آن بودى و مىترسم براى تو موجب بدى كردد, و ميان 
آنها سخن به درازا كشيد تا به جايى رسيد كه نمى خواست و در ضمن به آن حضرت كفت: به جه دليل حسين به امر امامت از 
حسن سزاوارتر است؟ (مقصود اعتراض به اختصاص امامت است به نزاد امام حسين ع). 

امام صادق (ع): خدا رحمت كند حسن را و رحمت كند حسين راء براى جه اين سخن را كفتى؟. 

عبد الله: براى آن كه اككر حسين عدالت ورزيده بود بايد بعد از خود امامت را به بزركترين اولاد امام حسن واككذارد؟. 

امام صادق (ع): به راستى جون خدا تبارك و تعالى وحى فرستاد و ييغمبرى را مبعوث كرد آن را مخصوص محمد (ص) 
ساخت و آنجه را خواست به شخص او وحى كرد و با احدى از خلق خود در اين باره مشورت نكرد و محمد (ص) هم على را 
مأمور كرد براى هر جه مىخواست واو هم بدان جه دستور داشت عمل كرد وما در باره او نككوئيم جز آنجه را رسول خدا 
(ص) از احترام 
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و تعظيم فرموده است و او را تصديق كرده است و اككر على (ع) هم به حسين (ع) دستور داده بود كه امامت را با سن و 
سالخوردهتر خاندان واكذارد يا آن را ميان اولاد هر دو سبط قرار دهد محققاً حسين عمل م ىكرد و به هيج وجه او نزد ما متهم 
نيست كه براى خود ذخيرهاى اندوزد با اين كه او مىرفت و امامت را به ديكران واميكذارد ولى حسين طبق دستورى كه 
داشت عمل كردء اين دستور جد و عم تو استء اكر بدان خوش بين باشى و تمجيد كنى به تو بسيار شايسته و بايسته است و 
اكر ناسزا بكوئى و دشنام بدهى» خدا تو را بيامرزد (حسين را جد عبد الله خوانده از نظر مادر زيرا مادر او فاطمه بنت الحسين" 
ع" بوده- از مجلسى ره). 

اى يسر عمو فرمان مرا ببر واز من بشنوء سوكند بدان خدا كه معبود بر حقى جز او نيست من در نصيحت و خير خواهى تو 
هيج كوتاهى ندارم ولى جه طور؟ من مىدانم تو به كفته من كار نمى كنى و امر مقدر خدا بركشت و تغيبر ندارد. در اين موقع 
يدرم شادمان شد (براى آن كه خيال كرد امر امامت به دست او مىافتد و مقصود از تقدير الهى اين است از مجلسى " ره". 
ولى ظاهراً مقصود اين باشد كه يدرم آهسته در كوش امام صادق جيزى كفت كه نخواسته يسرش هم نشنود و (سر) به معنى 
راز كفتن باشد نه از سرور به معنى شادىء زيرا اين خيال او با جواب امام كه تو خود مىدانى سازكار نيست). 

امام صادق (ع): تو خود مىدانى كه او (يعنى محمد مدعى امامت و عازم خروج بر حكومت وقت و يسر مخاطب) همان قبيح 
موئين يبشانى» سبزهروئى است كه در سله قبيله اشجع در ته رود خانه آنان كشته مى شود (معلوم مىشود خبرى از معصوم در 
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اين باره بوده است كه خاندان بنى فاطمه و خود عبد الله هم مىدانسته). 

عبد الله يدرم: اواين نيست سوكند به خدا در برابر يكك روز نبرد يكك روز مىجنككد ودر برابر يكك ساعت يكك ساعت و در 
برابر يكك سال يكك سال و به خون خواهى همه اولا-د ابو طالب قيام كند. امام صادق (ع): خحدا تو را بيامرزد» من جه بسيار 
نكرانم و ترسانم كه اين شعر به رفيق ما تطبيق شود: 

رستكة سكن اتذاض ناذا ) نه خوك ول تن كماد كردت لات سنا جف اهار قيواو جدانية تينظ قوفل كد 
كار بسيار بالا كيرد و تلاش كند به طائف هم نرسد واين امر هم به ناجار هم واقع شود تواز خدا بيرهيز و به خودت و 
زادههاى يدرت رحم كنء سوكند به خدا من محمد را شومتر نطفه كنديدهاى مىدانم كه از يشت يدر به زهدان مادر نقل 
شده به خدا او است كه كشته شود در سده اشجع ميان خانههاى آنان» سوكند به خدا كويا من او را نككرم كه به خاكك افتاده 
و جامههايش را ربودهاند و خشتى ميان دو ياى او است ولى براى اين بجه هم هر جه بشنود بىهوده و بىسود است و كوش 
بده نيست (موسى كفت: مقصودش من يودم كه حاضر مجلس بودم) او هم با وى خروج كند و كريزان شود و رفيقش كشته 
شود او برود و با يرجم ديكر بر آيد وخروج كند كه يهلوان آن هم كشته شود وقشونش يراكنده و تار و مار كردد 
(مقصودش ابراهيم برادر محمد است كه به خون خواهى او قيام كرد و كشته شد) اككر از من بشنود در اين وقت از بنى العباس 
طلب امان كند تا خدا به او فرج و كشايشى بدهد (رو به يدرم) تو خود مىدانى كه اين امر عاقبت ندارد و تو خود مىدانى و 
ما ميدانيم كه 
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بسر تو همان قبيح سبزه روى موثين يبشانى است كه در سده اشجعء ميان خانههاشان در شكم رود خانه كشته مى شود. 

(و جون سخن به اينجا رسيد) يدرم برخاست و مى كفت: 

بلكه خدا ما را از تو بىنياز كند و محققاً توازاين كفتهها بر مىكردى يا خدا به وسيله تو و ديكران (ما را) نككهدارى مى كند. 
مقصود تو جز اين نيست كه به اين سخن از يارى ديكران نسبت به يسر من جل و كيرى كنى و خود را وسيله مخالفت آنها 
سازى. 

امام صادق (ع): خدا مىداند من جز خير خواهى و هدايت تو مقصودى ندارم و جز تلاش و كوشش دراين كار نتوانم» يدرم 
جامه كشان و خشمكين برخاست و مىرفت كه امام صادق (ع) به او رسيد و فرمود: من ازعم تو كه خال تو نيز هست 
(مقصودش امام جهارم على بن الحسين است كه عمو زاده او است و او را از راه احترام عمو تعبير كرده و او دائى عبد الله بن 
الحسن است زيرا برادر فاطمه بنت الحسين مادر او است) شنيدم مىفرمود: به راستى تو و يسران يدرت همه كشته مىشوندء 
اككر از من اطاعت كنيد و بخواهيد كه بوجه احسن دفاع كنيد بكنيد» سوكند به خدائى كه جز او شايسته يرستش نيست و 
داناى نهان و عيان استء بخشاينده و مهربان استء بزركوار و برتر است بر خلقشء من دوست دارم فرزندانم و محبوبترين 
خاندانم را قربان تو كنم, جيزى در نزد من با تو برابر نيستء مبادا كمان كنى كه من به تو دغلى كردمء يدرم از نزد او 
شمكن وماسقه تيزو امل 

كويد: بعد از آن طولى نكشيد فقط در حدود بيست شب كه مأموران ابى جعفر منصور آمدند و يدرم و عموهايم سليمان بن 
حسن و حسن بن حسن و ابراهيم بن حسن و داود بن حسن و على بن 
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حسن و سليمان بن داود بن حسن و على بن ابراهيم بن حسن و حسن بن جعفر بن حسن و طباطبا ابراهيم بن اسماعيل بن حسن 


وغ انيه داوف زا كرفنة وذو يتل عن كند كردن و ااتهادرا دذ متسياياف نت دريو وان شك نواد كردتد ودر حصلا 
مدينه باز داشتند تا مردم آنها را به اين حال بنككرند و سرزنش كنند» كويد: مردم از سرزنش آنها خود دارى كردند و به اين 
حال رار انها مع نو نوز عملي الها رهد رمتس رسول الله اوردتنة 

عبد الله بن ابراهيم جعفرى كويد: خديجه بنت عمر بن على براى ما باز كفت كه جون آنها را نزد در مسجد باز داشتند آن 
درى كه آن را باب جبرئيل نامند» امام صادق بر آنها سر كشيد و همه رداى او روى زمين افتاده بود و سيس از در مسجد 
بدانها سرى كشيد و نظرى انداخت و تاسه بار فرمود: اى كروه انصار خدا شما را لعنت كند» شما به اين وضع با رسول خدا 
ييمان نبستيد و با او دست بيعت نداديد» هلا به خدا من به راستى حريص بر دفاع از خاندان ييغمبر بودم ولى مغلوب شدم و 
قضا را دفاعى نيست» سيس برخاست يكك تا نعل خود را به يا كرد و يكك تا را به دست كرفت و سراسر عبايش روى زمين 
مى كشيد و وارة: خخانه شد وييست زوز ثب كرداو در اين مدت شب وروز مى كريست نا به جايى كه نسبت به او نكران و 
ترسان شديم (اين حديث خديجه است) جعفرى دنباله حادثه را جنين بيان كرده كه: 

موسى بن عبد الله بن الحسن براى ما باز كفت كه جون كرفتاران در محملها عيان شدند» امام صادق از مجلس برخاست و رو 
بدان محملى كرد كه عبد الله بن الحسن در آن بود و مىخواست با او سخن كويد و به سختى جلو آن حضرت را كرفتند و 
ياسبان بدان 
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حضرت روى آورد واو را عقب زد و كفت: از او دور شوء به راستى كه خدا از تو و ديكران كفايت م ىكند و سيس آنها را 
وارد كوجه كردند وامام صادق (ع) بركشت به خانه خود و آن ياسبانى كه به امام صادق اهانت كرده بود هنوز به بقيع 
نرسيده بود كه به بلاى سختى كرفتار شدء شترش او را به زمين زد (لككد زد خ ل) و رانش شكست ودر همان جا مرد. و آن 
جمع را بردند و ما مدتها كذرانديم» سيس محمد بن عبد الله بن الحسن بركشت و خبر داد كه يدرش و عموهايش همه كشته 
شدند. ابو جعفر منصور آنها را كشت جز حسن بن جعفر و طباطبا و على بن ابراهيم و سليمان بن داود و داود بن حسن و عبد 
الله بن داود. 

كويد: دراين حال محمد بن عبد الله ظهور كرد و مردم را به بيعت خود دعوت كرد و من سوم كس بودم كه با او بيعت كردم 
و همه مردم در بيعت با او هم ييمان شدند و كسى از قريش و انصار و از عرب با او مخالفت نكردء كويد: محمد با عيسى بن 
زيد كه مورد وثوقش بود و رئيس شهربانى او بود مشورت كرد در باره اين كه بز ركان بنى هاشم را براى بيعت با خود دعوت 
كندعسك أبن ابد تجوات:داد كه كر به طور ستالفت: از آنها دعوت كت يديزت سكرايق كدير انها سحت يكيرى وافثار 
بياورى» تو مرا با آنها واككذار و به من در اين باره اختيار بده» محمد كفت: تو خودت هر كدام را خواهى نزد او برو واو را 
دعوت كن عيسى كفت: بفرست نزد رئيس و بزركك بنى هاشم يعنى ابو عبد الله جعفر بن محمدء زيرا اكر به او سخت بكيرى 
همه مىدانند كه به آنها جنان رفتار م ىكنى كه با او كردى. 

كويد: به خدا طولى نكشيد كه امام صادق (ع) را آوردند و 
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برابر او نككهداشتند. عيسى رو به آن حضرت كرد و كفت: اسلم تسلم يعنى تسليم شو تا سالم بمانى. 

امام فرمود: يس از محمد (ص) نبوتى يديد كردى؟ محمد در جوابش كفت: نه» ولى بيعت كن تا جان و مال و فرزند خود را 


در امان نككهدارى و تكليف شركت در جنكك هم ندارىء امام فرمود: در من تاب و توان نبرد و كشت و كشتار نيست» من به 


يدرت بيشككوئى كردم واو را از آنجه كرفتارش شد بر حذر داشتم ولى حذر در برابر قدر سودمند نيستء اى برادرزاده عزيزم 
تو بايد از جوانها استفاده كنى» ييره مردها را به حال خود واكذار. 

محمد: ميان من و تو در سن و سال بسيار نزديكك است. 

امام صادق (ع): من با تو طرف نيستم و نيامدم تا در آنجه وارد شدى بر تو يبيشى جويم. 

محمد: نه به خدا بايد به طور حتم بيعت كنى. 

امام صادق (ع): اى برادر زاده! در من تاب و توان و كوشش نبرد نيست من كاهى مى خواهم تا بيابان بروم ناتوانى مرا باز 
مىدارد و بر من كران است تا آنجا كه اهل خانه در آن بر من اعتراض مى كنند و جند بار به من ياد آور مىشوند و جيزى مرا 
از آن باز ندارد جز ناتوانى تو را- به خدا و رحم- مبادا به ما يشت كنى و ما براى تو بدبخت شويم. 

محمد: اى ابا عبد الله به خدا ابو الدوانيق- يعنى ابو جعفر منصور- مرده است. 

امام صادق (ع): در صورتى كه او مرده است تو با من ديككر جه كار دارى؟ 

محمد: مى خواهم وسيله آبرو و زينت دستكاه من باشى. 
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امام صادق (ع): بدان جه تو مى خواهى راهى تست تدوانه خهذا ابو الدوانيق نمرده.مكر أن كه نقضوة :ازمر كه خوابت باشد: 
محمد: سوكند به خدا بايد تو با من بيعت كنى به دلخواه يا به زور ودر اين صورت ببعت تو يسنديده نيست و قدر دانى نشود. 
امام به سختى از تقاضاى او سر باز زد و او هم دستور داد او را به زندان افكنند. 

عيسى بن زيد: اككر او را به زندان بريم زندان ويران است و در و بند درستى ندارد و مىترسيم از آن بككريزد. 

امام صادق (ع) لبخندى زد و فرمود: لا حول ولا قوة الا بالله العلى العظيم» نظر تو اين است كه مرا زندان كنى؟ 

محمد: آرى سوكند بدان كه محمد (ص) را به نبوت كرامى داشته من تو را سخت به زندان اندازم و بر تو بسيار سخت كيرم. 
عيسى بن زيد: آن حضرت رادر نهانخانه زندانى كنيدء آنجا امروز خانه ريطه (ربطه خ ل) است (ريطه نام دختر عبد الله بن 
محمد بن حنفيه مادر يحيى بن زيد است كه در آن روز ساكن اين خانه بوده ودر نسخداى ربطه به باء يكك نقطه است به معنى 
سر طويله اسبان از مجلسى ره). 

امام صادق (ع): من به خدا سخن خود را مى كويم و سيس مرا تصديق مى كنند (در حالء براى ايمان به او و در آينده به وقوع 
آنجه مىفرمود). 

عق رج نيد كاكرف فاك وابرة كن 

امام صادق (ع): به خدا اى موئين بيشانى» اى كبود جشمء كويا تو را مىنكرم كه دنبال سوراخى مى كردى تا در آن در آئى؛ 
تواز آن مردان نبرد نيستى كه نامدار باشى و در نبرد بايستى» به نظر 
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من به مجرد اين كه دنبال تو كف بزنند مانند شتر مرغ نر رموكك براى كريز ير مىزنى. 

بحم ا خشولت و دق روداعيين كرد و كفت: اودر اازندان كن ور اواصحة كير و حكونت كن 

امام صادق (ع) رو به محمد بن عبد الله: هلا به خحدا كويا به تو مىنكرم كه از سده اشجع به بطن وادى در آثى و سوار نشان 
دارى كه نيزه كوتاهى نيمى سييد و نيمى سياه در دست دارد و بر اسب كميتى اقرح (اندكى ييشانى سفيد) سوار است به تو 


حمله كند و نيزهاى به تو زند كه كاركر نشود و تو بينى اسبش را با تيغ بزنى و او را به خاكك اندازى و سوار ديكرى از كوجه 


آل ابى عمار دوئليان كه دو كيسوان جيده از زير خودش آويخته و سبيل ير يشتى دارد بر تو حمله برد وبه خدا سوكند او 
كشند كو انوك واه اتسعر اث يده ااانا مر 

محمد: اى ابا عبد الله تو حسابى كردى ولى خطا رفتى (دراين وقت) سراقى بن سلخ الحوت به سوى امام صادق برخاست و به 
يشت آن حضرت كوبيد تا او را به زندان برد و هر جه اموال داشت به غنيمت بركرفت و اموال ديككران از بنى هاشم را هم كه 
با محمد خروج نكرده بودند به غارت بردند. 

كويد: در اين موقع اسماعيل بن عبد الله بن جعفر بن ابى طالب را حاضر كردند او ييره مردى ناتوان بود» يكك جشم خود رااز 
دست داده و دو ياى اواز رفتار مانده بودند واو را روى دست جا به جا مى كردند محمد بن عبد الله او را دعوت كرد كه بيعت 
كند. 

اسماعيل: اى برادر زاده من» به حقيقت من يبره مردى ناتوانم و به جاى بيعت و كمكك به تو به احسان و يارى تو نيازمندترم. 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج27 ص: 881 

محمد: به ناجار بايد بيعت كنى. 

اسماعيل: از بيعت من جه سودى مىبرىء به خدا من فقط جاى نامى را در دفتر تو تنكك مى كنم. 

محمد: ناجارى كه اين كار را بكنى- و در كفتار به او تند شد و سخنان درشت به او زد. 

اسماعيل: يس جعفر بن محمد را نزد من حاضر كنء شايد ما هم بتوانيم بيعت كنيم. 

امام صادق را حاضر كردند. 

اسماعيل رو به امام صادق: قربانت اكر صلاح مى بينى براى او حقيقت را بيان كن شايد خدا دست او را از ما كوتاه كند. 

امام صادق (ع): من تصميم كرفتم با او سخن نككويم» هر نظرى در باره من دارد اجرا كند. 

اسماعيل رو به امام صادق: تو را به خدا ياد دارى آن روز را كه نزد يدرت محمد بن على (ع) آمديم و دو جامه زرد در بر 
داشتم و ير به من نكريست و كريست, به او كفتم: جرا كريه م ىكنى؟ به من فرمود: براى آن مى كريم كه تو دوران يبرى 
بيهوده كشته مىشوى ودر خون تودو بز هم به هم شاخ نزنند؛ من كفتم: اين بيبش آمد جه وقت باشد» فرمود: جون براى امر 
باطلى تو را بخوانند و نيذيرىء آنككاه كه نظر كنى به آن قبيح كه شوم فاميل خود باشد و از خاندان امام حسن, به منبر رسول 
خدا (ص) بر آيد و به امامت خود دعوت كندء و خود را به نامى (جون مهدى يا نفس زكيه) كه از آن او نيست مىخواند؛ در 
اين وقت تجديد عهد كن و وصيت نماء زيرا او همان روز يا فردايش (ترديد از امام است براى رفع ابهام و رفع اتهام به علم 
غيب يا از بعضى راويان است- از مجلسى ره) 
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كشته مى شوى. 

امام صادق (ع): اى اسماعيل» آرى جنين است و اين هم (اشاره به محمد بن عبد الله) سوكند به برورد كار كعبه كمترين روز 
از ماه رمضان را روزه كيرد اى ابو الحسن (كنيه اسماعيل است) من با تو خداحافظى مى كنم و تو را به خدا مىسبارم خدا در 
مصيبت تو به ما اجر بزركك عطا كند و به بازماندكانت سريرستى خحوبى نمايد و إِنالِلِّ وَإنا إِليِهِ راجعُونَ- كويد: سبس 
اسماعيل را سر دست بردند و امام صادق (ع) را به زندان بركردانيدند» كويد: به خدا هنوز به شب نرسيديم كه برادرزادههاى 
اسماعيل بن جعفر فرزندان معاويةٌ بن عبد الله بن جعفر بر سر او ريختند و او را لككد مال كردند تا او را كشتند و محمد بن عبد 


الله فرستادء امام صادق را از زندان آزاد كرد. 


كويد: يس از آن مانديم تا هلال ماه رمضان را رؤيت كرديم و به ما خبر رسيد كه عيسى بن موسى (برادرزاده منصور است و 
او عيسى بن موسى يسر محمد بن على بن عبد الله بن عباس است- از مجلسى ره) بيرون آمده و قصد مدينه و تسخير آن را 
دارد» كويد: 

محمد بن عبد الله يزيد بن معاويه نوه عبد الله بن جعفر را سردار بيش قراولان خود كرد و سرداران بيش قراولان عيسى بن 
موسى اولاد حسن بن زيد بن حسن بن حسن بودند (به تصحيح مجلسى ره) اولاد حسن بن زيد بن حسن (امام مجتبى ع) قاسم 
و (زيد و على و ابراهيم يسران حسن بن زيدند) محمد بن زيد و على و ابراهيم يسران حسن بن زيدء و يزيد بن معاويه شكست 
خورد وعيسى بن موسى وارد مدينه شد و نبرد در خود شهر مدينه در كرفت و عيسى بن موسى در ذباب (كوهى در مدينه) 
فرود آمد و قشون ييراهن سياهان منصور از 
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يشت سر به ما حمله كردند و محمد با ياران خود بيرون شد و خود را به بازار مدينه رسانيد و ياران خود را در بازار تمركز داد 
و خودش رفت (براى انجام كارهاى لازم) سيس به دنبال آنها آمد تا به مسجد خوامين رسيد و به آنجا نظرى انداخت و فضائى 
تهى ديد كه نه بيراهن سياهى بود و نه سفيد يوشى (سفيد يوشان از ثنويه بودند كه به ضد عباسىها جامه سفيد در بر 
م ىكردند) و بيش تاخت تا به درّه فزاره رسيد (فزاره تيره از غطفان) سيس در ميان تيره هذيل وارد شد و از آنجا كذشت و به 
تيره اشجع رسيد. 

ودر آنجا همان سوارى كه امام صادق (ع) خبر داده بود از كوجه هذيل به دنبال او رسيد و نيزهاى به او زد كه كاركر نشد و 
او بر آن سوار حمله كرد و بينى اسبش را با شمشير زد و آن سوار نيزه ديكرى به او زد ودر زره فرو برد و محمد براو سرازير 
شد و به او ضربتى زد كه او را ازياى در آورد و حميد بن قحطبه فرمانده آن سوار از طرف بازار عماريين بر او تاخت و نيزهداى 
به او زد كه ييكان آن در تن او خليد و خود نيزه شكست واو بر حميد حمله كرد و حميد جابكى كرد و با نوكك آهنين ته نيزه 
به ضربتى زد كه او را به خاكك انداخت و از اسب بياده شد و او را زد تا از كار انداخت واو را كشت و سرش را بريد و قشون 
منصور از همه سو وارد مدينه شد و شهر را تصرف كرد وما از هر سو و به هر جانب كريختيم. 

موسى بن عبد الله كويد: من كريزان رفتم تا خود را به ابراهيم بن عبد الله رساندم و ديدم عيسى بن زيد نزد او ينهان است و او 
رااز تدبير بدش خبر دادم و با او هم خروج كرديم تا ابراهيم هم كشته شد رحمه الله سيس من با برادرزاده ام اشتر عبد الله بن 
حسن رفتم تااو هم در سند كشته شد و سيس آواره و رانده ب ركشتم همه 
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كشورهاى يهناور بر من تنكك شده بود و جون زمين بر من تنكك شد و ترس من سخت شدء بياد فرموده امام صادق (ع) افتادم 
و قصد يناهندكى به بنى عباس كردمء آمدم نزد مهدى عباسىء او به حج آمده بود و براى مردم در سايه خانه كعبه سخترانى 
مى كردء او ملتفت من نشد تا من خود از زير منبر برخاستم و كفتم: يا امير المؤمنين به من امان بده و من به تو يكك نصيحتى 
مى كنم كه نزد من دارى» كفت: آرى بسيار خوبء آن نصيحت جيست؟ كفتم: من تو را به موسى بن عبد الله بن حسن 
رهنمائى مى كنم»ء كفت: بسيار خوب تو در امانى» كفتم: به من يكك سند بده و از او ييمانها و سندها كرفتم و خود را در مورد 
اعتماد نهادم و سيس كفتم: من خود موسى بن عبد الله هستم, به من كفت: در اين صورت كرامى هستى و به تو بخشش 


مى سو د. 
كفتم: مرا به يكى از خويشان خود بسيار تا در خدمت تو مرا رهنمائى كندء كفت: خودت هر كه را خواهى انتخاب كن كفتم: 


مرا به عمويت؛ عباس بن محمد, بسيار. 

عباس كفت: من به تو نيازى ندارمء كفتم: ولى من به تو نيازمندم؛ تو را به حق امير المؤمنين سوكند مىدهم كه مرا بيذيرى» و 
خواه نخواه مرا يذيرفت» مهدى به من كفت: جه كسى تو را مىشناسد و كرد او همه ياران ما يا بيشتر آنها بودند» من كفتم: 
اين حسن بن زيد مرا مىشناسد و اين موسى بن جعفر مرا مىشناسد و اين حسن بن عبد الله بن عباس مرا مى شناسد» همه 
كفتند: آرى يا امير المؤمنين» كويا هنوز از جشم ما نهان نشده است خود او استء سيس كفتم: يا امير المؤمنين به طور تحقيق 
مرا از اين بيش آمد يدر اين مرد خبر داده و به موسى بن جعفر اشاره كردم. 
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موسى بن عبد الله كويد: در اينجا يكك دروغى هم به امام صادق بستمء به مهدى كفتم كه او مرا مأمور كرده به تو سلام 
برسانم» كفت او امام عادل و با سخاوتى نود. 

كويد: دستور داد ينج هزار اشرفى طلا به موسى بن جعفر (ع) دادند واو هم ؟ هزار اشرفى را به من داد و به همه يارانش 
بخشش كردء با من صله رحم كرد و خوب صله رحم كرد وهر زمانى كه نام اولا-د محمد بن على بن الحسين برده شود 
بكوئيد: خدا وفرشتههايش و حاملا-ن عرشش و كرام الكاتبين او بر آنها رحمت فرستد و امام صادق را به ياكيزهتر و 
كامل ترش مخصوص كنيد و خدا به موسى بن جعفر از طرف من بهترين ياداش را بدهد و من بعد از خدا بنده آنها هستم. 

4- عبد الله بن مفضل مولاى عبد الله بن جعفر بن ابى طالب كويد: جون حسين بن على مقتول در في شوريد و مدينه را 
تصرف كرد موسى بن جعفر (ع) را براى بيعت خواند» امام كاظم (ع) نزد او آمد و به او كفت: اى يسر عم به من تكليفى 
نكن كه يسر عمويت به عمويت ابى عبد الله (امام صادق"ع") كرد» تا از من آن سرزند كه نخواهى, جنانجه از ابى عبد الله آن 
سرزد كه او نمى خواست» حسين در جواب او كفت: من به شما موضوعى بيشنهاد كردم, اككر خواهى در آن وارد شو واكر بد 
دارى تو را بدان واندارم» خدا ياور استء سيس با او وداع كرد. 

ابو الحسن موسى بن جعفر (ع) هنكام وداع به او كفت: اى يسر عم تو كشته مىشوىء؛ يس در ضربت زدن به دشمن كوشا 
باشء اين مردم همه خارج از دينند» به زبان اظهار ايمان كنند و از دل 
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مش ركند إن لِلِّ وإ إِلَيهِ راجعُونَ؛ من شما رادمردان را به حساب خدا مى كذارم» سيس حسين كرد و كارش جنان شد كه 
شد همه كشته شدند طبق فرموده آن حضرت (ع). 

9- عبد الله بن ابراهيم جعفرى كويد: يحيى بن عبد الله بن حسن بن موسى بن جعفر (ع) نوشت: من خود را به تقواى از خدا 
سفارش مى كنم و به همان هم شما را سفارش مى كنم زيرا آن سفارش خدا است در اولين و هم سفارش او است در آخرين. 
بعضى از انصار دين خدا كه بر من وارد شدند به من كزارش دادند از غم خوارى و اظهار مهرت با تركك كمكك و خذلانت» 
من دعوت به عنوان رضاى از آل محمد (ص) را در شور كذاشتم و تو مانع آن شدى ودر سابق هم يدرت مانع آن شد واز 
قديم شما مذّعى مقامى بوديد كه حق شما نبود و آرزومند جيزى بوديد كه خدا به شما عطا نكرده و به اين سبب هوا يرست و 
كمراهكننده شديدء من تو رااز آن بر حذر مىدارم كه خدا نسبت به خودش تو را از آن بر حذر داشته. امام كاظم (ع) او را 
بدين مضمون ياسخ داد: 

از طرف موسىء زاده بنده خدا (زاده ابو عبد الله خ ل) جعفر و على (بن ابى طالب" ع" جد اعلى را براى بيان شرافت نام برده 


حذر مىدارم وهم خودم راء به تواز عذاب دردناكك و كيفر بيمناكش اعلام مى كنم و از نقمت كامله اوء و تو را و خودم را به 
تقوى از خدا سفارش مىدهم زيرا كه آن زيور كفتار است و مايه يايش نعمتهاء نامدات به من رسيدء در آن ياد كرده بودى 
كه من و ييش از من 
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بدرم مدّعى مقامى بوديم» تو كه از من جنين جيزى را نشنيدى «و محققاً كواهى آنان نوشته شود و مسئول آن باشند» (اين 
قسمت اخير آيه ١9‏ سوره الزخرف است كه مىفرمايد): «فرشتههائى كه بندههاى خدايند» دختران خدا مىنامند و اين كواهى 
نهنا توشعه شوق و سكول 1ن راشدنه: حرض برادنيا ومقاضك أن راي دتاطلبان جا جه آغرت را كذاشهه ثااين كد 
مقصود آخرتشان را در دنيا تباه كرده استء و ياد كردى كه من مردم را از بيروى تو باز داشتم جون آنجه را تو دارى 
مى خواستمء براى من از ورود در آنجه تو وارد شدى جل وكيرى نبود اكر رغبتى در آن داشتم ناتوانى از نظر احاطه به سنّت و 
قانون و كم بصيرتى به دليل برهان در ميان نبود» ولى خدا تباركك و تعالى مردم را در هم آفريده و اخلاق غريب و عجيب و 
غريزههائى در آنها مقرر داشته من دو كلمه از تو مىيرسم بكو بدانم: عترف در تن جيست و صهلج در انسان جه معنى دارد؟ 
جواب همين دو كلمه را براى من بنويس تا من به سوى تو آيمء من تو را از نافرمانى خليفه بر حذر مىدارم و تو را به سياس و 
اطاعت او تشويق م ىكنم.ء و به تو سفارش مى كنم كه از او امان بخواهى بيش از آن كه جنككالت بككيرد واز همه جانبه كلو 
كير شوى و خواهى از هر سو نفس راحتى بر آرى براى تو ميسر نباشد تا خدا به من و فضل خود و مهربانى خليفه ابقاه الله بر 
تو احسان كند تا به تو امان دهد و مهر ورزد و خويشى با رسول خدا را در باره تو منظور دارد وَ السّلامُ عَلى مَن البِعَ الُدى. 
«به راستى به ما وحى رسيده عذاب از آن كسى است كه تكذيب كند وويشت به حق دهد). 

جعفرى كويد: به من رسيده است كه نامه موسى بن جعفر به 
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دست هارون الرشيد افتاد و جون آن را خواند كفت: مردم مرا به موسى بن جعفر بدبين مى كنند و وادار به تعقيب او مىنمايند 
بااين كه او از آنجه به وى نسبت مىدهند برى و بر كنار است. 

يايان جزء دوم كتاب كافى و به خواست و يارى خدا جزء سوم در دنبال آن است و آن باب كراهيت توقيت است و الحمد الله 
رب العالمين و الصلاهُ و السلام على محمد و آله اجمعين. 
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شرحها 

اشاره 
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مجلسى (ره) كويد: بدان كه اخبار در باره زيد مختلف استء بعضى از آنها دلالت دارد كه دعوى امامت كرده است و كافر 
است ولى بسيارى از اخبار دارد كه موضوع دعوت او اقامه امامى مرضى و يسنديده از آل محمد بوده است و مقصودش 


سرنكون كردن خلا.فت جور و بركرداندن حق به اهلش بوده است و بسا كفتهاند كه زيد در باطن از طرف امام صادق (ع) 


اجازه شورش بر عليه حكومت بنى اميه داشته كر جه به حسب ظاهر امام او را نهى مىكرده براى تقيه واين دور استء بعضى 


هم كفتهاند جهاد او به منظور دفع شر آنها بوده است از اهل بيت جون جهاد مرزداران در زمان غيبت براى دفع شر كفار از 
مسلمانان يا از باب دفاعى كه شخص براى حفظ جان خود و حفظ حرمش و مالش مىكند و علت اينكه برنامه شورش خود را 
مجمل تنظيم كرده بود اين بود كه عامه با او همكارى كنند و خصوص شيعيان از شورش او زيانمند نشوندء تا اينجا كلام 
مجلسى است. 

در شرح اين حديث به دو نكته بايد توجه كرد: 

-١‏ ماهيت نهضت و خروج زيد بن على (ع) و انطباق آن با حقيقت 
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اسلام. 

؟- توجه به انتقاد شديدى كه ازاين حديث نسبت به زيد استفاده مى شود و جواب از آن. 

اما در بيان موضوع- -١‏ بايد به اين نكته متوجه شد كه جهاد و تلاش تا حد فدا كردن جان در اسلام بر دو وجه است: 

الف: جهاد غلبه و وظيفه عمومى: اين كونه از جهاد با شرائطى بر همه مكلفين واجب است و يكى از شرائط آن اين است كه 
نيروى اسلام كمتر از نيم نيروى كفر كه در برابر آن است نباشدء در غير اين صورت جهاد ساقط است و وظيفه عقب نشينى 
است. 

ب: جهاد استماته و جانبازى: كه عبارت از فداكارى در راه حق است و مبارزه با ستم كر جه به قيمت جان تمام شود. اين 
كونه جهاد در زمان خود يبغمبر تشريع شد و بهترين موردش همان جنكك مؤته است كه سه هزار قشون اعزامى اسلام در برابر 
دويست هزار قشون مجهز روم واقع شد و بعد از اينكه اين خبر به قشون اسلام رسيد در مقام شور بر آمدند و جمعى به رياست 
عقا اق آل قلا جاتو فب للد و وو نط كار كلتل كت رثن عو دا كرون فته دف وريه 1 فاكسا كا شمن ةنا نوقاة 
وفوظن ير كد عيارك از نع ب ان ظانب وكنو ا جا رقو غينه الديى واس رودنم روا كرعوه فر لهس ود نا 
جنكيدند تا شهيد شدند و بقيه قشون خالد بن وليد را به رياست خود انتخاب كردند و او نقشه عقب نشينى كشيد و با تلفات 
مختصرى قشون را بر كردانيدء اين كونه از جهاد: جهاد داوطلبى است و متعلق تكليف عمومى نيست و نفوس بسيار ديندار و 
فداكار مىخواهد كه وارد آن شوند و ما در توضيحات خود از آنها به مصلحين تعبير كرديم» رهبران مصلح مذهبى هستند كه 
به اين مقام نائل مى شوند و دانسته و فهميده خود را فداى حق مى كنند» موضوع جهاد امام حسين و اصحابش در اين موضوع 
داخل است و من 
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در كتاب " رموز الشهادة" در موارد مختلفه حادثه شهادت ابى عبد الله (ع) اين موضوع را كاملا شرح دادهام. 

زيد بن على (ع) و فرزندش يحيى در شمار مصلحان مذهبى و رهبران فداكار خاندان بيغمبرند» البته شخص امام معصوم كه 
قَيِم عالم امكان است از اين حكم بر كنار است مككر در صورتى كه جانشين او معين باشد كه امر امامت را به او بسيرد» با توجه 
به اين موضوع جلالت مقام زيد روشن است و اين منافات ندارد كه امام وقت نهى صريح از جهاد صادر كند» جون اين نهى از 
نظر تكليف عمومى و اعلام عدم وجود شرط جهاد است و اين موضوع فداكارى و جانبازى براى دين فوق قانون عمومى است 
و مردان وارد در آن را بايد مردان فوق قانون تعبير كرد. موضوع اعمال فوق قانون هم در قرآن مجيد در داستان ملاقات موسى 
با آن مرد صالح كه بعضى او را خضر نامبردهاند تصريح شده است. 


و اما راجع به متن حديث بايد متوجه بود كه انتقاداتى از آن نسبت به زيد بن على فهم مىشود: 


-١‏ موضوع جهل به امام زمان خود و ترديد در اصل وجوب امامت. 

1- توجيهى كه مؤمن الطاق و معروف به احوال از جهل او به امام كرده استء كه اككر يدرش امامت امام ينجم را به او خبر 
مىداد قبول نمى كرد و به دوزخ مىرفت و اين جهل سبب نجات او است واز اينجا فهم مى شود كه جهل مانند زيدى در 
خاندان ائمه آنهم نسبت به جنين امر مهمى يبيش خدا عذر مقبولى است. 

- اهانتى كه امام در آخر نسبت به زيد اظهار مىدارد كه مى فرمايد از شش جهت ره را براو بستى» يعنى به حق او را در هم 
شكستى واقعاً جكونه مى توان تصور كرد كه مانند زيد بن على با اين مقام از فضل و در بن خاندان امام سجاد از موضوع 
امامت بى خبر باشد. 
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جكونه مى توان تصور كرد كه امام او را اغراء به جهل كند وازاين موضوع مهم مذهبى او را بىخبر كذارد و همين جهل او 
را وسيله نجات او داند؟ 

جكونه مىتوان تصور نمود كه يس از اين شهادت و فداكارى و يس از اين ظلم و مصيبت وارده به او» وقتى مؤمن الطاق اين 
موضوع را براى امام نقل مى كندء امام به حال وجد آيد و با اين تعبير عجيب از كار و كفتار او اظهار خرسندى كند؟ 

اينها همه مشكلاتى است كه در اين حديث به نظر مى آيد. 

البته مقام زهد و فضل زيد بن على و قساوت بنى اميه در واقعه قتل او در مردم تأثير فراوانى كرد و يكى از طرق كاستن از سوء 
انعكاس اين جنايت كوجكك كردن زيد بود در انظار و سريوش نهادن روى اين جنايت» و وضع و دس جنين احاديثى در آن 
تاريخ كه در حكم يرونده سازى بوده است بسيار عادى و عملى بوده و مىتوان جنين حديثى را از احاديثى دانست كه با 
زبردستى از زبان احوال يكى از بزركترين اصحاب امام صادق ساخته و در دهان شيعيان انداختهاند ويا آنكه كمال تقيه در 
دنبال حادثه شورش زيد كه بسا بنى اميه را بار ديكر براى از بن بركندن خاندان بنى هاشم تحريكك مى كرده است سبب جنين 
بياناتى شده باشد. مجلسى (ره) از شارح مقاصد نقل كرده كه نبوت مبعوث شدن انسان است از حق به خلق و باز كرفته شده 
از (نبأ) به معنى بلندى جون مقامش بلند است يا از نبى به معنى راه جون راهبر به خدا است يا از (نبأ) به معنى خبر جون ييغام 
كير از خدا است ... و كويد: فرق ميان طبقه ١‏ و7 كه در اين خبر ذكر شدهاند مشكل است و به دو وجه مىتوان آن را توجيه 
كرد: 

-١‏ مقصود از اينكه طبقه اول براى خويش بيغمبر است و به ديكرى 
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مربوط نيست اين است كه به شخص خود دركك احكام مى كند براى شخص خود و فرشته و شنيدن صوت و معاينه ندارد ولى 
دومى سماع صورت را در بيدارى دارد. 

-١‏ اولى به احدى مبعوث نيست ولى دومى به جمعى مبعوث است نه از طرف خدا مستقيماً بلكه از طرف امام وقت بنا بر اين 
كه لوط از طرف ابراهيم مبعوث بوده نه از طرف خدا و مقصود از معاينه فرشته به اعتبار دريافت احكام است و اين منافات 
ندارد كه لوط فرشتهها را در ميهمانى خود ديد» يا مقصود ديدن صورت اصلى آنها است نه در حال تجسم آنها كه بسا كفار 
هم مى بينند جنانجه قوم لوط فرشتهها را به صورت مردان زيبائى ديدند .. امام بر يونس» موسى (ع) بود. وامام كسى است كه 
رياست عامه دارد و هر كه يس از وى آيد ييرو او است تا ييغمبر اولو العزم و ناسخ شريعت سابقه مبعوث شود واين معنى مقام 
اولو العزم است و مقام اثمه ما (ع) و اينكه مىفرمايد: هر كه صنمى يا بتى بيرستد به عهد من نمىرسدء مقصود از عهد شامل 


امامت است و معنى اين كلمه فرمانى است كه براى فرمانداران نويسند و در اينجا كنايه از مقام خلافت خدا است در زمين» 
طبرسى هم از مجاهد نقل كرده كه عهد همان امامت است وو از امام باقر (ع) هم همين معنى را نقل كرده است و نفى امامت از 
ظالمين ذريه دلالت دارد بر ثبوت آن براى عادلان آنها و همين دليل است بر اينكه بايد امام معصوم باشد از همه قبايح زيرا 
غير معصوم ظالم باشد نسبت به خود يا ديككرى- تا اينجا از كلام مرحوم مجلسى نقل شد در اينجا بايد به جند نكته توجه 
داشت: 

-١‏ رابطه انسان با خدا: مقام نبوت. 

-١‏ رابطه انسان با فرشته: رابطه انسان با موجودات نامرئى ديككر جون جن و شياطين. 

حقيقت نبوت رابطه يكك فرد انسان است با خداى جهانء كه قرآن 
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مجيد آن را بر سه وجه بيان كرده 0١(‏ سوره شورى): «براى هيج فرد بشر ميسر نيست كه خدا با او كفتكو كند مككر بوسيله 
وحى (كفتهاى در دل اندازد) يا از يشت يرده (آوازى بيافريند و به كوش او رساند) يا رسولى كسيل سازد (از فرشتكان) و به 
اجازه او وحى خدا را به او رساند» در اينجا رابطه انسان با فرشته بيان شده» رابطه انسان با فرشته بر جهار وجه است: 

-١‏ فرشته مجسم ككردد و انسان او را ببيند: تجسم فرشته به استفاده از يكك مظهر جسمانى است كه از لطي ترين اجسام ديدنى 
يديدار مىشود مثلا از يكك جسم غليظ بخارى كه ابر از آن متشكل مى كرددء ابرهاى بسيار لطيف بهارى كه كاهى در فضا 
عيان مىشوندء اين نيروئى است كه خدا به نفوس كامله عطا كرده استء اين كونه ارتباط با فرشتكان از هر بشر عادى هم 
خود را ديدند و آنها را در خانه حضرت لوط تعقيب كردند» ولى درك مقام معنوى و شناختن آنها منحصر به انبياء يا اولياء 
است. 

؟- ديدن فرشتدها در هيكل زيبائى كه خدا آنها را بدان هيكل آفريده. طبق آيات و اخبار وارده» فرشتههاى خدا موجوداتى 
هستند جسمانى ولى در هيكلى نسبت به عالم محسوس بسى وسيع و بزركك. هر ديده توانائى دركك آنها را ندارد و رؤيت آنها 
مخصوص ييغمبران بسيار عظيم الشأن است و طبق اخبارى كه مىآيد امامان معصوم در اينجا راهى ندارند. 

'- شنيدن آواز فرشته بدون ديدن خود او كه عبارت از دركك سخن هاتفى باشد. 

؟- دريافت حقائقى از فرشته به القاء در دل يا دميدن در كوش به طورى كه دل از آن متأثر كردد و به عقيده بعضى از 
دانشمندان جون سيد مرتضى (ره) خاطرات خير و خوابهاى راست و با تعبير از اين بابت است كه 
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رابطه انسان با موجودات نامرئى ديككر جون جن يا شياطين هم به وجه تجسم آنها يا رو؟؟- 6- ميسر است. 

مقامات نبوت و درجات آن بر اساس اين مراتب است. 

درجه اول آن همان القاء به قلب است و دريافت مطالبى از خدا و درجه دوم رابطه قوى ترى است كه به صورت رؤيا يا شنيدن 
اين مقامات است به اضافه مقام امامت كه يبشوائى عمومى و كلى و مصدريت شريعت عامه است. وجود حجت در اين مراحل 


سه كانه به جند وجه است: 


-١‏ از نظر آفرينش بشر بيش از همه آدم (ع) بوده كه ييغمبر خدا است و در هر دور و زمانى ييغمبرى يا امامى با خلق مى باشد 
ويس از فناى خلق هم حجت باقى مىماند» زيرا امام قائم يس از همه خلق خواهد مرد. 

-١‏ هر فردى را در نظر آرى ييش از او امام بوده و با او هم هست و يس از او هم خواهد بود. 

"- وجود حجت از نظر وساطت در آفرينش بيش از خلق است و از نظر تربيت و يرورش به همراه آنها است و از نظر اينكه 
غايب و هدف ايجاد است بعد از آنها خواهد بود. از مجموع اخبار اين باب استفاده مى شود كه حكمت وجود امام در زمين 
جهار جيز است: 

-١‏ حفظ دين از تحريف و كم و زياد در احكام و مقررات- حديث ”؟. 

"- تعليم احكام و بيان حلال و حرام و دعوت مردم به سوى خدا- حديث ". 

”- تميز حق از باطل و فرق ميان درست و نادرست- حديث 6. 
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؟- حفظ نظم و عدالت و دادكسترى و اتمام حجت بر مخالفان به وجهى كه كيفر آنان جائز باشدل- حديث 8. 

بنا بر اين امام بايد حافظ احكام حقه دين باشد و داناى به واقع احكام و عارف به حق و باطل و ناظم عدل و دادء و لنككر امامت 
وعقوات انث والكن امتاى داد كسرق. 

اكر امام در زمين نباشد دو فساد بر زمين طارى مى شود: 

.13و1١و‎ ٠١ زمين اهل خود را فرو برد: نظم وجود او كسيخته كردد و درهم فرو ريزد واهل آن هلاكك شوند- روايت‎ -١ 
زمين يريشان و مضطرب كردد و آرامش و امنيت از اهل زمين برداشته شود جنانجه دريا نسبت به اهل خود هميشه در موج‎ -1 
و اضطراب است و اين اضطراب و ناراحتى بر اثر ستم و فساد و جهالت است. مقصود از دومى يعنى آنكه بماند تا ديكرى‎ 
بميرد و ازاين عبارت همان مقصود تأخير موت حجت فهم مىشود. امامشناسى يكك از اصول كليه تعليمات اسلام است و مايه‎ 
سعادت و ادامه حقائق دين است.‎ 

امامت: به معنى رياست در امور دين و دنيا و مرجعيت در اجرائيات اسلام و تعليمات آن مورد اتفاق مسلمانان است و از روز 
وفات بيغمبر اسلام اين مطلب مسلّم بود كه جامعه اسلامى بدون وجود يكك رهبر كافى نمى تواند بماند و همه مسلمانان در اين 
اصل متفق بودند و اختلاف در شخصيت صالح و برازنده اين كار بود» توده مردم روى اين اصل كلى سير كردند كه مى توانند 
از ميان صلحاء امت شخصى را انتخاب كنند و او را به رياست اسلام و جامعه مسلمانان بشناسند ولى با اينكه اين اصل بر 
خلاض بسيارى از تصريحات ييغمبر بود و موضوع دين و حقيقت كه در كار آمد انتخاب مردم نمى تواند شخصيت لاثق را 
تعيين كند جبر تاريخ نشان داد كه اين عمل 
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درست نبوده» زيرا با همه قدرت و وحدت و نفوذى كه اسلام داشتء با همه قوانين و تعليمات روشن و صريح قرآن و سنت 
يبغمبر به زودى اخلال در اصول و مقررات به ميان آمد و يس از كذشت ربع قرن اختلافات مركزى در محيط اسلام توسعه 
يافت و آتش كينه شعلهور شد و به زودى مركز اسلام را فرا كرفت و خليفه انتخابى وقت را كه عثمان باشد سوخت و فنا كرد 
و در نتيجه جامعه اسلامى به يكك وضع آشوب و انقلاب مبدل شد. 

شناختن امام كه يكك اصل اسلامى است بر اساس درست طبق قوائدى است كه در باب اول بيان شد و مقصود از شناختن امام 


عقيده به يبشوائى و رهبرى او است در امور زند كانى و ديانت. 


در اين روايات» وجوب معرفت امام را به عنوان يكك حكم معلق و مقيد بيان كرده است مىفرمايد: امامشناسى بر مسلمانان 
واجب استء يعنى كسانى كه به اصول سهكانه اسلامى توحيد و نبوت و معاد معتقدند و به فروع كليه اسلام از نماز و روزه و 
حج و جهاد .... ملتزمند دراين صورت براى اجراى صحيح احكام اسلامى بايد امام و رهبر به حقى را بشناسند و بنا بر اين 
انكار امام بر حق موجب كفر و خروج از اسلام نيست. مىفرمايد: معرفت امام يكك توفيق الهى است كه شامل مردم سالم و 
باكك فطرت مى شود جنانجه عقيده به يبشوايان مخالفان يكك يبيروى شيطانى است كه بر اثر فساد مزاج دينى در افرادى بوجود 
مىآيد. جهار درء عبارت است از: -١‏ صلاح 7- معرفت 7- تصلديق ؟- تسليم به امام. بعضى كفتهاند: مقصود از جهار: على و 
فاطمه و حسن و حسين باشند كه در زير كساء با ييغمبر بودند» بعضى كفتهاند: اربعه اصول خمسه دين و مذهب است به اعتبار 
اينكه عدل در توحيد داخل است و بعضى كفتهاند اربعه: 

-١‏ معرفت خدا. 
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"- معرفت رسول. 

“- معرفت ائمه. 

ع- برائت از دشمنان آل محمد. 

و ثلاثه را بعضى كنايه از سه خليفه دانستهاند» مجلسى (ره) از يدر خود نقل كرده است كه: مقصود از اربعه جهار جيزى است 
كه بعد از اين بيان كرده است كه عبارت از: 

-١‏ توبه. 

”-ايمان. 

- عمل صالح. 

ع- رهجوئى به ولايت ائمه معصومين (ع) است. مجلسى (ره) در اينجا كويد: يعنى عادت خداى سبحان وفق قانون حكمت و 
تمنلكة بر ابن عخارى:است" كداهر عي انه وستيلة ابنبات نيك آ زو جوق :ا مكاد ريد از يدران ومؤاد اصن كر سه 
مى تواند بر اينكه آن جيز را يكباره بىسببى از كتم عدم ايجاد كند و همجنان بيشتر علوم و معارف بند كان را وابسته شرائط و 
علل و اسباب نموده؛ جون معلم و امام و رسول و ملكك و لوح و قلم كر جه ممكن بود بدون آنها افاضه نمايد و همجنان است 
امور ديكرى كه در جهان است. و در اين زمينه كه امام در مقام بيان احتياج بوجود امام است تطبيق اين فرمول كلى بدين وجه 
است: 

اداشى ددن اتجااعارة ابشة ا صمو تحاف ووصول بهدؤحتات سعادت ١‏ خوت اهن عي دبك 

؟- سبب در اينجا عبارت از معرفت و طاعت است. 

- شرح و كشايش اين موضوع شريعت مقدسه است. 

*- عَلّمِ: عبارت از نشانه است و مقصود از آن وسيله دانستن شرع استء يا عِلّم: و عبارت از دانش است و مقصود از آن سبب 
علم است كه همان 
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قرآن است. 


دانسته شد كه رسيدن به نجات و به بهشت صورى و معنوى بايد بوسيله معرفت بيغمبر و امام باشد» و ممكن است مقصود از 
علم بيغمبر باشد و مقصود از باب امام و (ذاكث) اشاره به هر دو مقام باشد ولى اوّلى روشنتر است. يايان كلام مجلسى (ره). 
سبب: در نظر ارباب حكمت و كلام علت وجود جيزى است مثلا- آتش سبب كرمى استء خداوند به حكمت خود جريان 
امور جهان را بر يايه تأثير و تأثر نهاده و مقام ربوبيت برتراز آن است كه هر امر جزئى را بىواسطه بيافريند واين جمله رد بر 
اشاعره است كه كويند: اسباب و عللى وجود ندارد و خدا را عادت جنان است كه جيزى را دنبال جيزى بدون ارتباط به هم 
بيافريند جون حرارت دنبال آتش و برودت در بى آبء (هر سببى شرحى دارد) يعنى فرمول و قانون كلى كه اساس علوم 
استء علم و دانش در هر رشتهاى عبارت از كليات و قواعد مربوط بدان علم است كه آن را فرمول خوانند» همه فرمولها شيمى 
و فيزيكك و علوم ديكر عبارت از شرح اسباب و علل مؤثر در نتايج مطلوبه از آن علم است و اين كليات و فرمولها بايد نشانهاى 
داشته باشندء نشانه آنها همان آثارى است كه در نتيجه امتحان و آزمايش آن فرمول را ثابت مىنمايد و اين نشانهها محتاج به 
باب ناطق است يعنى يكك استاد دانا و كوينده يعنى معلم- قوانين ديانت از اصول و فروع نشانههائى دارند كه عبارت از همه 
مخلوقات الهيه هستند و از اين نشانهها قواعد علمى و ديانت استفاده مى شود- مثلا. 

خدا هستء خدا عالم استء انسان مكلف استء ثواب و عقاب بر كار نيك و كار بد انجام مىشود و اينها شروح علل و اسباب 
واقعيهلى هستند كه حكم و مصالح آنها بشمار مىروند باب ناطق و استاد و معلم اين امور شخص 
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بيغمبر (ص) و بعد از او امام (ع) است. مرحوم مجلسى (ره) كويد: اعراف و اصحاب اعراف جند تفسير دارد: 

تفسيرهاى اعراف: 

-١‏ باروى ميان بهشت و دوزخ يا كنكرهها و بلنديهاى بهشت. 

-١‏ مقصود از اعراف شناسائى و شناساندن است يعنى مردانى براى شناختن اهل بهشت و دوزخ كماشته شدهاند» اخبار بر اين 
هر دو دلالت دارند و در بعضى اخبار اعراف را جمع عريف بر وزن شريف دانسته؛ يعنى كد خدا و مسئول مردم محلى نزد 
حكومتء. آيا مردانى كه بر اعرافند كيانند؟ كفته شده كه اشراف از اهل طاعت و ثوابند و كفته شده كه مردمى دون بايهتر از 
آنهايند» اشراف را به جند دسته تطبيق كردهاند: 

-١‏ فرشتههائى كه اهل بهشت و دوزخ را مى شناسند. 

1- ييغمبرانى كه خدا آنها را بر سر باروى بهشت بنشاند براى امتياز آنها از ديكران. 

“- شهيدان راه حق. 

دون يايهها كيانند؟ 

-١‏ كسانى كه كناه و ثوابشان برابر است. 

-١‏ مجاهدانى كه بىاجازه امام به جبهه رفته و كشته شدند» و كفته شده است كه مقصود از اعرافيان كدايان وارد در بهشتند و 
بعضى هم نما كزاران فاسق را نام بردهاند. 

دراين حديث اهل اعراف را امامان معصوم دانسته بر جند وجه: 

-١‏ ائمه از رخساره» دوستان خود را مىشناسند» جه در دنيا وجه در آخرت»ء ولايت سرّى است در دل ولى جون عشق مفرطى 
از سيماى هر كس نمايان استء رنكك رخسار خبر مىدهد از سرٌ ضميرء راز عشق نهفتى نيست. 
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"- ائمه وسيله معرفت و شناسائى خدايند: و ازهم اكنون بر باروى ميان بهشت و دوزخ ايستادهاند» خداشناسان در بهشت 
معرفت باشند و خدانشناسان در دوزخ نادانى و جهالت واين بارو تا ابد بر جا و كشيده است «به راستى اككر خدا تباركك و 
تعالى مى خواست بىواسطه خود را به بندكان مى شناسانيد» اين جمله شرطيه در اينجا با لفظ " لو" عربى آغاز شده. اين لفظ را 
وازه امتناع كويند» يعنى معرفت اضطرارى و شهودى در اين عالم ممتنع استء اين جمله طبق بيان قرآن مجيد است كه ٠٠١(‏ 
سوره يونس): «اكر خدا مى خواست هر آينه هر آنكه در زمين بود همه و همه ايمان مىداشتندء آيا تو (كه ييغمبرى) به زور 
مردم را كه ايمان بياورند يا مى توانى مردم را به ايمان وادارى؟) وسيله ايمان قهرى يا آفرينش مردمى كه به طبع خود مؤمن و 
خداشناس باشند جون فرشتهها در ذات خود امر ممكنى است ولى از نظر حكمت آفرينش اين عالم ماده ممتنع بالعرض است و 
با لفظ " لو" به آن اشاره شده استء نكته اين امتناع در آيه نامبرده بيان شده است كه مىفرمايد: «آيا تو مى خواهى مردم را به 
زور مؤمن سازى» يعنى قهر مردم به ايمان مخالف اختيار است كه سر تكليف و آفرينش بشر و اين عالم ماده در آن استء بنا 
براين قهر اين بشر به ايمان» نقض قانون اختيار است و خلق بشرى فرشته منش و بر كنار از غرائز مخالفت انككيز خلف در ايجاد 
بشر استء» حكمت خلقت اين عالم براين يايه است كه حق و باطل و زشت و زيبا بهم آميخته است و بشر در سر دو راهى 
آزاد و مهار كسيخته استء جمعى رو به جشمدهاى كل آلود و تيره و آلوده كنند كه مشتى افكار خام و اوهام بدنام است كه 
از دستهاى به دسته ديكر تحويل داده شده و جمعى از سر جشمه زلال حقائق كه تعليمات درست خاندان آل محمد است 
بهرهمند شوند. به نادانى او معذور نيستند دو احتمال دارد: 
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-١‏ يعنى معذور نيستند كه نااهلى او را براى امامت و بيشوائى نمى دانندء زيرا دليل به امامت امام بر حق و بر بطلان ييشوايان 
ناحق روشن بوده است و هر كس با توجه و تدبرى كه دراين مقام وظيفه دارد آن را مىفهميده است. 

؟- مقصود كارهاى جاهلانه آن ييشوا است كه جون نمىداند حق را ناحق م ىكند و جناياتى مرتكب مىشود و كسانى كه از 
او بيروى مى كنند واو را كمكك مىدهندء در وزر و كناه او با او شريكند اولو الأمر: مجلسى (ره) كويد: طبرسى (ره) كفته: 
فو تين الى الكسر د وقول است: اول امراء و فرماندهان» دوم علماء و دانشمندان ولى اصحاب ما از امام باقر و صادق (ع) 
روايت كردهاند كه اولو الامر همان امامان از خاندان محمد (ص) است كه بطور مطلق خدا اطاعت آنها را واجب كرده جنانجه 
اطاعت خدا و رسولش را واجب كرده است و روا نبود كه خدا طاعت كسى را بىقيد و شرط واجب كند مكر آنكه او معصوم 
باشد و معلوم باشد كه ظاهر و باطنش يكى است و ايمن از خطاء و كار زشت باشد و اين صفات در مطلق امراء و علماء 
موجود نيستند و خدا والاتراز آن است كه اطاعت عاصى را واجب كند و انقياد مخالف هم در كفتار و كردار را دستور دهدء 
جون اطاعت جند دستور مختلف در يكك مورد محال است و اجتماع آنها هم محال است نسبت به مورد اختلافء بعلاوه خدا 
طاعت رسول را به طاعت خود همرديف كرده و طاعت اولو الامر را به طاعت رسول خود. واين سببى ندارد جز اينكه اولو 
الامر برترى بر سائر مردم دارند جنانجه خدا و رسول هم برترى بر همه دارند. تا اينجا كلام مجلسى است. 

دراين مقام توجه به نكات زير بجا است: 

-١‏ امر به اطاعت خدا صرف ارشاد و رهنمائى به وظيفه بندكى است و متضمن جعل دستورى نيست ولى امر به اطاعت رسول 
واولو الامر ممكن 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج27 ص: 890 

است جعل دستور طريقى باشد مانند امر به عمل بر امارات و همان بحث اينكه امر طريقى است يا جعل حكم ظاهرى است عينا 


در اينجا جارى است و در صورت مخالفت با واقع» مىرود روى بحث جمع ميان حكم واقعى و ظاهرى به همان تفصيل و 
شرحى كه در علم اصول مورد بحث شده است و نظريههاى مختلف دارد. بنا برراين اشكال از اين راه كه حككونه امر به طاعت 
عاصى شده يا امر به اطاعت اوامر مختلفه شده به كلى ساقط است و اين اشكال همان اشكال معروف ابن قبه مىشود در 
حجيت ظن و جواب هم همان جواب است و جون كلمه" أطيعوا" نسبت به خدا و رسول و اولو الامر تكرار شده شبهه اينكه به 
يك صيغه دو سنخ حكم (يكى ارشادى و ديكرى جعل دستور طريقى) ممكن نيستء از ميان مى رود و مانعى ندارد» در اينجا 
شبهه ديكرى هم هست و آن اين است كه عاصى فاسق است و كفته و دستور فاسق مردود است و اين شبهه هم قابل دفع است 
به اينكه امر اولو الامر مانند تصديق طبيب و هر خبرهاى است كه اعتبار آن مشروط به عدالت نيست بلكه مشروط به وثوق فنى 
اواست و موضوع اولى الامرى هم يكك جنبه فنى و خبرويت داردء بنا براين استدلالى كه نقل شده است بر اساس لزوم محال 
تمام نيست. 

-١‏ آيا مقصود از اطاعت رسول واولى الا-مر همان اطاعت خدا است كه منظور اين باشد خدا را اطاعت كنيد و طريق آن 
اطاعت رسول است و اطاعت اولى الامر. ودر حقيقت لب اين دستور يكى است و آن عبارت از ارشاد و تشويق به اطاعت نخدا 
و بندكى او است و ذكر اطاعت رسول و اولى الا-مر براى نشان دادن راه خدا است و حكم جدائى نيست و اين آيه از نظر 
تطيق ابر الناماة بر احق نهم تل "نينا بل الله" مى نهود» بسي بها وسيله رماي ما د عيادت بفتداة شت با انبكه اطاهت دا 
جدا از طاعت رسول و اولى الامر است و دو حكم مستقل است و تفسيرش اين است كه دستوراتى در متن قرآن است كه اوامر 
خدا هستند و اطاعت خدا نظر به آنها دارد و دستوراتى هم از 
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بيغمبر اسلام صادر شده است كه در متن قرآن نيست و از آنها (بفرض النبى) تعبير كنند و دراين صورت آيا اطاعت اولى 
الا.مر همان اطاعت ييغمبر است يا اينكه آن هم جدا مورد نظر است از اينكه كلمه" أطيعوا" در اولى الامر تكرار نشده و در 
رسول دو باره ذكر شده مى شود نتيجه كرفت كه منظور آيه وادار كردن به دو اطاعت است: 

-١‏ اطاعت خدا 7- اطاعت رسولء و اولو الا-مر از نظر اينكه مجرى اوامر رسول است ذكر شدله نه اينكه خودش حق طاعت 
متعقل ذاققة باشك. 

در فرض اينكه حكم در آيه همان ارشاد به طاعت خدا است» طاعت رسول و اولى الامر از نظر اين كه طريق آن است ذكر 
شده و بر فرض اينكه طاعت اولى الامر همان دنباله طاعت رسول باشدء تطبيق آيه بر خصوص ائمه هدى ظاهر استء زيرا فقط 
امام معصوم است كه قولش راه طاعت خدا و رسول است و احتمال تطبيق بر غير آنها منحصر به اين است كه طاعت اولى الامر 
مستقلا مورد نظر باشد و اين احتمال بسيار ضعيف است. 

'- وجوب اطاعت خدا ذاتى است و از نظر حق ربوبيت و وظيفه عبوديت است ولى وجوب اطاعت رسول و اولى الا-مر ذاتى 
نيست و به اعتبار جهت رسالت و اولى الامرى است» جهت رسالت امر روشن و محدودى است و مورد بحث نيست ولى جهت 
اولى الا-مرى قابل بحث است و به تعبير ساده جنين مى شود كه صاحب الا-مر خود را اطاعت كنيد بنا بر اين كه" منكم" به 
اصطلاح جار و مجرور و متعلق به امر است نه اينكه در مقام بيان جنس يا نوع اولو الامر باشد و" من" تبعيضيه باشد و محصل 
معنى أن است: ضاخب كارهان غخولاتاق با نريرستتة كارهائ حؤدتان زا اظاعث كبقل .و" من" اشدائية اسك يانه تير ديكر 
نشويه است نه معنى اين باشد كه از صاحب الامرى كه از جنس شما است يعنى بشر است يا از صنف شما است يعنى 
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مؤمن يا عرب است اطاعت كنيد. 

واب تجيرا دركز ملدكة وجوت اطاعت تعدا ذا اسك وونوسة ازااسة و ملذكف وجوت اطاعت:رسول وسالة :واشت 
اكنوة عؤال مئ شود كه ملاكك وجب اطاعت اؤلو الآمن حسييت؟ 

جواب آن روشن استء ملاءكك وجوب اطاعت او اين است كه صاحب الامر است و منصب و مقام فرماندهى داردء اكنون 
سخن به اينجا مى رسد كه تصدى مقام آمريت و فرماندهى سه وجه دارد: 

-١‏ تسلط جابرانه و زور و تسخير مردم همان طور كه يكك زوردار ناتوانى را زير فرمان مى كيرد و او را بنده و برده خود 
مى كند و خلاصه آقا و فرمانده به زور و قلدرى. 

-١‏ سلطه قانونى بر اساس دم وكراسى كه ماهيت آن كسب مقام و فرماندهى است از خود مردم يعنى حكومت ملى و اين كونه 
فرماندهى و حكومت ناشى از نظر خود مردم است و حقيقت آن يكك قرار داد ميان آمر و مأمور است كه فرد از روى آزادى و 
اختيار كار خود را به سود خود به شخصى مىدهد و به تعبير ديكر شخصى را وكيل اجراء كارهاى خود مى كند و اين امر در 
مواردى كه افراد كم باشند و حاضر باشند حضورى و بى واسطه انجام مى شودء مثلا انتخاب يكك شهردار در شهرهاى كوجكك 
و محدود ودر محيط بزركك و جمعيتهاى فراوان جند ميليونى از راه انتخابات آزاد و صحيح انجام مى شود و همه مردم از راه 
انتخابات اختيار كارهاى عمومى خود را به وكلاء و نمايند كان مىدهند و آنها با صلاح انديشى مقرراتى تصويب مى كنند و 
وامورك واف أجاف اشاس كما رك كمسلا ف 11 كت انكل دز اهما يي كوو سكريك قور فرانتى و حقرنية اااي 
است كه مردم به نظر خود كار كردهاند و به اراده خود عمل كردهاند و ازاين جهت مى كويند حكومت مردم بر مردم» در اين 
كونه اولى الامر و صاحب الامر ملاكك وجوب 
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اطاعت التزامى است كه فرد داده و تعهدى است كه سيرده و مأخوذ به تعهد خويش است و جون اين تعهد او به حساب 
شركت در يكك معاهده عمومى است كه از همه افراد كشور انجام شده است نمى تواند به تنهائى آن را نقض كند و امرى كه 
بر طبق اين معاهده عمومى صادر مىشود بر هر فردى واجب الاطاعه و نافذ استء اين كونه حكومت هم عادلانه است وهم 
ييغمبر اسلام آن را صحيح دانسته و قابل اجراء تشخيص داده استء براى اثبات اين موضوع بررسى تاريخ غزوه مؤته مورد 
توجه استء در سيره ابن هشام ج ١‏ ص 7١05‏ مى كويد: 

عبد اللّهِ بن رواحه سومين فرمانده منصوب و منصوص قشون اسلام در مؤته كشته شدء ثابت بن اقرم يرجم را بركرفت و كفت: 
اى مسلمانان بر مردى از خود براى فرماندهى سازش كنيدء كفتند: خودت باش» كفت: من جنين كارى نكنم» مردم خالد بن 
وليد را به فرماندهى خود انتخاب كردند» جون يرجم به دست كرفت به دفاع از دشمن يرداخت و شروع به عقب نشينى كرد و 
خود را از دشمن دور كرد وعقب كشيد و لشكر را بركردانيد. 

ص 00 !: 

جون خالد مردم را بر كردانيد آنها را به سوى مدينه كوجانيدء عروة ابن الزبير كويد: جون قشون مؤته در بركشت خود به 
اطراف مدينه رسيدند» رسول خدا (ص) با مسلمانان به استقبال آنها رفتند و كودكان در ميان آنها مىدويدند و رسول خدا با 
ديكران سوار جهار يايان بودند و آن حضرت فرمود: 

ين كود كان نزا نا خود برداريد و سوار كنيد و عبد الله بن جعفر وااهم بهامن بدهيد» غبد اللهرا به آن حضرت وسائيدئد و اوارا 


كرفت جلوى خود سوار كرد كويد: مردم به قشون بد بين بودند و خاكك به روى آنها مى ياشيدند و مى كفتند: اى كريزانها! از 


جهاد در راه خدا كريختيد» كويد: رسول خدا (ص) فرمود: اينان كريخته نيستند و بلكه يورش برآن جهاذند ان شاء الله. 
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ص 108: 

زهرى كويد: در باره جنكك مؤته به من رسيده است كه مسلمانان خالد بن وليد را بر خود امير ساختند و خدا فتح و بيروزى 
نصيب آنها كرد و فرمانده آنان بود تا ب ركشتنئد خدمت بيغمبر (ص). 

فقه روايت جنين تجزيه مىشود كه يس از كشته شدن سه فرمانده منصوب به داوطلبى جانبازى در راه اسلام طبق دستور ييغمبر 
قشون وظيفه روشن و تكليف معلومى نداشت و به رأى خود يكك فرمانده انتخابى بركزيد كه خالد بن وليد و مردى نظامى و 
مجرب بود يس از انتخاب او نسبت به آنها واجب الاطاعه شد و او از نظر وضعيت حاضر صلاح در عقب نشينى ديد و دستور 
عقب نشينى داد و با اندكى تلفات سه هزار قشون ير ارزش اسلام را از دست دويست هزار دشمن خونخوار كافر عرب و روم 
نجات دادء جون قشون بىسردار منصوب از طرف ييغمبر به مدينه بركشتند» مسلمانان بركشت آنها را بىدستور فرمانده 
منصوب از طرف بيغمبر به كريز از جهاد تفسير كردند ولى بيغمبر دستور فرمانده انتخابى را واجب الاطاعه دانست و آنها رااز 
اين اتهام تبرئه كرد. 

از اينجا استفاده مى شود كه امر فرمانده انتخابى و اطاعت قانون نمايندكانى كه بر وجه صحيح از طرف مردم انتخاب شوند در 
موردى كه دستور روشن و وظيفه معين از طرف شرع نباشد واجب الاطاعه است و تخلف از آن صحيح نيست و وجوب 
اطاعت آن موافق با عمومات كلى وجوب وفا به عهد و عمل بر طبق قول هم هست. 

- كسب مقام فرماندهى و صاحب الا-مرى از رسول خدا (ص) و به تعبير ديككر از خحدا بوسيله رسول (ص» اين مقام از 
فرماندهى در زبان اسلام به لفظ ولايت تعبير شده و سريرستان اسلامى را والى كفتهاند و ولايت عادله و ولايت جائره و والى 
عادل و والى جائر در اخبار و در تاريخ فقه اسلامى بسيار 
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بكار رفته است و در روايت" تحف العقول" يكى از اركان معايش و مكاسب حلال و حرام شمرده شده است. 

بنا بر اين مفاد آيه جنين مى شود كه اطاعت اولو الامر كنيد براى آنكه از طرف خدا يا رسول اولو الامر شما است. ما اين كونه 
اولو الا-مر را صاحب الامر انتصابى مىناميم» در اين مورد انتصاب از طرف ييغمبر و صلاحيت و رتبه در صاحب الامر لازم 
است و نتيجه اين است كه اولو الامر بر سه وجه متصور است: 

)١(‏ صاحب الامر: به زور بر اساس برده ساختن زير دست كه ما آن را اولو الامر اغتصابى مى ناميم. 

(؟) صاحب الامر: بوسيله توافق خود مردم و سيردن كارها بدو كه آن را صاحب الامر انتخابى مى ناميم. 

(*) صاحب الانمر بوسيله تعيين از طرف بيغمبر و به تعبير ديكر از طرف خمدا بوسيله بيغمبر كه او را صاحب الانمر انتصابى 
كفتيم» آيه وجوب اطاعت اولو الا-مر بر قسم اول بطور قطع تطبيق نمى شودء زيرا مفادش اين است كه واجب است اطاعت 
زوركو وغاصب واين دستور به حكم عموم عقلاء زشت و قبيح است و مورد فرمان واقع نمىشود. و بايد مورد آيه يكى از 
دو معناى اخير باشد و يا اعم از هر دو باشدء البته در زمان خود بيغمبر جنانجه بيان شد هر دو قسم از اولو الآمر وجود داشته و 
آيه به هر دو قسم تطبيق مى شود» ولى شكك نيست كه دستور اطاعت از اولو الا-مر به هر دو معنى شامل حال تعمد صاحب 
الامر به مخالفت با مقررات خدا و رسول نيستء زيرا اين دستور ارشاد به همان واقعيت وظيفهاى است كه فرد در برابر صاحب 


الامر خود دارد به اعتبار تسليم و انقياد به حق, و اطاعت اولى الآمر در باره مخالفت با خدا و رسول ضد اين حقيقت است. زيرا 


اكر اولى الامر مرتكب دستور خلاف دين شد در صورتى كه منصوب باشد در حكم معزول است براى آنكه 
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منصب و مقامى كه از خدا و رسول به او تفويض شده است قطعا در حدود مقررات دين است و اككر از طرف مسلمانان هم 
انتخاب شده باشد دائره اختيارات او به حدود مقررات دينى محدود است و در صورت تعدى و تعمد باز غاصب محسوب 
استء اكنون توجه به اين نكته لا-زم است كه در واليان و نائبان منصوب يا منتخب در زمان خود ييغمبر حسن ظاهر كافى بوده 
افسةه رادو سورك كلق قال رتك ينا دون آنهنا (موتكر د شيف وزقورا أنوا واعزل من ككددو خطاع انها اجر انق لما 
جنانجه در موضوع امارت خالد بن وليد يس از فتح مكه اتفاق افتاد. در سيره ابن هشام ج ١‏ ص 787 مى كويد: 

رسول خدا (ص) يس از فتح مكه خالد بن وليد را براى دعوت به اسلام فرستاد نه براى جنككء خالد با قبائل سليم و مدلج به 
سرزمين جذيمه بن عامر وارد شدء جون جشم جذيمه به او افتاد سلاح بركرفتند» خالد كفت: 

سلاح بككذاريد. مردم همه در اسلام و امنيت شدند» يكى از آنان از كيد خالد ترسيد و سلاح بر كرفت و ديككران به اصرار او 
را هم خلع سلاح كردند و جون سلاح بر زمين نهادند خالد دستور داد همه را بستند و جمعى از آنها را كشت و جون خبر به 
رسول خدا (ص) رسيد دست به آسمان برداشت و عرض كرد: 

بار خحدايا من به تواز آنجه خالد مرتكب شده بيزارم» رسول خدا فرمود: من خواب ديدم كه لقمه خوراكك كوارائى به دهان 
نهادم و از آن لذت بردم و جون آن را بلعيدم مقدارى از آن در كلويم ماند و على (ع) دست فرا برد و آن را بر آوردء ابو بكر 
آن را تعبير كرد كه لشكر مىفرستى و خبر خوشى و خبر ناخوشى از آنها به تو مىرسد و سيس على (ع) را مىفرستى تا آن را 
هموار سازد, به من باز كفتهاند كه يكى از آن قوم خود را دزديد و خدمت رسول خدا (ص) آمد و به او كزارش داد. رسول 
نخدا ا( ) قرمواد كس خلوئ: إوا بو كرفت ؟ كفت اجر اء عرقى سيفيد وسنت .ىق تجهان شانه بوى كداكا له برا تهين 
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كدوج ترك خندد و اموا فرك يمان اقد رن برؤفا ةا كدان الزدون دواو متش واي طرال اتحاسفه غير كنك با رمتل الله اولي 
يسرم عبد الله بوده است و دومى سالم مولاى ابى حذيفه» رسول خدا (ص) على (رضى الله عنه) را طلبيد و فرمود: برو نزد اين 
مردم ودر كار آنها بازرسى كن و مقررات جاهليت را زير يا بنه» على با يول فراوانى نزد آنها آمد كه بيغمبر (ص) به او داده 
بود وهر جه از آنها كشته شده بود ديه داد و هر مالى از آنها به غارت رفته بود غرامت داد تا آنجا كه عوض ظرف آب سككها 
را هم يرداخت و جون همه ديهها وغرامتها را يرداختء بقيهاى از يول ماندء على (ع) به آنها فرمود: ديككر خونى يا مالى كه 
جبران نشده است مانده است؟ كفتند: نه فرمود: من اين بقيه يول را هم براى احتياط از طرف رسول خدا (ص) به شما مىدهم 
در برابر آنجه بدانيد و ندانيد» و سيس نزد رسول خدا (ص) بركشت و آن حضرت برابر قبله ايستاد و دستها را برافراشت تا زير 
كتفش ديده شد و مىفرمود: بار خدايا من به تواز آنجه خالد كرده است بيزارم (تا سه بار). 

ار حضاف كويد 1 نز #سبشالد وان اد كار اعون اانه كعاتن اذ قود عدر زروى كن وقون عي اللغاية عناافه 
سهمى به آنها جنكيدم كه از طرف رسول خدا (ص) به من كفت: رسول خدا به توفرمان مىدهد با آنها بجنككى جون از 
مسلمانى سرباز زدند. انتهى. 

داتعا كاله ين ولك يكلةاولن الأمر المضايويرة ودكطا فازجور: اامناول قاضو ود تمر فين ونس فووا أو م ول كردن 
بوسيله يكك مأمور عادل و درستكار خطاى او را جبران كرد و جون اين تدارك بعد از وفات بيغمبر (ص) مقدور نيست و بسا 


خود شخص اول حكومت اسلامى اكر معصوم نباشد خطا كار در آيد و امت هم كرفتار اختلاف و ضعف باشد و اين خطا 


بنيان ملت اسلامى را بكندء بنا بر اين اولو الامر بعد از ييغمبر به ناجار بايد شخصى معصوم و مصون از خطا باشد و آن جز 
انان وه مغمير د 
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سلسله ائمه معصومين (ع) كسى نبوده است و اولو الالمر بعد از فوت بيغمبر بر همانها تطبيق مى شود و نه ديكرى. در اين 
روايت» مقامى ميان كفر و ايمان ثابت كرده است به عنوان ضلالت و اين مقام نسبت به كسانى است كه به ائمه معصومين 
(ص) حب و بغضى ندارند و بىطرفند به شرح زير: 

-١‏ قاصرين: كسانى كه قدرت فهم مقام امامت را ندارند و در بعضى اخبار از آنها به مستضعف تعبير شده است. 

-١‏ مردم دور افتاده از تعليمات مذهبى كه ائمه هدى به وضع لاثقى به آنها معرفى نشدهاند و نتوانستهاند مقام آنها را دركك 
“- كسانى كه مسامحه كردهاند و با وجود وسائل معرفت در مقام تحصيل معرفت بر نيامده و امامشناس نشدهاندء البته اين دسته 
از مردم مسئول تركك تحصيل هستند ولى محكوم به خلود در دوزخ نيستند» كه نسبت به همه اين طوايف اميد كذشت و 
بخشش هست. قريب به مضمون اين خبر در سابق از يكى ديكر از اصحاب امام صادق (ع) كذشت و اين مضمون دلالت دارد 
بر اجراى يكك امتحان و آزمايش دقيقى نسبت به شاكردان مكتب امام صادق (ع)» معروف است كه در حدود جهار هزار 
شاكرد از درس و مكتب آن حضرت استفاده مى كردند و البته از نظر عقيده و شناسائى ائمه بسيار مختلف بودهاند و خصوص 
شاكردان شيعه مذهب درجاتى داشتند و معدودى شايسته آن بودند كه با اسرار تعليمات امام آشنا باشد و بايد امتحانات و 
آزمايشهائى از آنها به عمل آيد و منصور بن حازم در اينجا امتحان داده و امام لياقت او را تصديق كرده و فرموده: اكنون ديكر 
هر جه خواهى از من ببيرس يعنى تو به مقامى رسيدى كه مى توانى تعليمات خصوصى را دريافت كنى ولى باز هم بطور صريح 
به او وعده نمى دهد كه هر جه بيرسد جواب خواهد كرفت. 
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سيوطى كةايكى أن علماق مخالق است :در تفسين شتودابه نام" الدر المنثور" اخبار بسيارى روايت كرده است كه اين آيه در 
باره على (ع) نازل شده «كه در حال ركوع انككشتر خود را به سائلى صدقه داد كفتهاند كه تعبير به لفظ جمع در اينجا براى 
تعظيم است و جنين تعبيرى در لغت و عرف شايع است (از مرآة العقول). 

و بهتر آن است كه كفته شود: تعبير به جمع براى اين است كه حكم به طور قانون كلى وضع شده و بر بيش از يكك مورد 
تطبيق نشده يعنى مصداق ديكرى نداشته و امروزه هم در يارلمانها بسا قانونى بطور كلى تصويب مى شود كه يكك مورد انطباق 
يشر دار زا انق كوه قوانيخ بةاماده والحده تعير فى كنتد و التةاين تعبير قابل قبوالشر ناريا كين حش وزقات 
بركنارتر است و در ضمن علت حكم و سبب آن هم به طور كلى بيان شده است. در ضمن اخبار اين باب جند آيه از قرآن 
مجيد درج و تفسير شده استء اول بايد مختصر توجهى به اين آيات كرد: 

١-(آيه‏ 58 سوره نساء): طبرسى در تفسير اين آيه كويد: 

فكيف: يعنى جطور باشد حال امتها و جه خواهند كرد؟ وقتى كه از هر امتى از امم كواهى آوريم و تو را اى محمد كواه اينان 
يعنى كواه بر قومت آوريمء اين تعبير براى ترسانيدن است جنانجه عرب به مردى كه در انتظار بيش آمد هولناكى است كويند: 
وقنى جنين شود جه خواهى كرد؟ مقصود از اين كلام اين است كه موضوع مهم و هولناكى است و بايد از آن در حذر بود و 
طرف خطاب بايد در حذر باشد و بيم نمايد و آماده آن برخورد كردد و معنى آيه اين است كه: «خدا روز قيامت هر ييغمبرى 


را بر امتش كواه كيرد واو برله و عليه آنها كواهى دهد و بيغمبر ما را نيز كواه كيرد براٌقتش» دراين آيه تأكيد شده است بر 
شوق به طاعت و بر كنارى از كناه و دورى از آنجه بايد از 
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آن شرم داشت و نزد مردم مرتكب آن نتوان شد زيرا روز قيامت كواهان عادلى بر آن كار اقامه مىشود هر جه هم ينهانى 
انجام شود» كواهانى كه صدور حكم طبق كواهى آنها ترديدى نيست و قدحى كه شهادت آنها را بىاثر كند متصور نباشدء 
جون ييغمبران و معصومان و فرشتههاى كرامى كه دفتر نويسان خدايند و خود اعضاء تن و زمان و مكان ارتكاب جرم. تا اينجا 
كلام طبرسى در تفسير اين آيه نقل شد. 

١‏ (آيه ١7/8‏ سوره بقره): طبرسى در تفسير اين آيه كفته است: 

خداى عز اسمه خبر دهد كه امت محمد را عدل و واسطه ميان رسول و مردم ساخته و بسا كفتهاند» در صورتى كه ميان امت 
بيغمبر كسانى هستند كه عادل نيستند و مقام وساطت ندارند» جكونه به طور دسته جمعى وعموم آنها را بدين صفت آورده 
است؟ جواب اين اعتراض اين است كه مقصود همان افرادى است كه اين صفت را دارند و در هر عصرى بايد جمعى با اين 
صفت موجود باشند» و در ذيل آن اخبارى نقل كرده كه مقصود از امت وسط ائمه معصومين هستند. 

*"- (آيه آخر سوره حج): طبرسى در تفسير آن كفته است: 

يله ]نكم اوح تسوه فيو ار اقم بجعا زرر قسن رامع لاعت ور كتلع مده سك وراريرا باد عيعه كو اكه ويا 
احترام او بر همه مسلمانان لا-زم است جون احترام يدر بر يسر جنانجه ازواج بيغمبر را مادران امت ناميده است»ء اين قول از 
حسن است و كفتهاند كه عرب همه اولاد اسماعيل هستند و اكثر عجم هم اولاد اسحق و اين هر دو يسران ابراهيمند و از روى 
غلبه او را يدر همه كفته است «خدا شما را مسلمان ناميده» ابن عباس و مجاهد جنين كفتهاند و از ابن زيد نقل شده كه" هو" 
به ابراهيم بركردد و نامككذارى مسلمان از او است براى آنكه او كفت: خدايا از نسل ما امت مسلمانى ببار آور «من قبل» يعنى 
بيش از نزول قرآن «و هم دراين» قرآن «تا رسول اكرم 
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كواه بر شما باشد و شما كواه بر مردم» يعنى رسول كواه بر اطاعت شما از دين كردد و به اين واسطه عادل باشيد و نسبت به 
امتهاى كذشته كواه شويد كه ييغمبران آنها تبليغ رسالت به آنها كردند و آنها نيذيرفتئد و كافرشان مستوجب دوزخ باشد و 
مؤمنشان مستحق بهشت به كواهى شما و اين اشراف مراتب است و مضمون اين آيه موافق آيه 174 سوره بقره باشد» بعضى 
كفتهاند: مقصود اين است كه رسول كواه بر شما است در اينكه رسالت خدا را به شما ابلاغ كرده و شماها كواه بر مردم بعد 
باشد براى آنكه هر جه را رسول به شما ابلاغ كرده به آنها ابلاغ كنيد. 

-(آيه 5١‏ سوره هود): 1 فَمَنْ كان عَلى بَيِّنَدُ متنْ َه استفهام تقريرى است و مقصود از بتّنه قرآن است و در مقصود از 
صاحب يتنه دو قول است: -١‏ ييغمبر اسلام -١‏ هر كسى كه به حق ييرو دينى و مذهبى است طبق حجت و دليل روشن زيرا 
لفظ " من " شامل همه خردمندان است 7- مقصود مؤمنان اصحاب بيغمبر استء و در مقصود از" شاهد منه" كه همراه او است 
جند قول است: 

-١‏ جبرئيل كه از طرف خدا قرآن را به محمد (ص) مىخواندء اين قول ابن عباس و مجاهد و زجاج است. 

-١‏ شاهد خود محمد است كه از طرف خدا مبعوث بر خلق استء از حسين بن على و ابن زيد روايت شده و جبائى هم يذيرفته 


4. 


است. 


'- مقصود از شاهد خودش: زبان ييغمبر است كه قرآن را تلاوت مى كندء از ابن حنفيه و حسن و قتاده نقل شده است. 

- شاهد از خودشء على بن ابى طالب است كه كواه بيغمبر بود و از خودش بود» از امام باقر و امام رضا (ع) روايت شده و 
طبرى هم به اسناد خود آن را از جابر از على (ع) نقل كرده است. 

ه- مقصود از شاهد: فرشتهاى است كه همراه ييغمير بوده و او را تأييد 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج 7 ص: 7١17‏ 

و نككهدارى مى كرده. از مجاهد نقل شده. 

#- مقصود از بينه دليل و حجت از طرف خدا است كه همراه بيغمبر بوده و وسيله تصديق او بوده است جون خدا است كه هر 
دليل و برهانى رااز عقلى و شرعى نصب م ىكند و بنا براين مقصود از" شاهد منه" خود قرآن است كه شاهد به صدق او 
استء بعد از تأمل در اخبار باب و توجه به اقوال مفسرين در آياتى كه در اين اخبار بدانها توجه شده است بايد به جند نكته 
توجه داشت: 

١‏ - شاهد و شهادت از نظر لغت و عرف: 

الف: شاهد در لغت: شهد المجلس: يعنى در مجلس حضور يافت» شهد الشىء: يعنى معاينه كرد آن راو بر آن مطلع شد» شهد 
على كذا: يعنى خبر قطعى آن را باز كفت»ء در اين صورت شاهد كسى است كه در موضوع معينى حاضر و ناظر بوده و بتواند 
خبر صحيح و قطعى آن را كزارش دهد. 

ب: شاهد در عرف: كسى است كه حقيقتى را بطور عيان دركك كرده و به عنوان كشف آن رااظهار م ىكند و در عرف 
قضاوت براى اثبات حقى يا جرم و خلافى اظهار او مستند حكم قاضى مىشود و به اين اعتبار بايد قانونى باشد كه اثبات حق يا 
جرم با آن سنجيده شود و فردى يا افرادى باشند كه حق ميان آنها باشد و يا مرتكب خلاف شده باشند و به اين اعتبار شاهد بر 
عليه يا بر له آنها است و بسا كلمه شاهد به اعتبار اينكه كواه حقيقتى است به كار مىرود با قطع نظر از آثار آن نسبت به 
ديكران و شايد به همين اعتبار در ادبيات به معنى محبوب به كار رفته» شاعر مى كويد: 

شب است و شاهد و شمع و شراب و شيرينىغنيمت است دمى روى دوستان بينى اطلاق شاهد بر معشوق به اعتبار اين است كه 
حضور او وسيله اثبات محبت و سركرمى عاشق است يا به اعتبار اينكه هميشه در خاطر عاشق خود 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج 7 ص: 7١8‏ 

حاضر اسثق: 

-١‏ كلمه شاهد در قرآن: 

-١‏ بر شخص ييغمبر اسلام اطلاق شده است (00 سوره احزاب): 

«أيا بيغمبر» ما تو را شاهد و مزده بخش و بيم دهنده فرستاديم). 

-١‏ بر امت اسلام هم اطلاق شده. 

“- بر كواهانى هم در محشر برابر ييغمبران اطلاق شده (24 سوره زمر): «بياورند ييغمبران و شهداء را). 

ع- و دراين اخبار يكى از صفات امامان بر حق شمرده شده است. 

وصف شاهد در ييغمبران و امامان به اعتبار معانى زير است: 

-١‏ آنجه را نسبت به تكاليف مردم دريافت مى كنند بر اساس يقين و شبيه معاينه است جنانجه شهادت شاهد در قضاوت بايد بر 


اساس معاينه و يقين دريافت شده باشد و اين معنى در آيه 0ه سوره احزاب كه يس از توصيف ييغمبر به شاهد او را مزده 


بخش و بيم ده وصف كرده و روشن است و در حقيقت مقصود اين است كه تو آنجه را به امت مزده دهى يا از آنجه آنها را 
بيم دهى معاينه كردى و بطور يقين دريافت نمودى. 

-١‏ شهادت مسئوليت آور است نسبت به كسى كه بر عليه او است و جون ييغمبران از طرف خدا اعلام تكليف به امت مى كنند 
نسبت به آنها شاهد بر عليه محسوبند, يعنى در زمينه مخالفت آنهاء كيفر بوسيله تبليغ بيغمبران ثابت مىشود و ييغمبران به اين 
اغتبار شاهد بر امت محسويند. 

- بيغمبران از بد كارى امت خود كم يا بيش مطلع مىشوند ودر قيامت به بد كارىهاى آنها كواهى مىدهند جنانجه در 
اخبارى وارد است كه نامه عمل امت را در هر هفته به نظر ييغمبر مى رسانئد. 

اطلاق شاهد به همه اين معانى بر ائمه صادق است جنانجه از اخبار اين باب هم كاملا روشن است و قابل تحقق» و اخبارى هم 
دارد و باقى مى ماند 
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اطلاق شهيد بر امت نسبت به مردم كه در آيه (11 سوره بقره) بيان شده استء در اين آيه توجه به جند موضوع لازم است: 
اول: اينكه امت وسط يعنى جه؟ بعضى كفتهاند مقصود از" وسط " عدالت است يعنى شما را امت عادل قرار داديم تا كواه بر 
مردم باشيد» و اين موضوع عدالت با كواهى مناسب است و به عبارت ساده معنى اين است كه شما را عادل نموديم تا كواه 
باشيد» جون كواه بايد شخص عادلى باشد, در اينجا اين بحث به ميان مىآيد كه اككر مقصود از عدالت همان عدالت اخلاقى 
و عملى است كه در شاهد لازم است حككونه خدا امتى را عادل مىسازد؟ با اينتكه صفت عدالت را بايد خود عادل تحصيل 
كند و به جعل خدا نيستء مكر مقصود اين باشد كه جون شريعت اسلام سهل و آسان استء تحصيل عدالت در آن براى همه 
كس ميسر استء به خلاف شريعت توراه و انجيل كه احكام سخت دارد مثلا در توراة تكاليف سختى بوده كه در قرآن بنام" 
اضر" تعبير شده و ازامت اسلام برداشته شده و در انجيل است كه عيسى به ييروان خود مىفرمايد: هر كه مى خواهد از من 
ييروى كند بايد جوبه دار خود را بدوش كشد و دنبال من بيايدء بنا براين مفاد آيه اين است كه شما مسلمانان به آسانى 
مى توانيد عادل باشيد تا كواه بر مردم ديكر كرد يد. 

دوم: اينكه مقصود از مردمى كه اين امت وسط و عادل بايد شاهد آنها باشند كيانند؟ و جون اين آيه بعد از آيات راجع به 
حال يهود است و مقدمه اعلادم تغيير قبله است از بيت المقدس به مكه معظمه ظاهر جنين است كه مقصود شاهد بودن امت 
اسلامى است نسبت به يهود و نصارى و بلكه مشركين و شاهد بودن مسلمين از دو نظر است: 

اول: ازاين نظر كه اسلام را به آنها تبليغ كنند» جنانجه ييغمبران به سائر مردم تبليغ كنند و جون تبليغ دين كار علماى امت 
اسخ مقضوة ايخ "انث كه فيلغان و علماى شما سلمانان :نه متؤله ويغميران كدشته عنسنه وريه 
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شاهدى دارنك. 

دوم: از نظر اينكه احكام اسلامى در حد اعتدال است براى جامعه بشرى و بر كنار از افراط و تفريط كيش يهود و نصارى 
استء مثلا كيش يهود به ماديات و امور جسمانى بيشتر اهميت داده و كيش نصارى به روحانيت و تجرد و اسلام نسبت به هر 
دو در حد اعتدال است و از اين نظر ترازوى سنجش افراط و تفريط مذهب يهود و نصارى است و در حد وسط است و جون 
افراط و تفريط آنها با مقررات اسلام سنجيده و معلوم مىشود امت اسلامى نسبت به آنها شاهد محسوب است يعنى كواه بر 


اقراظ وا #فريظ :مدهب ١‏ نها الست: 


ولى جون كلمه" الناس" در قرآن بيشتر در مردم عرب استعمال شده استء معنى آيه اين است كه شما امت وسط هستيد تا 
شاهد باشيد نسبت به مردم و بنا براين خود مسلمانان دو دسته مى شوند: شاهد و مشهود عليه» و شرط دسته شاهد اين است كه 
وسط باشند» يعنى عادل باشند از نظر عقيده و كردار و هيج كونه انحراف و افراط و تفريطى از نظر عقيده و اخلاق و كردار در 
آنها نباشد واين حقيقت جز در شخص معصوم محقق نيست كه تعليم يافته مقام نبوت باشدء بنا بر اين مصداق آن منحصر به 
امام معصوم است جنانجه در روايت دوم باب مىفرمايد: «نحن الامة الوسطى' و اطلالق امت بر فرد كامل در قرآن مجيد 
اصطلاح معجز مآبى است جنانجه در آيه ( 1١١‏ سوره نحل) مىفرمايد: «به راستى ابراهيم يكك امت يرستنده خدا بودا و با 
سنجش اين دو مضمون موضوع تطبيق اين آيه بر ائمه روشنتر مىشود و يس از اينكه عنوان شاهد بر امام معصوم منطبق شد و 
از اينجا شركت او با بيغمبر در وظيفه تبليغ دين مسلم كرديد به خوبى روشن مىشود كه در هر عصرى امام معصومى لازم 
يك أ كاهيد اهل ١‏ وعدن نذا و مستا لايك وله ارك وى كردق كذ ]بهذا لجا رون كل ]0ه بكسبهيلا زاانة أبن معنن 
تفسير كرده كه در هر قرنى براى امت اسلامى شهيدى بايد كه مسئول تبليغ دين به 
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آنها باشد و در قيامت مسئول معرفى و رسيدن به حساب آنها كردد. 

البته تفسيرهاى مختلفه آيات با هم منافات ندارد و به اعتبار وجوه مختلفه معانى الفاظ از نظر مفهوم صريح و كنايه هر كدام به 
جاى خود درست و به موقع است. يايه دعوت بيغمبران كه بىدينان را به حق مىخوانند انذار و بيم دادن از عذاب خدا است و 
يايه كار اوصياء و امامان كه جانشينان ييغمبرند اجراء احكام و رهبرى مردم است. در اينجا انذار را كه اساس كرويدن مردم 
است به اسلام» صفت خاص بيغمبر دانسته» يعنى او بود كه بوسيله انذار اسلام را مورد يذيرش مردم قرار داد و حكومت 
اسلامى را بر يا كرد و نيرو بخشيد ولى يس از ييغمبر وظيفه ارشاد و هدايت مردم به وظائف اسلامى در عهده على (ع) و 
امامان معصوم بوده و هست. 

طبرسى (ره) در تفسير آيه جند قول نقل كرده است: 

-١‏ همانا تو بيم ده و رهبر هر قومىء بنا بر اين لفظ (لكل) متعلق به (هاد) مى باشد و بر آن مقدم شده و ميان معطوف و 
معطوف عليه فاصله شده. 

-١‏ (لكل) ظرف مستقر و خبر مقدّم براى (هاد) و مقصود اين است كه خدا رهبر هر قومى است. 

'- با همين اغراب ولى مقصود اين باشد هر قومى بيغمبر رهبرى دارند. *- با همين اغراب ولى مقصود از رهبر هر داعى به 
حقى باشد اعم از ييغمبر و امام و ديكران. مجلسى (ره) در جمله" درخت براى ما سخن كفت" كويد: 

يعنى براى ما ممكن است كه براى اقامه معجزه در موقع مقتضى درخت را به سخن در آوريم جنانجه در مورد معجزه آوردن 
ييغمبر (ص) و امامان اخبارى در اين زمينه رسيده و نطق شجره يكى از معجزات معروف ييغمبر اسلام است. 

و ممكن است مقصود اين باشد كه ما از بررسى درخت و حالات او 
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مطالب بسيارى دركك مى كنيم و از نظر احاطه ما به حقيقت وجود او علوم بسيارى از او دريافت مى نمائيم كه جز ما نمىداند- 
يايان كلام مجلسى. 

و ممكن است يكك رشته از آنها همين علم كياهشناسى باشد كه در دنياى امروز مورد توجه و اهميت شايانى است. مجلسى 


(ره) در شرح حديث- 7- كويد: مقصود به «الذين آمنوا؛ كسانى هستند كه تصديق كردند به خدا و رسولش و به همه آنجه 


تصديق بدان بايد جنانجه شايد و همه اعمال صالحه را بىخلل انجام دادند و اينان به ناجار همان ائمه باشند و استخلاف در 
ارض يعنى آنها را امام و خليفه سازد يا مقصود اين است كه اينها در زمين جاى ديكران را بككيرند مانند انبياء بنى اسرائيل كه 
جاى ديكران را كرفتند و معنى اين مى شود كه سرزمين كفار از عرب و عجم را بدانها ارث دهيم و آنان را شكان واملوكك آن 
سازيم جنانجه يس از هلاكك جباران» بنى اسرائيل وارث مصر شدند و ارض و ديار و اموال آنها را به تصرف آوردند (با اينكه 
جنين جيزى ثابت نيست) ... 

از طبرسى نقل كرده است كه در تفسير اين آيه اختلاف است: 

-١‏ كفتهاند اين آيه در باره اصحاب ييغمبر (ص) نازل شده است. 

-"١‏ كفتهاند در باره همه امت محمد (ص) است. 

9'- نجه از اهل بيت در اين مورد روايت شده اين است كه مقصود همان مهدى از آل محمد است,ء عياشى به سند خود از 
على بن الحسين (ع) روايت كرده است كه آن حضرت اين آيه را خواند و فرمود: آنان به خدا شيعيان ما خاندانند» و خدا اين 
لطئ را در باره آنها مىنمايد به دست مردى از ما كه مهدى اين امت است و او همان كس است كه رسول خدا (ص) فرمود: 
اككر نماند از دنيا جز يكك روزء خدا آن روز را دراز كند تا مردى از عترت من فرمانروا شود كه نامش نام من استء زمين را ير 
از عدل و داد كند جنانجه ير از ستم و بيداد شده است و همين مضمون از امام باقر و صادق (ع) 
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هم روايت شده استء بنا بر اين مراد به «الّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ» بيغمير و خاندان او است و اين آيه متضمن بشارت 
آنها است به استخلاف و تسلط بر همه بلاد و رفع خوف از آنان به قيام مهدى (ع) و مقصود از تشبيه به خلافت كذشتهها اين 
است كه شخص شايسته را فرمانده و خليفه زمين كند جنانجه آدم و داود و سليمان (ع) را در سابق خليفه نمود و آيه (إِنّى 
جاعِلٌ فِى الْأَرْضِ حَلِيفَة هم بر آن دلالت دارد- يايان كلام مجلسى (ره). 

من در مقدمه كتاب شرح و ترجمه" كمال الدين و تمام النعمة" تاليف شيخ بز ركوار صدوق» اين آيه مباركه را بدين بيان 
تحليل و تجزيه كردم كه: وضع محيط اسلام و مسلمانى بر اساس زير استوار كردد: 

-١‏ اهل ايمان و عمل صالحء جانشينان روى زمين باشند و حكومت زمين به دست آنها باشد و ديكرى نباشد كه مزاحم آنها 
كردد. 

-١‏ دينى كه يسند خدا باشد با قدرت و تمكين خدا داده در محيط زمين اجراء كنند. 

ارسق ال ترس ودهراسي كل داشدينة :اميت و سود فى انابتن: 

؟- خدا را به يكانكى ببرستند و به هيج وجه شرك و دوكانهيرستى نداشته باشند. 

آنجه بيشتر در ضمن اين فهرست بايد مورد توجه باشد» موضوع جانشينى در زمينء امنيت عمومى و خدايرستى خالصانه استء 
جانشينى در زمين يا به معنى حكومت در زمين است يا سكونت در زمين به جاى ديككران و در عين حال كه اين دو معنى به 
كو ريك اوفك طقل ١‏ زرط اتا كاج كرنة انق بي ما رفن زوم كوو االسفار بتكرنك در رمي امل انان ول 
صالح است. 

امنيت عمومى هم در صورتى است كه هيج دشمنى كه مايه ترس و هراس از اجراء مقررات دين و ايمان است در برابر نباشد و 
اهل ايمان همه 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى. ج 1 ص: الا 


مقررات دين را مجرى دارند و آسوده باشند. 

خدايرستى خالصانه در صورتى است كه هيج كونه رياء و ملاحظه خلقى (و استفادهجوئى) در يرستش حق و عبادت او در 
ميان نباشدء با توجه به اين موضوعها اين وعده قرآنى و يبيشكوئى صادقانه به صورت يكك حكومت الهيه حقه در محيط 
سرتاسر ايمانى و مسلمانى روى زمين تقرير مىشود واين حكومت كه قرآن تصوير كرده و نقشه كشيده و بىترديد آن را 
ييشكوئى كرده و وعده داده از جمهوريت فلسفى افلاطون محكمتر و با معناتر است. 

در شرح قسمت اول كنات" كال الدين "كه راجع به تحليل و تجزيه دقيق و همه جانبه آيه مباركه إنَى جاعِلٌ فِى الأَرْض 
تَلِيهَةٌ است و با توجه به توضيحاتى كه من در ياورقى دادهام» موضوع خلافت و مضمون اين آيه روشنتر شده است و در 
اينجا به مراجعه به كتاب نامبرده توصيه مىشود. تتميم: آيات سوره قصص به اين شرح است: «آن كسانى كه به آنها كتاب 
داديم يبش از آن بدان مى كرويدند و جون بر آنها تلاآوت مىشد مى كفتند: بدان ايمان داريم آن از طرف يرورد كار ما 
درست است به راستى ما ييش از برخورد با آن مسلمان بوديمء آنانند كه دو بار مزد خود را دريابند ...) بحثى در امامشناسى و 
توضيحى از روايت: 

امام يكك بشر عالى مقامى است كه حقائق را از ييغمبر دريافت كرده و روح ياكش آثينه هستى كرديده و با فرشتهها و عالم 
نامرئى ارتباط مرموزى دارد. 

شناختن امام از جند وجه است: 

-١‏ شناسائى او از نظر يكك فرد بشر در اندام و هيكل و شخصيت محدود و صفات ظاهره او جنانجه معاشران و همشهريان او از 
موافق و مخالف وى را مى شناختند. 
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1- شناسائى او از نظر نسب و نزاد و احوال زندكانى او جنانجه مورّخان مردان تاريخ را شناسند. 

- شناسائى او از نظر يكك رهبر و بيشوا در امور دين و دنيا و طى طريق سعادت به اعتبار اين كه تعليمات او يرتو راه نجات و 
درك مقامات عاليه ماديه و معنويه استء در دنيا وسيله آسودكى و عدالت است و در آخرت وسيله رسيدن به بهشت و 
سعادت. 

آنجه در موضوع امامشناسى وظيفه مذهبى است همين معنى سوم است كه از آن به معرفت امام تعبير شده و معرفت امام به 
عنوان يكك ييشواى واجب الاطاعه تفسير كرديده؛ معرفت امام از نظر دو معنى اول موضوع اين حكم نيستء بلكه مقدمه 
رسيدن به معنى سوم است و كمال معرفت امام استء شناختن امام به معنى اول و دوم دركك وجود معمولى و انسانى امام است 
به وسيله ديدن شخص او يا شنيدن احوال او كه همه مردم در آن شركت دارند از موافق و مخالف و مؤمن و كافر ولى شناختن 
امام از نظر سوم بر اساس عقيده و اكتشاف در قلب است كه تعلق به وجود خخارجى او دارد, و به اين نظر امامشناسى يكك 
وندان انساتى اسث ذريدل يبروا او كه يرتو أن جلوئ :را سلوكة انساتى را بان م كتذ. و ذرك م ى كيد كه هن قدمى ذوزاة 
زندكى برمىدارد به كجا مى كذارد» دراين مرحله امام به وجود روحانى خود در دل عارف به امامت منعكس است و يرتو 
اين وجود روحانى امام كه در باطن تحقق يافته راه سلوكك به سعادت را براى انسان روشن مى كند و اين حقيقت صادق است 
كه اين وجود روحانى محقق در دل عارف به امام به ذات خود هويدا است و راه و روش زندكانى را روشن و هويدا مى كند و 
فعتى نوو همي اليك اوحون تحقق اد حقيقت :زوحالقن زان تلبات قرا محند اشف دونه عبان شيكز ابش اسك اذ 


حقيقت نوريه قرآن در دل عارف به امامت» در اين حديث و احاديث ديكر مىفرمايد: نورى كه نخدا نازل كرده ودر مجموعه 
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قرآن مجيد مجسم نموده همان ائمه هستند كه قرآن مجيد از نظر حقيقت تعليمات خود در وجود آنها تجلى دارد و اين تجلى 
در نفس عارف به مقام امام منعكس مىشود. 

در اينجا براى روشن شدن موضوع. اكر قرآن را يرتوى از ذات خدا بدانيم و امام را جون آثينه زلالى كه اين يرتو در آن تابيده 
واز آن به قلب عارف به امامت منعكس شله مَثْل مناسبى آورده باشيم. 

فرض كن يرتو آفتاب به آثينه زلا-لى بتابد واز آن در اطاق تاريكى منعكس شودهء در اين صورت درست است كه كفته شود 
روشنى كه از آفتاب فرود آمده در اطاق است و به همين نظر مىفرمايد: نورى كه از طرف خدا نازل شده يعنى قرآن مجيد 
همان جلوه نورانى امام است كه در دل مؤمن مى تابد. آيه نور يكى از قسمتهاى مهم قرآن مجيد است و از نظر تفسير و تأويل 
مورد توجه دانشمندان و مفسرين اسلامى بوده است» بعضى كتاب مستقلى در تفسير آن نكاشنهائدء نجه در اينجا مورد دقت 
است اين است كه: 

١-اين‏ آيه از نظر سوق عبارت و جمله بندى و طرح موضوع يكى از ابتكارات معجزماب قرآن است» سوق جنين مضمونى در 
قالب تعبير و بيان هيج سابقه نداشته و در آينده نزول قرآن هم كسى با آن رقابت و معارضه نكرده استء قرآن مجيد از جهات 
بسيارى معجزه است و فوق قدرت عادى بشرء من در مقام شرح اين موضوع در جلد سوم" الدين فى طور الاجتماع '' خود كه 
به عربى تأليف شده و در نجف اشرف در حدود سال 171١5‏ شمسى جاب شده استء كفتهام: القرآن بحر يموج بالاعجاز قرآن 
دريائى است و در هر موجى از آن معجزهاى خيزد» و بسيارى از دانشمندان و مفسران وجوه مختلفه اعجاز قرآن مجيد را ياد 
آور شدهاند و توجه به اين نكته هم بجا است 
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كه يكى از جهات معجزات قرآن مجيدء ابتكار مضامين ير معنائى است كه از قدرت عادى ادبى بشر خارج است و به نظر من 
ازاانق انا است: 

الف: كل َفْس ذَائقَة الْمَوْتِ هر دمزنى مركك را مى جشد. 

به لكوي على ني در بيان مسلط كردن خواب بر اهل كهف. 

و روشنترين ابتكارات قرآن همين آيه مباركه نور استء اين مضمون و اين معانى منتظمه نه در كلمات حكماء سلفء. نه در 
مضامين اشعار و خطب ملتهاء نه در تعبيرات كتب عهد عتيق و جديد و در نتيجه در هيج ميدان تعبيرى سابقه نداشته و بايد 
اعتراف كرد كه فوق تفكر و انديشه معمولى بشر و خصوص عرب است. 

كدان ابه ان عحمله ا عاد كدو اشة الور السمر كو الارضى عدا اس روسى اسمان و دسو ابن روقككق امات 3 
زمين بر جند وجه فهم مى شود: 

الف: روشنىهاى محسوس به ديده جون روشنى آفتاب و ماه و ستاركان» دراين صورت منظور از روشنى زمين همان يرتوى 
است كه از اختران آسمان در آن نمايان مىشود به نظر اهل زمين» يا درخششى كه زمين در نظر ساكنان آسمان دارد بواسطه 
نمايش دادن نورى كه از خورشيد كسب مى كندء زيرا از كرههاى بالاء زمين از سوئى كه آفتاب در آن مى تابد درخشانى دارد 
جنانجه ماه در نظر اهل زمين درخشان است. 

ب: از نظر روشنىهاى معنوى و ادراكى: البته نور و روشنى منحصر به همان شعاع و يرتو محسوس نيست كه با ديده دركك 
مى شود بلكه نور وسيله انكشاف و درك اشياء است و بسا باشد كه از نظر قصور ديده در آن در نيايد ولى در نهاد انسان بتايد 


و همان خاصيت نور را بدهدء مثلا مطلق علم نورى است در عالم هستىء علم» تشعشع و يرتو درون انسانى است كه بر محيط 
خارج مى تابد و آن را عيان مى كند بلكه طبق تحقيقات دانشمندان امروز 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج 7 ص: 7١8‏ 

همين خود نور مادى هم كه در حقيقت آن سخن بسيار است مراتب نامرئى دارد كه از آن به اشعه ايكس يا نور ما وراى 
بنفش تعبير كنند و امروز مورد توجه دانشمندان است و خصوص در طب از آن استفاده شايانى مىشود. 

'- در شرح آيه مباركه و تطبيق آن بر خمسه طيبه آل عبا (ع)» خوب توجه كن: 

سراسر عالم وجود كه آفرينش خدا است در قالب تاريكك امكان ريخته شده است وعاء تصورى امكان را در فكر خود به منزله 
جراغدانى به حساب آور اين مشكات است. در اين مشكات امكان نور خدا يعنى يرتو هستى مطلق كه اضافه حضرت 
برورد كار است فرو ريخته اين نور مطلق كه آغاز آفرينش و اول خلق خدا است همان حقيقت نوريه محمد و على (ع) است»ء 
فوموف اول ناكرب اللاشوراق الف إلى مني قاد تونق القت وناك لواف انك انا و كان عه ووه وجدة وكببائز القايي 
من شجر شتى) من و على از يكك اصل آفريده شديم و ديكر مردم از اصلهاى مختلفى» اين مىشود نور وجود كه در مشكات 
امكان درخشان كرديده است و از اين ميان شعله وجود امام حسن (ع) خود نمائى دارد كه اول فرزند على و مسندنشين امامت 
بعد از او استء امام مجتبى در لباس صبر و شكيبائى همان درخشندكى شعله جراغى را داشت كه در اين مشكات منور خود 
نمائى كرد ولى امام مظلوم حسين بن على (ع) مصباحى بود به اضافه يكك كمكك درخشانى كه مقام شهادت و فداكارى 
بى نظير او بود نور جراغ بوسيله آبككينه و محفظه بلورين در سراسر محيط محدودى كه با استعداد آن اندازه كيرى مى شود 
يراكنده مى كردد و يرتو وجود حسينى هم بوسيله خون درخشان شهادت او در سراسر محيط اسلامى بلكه سراسر عالم جلوه 
دلربائى يبدا كرد, به اين مناسبت «الْمصْباحٌ فى زُجَاجَوًا شد. 

فاطمه زهرا (ع) در اين ميان اختر فروزن عالم امكان است كه جون 
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اختر شب» هم مىدرخشد وهم از آلودكىهاى عالم ماده بدور است و دست ناياك طبيعت هرزه و شرور به دامن عصمت او 
نرسد اين اختران فروزان برج نبوت از خاندان شريف و با بركت حضرت ابراهيم (ع) بوجود آمده. با حضرت ابراهيم شجره با 
بركت توحيد و خدايرستى است كه دو نسل عظيم و خدا جوى عرب و عجم يا عبرى و عربى بوجود آمده كه بيغمبران بزركك 
داشته و مصدر تعليمات اساسى خداشناسى و يكانه يرستى بودهاند» اين شجره به درخت زيتون ماند كه هم سبز و خرم است و 
هم روغن سالم دارد واين كنايه از جمع ميان محاسن ماديه و روح معنويت خدايرستى است كه روغن وجود معنوى انسان 
است» اين شجره در حد اعتدال و استقامت است و براى جامعه بشر مركزيت دارد و نسبت او به شرق و غرب يكى است و 
نسبت به هر دو بىطرف است و نور هدايت او به هر دو سو به طور مساوى يخش مىشوه. نه آلوده به بدعتهاى يهوديت است 
كه بنياد آن در شرق كذارده شده و از فلسطين منتشر شده و نه آلوده به بدعتهاى نصرانيت است كه بولس و سائر ياي هكذاران 
آن در يونان و روسيه بوجود آوردند» يهوديان در شرق توحيد و آداب حقيقى توراه را با آداب زشت زردشتيان و جادوكران 
كلده و آشور آلوده كردند و براى خدا معبد بيهسوزى و دود متعفن بدعت را بنيان كذاردند و نصارى در يونان و مغرب زمين 
توحيد ياكك و آداب خدايرستى انجيل حقيقى را به آداب بتيرستى آلوده كردند و مجسمه عيسى و مريم را به تقليد از بتهاى 
آنان يرستيدند و طبق فلسفه كيج و مبهم آنها به اقانيم ثلثه در مبدأ وجود معتقد شدند و بنا بر اين تعبير از يهود به شرقى و تعبير 


از نصارى به غربى هم از نظر جغرافيائى صحيح است وهم از نظر تعليمات و آداب منحرفه دينى» عقيده توحيد ياكك كه كيش 


مقدس اسلام است فكر بشرى را آماده دركك حقائق معنويه مى كند تا بجائى كه بىمعلم و آموزكار حقائق علميه از آن منفجر 
مى كردد. 
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عالم امكان از عرش تا فرش محدود به تاريكى امكان و نهايت عدم است و بايد از موجودات امكانيه بوجود سايهدار تعبير كرد 
زا كة شاهر موجوقق كداز سوق عمق درك قفن وود تموده.وووشن ابت ان اتاسوى دركرن كد امكان محف و 
واقعيت عدم استء سايهاى دارد كه مانند سايه شخصى كه در آفتاب زمستان راه مىرود هميشه به دنبال او استء عالم 
موجودات هم با همه اجزاء هر جه نورانىتر سايه و ظلَى تاريكك دارند كه يس از شرح تابش وجود در عالم امكان و شرح 
رجال متنور و روشنفكر عالم هستى و سرانجام خوش و سعادتمند آنان از آيه 8" تا 8 سوره مباركه نور» در ضمن دو آيه هم 
به شرح آن يرداخته؛ اين سايه تيره كفر است و نقاط تاريكك آن كافرانى كه به اعتبار نقاط روشن و روشنتر نمايش بيدا 
مى كنند» نور موسى: در برابر ظلمت فرعونء اين است كه در ضمن حديث به ينج نقطه تاريكك ظلمانى محيط اسلامى در برابر 
ينج شخصيت روشن آل عبا اشاره مى كند: 

كارا 

-١‏ رفيق كمراه كنش كه يبابى موج ظلمت و تاريكى بر او مى افكند و او را از حق و حقيقت دورتر مى كرد جه تعبير جامع و 
رسائى؟ 

*"- سومى كه امواج تاريكى و ظلمت دومى سراسر وجود او را فرا كرفته بود. 

در اين جمله كوتاه حقيقت جريان ناحق شوراى شش نفرى كه دور بستر عمر بن خطاب نقشه كشى شد و عثمان را بر سر كار 
آورد بيان مى كند, در اينجا توجه به شرح جامع و مختصر اين ماجرا خوب است: 

شبخ عبد الله علاقق 'مصرى در" تاريخ الحدين " خود مى كويد! 

وقتى آن ضربت مركبار به شكم عمر وارد شد و مورد نكرانى و خطر مركك قرار كرفتء اول بار كه راجع به جانشين وى از او 
استفسار شد بى ترديد 
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كفت: على بن ابى طالب است ولى رجال صاحب نفوذ و استفادهجى كه بيشتر آنها همان رجال بنى اميه و وابستكان آنان 
بودند» از اين جمله احساس خطر كردند و عمر را در خانه خود بسترى نموده واز تماس مردم با او جل وكيرى كردند و عبد 
الرحمن بن عوف يكك شخصيت سياسى و طرفدار جدى خود را براو كماشتند» عبد الرحمن اين نقشه شوراى شش نفرى را با 
نكات حساسى كه بر كنارى على (ع) در آن بيش بينى شده بود طرح كرد ودر آخرين لحظات زندكى عمر كه براثر 
خونريزى فراوان فكر خود راز دست داده بود به امضاء عمر رسانيد و خود به عنوان يكك قهرمان ماجرا ابتكار عمل رادر 
شورى به دست كرفت» شش نفر شورى كه كانديد خلافت بودند عبارت بودند از (على (ع)» زبير» طلحه. سعد بن ابى وقاص» 
عثمان و عبد الرحمن بن عوف) يس از مذاكرات مقدماتى عبد الرحمن بيشنهاد كرد كه اهل شورى حقوق خود را به همديكر 
واككذار كنند تا زمينه اتتخاب هموار شود زبير حق خود را به على (ع) داد و يكى ديكر به عثمان و سومى هم به عبد الرحمن؛ 
عبد الرحمن هم حق خود را به حكميت ميان على (ع) و عثمان واكذار كرد. سيس رأى قطعى خود را موكول به بررسى افكار 
عمومى ساخت واز شورى خارج شد و با مردم تماس كرفت و رأى خود را جنين طرح كرد كه: 


مردم به سنت»ء و روش دو خليفه بيش (ابو بكر و عمر) به همان اندازه علاقه دارند كه: به كتاب و سنتء يس برنامه قابل قبول 


عموم اين است: 

(تعهد به عمل به قرآن و دستورات ييغمبر و مراعات سنن شيخين) او به خوبى مىدانست كه على (ع) به هيج وجه سنت اين دو 
را كه جز يكك مشت بدعت و اغراض و امور موقتى نيست در يرابر قرآن و سنت بيغمبر نخواهد يذيرفت و به ناجار كنار 
مىرود. 

قنخ عي الله مصرىء در اينجا موضوع شوراى شش نفرى را فكر 
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خودغمر لمن داند و فى كُويك: ال طرفك عيق الرححمن :بة او تخميل شد و سيين :هق كويد: 

در قرار داد شورىء به هيج وجه رجوع به افكار عمومى و به اصطلاح رفراندم يبيش بينى نشده بود ولى عبد الرحمن جون ديد 
صرف مقررات شوراى شش نفرى كه به امضاء عمر رسيده به مقصود او كه بر كنارى على است كافى نيست بر خلااف 
مقررات شوراى شش نفرى موضوع رجوع به افكار عمومى را هم به ميان آورد. 

البته ابو بكر دو سال و اندى بيشتر متصدى كار نبود و در دوران او بدعتهاى بنيان كن بوجود نيامده بود ولى همان عمر بود كه 
در طول دوازده سال تصدى بر حوادث خود تا آنجا كه خواست روشهاى ناحق در اسلام وارد كردء ازاين رو مىفرمايد: 
(موجهاى ظلمات دومى بود كه سومى را سر تا يا فرا كرفته بود). 

؟- اين وضع امواج ظلمت انبوهى بوجود آورد كه روى هم متراكم شد و معاويه تاريككترين نقطه آن بود. 

ه- آشوبهاى بيابى بنى اميه كه به وضع تيره دوران يزيد كشيدء جنان ظلم و ظلمتى بوجود آورد كه مؤمنان سراز يا 
نمىشناختند وهر جه تلاش مى كردند نمىتوانستند خود را از اين محيط تيره و تار فراتر برند و بفهمند جه كار بايد كرد., (إذا 
أخرك كه تكد راغا عراس دست بر ارود مؤافه دبك عورا فد -١‏ از نظر لغتء فاروق اكبر: بز كترين جد كنتدة 
ميان حق و باطلء ميان مؤمن و فاسق. ميان بهشتيان و دوزخيان است. 

1- كسانى كه بر زبر زمين يا زير توده خاكند: مجلسى (ره) كويد: 

كفتهاند آنها كه روى زمينئد زند كانند و آنها كه زير خاكند مردههايند- انتهى. ولى ممكن است مقصود از كسانى كه زير 
توده خاكند ساكنين آن 
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روى زمين باشند جون مردم امريكا مثلاء زيرا در آن تاريخ جز به اين تعبير بيان آنها ميسر نبوده است. 

*- زمين بر خلق خود مىلرزد: ظاهراً منظور اضطراب و يريشانى مردم است از هرج و مرج و بى نظمى كه بر اثر نبودن رهبر به 
وجود مىآيد. 

*- ميسم: آهنى است كه با آن رمه را داغ م ىكنند و نشانه مخصوصى مى كذارندء براى اينكه شناخته شود و كويا رسم 
شترداران عرب اين بوده كه براى نشانى» شتران خود را به آرم مخصوصى داغ مى كردند و اسبهاى خوب را هم به اين وسيله 
تشانة كذازى مئ نمود تند وناين كتابة اسان ولاديت على :اسث كة ايندل :هؤمنان قن نت شود و ان جهره دوخشانفان عيان 
مى كردد و به اين وسيله در دنيا و آخرت شناخته مى شوند. 

انقياد براى على (ع) در امر و نهى او: اشاره به مقامى است كه خداوند به ييغمبر عطا كرده و مىفرمايد (/ا سوره حشر): «آنجه 
كه رسول خدا براى شما آورد بككيريد واز آنجه شما را نهى كرد دست باز داريد» واين مقام از آثار ولايت مطلقه و عصمت 


است و دو حقيقت را مىفهمانك: 


الف: قلب ولى محل مشيت و خواست خدا است و آنجه در آن نقش شود الهام الهى است و از هر كونه اغراض نفسانى و 
شخصى بر كنار است. 

ب: آنجه فرمايد متن واقع است و به هيج وجه خطا و تحريفى در آن نيست و اين مقام اساس جانشينى و رهبرى ملت اسلام 
است و بايد هر امامى داراى آن باشد تا در هر ييشامدى راه درست و رأى صواب را اظهار كند. 

اين همان حقى رأيى است كه در اجتماعات منظم براى مقام رياست عظمى محفوظ است و در مورد اختلاف نظر رأى او قاطع 
و متبع است ولى در رياست دينى جون سر و كارش با عالم نامرئى است و رهبرى تا قيامت را بر عهده دارد بايد مقرون به 
تأييد الهى باشد و با مقام عصمت از هر كونه خطائى مصون باشد. 
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8- تقدم بر على» تقدم بر خدا و رسول استء مجلسى (ره) فرمايد: 

شايد اشاره باشد به قول خدا سبحانه ١(‏ سوره حجرات): «أيا كسانى كه ايمان آورديد بر خدا و رسولش بيشى نجوئيد (بر خدا 
و رسولش بيشنهاد نكنيد)» قرائت مشهوره مقصود اين است كه در كارى بيش نيفتيد و آن را قطعى نسازيد بيش از آنكه خدا 
و رسولش حكم آن را صادر كنند, در اينجا يا همين معنى مقصود است يا مقصود كسى است كه خود را از على (ع) برتر داند 
و خواهد او را به دنبال خود كشد واو به مانند كسى است كه خود را برتر از رسول خدا (ص) داند و خواهد آن حضرت بيرو 
او باشد. 

/- علم منايا و بلايا: اطلاع بر ييشامدهاى اشخاص است كه براى ائمه فراهم بوده و به يارهاى از محرمان اسرار خود هم كاهى 
خبر مىدادند و در اين موضوع اخبار بسيارى وارد شده است. 

8- صاحب الكرات و دولهٌ الدول: مجلسى (ره) كويد جند معنى دارد: 

الف: مقصود صاحب حملههاى در نبرد باشد» زيرا آن حضرت بر حمله بوده و بى كريز. 

ب: صاحب غلبه و ييروزى در نبردها زيرا در هر نبردى شركت كرده است به ييروزى و غلبه مسلمانان يايان يافته» فيروزآ بادى 
كويد: كرت يعنى يكك بار و به معنى يورش هم آمله. 

ج: مقصود اين باشد كه من صاحب علم به وقايع قرون كذشته و آيندهام تا روز قيامت. 

د: مقصود اين باشد كه تا قيامت بارها به دنيا ب كردم براى انجام مأموريتهاى خدا جنانجه غلبه انبياء و نجات آنها از كرفتاريها 
بوسيله توسل به نور من بوده است و انوار خاندان من» و ممكن است" دولة ادول" اشاره به تشكيل دولتهائى باشد كه در 
رجعت براى آن حضرت فراهم مى شود جنانجه اخبار بسيارى بر آن دلالت دارد» سعد بن عبد الله در بصائر و ديكران به سند 
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خود ازابى حمزه ثمالى روايت كردهاند كه امام باقر (ع) در ضمن خطبه درازى كه از امير المؤمنين (ع) نقل كرده است 
فرموده كه: آن حضرت در آن خطبه فرموده: براى من يى هم كرده است و براى من يى هم رجعت استء منم صاحب رجعتهاء 
منم صاحب صولتها و انتقامجوئىها و دولتهاى شكفت آور تا آخر خطبه واخبار ديكرى هم در اين موضوع است كه ما آنها 
را در كتاب بحار نقل كرديم. 

9- عصا كنايه از قدرت تصرف در موجودات است كه از معجزات موسى (ع) است و عصاى وى رمز آن است و اين موضوع 
در اخبارى از خصائص امامت شمرده شده. 


-٠١‏ دابّهاى كه با مردم سخن كويد: اشاره است به (آيه 87 سوره نمل): او إذا وَقَمَ الْقَوْلَ عَلَيِهِمْ أْخْرَجْنا لَهُمْ ةمق الأذ قن 


تكلْمَهُع أن النّاسَ كانُوا بآياتنا لا يُوقَنُونَه و جون فرمان بر آنها اجراء شد يكك دابه از زمين براى آنها بر آوريم كه به ايشان 
بككويد: به راستى مردم را شيوه اين بود كه به آيات ما يقين نداشتند. در برخى اخبار داب الارض به يكك انسانى تفسير شده و 
در بعضى اخبار هم به خود امير المؤمنين تطبيق شده است. صدر خبر سؤال از معنى اولو الا-مر است كه شرحى در باره آن 
كذشت. در اينجا مجلسى (ره) بيانى در باره اختصاص اولو الامر به معصومين ازاين شهر آشوب نقل كرده و قريب به همان 
استدلال كذشته است كه نقطه ضعف آن بيان شد و در مورد جواب امام به آيه 0ه سوره نساء كفته است: مقدارى از روايت 
سقط شده و ايجاد سوء فهم نموده است و بعد از بيان آن كه متضمن تفسير جند آيه است كويد: از اينجا ظاهر شد كه امام 
تفسير آيات متقدمه را مقدمه توضيح نزول اين آيه در باره خودشان قرار داده» زيرا آيات متقدمه نسبت به ائمه روشن ترند» 
سيس كويد: بيضاوى در تفسير اين آيه كفته است كه در باره يهود نازل شده كه مى كفتند: يرستش بتها نزد 
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خدا يسنديدهتر است از آنجه محمد (ص) بدان دعوت م ىكند و كفته شده در باره حيى بن اخطب و كعب بن اشرف و 
جمعى از يهود است كه به مكه رفتند و با قريش براى نبرد با رسول خدا (ص) هم ييمان شدند» قريش به آنها كفتند: شما اهل 
كتاب هستيد و به محمد از ما نزديكتريد و از نيرنكك شما در امان نيستيم بايد به معبودان ما سجده كنيد تا به شما مطمئن شويم 
ويهود اين كار را كردند» جبت در اصل نام بت مخصوصى بوده و در هر معبودى جز خدا استعمال شود و كفتهاند كه از 
جبس باز كرفته شده و آن كسى است كه خيرى ندارد سين آن بدل به تاء شده» طاغوت به هر باطلى كويند بت باشد يا جيز 
ديكر تا آنكه كويد بنا بر تأويل امام (ع) جبت و طاغوت اول و دوم باشند و مقصود از «الذين كفروا» سائر خلفاء جور واين 
منافات با شأن نزول آيه ندارد زيرا جون خدا مخالفان رسول را ذم و لعن كرده؛ اين ذم و لعن در مخالفان اهل بيت هم جارى 
است. تا اينجا كلام مجلسى است. 

ولى اكر جبت و طاغوت بر خلفاء جور تطبيق شود بايد مقصود از «الذين كفروا» تابعان آنها باشد نه سائر خلفاء جور. 

مجلسى (ره) از طبرسى در مردم محسود جند قول نقل كرده: 

الف- شخص بيغمبر (ص) كه بواسطه مقام نبوت به او حسد بردند و بواسطه آنكه نه (9) زن براو حلاللل شد و به آنها ميل 
داشتء كفتند: اككر بيغمبر بود جنين نبود» خداى سبحانه بيان كرد كه نبوت در خاندان ابراهيم تازه نيست. 

ب- مقصود از محسودين ييغمبر و آل او است كه از امام باقر (ع) روايت شده و فضلى كه در ييغمبر (ص) سبب حسد است 
نبوت است و در آل او مقام امامت. شرح از طبرسى: مقصود از علامات» نشانههاى راه است و بعضى كفتهاند: علامات» كوهها 
است در روز و اختران در شبء و بعضى 
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كفتهاند: مقصود اين است كه ستارهها نشانه قبلهاند و بنا بر تفسير امام» ضمير (هم) و ضمير (يهتدون) هر دو به علامات 
بركردند و اين اظهر است زيرا در آيه قبل فرمايد: «كوههاى لنككروارى بر روى زمين افكند تا مبادا زمين بر شما بلرزد و جويها 
وراهها در آن نهاد شايد شما رهبرى شويد» و بنا بر تفسير مشهور بايد در اين آيه" تهتدون" كفته شود كه خطاب به مردم 
باشد ولى بنا بر تفسير امام نيازى نيست كه بككوئيم از خطاب التفات به غيبت شده است و وجود اين معانى در بطن آيات 
مخالف معنى ظاهر آنها نيستء زيرا جنانجه براى اهل زمين كوهها و نهرها و ستارهها و علاماتى است كه از آنها به راههاى 
ظاهر زمين رهبرى شوند و امور معاش خود را اصلاح كنند هم جنان لنككرها از وجود انبياء و اوصياء و ائمه دارند كه بوسيله 


خورشيد و ماه و اخترانى است كه بوسيله آنها به مصالح دنيا و آخرت رهبرى شوند. از شرح مجلسى (ره): 

-١‏ عدن يعنى اقامت و كفته شده است كه جنت عدن نام شهر بهشت است كه مسكن انبياء و علماء و شهداء و بيشوايان عادل 
است و مردم ديكر در بهشتهائى كرد آنندء و كفته شده نام كاخى است مخصوص بيغمبر يا صديق يا شهيد يا امام عادل و 
كفتهاند: عدن نام نهرى است كه در دو سويش جنات عدن واقعند و اوّلى درستتر است. 

اذ وا شهرق اسك كان مدع 417 عدون انهف بدت و ا للد هدو مفتوكه و بالساكلة قو تفده يفامو كن 
است: نام كوهى است ميان مكه و مدينه نزديكك ينبع و نام شهرى است ميان ينبع و مصر و نام قلعه معروفى است و ايله به همزه 
مكسوره نام دهى است در باخرز و نام دو جاى ديكر است .. ولى در كتب ديككر أبله ضبط شده به الف مضمومه و باء يكك 
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نقطه و لام با تشديد و آن نام شهرى است در بصره كه طرف دريا بوده و شايد بصره كنونى جاى آن را كرفته است. 

#داق حبر (7) جمله" قال رسول الله" اققاده است (تعتى غبارت جنين بوذه كه امام باقز كويند: وسول تدا فرموة) جنانجه از 
مضمون آخر خبر فهميده شود. -١‏ از شرح مجلسى (ره): 

طبرسى (ره) كفته: در تفسير آيه فَسَُْوا أَهلَ الذَّكر جند قول است: 

-١‏ مقصود دانشمندان به اخبار ملتهاى كذشته استء مؤمن باشند يا كافر» و عالم را أهل ذكر كفتهاند جون ذكر وابسته به علم 
است. 

؟- مقصود از اهل ذكر اهل كتاب است- از ابن عباس و مجاهد نقل شده- يعنى اى مش ركين مكه. اكر شما نبوت بيغمبر را 
نمىدانيد از أهل توراه و انجيل بيرسيدء زيرا آنها به اخبارى كه يهود و نصارى از كتابهاى خود نقل م ىكردند تصديق 
مى نمودند ولى ييغمبر را از كينه و عدوات تكذيب مى كردند. 

*- مقصود از أهل ذكر اهل قرآن استء ابن زيد جنين كفته و اين نزديكك است بدان جه جابر و محمد بن مسلم از امام باقر 
(ص) روايت كردهاند كه فرمود: ما أهل ذكر هستيم و خدا هم در قرآن ٠١(‏ سوره طلاق) ييغمبر خود را ذكر كفته است بنا بر 
اين كه «رَسُولَاا بدل از «ذكراً» باشد. تمام شد كفته طبرسى» من كويم: از اخبار ظاهر مى شود كه به وجه ديكر هم ائمه (ع) 
اهل ذكرند و آن اين است كه ذكر قرآن است و ائمه اهل قرآنند و آخر خبر هم اشاره بدان دارد و صغار در بصائر از امام باقر 
(ع) به اسناد بسيارى در تفسير اين آيه روايت كرده است كه فرمود: ذكر قرآن است و ما أهل قرآنيم و ما مسئوليم» مضمون 
اين تفسير را عامه نيز روايت كردهاند. 
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شهرستانى در تفسير خود به نام اد امام عنادقا لح ارواية كروه كميدي ادرو برسيةار كلت علماى ما 
مى كويند ذكر در كفتار خدا «فشكَلوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كنم لا تَعلْمُونَ همان توراة است و اهل ذكر هم علماى يهودندء امام 
فرمود: دراين صورت خدا ما را به دين يهود دعوت كرده است بلكه به خدا ما هستيم اهل ذكر كه خدا دستور داده در هر 
مسألهاى به ما مراجعه شود. يايان نقل از مجلسى. 

مضمون خبر اخير اين است كه به هيج وجه منظور آيه» سؤال از أهل كتاب نيست با اينكه اين آيه در دو مورد از قرآن است: 
اول در سوره نحل كه ككذشت ودوم در سوره انبياء آيه /اواين هر دو از سورههاى ع نزولند و طرف خطاب در آنها 
منكران نبوت است و مقصود دعوت آنها است براى بررسى راجع به تصديق ييغمبر اسلام و يكى از آن بررسيهاى مفيد رجوع 


به علماى يهود و نصارى بوده و تحقيق از علامات نبوت طبق بشارتهائى كه در كتب آنها وارد بوده استء در اين صورت به 


يكى از دو وجه بايد اين روايت را توجيه كرد: 

-١‏ مضمون آيه از نظر ارجاع به توراة» جنبه وقتى داشته و مخصوص همان دوران مبارزات اوليه با منكران نبوت بود و براى هر 
زمانى نبوده است و جون در آينده موضوع نبوت محقق شد ويا بررسيهاى روشن ترى زمينه بيدا كرد مفاد اين آيه ازاين نظر 
نسخ و متروكك است يا اينكه بى موضوع است و در حال سؤال سائل از امام باقر (ع) به هيج وجه منظور از آيه» رجوع به توراه 
نبوده و وظيفه احدى نيست كه به علماى يهود و نصارى رجوع كند و سؤالى نمايد. 

-"١‏ مورد خطاب در يرسش از اهل توراه همان خصوص كفار و مشركين معارض با ييغمبر بودند و اين دستور از نظر الزام آنها 
بوده براى اعتراف به حق و نظر كلى و عمومى در ميان نبوده و اين به اعتبار استنادى بوده 
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است كه كفار معارض با ييغمبر به علماى يهود و نصارى يا خصوص يهود داشتهاند در اين صورت هم اين حكم از اين نظر 
شخصى است و موضوع ندارد ولى از نظر مراجعه به اهل دانش و دين در اخذ مسائل و تحصيل يقين يكى كلى عقلى است و 
هميشه به قوت خود باقى است و مرجع عمومى و ثابت براى مسلمانان همان ائمه معصومين عليهم السلام هستند. 

-١‏ در تفسير (وَ إِنَّهَُذِكرٌ لسك وَ لِقَؤْوكك» طبرسى (ره) كفته: يعنى قرآنى كه به تو وحى شده شرف تو و تبار تواز قريش 
أشكك انان عباتن :و مندى. و كمنه شده شرف عمة غرت ابت زيزا فر انم وباك انها اعبث :و انى شترافت برا دزه يكتران .نه 
بيغمبر مخصوص تر است و شرف قريش بيشتر از سائر عرب است و شرف بنى هاشم در ميان قريش بيشتر است و مقصود از 
اسؤق) تستلوة)"ناق بوسى از شكر ابن تعمت شرف اسع او برحى كنتدازل؛ 

بازيرسى از قرآن واز قيام بحق آن است, مجلسى (ره) كويد: من كويم بنا بر تفسير امام ذكر در آيه به معنى مذكر است و 
معنى «سوف تسئلون» اين است كه تو و قوم تو مرجع يرسش از معانى قرآن مىشويد تا آخر الزمان و اين معنى مفهومتر است» 
از ظاهر اين خطاب جنانجه بر ذوى الالباب يوشيده نيست. 

يايان كلام مجلسى (ره). 

ظاهر آيه اين است كه قرآن دليل روشن خداشناسى و ديندارى است و متضمن قوانين زند كَى مادى و معنوى جامعه بشرى 
است وهر قانونى مسئول اجراء مىخواهد مسئول اجراى قوانين در حكومتهاى بشرى هيئت دولت است و مسئول اول نخست 
وزير است كه زمام امور به دست او است و امضاى او در اجراء هر كونه حكمى سنديت دارده بنا براين مسئوليت لازم مقام 
فرماندهى و يبشوائى است و اين كنايه روشنى از مقام امامت و خلافت است و به همين نظر اختصاص به ائمه معصومين دارد. 
اكر جه مسئوليت از نظر اتمام حجت بواسطه قرآن براى همه بشر است از نظر اينكه قرآن دليل روشن صدق 
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نبوت است و اختصاص به خود بيغمبر و قومش از نظر اين است كه براى آنها از سائر مردم روشنتر استء مقصود اين است 
كه آيه دلالت دارد بر ثبوت مسئوليت در برابر آن اندازه از وظيفه كه بوسيله قرآن نسبت به هر كس روشن است واين حكم 
كلى از نظر افراد تفاوت بسيار دارد و به اين ترتيب بايد ملاحظه شود: 

-١‏ خود ييغمبر (ص) مسئول دريافت وحىء وظيفه تبليغ و مبارزه با منكران» عمل به قرآن و اجراء دستورات و يبشوائى امت. 
-١‏ خلفاء حق هم در همه اين مراحل با بيغمبر شريكند جز در همان موضوع دريافت وحى. 

*- عمل به احكام قرآن و اجراى آن نسبت به همه مسلمانان. 


*- تدبر در آن براى فهميدن خدا و صفات شايسته او و فهميدن بر حق بودن ييغمبر نسبت به همه بشر. -١‏ مجلسى (ره) كويد: 


أسعقدها قرف اانه اعرد وو اس بالتطلير نوف عت سن عد نكيل ]وتان كيك نينا ناسو اس وثا ساحن أكسان كرقن هر 5ه 
مى خواست هر جه مىداد و به هر كه نمى خواست نمىداد موضوع بذل علم را هم به ما تفويض كرده است و شايد در سليمان 
هم اختيارات اعم بوده است. بيضاوى كفته «هذا عطاؤّنا؛ يعنى اين ملكك و بسط يد و تسلط بر جيزهائى كه ديكران بر آن تسلط 
نيابند عطيه ما استء به هر كه خواهى ببخش و از هر كه خواهى دريغ كن و حسابى بر تو نيستء يا: عطاى تو محدود نيست» 
يا: اين عطائى كه ما به تو داديم حساب و اندازه ندارد. 

اكستوليت در شكزا اسه نطر افك 

0 از نظر تبليغ وظائف به مردم» آموزشء وظيفه فرهنكك. 

(؟) از نظر حسن اجراء امور فرد و اجتماع. 

(9) از نظر حفظ اجتماع از شورش و فساد داخلى يا هجوم دشمن 
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خارجى و بيكانه. 

مسئوليت در يبشواى اجتماع كه در يكك جامعه مذهبى بر ييغمبر يا امام تطبيق مى شود عمومى و قطعى و قابل استثناء نيست و 
موضوع جواب سؤال كه محل بحث راوى است اعم از مسئوليت است زيرا جواب سؤالات يكك قسمتىء از اداى وظيفه تبليغى 
است در صورتى كه سؤال در موضوع امور لا-زمه طرح شود. و به همين جهت امام مىفرمايد: جواب هر سؤالى مشمول 
مسئوليت عامه ييشوا نيست بلكه خود او بايد صحت آن سؤال و زمينه سؤال و وقت مساعد با جواب را تشخيص بدهدء. جنانجه 
در خود قرآن مجيد هم به اين موضوع توجه شده است ٠١١(‏ سوره مائده): «ايا آن كسانى كه كرويديدء نيرسيد از جيزهائى 
كه اكر براى شما آشكار شود بدتان آيد» دراين صورت اختيار در جواب سؤالات مخالفت با مسئوليت تبليغ كه به عهده امام 
الت كارك" ذ كر "به معتئ باذ اوز :اس تتديت نه حفيفى كدعند أ هستى وخداونن ابت وال نظر ابدكه قطزت هن كسن 
سابقه توجه به خدا را دارد و بوسيله آلودكىها و سوء يرورش فراموشى و غفلت عارض شده بر اين توجه كه منظور از قرآن و 
تبليغ رسول است ذكر كفته شده و اين كلمه هم بر خود قرآن صادق است وهم به شخص ييغمبر كه مبلغ آن است و در اخبار 
بر هر دو از روى حقيقت تطبيق شده است. در اينجا بايد كفت: 

(كفته بودم جو بيائى غم دل با تو بكويمجه بكلويم كه غم از دل برود جون تو بيائى) قبنًا ياد آورى شديم كه آيه از نظر رجوع 
به اهل كتاب مخصوص زمان ييغمبر بوده و ازاين نظر در حكم منسوخ است. در اين حديث» شرحى را كه ذيل حديث (") 
بيان شد تأييد 
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كرده مىفرمايد: شيعه مسئول يرسش از مسائلند و ما هم مسئول تبليغ و بيان هستيم ولى معنى اين مسئوليت اين نيست كه در 
وزابد هر روطي اند قور ا صوان كواشعه ارد اك متتس ا فك ايز وتوا تسرد جر انك توقك متشرحن ان كا نا اسك 
مجلسى (ره) كفته است: ما كان المؤمنون- يعنى درست نيست كه همه مؤمنين به سوى اهل علم بكوجند براى طلب علمء زيرا 
اين سبب اختلال نظم زندكى آنها استء فلولا يعنى بايد بكوجد از هر فرقه بسيارى طائفه اندكى تا دين را بفهمند و تا بيم 
دهند قوم خود را وقتى نزد آنها بركردندء به اين آيه استدلال شده براينكه طلب علم واجب كفائى است و هم بر حجت بودن 
خبر واحد. و در آيه وجه ديكرى است و آن اين است كه نازل شده در باره مجاهدان يعنى فراهم نشود براى آنها كه همه به 
جهاد كوج كنند بلكه واجب است از هر فرقهاى يكك طائفه بكوجند تا باقيمانده در دين فقيه شوند و جون كوج كرددها به آنها 


بركردند آنان را بيم دهند واين دليل است بر اينكه جهاد واجب كفائى است و (قال) در حديث به معنى (كتب) است يعنى 
نوشت كه خدا تباركك و تعالى» شايد امام (ع) آيه را تفسير كرده كه وقتى تبليغ بىاثر باشد واجب نيست جنانجه ظاهر سياقش 
اين است و حاصل اين است كه جواب ندادن براى تقيه و مصلحت است و كفته شده است شايد مراد اين است كه اكر از ما 
هر جه ببيرسيد ياسخ دهيم بسا در ضمن جوابها باشد كه از ما نيذيريد و مشمول اين آيه شويد و براى شما بهتر است كه همان 
يرسشهائى را به شما ياسخ دهيم كه مىدانيم از ما مى يذيريد. 

"وافى" هم در شرح حديث؛ همان قسمت آخر كلادم مجلسى راعيناً نقل كرده است:" و لم يفرض عليكم الجواب" را 
استفهام استبعادى دانسته. آنجه به نظر مىرسد اين است كه: 

-١‏ بيانى كه مجلسى براى آيه نفر كرده مورد اعتراضاتى است: 
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الف- ما كان المؤمنين لينفروا كافة را به معنى عدم امكان نفر عمومى تفسير كرده و سيبس آن را به لزوم اختلال نظم زندكى 
بر اثر طلب علم عمومى تأييد كرده و حاصلش اين است كه كوج عمومى براى طلب علم يا براى جهاد واجب نيست بلكه 
مفسده اختلا-ل نظام دارد و بايد حرام باشدء و اين از دو نظر اشكال دارد: اولّا- ما كان الْمَؤْمِنُونَ لِينْفِرُوا كاقَةٌ كزارش وضع 
مؤمنان است يعنى عموم مؤمنين عادت به كوج ندارند» اين كزارش ممكن است از راه كله باشد يعنى با اينكه خوب است همه 
كوج كنند ولى نمى كنند و بايد يكك طائفه اين كار را بكنند وازاين استفاده نمىشود كه اكر همه كوج كنند. كارشان 
درست نيست و به زمين مى خورد. و ثانياً- وضع طالب علم در زمان بيغمبر عبارت از تعليم قرآن و دستورات عملى ييغمبر 
اسلام بوده كه بوسيله اقامه نماز يوميه انجام مىشده با امامت شخص بيغمبر يا نائب او كه در هر مسجدى معين مى كرده و اين 
اندازه از صرف وقت براى تحصيل علم نسبت به هر مسلمان مكلفى ميسر بوده. 

ب- در صورتى كه طلب علم براى عموم موجب اختلالل نظم باشد و واجب نباشد و بلكه حرام باشد. جكونه مى توان كفت: 
طلب علم واجب كفائى است با اينكه واجب كفائى بايد بر همه واجب باشد و مصلحت و امكان عمل نسبت به همه مكلفين به 
آن موجود باشد ولى يس از آنكه يكى يا جمعى آن واجب راادا كرد از ديكران ساقط شود و اكر طلب عمومى علم يا جهاد 
غير مقدور باشد يا مفسده بار باشد نمىتواند بر همه واجب باشد تا آنكه كفته شود واجب كفائى استء واجب بر فردى در 
جمعى يا دسته نامعلومى در امت واجب كفائى نيست و بلكه امكان آن مورد اشكال است» آرى ممكن است وجوب به عنوان 
خاصى تعلق كيرد كه بر افراد معين تطبيق شود» جون حج بر مستطيع يا امر به معروف و نهى از منكر بر مقتدر- مثلا- ولى امر 
فرد مردد يا دسته مردد علاوه بر آنكه معنى واجب كفائى نيست 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج 7 ص: 70 

صحتش مورد ترديد است. 

ج- كلام امام (ع) در بيان آيه (00 سوره قصص) نكوهش متمرّدان است و به هيج وجه دلالت بر سقوط تبليغ ندارد بلكه دليل 
بر وجوب آن است. 

آنجه به نظر مىرسد اين است كه مورد كلام احمد بن محمد كه مى كويد: «يرسش بر همه آنها واجب است و جواب بر شما 
والحبي سك متخالقين اكهه امنسةاثه نكيف وردان تمقو كر باحك تكوعده وسفن نهنا وات ايت وردو اام مودت 
استفهامى هم جنانجه " وافى " كفته در كلاسم نيست بلكه صرف بيان واقعى است و مقصود اين است كه يرسش از شما بر 
مخالفان تا آنجا هم واجب است كه شما جواب هم ندهيد ولى با اين حال آنها در مقام يرسش از شما و مراجعه به شما نيستند 


با اينكه قرآن سؤال از اهل ذكر و طلب علم را واجب كرده استء در اينجا امام موضوع تمرد مردم را نسبت به ييغمبر به ميان 
مى كشد و علت آن را هوايرستى بيان مى كند و مى فرمايد: نسبت به شخص ييغمبر هم جنين بوده و خداوند در قرآن با اين آيه 
ييغمبر خود را تسليت داده است و سرٌ مخالفت و تمرد آنها را بيان كرده و حاصل اينكه اككر اكثر مسلمانان كه خود را ييرو 
قرآن مىدانند از ما نمى يذيرند به علت هوايرستى است و بيروان هوا و هوس كمراه ترين مردمند» جنانجه نسبت به شخص 
خود بيغمبر هم جنين بوده است. مجلسى (ره) كويد كه: «هَلْ يَستوى الّذِينَ َعْلَمُونَ وَ الَّذِينَ لا يَْلَمُونَ؛؟ استفهام انكارى است 
وعقسوة ب ممت عن مسو ذا مقا لم واف د لاله لي اسك مي ال ا ا اق ا 
الْأْباب» يعنى خردمندان و صاحبان عقل سالم زيرا آنهايند كه فضل اهل علم را بر ديكران درك مى كنند و مصداق آنها شيعه 
است كه به امامت اعلم معتقد شدند و او را بر ديكران تفضيل دادند و بالجمله اين آيه دلالت دارد بر 
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امامت ائمه ما (ع) زيرا دلالت دارد كه مناط فضل و ميزان آن علم و دانش است و شكك نيست كه ائمه ما در هر عصرى از 
همه مدعيان خلافت و ديكران اعلم بودند. 

طبرتتى: (رة) كويكة معتى آنه انق انيت كلابزابر يستتن كساتى كناش داند نجه عدا ال ثؤات. و عفاتِ وعنده داده وان 
كنا كهاايق زا تمن :دائنك انما كدكر اول الات عق همان ضاح] وخر ار مان كد ردير ند و سسن مفبفون زوايك 
اين باب را از امام صادق (ع) نقل كرده است: 

كلمه «يعلمون» بايد مفعولى داشته باشد كه عبارت از معلوم استء در اين آيه معلوم ذكر نشده؛ علماى بلاغت فعل را به منزله 
لازم دانسته و مفعول آن را متروكك مىدانند و مى كويند: مقصود اين است كه علم و بىعلمى با هم برابر نيستند» مرحوم 
مجلسى (ره) به كمكك اخبار باب مفعول را محذوف دانسته و جون قرينه بر تعيين آن نيست حمل بر عموم كرده يعنى مى 
دانند هر جيز را كه يكك يبشوا بايد بداند و در جمله نفى هم ظاهر اين است كه مفعول را عمومى دانسته يعنى نمىدانند هيج 
جيز را در صورتى كه با ندانستن برخى از جيزها هم برابرى منتفى مى كردد, مرحوم طبرسى به قرينه مقام مفعول را ثواب و 
عقاب دانسته است. 

ولى در صورتى كه به كفته اهل بلاغت مفعول را متروكك بدانيم در اين دو جمله مقابله ميان يكك دسته دانشمند است و يكك 
دسته نادان يعنى دانشمندان با نادانان برابر نيستند و اكر علم را همان اطلاع بر واقعيات ثابته بدانيم جنانجه از اين كلمه فهم 
مى شود تطبيق جمله اول بر ائمه معصومين و تطبيق جمله دوم بر مخالفين معاند آنها روشن است. مجلسى (ره) كويد: 

«نحن الراسخون فى العلم) 

اشاره است به قول خدا (8 سوره آل عمران): «او است كه فرو فرستاد بر تو قرآن راء از آن است آياتى محكم كه ام الكتابند 
تعلى اصنل انتددق باك د ركرق 
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متشابهات» در تفسير محكم و متشابه جند قول است: 

-١‏ محكم آن است كه بىقرينه مقصود از ظاهر آن فهم شود و متشابه بىقرينه معنى ظاهرش مفهوم نيست و مورد ترديد است. 
-١‏ محكم آن است كه جز يكك تأويل ندارد و براى متشابه تأويلات جند در ميان است. 

“- محكم آن است كه تأويل آن معين است و متشابه آن است كه تأويل آن معين نيست جون قيام ساعت. 


سبس خدا فرموده: «اما كسانى كه دلشان كج است دنبال متشابه روند يعنى آن را دليل بر باطل خود آورند براى [شوبكرى 


يعنى طلب كمراهى و كمراه كردن و تباه كردن دين بر مردم؛ از امام صادق (ع) روايت شده كه: 

«فتنه كفر است)- و براى جويا شدن تأويل آن بر خلاف حق «و نداند تأويل آن را جز خدا و راسخون در علم» طبرسى (ره) 
كفته: يعنى كسانى كه دانش يا برجا دارند و آن را خوب ضبط كرده و در آن استادند. و در نظم و حكم اين دو جمله 
اختللاف است بر دو قول: 

الاراسخوة عطق بر" الله" امنث با لؤأو به:ابنمحتق كه تأويل متقابة رااثداتل جز ذا و راسيتون ذر على كه آنها هم تأويل 
آن را مىدانند» بنا براين جمله بعد حاليه است و مقصود اين است كه با علم به آن اظهار ايمان به آن هم دارندء اين قول از 
ابن عباس و مجاهد و ربيع و محمد بن حنفيه و زبير نقل شده و ابى مسلم آن را اختيار كرده و از امام باقر (ع) هم روايت شده. 
يله شائق بيه كله "الله" شام اسك و" الراسكوة فى العلم " اول يعملة دوم انك هبو وار اتتعناق انيت" ومعنايفن ابن انيت 
كه علم تأويل متشابه منحصر به خدا است و راسخون درعل يظرز اجمال بدان ايمان دارند و بنا براين" الراسخون 
استء و جمله" يقولون" خبر آن است. يايان كلام مجلسى (ره). 


لل ِ 
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آنجه به نظر مىرسد اين است كه آيات محكمات آياتى است كه دلالت بر دستور عملى كند يا نقل مطالب عمومى باشد كه 
همه بشر بفهمند و نياز به عقيده وايمان ندارد جون بيان امور طبيعى و تاريخ» ولى متشابهات آياتى است كه دلالت بر مسائل 
عقلى و نامرئى دارد يا بيان احوال آينده است جون برزخ و قيامت و بهشت و دوزخ. زيرا جنين آياتى است كه دست آويز 
مخالفان ييغمبر بوده» در سيره ابن هشام از ابو جهل نقل شده كه اين كونه آيات قرآن را ياد م ى كرد و به كف دست خود يف 
مى كرد و مى كفت: از اين حرفها جيزى به كف من نمىآيد. 

كلمه " فتنه " هم در قرآن بيشتر در معنى بركشت از دين استعمال شده و مقصود اين است كه كفار اين آيات دور از فهم قرآن 
رادست آويز مى كردند و جوانانى را كه ايمان آورده بودند از ايمان بر مى كردانيدند و همين كونه آيات استث كه دست 
آويز طوائف ضاله و مضله وابسته به اسلام شده و مىشود و تأويل هم به معنى سرانجام هر جيز است آياتء راجع به امور يس 
از مركك است كه در انجام تأويل و ترديد مىشود و تنها با ايمان راسخ است كه مى توان بدان ياى بند شد و از نظر دلالت آيه 
براينكه راسخون در علم تأويل آيات متشابه را مىدانند تفاوتى نيست زيرا اكر هم در كلمه" الله" وقف شود جنانجه قراتت 
معروف و ثبت در قرآنهاى معرب كنونى است و به كلمه" الراسخون" جمله آغاز شود خود ايمان به هر جيزى همان معنى علم 
به آن را مىدهد زيرا ايمان به خدا همان معرفت خدا است و ايمان به ييغمبر و امام شناختن آنها است و ايمان به آيات متشابهه 
هم دانستن تأويل آنها است جون ايمان نسبت به امور نامرئى غير عملى معنائى جز عقيده كامل و تزلزل نايذير ندارد و از نظر 
دلالت آيه به اينكه راسخون در علم عالم به تأويل آيات متشابهه هستند تفاوتى ميان دو قرائت نيست. مجلسى (ره) كويد: 
طبرسى در تفسير «آياتٌ بَبْناتٌ فى 
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دون الدوق ارتو لمك كما مه رس وزقولالة ظ بووقس وا ان وميه طاحاء والح فاك يشير انس ره 
بدان ايمان دارد»ء زيرا آن را حفظ كردند ودر دل جا دادند و معنايش دلنشين آنها است و كفتهاند مقصود ائمه از آل 
محمداند و از امام باقر و امام صادق (ع) روايت شده و بعضى كفتهاند كه كنايه از شخص خود ييغمبر است كه درس نخوانده 
بوده و خواندن و نوشتن نياموخته و آيات روشن او در سينه علماى اهل كتاب ثبت استء زيرا در كتب آنها همين طور وصف 


شده اسثت. 


در روايت سوم به ابو بصير فرموده كه: مقصود از آيات بئناتى كه در صدور علماء است همين الفاظ قرآن نيست كه در ميان 
دو ياره جلد قرآن ضبط است و بسيارى از مردم آن را حفظ مى كنند بلكه حقائق علميه قرآن است و احاطه به اسرار آن» در 
اينجا است كه ابو بصير تعجب مى كند و مى يرسد جه كسانى هستند كه قرآن به اين معنى را در سينه دارند» امام مى فرمايد: 
اين علم منحصر به ما ائمه است. -١‏ از طبرسى در تفسير كتاب موروث سه قول نقل شده است: -١‏ مقصود خصوص قرآن 
است 5- توراةً است ”7- مطلق كتب اسمانى. 

ودر وارث هم سه قول است: -١‏ انبياء (ع) -١‏ عموم علماء و دانشمندان دينى اسلام - در روايت از امام باقر و امام صادق 
(ع) مخصوص به ائمه از آل محمد است. 

در باره ظالم به نفس كه در آيه است نيز اقوالى است: 

-١‏ ضمير آن به عباد بركردد و مقصود اين است كه برخى از بندكان خدا ظالم به نفس هستند- سيد مرتضى اين را اختيار 
كرده است. 

-١‏ ضمير به همان" مصطفين " بركردد و مقصود اين است كه برخى از بركزيدههايند كه به خود ستم كنند» و مؤيد آن است 
حديث ابو 
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درداء كه كويد: شنيدم از بيغمبر (ص) كه در شرح اين آيه مىفرمود: سابق بالخيرات بى حساب به بهشت رود و مقتصد 
محاسبه آسانى دارد و ظالم به خود توقيف شود و سبس به بهشت رود و همينها باشند كه كويند حمد خدا را كه غم از ما برد 
و در روايت امام باقر است كه ستمكار به خود از ماها كسى است كه خوب كرده و بد كرده و مقتصد كسى است كه در 
عبادت كوشا است و سابق بالخيرات على و حسن و حسين و شهداى از آل محمدند. 

مجلسى (ره) كويد: ظاهر اخبارى كه در اين باب نقل شده و اخبار ديكرى كه در كتاب كبيرم نقل كردم اين است كه هر سه 
قسم از آل محمدند و ظالم فاسق از آنها است و مقتصد صالح از آنها است و سابق بالخيرات خود امام است ولى سادات فاسد 
العقيده و مدعى ناحق امامت در آنها داخل نيست و مقصود از ظالم به نفس كسى است كه عقيده او درست است و عملى 
نكرده كه از ايمان بيرون رود و ضمير در اجَنَّاتٌ عدن دَدْخُلُونَها' (در آيه بعد) راجع به خصوص مقتصد و سابق بالخيرات 
است و شامل ظالم نمىشود و برهر تقدير مقصود از اينكه بركزيده خدايند از نظر خاندانى است نه از نظر هر فردى جنانجه 
ارث كتاب هم به همين نظر است يعنى قرآن به خاندان آنها ارث رسيده نه هر فردى از آنها. 

ادارث كتانب بارت از صلاخيت يبرو اناست وهمان معنائى اميت كه ريغمير در حجديت ثقلق يدان اشازة كرذه است:و 
فرموده است: 

كتاب خدا و عترت من تركه من است كه در ميان شما بجا مى كذارم جنانجه در باره توراةً هم قرآن مىفرمايد (01 سوره 
غافر): «وَ لَقَدْ آينا مُوسَى الْهُدى و أَورَئنا يَنِى إشرائِيلَ الكتات» به موسى وسيله رهنمائى داديم و كتاب را به بنى اسرائيل به ارث 
داديم» مقصود اين است كه توراءٌ بعد از موسى (ع) براى بنى اسرائيل به عنوان يكك ياد كار نبوت بجا ماند بند كان بركزيده هم 
همه بيروان كتابند ولى البته درجات متفاوت دارند: درجه اول 
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اين است كه از نظر حفظ و تعليم كتاب بركزيده و وارث قرآن باشند واين مقام مخصوص ائمه (ع) استء و درجه دوم ارث 
از نظر فهم و تبليغ است كه به علماى مذهب اختصاص دارد؛ و درجه سوم از نظر عمل به احكام و اخذ تعليمات است كه 


عموم مسلمانان در آن شريكند, بنا بر اين اختلافى ميان تفسيرات مختلفه نيست و هر كدام در مقام خود درستند وهر درجهاى 
هم نسبت به خود بركزيده خدا هستندء ائمه بركزيده مقام امامت هستند و علماء بركزيده مقام فهم و تبليغ وعموم مسلمين 
بركزيده مقام ديانت و صلاحيت و سعادت عمل به احكام قرآن و مراتب سهكانه ظالم به نفس و مقتصد و سابق بالخيرات در 
دو درجه اخير موجود است و در درجه اول هم به يكك تعبير قابل امكان است جنانجه خدا در باره حضرت موسى مىفرمايد 
١8(‏ سوره قصص) كه كفت: رَبّ إِنّى طَلَمْتٌ نَفْسِى فَاغْفرْ لى. از طبرسى (ره): مورد نزول اين آيه را جند طائفه كفتهاند: 

-١‏ در مورد اهل كشتى نازل شده كه از حبشه با جعفر بن أبى طالب حضور بيغمبر آمدند. 

؟- در باره جمعى از يهود. 

"- در باره اصحاب محمد (ص). 

در معنى تلاوت شايسته هم جند وجه كفتهاند: 

-١‏ ييروى درست از توراه و قرآن و تحريف نكردن آنها و عمل كردن به حلال آنها و توقف از ارتكاب آنجه حرام دانستهاند. 
"- توصيف و تعريف شايسته از محمد (ص) از كتب خود جنانجه ثبت شده براى هر كه در باره آن حضرت بدانها مراجعه 
كند» بنا براين ضمير" يتلونه '" به محمد (ص) بركردد. 

'- از امام صادق (ع) روايت است كه تلاوت شايسته اين است كه هر كجا نام بهشت و دوزخ برده شده توقف كند و بهشت 
رادر خواست نمايد 
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واز دوزخ به خدا يناه برد. 

#دابةةذويقق 1خ فاه الفاطدن واععزى كيرده اذا كني وماق ار “وين 

ه- جنانجه بايد بدان عمل كنندء يعنى به محكم آن عمل نمايند و به متشابه آن ايمان آورند و اكر موردى اشكال دارند به 
استاد آن رجوع كنند. طبرسى (ره) در امام جند وجه كفته: 

-١‏ مقصودء بيغمبر هر امتى است و اين موافق است با روايت ابن جبير از ابن عباس و از على (ع) هم روايت شده كه ائمه دو 
باشند رهبر به حق و رهبر به كمراهى. 

-"١‏ مقصودء دعوت به كتابى است كه به آنها نازل شده و بايد به آن عمل كنند جون قرآن براى امت اسلام و توراه براى يهود 
وانجيل براى نصارى. 

'- مقصود رهبرى است كه از او ييروى مىكردند از علماى خودء و همه اين وجوه در آنجه خاص و عام از امام رضا (ع) 
روايت كردهاند مندرج است از آن حضرت به سند صحيح از يدرانش روايت شده كه ييغمبر (ص) در تفسير اين آيه فرمود: 
هر ملتى همراه امام زمان و كتاب يرورد كار و روش ييغمبر خود دعوت مى شوند. 

6'- مقصود از امامى كه همراه فر كنتن دعوت مىشود نامه اعمال او است. 

ه- مقصود اين است كه هر كسى را به نام مادر دعوت مى كنند (مثلًا مى كويند: تقى زاده فلانه» براى آنكه نسب از طرف يدر 
قابل ترديد است). طبرسى (ره) كفته است: اين آيه نياز به توجيه دارد» زيرا ظاهرش اين است كه خداوند آنها را امامان داعى 
به دوزخ مقرر ساخته جنانجه بيغمبران را رهبران به بهشت نموده و كسى به اين معنى معتقد نيست» 
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يس مقصود اين است كه خدا از حال آنها خبر داده و حكم كرده كه جنين هستند و در عرف به همين اندازه از اعتبار نسبت 


جعل محقق شود (جنانجه اكر كسى نسبت به فرزند يا غلام خود سخت كيرى كند تا او بر اثر تمرد به هلاكك افتد يدر يا آقا او 
رابه اين روز انداخته). 

و ممكن است مقصود از جعل آنها اين باشد كه بوسيله ييغمبران خود آنها را معرفى كرده و وضع آنها را روشن نموده و 
مقصود از اينكه به دوزخ دعوت مى كنند اين است كه مردم را به راهى و به كارهائى وامىدارند از كفر و كناه كه عاقبتش 
دوزخ است. 

ايتكه كفته احدى به اين معنى معتقد نيست درست نيست زيرا اشاعره كه به جبر معتقدند همين را مى كويند. از مجلسى (ره): 
او لكل مهلا قو الت اسك مدن اد 

-١‏ از براى هر جه يدر و مادر و خويشان تركه كذارند وارثانى مقرر كرديم كه آن را در تصرف كيرند» و" من" در" مما 
بيان مضاف اليه محذوف" كل" است. 


عدج 


-١‏ براى هر خاندانى وابستكانى است كه نصيبى براى آن وابستكان مقرر كرديم از آنجه تركه والدان و خويشان است. 

*- براى هر كس وارثانى مقرر كرديم نسبت به آنجه بجا كذارد آنان والدين و خويشانند» در اين صورت" مما تركك " متعلق 
دوك اتح دز كما مام شع و" الرالداة 1ن :و3" عير ستل مقلوقة اندع رجاه ميقا امع ريا الال 
أست و وات مؤال:مقتدرئ اسث كه كونا كفتدقنده: انها كناكد؟ وجوات:داده: والنديى وخويشان وان كنباتين كد يمان 
فنا وسيل انها سعة اد "الزين عَقَدَت "معدا سيت كه لفكي مت شرط نت ودر حرش كه" فالوقع " باضه فاء 
آمده اسثت. 
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و ممكن است" الذين " مفعول فعل محذوفى باشد كه" فَآتوهُمْ " بيان آن است يعنى بدهيد به آنان بهرهشان را بدهيد بهره آنها 
و 

وجه سوم اين است كه عطف به والدين باشد و ضمير" فَآتَوَهُمْ " به همه موالى بركردد و معنى اين باشد كه: والدين و خويشان 
وان كشات كميهاة هماو سعةانة وتان هما حنست دوره انها را مد اكوا تاكيك 

د و سير" التاق عَفَدَك أتنالكه "جرد ويه كله ائد: 

-١‏ مقصود ولاء ضامن جريره است به اين طريق كه مردى با ديكرى تعهدى مىبست به اين بيان كه خون من خون تواست و 
ويرانى من ويرانى تواست و خونخواهى من خونخواهى تواستء نبرد با من نبرد با تو استء سازش با من سازش با تواستء تو 
از من ارث برى و من از توء تو ضامن جنايت منى و من ضامن جنايت توء در اين صورت هم ييمان شش يكك ارث آن ديكرى 
را مستحق بودء اين حكم در اسلام جارى بود تا ةاردا الأرْحام بَعْضّهُمْ أؤلى بتبغض نسخ شدء شافعى كفته ميراث ضامن 
جريره به طور مطلق نسخ و ملغى شده است ولى در نزد ما شيعه وقتى ارث نسبى و سببى نباشد ثابت است و حاجتى به دعوى 
؟- مقصود از معاقده در اين آيه مصاهره است و منظور ارث زن از شوهر و شوهر از زن است. 

دكن ان خرزياة #رد نكا كامقموة "لدو نلك اتناك " فهرو امعد كاوض وازان دوج ميم 
به آنها تعلق دارد مىفرمايد: 

به وسيله ائمه خدا عهد شما را بسته استء يعنى عهد ايمان شما را محكم ساخته. عقد عهد سختى و محكم كردن آن است 
يعنى به سبب ولايت ائمه و اقرار به امامت آنها خدا عهد و ييمان ايمان شما را در عالم ميثاق و در دنيا محكم كرده است و اين 


بيان حاصل معنى است و آيه اين طور مىشود كه 
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بسته شده بيمانهاى شما به ولايت ائمه يا اينكه بسته شده با بيعت ائمه» جون كه ايمان جمع يمين است و يمين به معنى ييمان و 
قسم آمده و به معنى دست هم آمده و به هر دو معنى آيه تفسير شده است. يايان كلام مجلسى (ره). 

يس از دقت در تفسير آيه و فهم مقصود از آنء اين نكته بجا مىماند كه اين آيه جه رهنمائى بوجود امام دارد كه مرحوم 
كلينى براى آن باب مخصوصى منعقد كرده و اين حديث را به عنوان اول دليل در آن درج كرده استء يعنى تنها اعتماد به 
تفسيرى است كه امام (ع) از آيه شريفه نموده است يا اينكه ممكن است كفته شود تعبير از كلمه وارث به كلمه موالى» و جدا 


- 
0 


كردق حنات: ممشعروفان يا كلمدار الد يديو الاتزيوقة رودلل انيف كل معصو اذ" للك كاز اشالك "وضع كر 
است كه نه عنوان موالى دارد و نه عنوان خويشاوند و آن جز امام نمى تواند باشد. رهنمائى قرآن به وجود امام از نظر ذات خود 
قرآن است و جنانجه قرآن به جوهر بلاغت و عظمت غود رهنما و دليل صدق بيغمبر است و معجزه باقيه نبوت است از نظر 
اهميت مطالب و غموض تعبيرات آن رهنماى به وجود امام معصومى است كه در هر زمانى شارح و مفسر آن باشد. از طبرسى 
(ره): 

ممكن است مقصود كفار باشند كه نعمت وجود محمد را ناسياسى كردند و از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: به خدا 
ما هستيم آن نعمتى كه خدا بر بندكانش انعام كرده و هر كه كامجو شده بوسيله ما بوده» و ممكن است منظور همه نعمتهاى 
ذا باقن كه 0 3 توق وضع افيا رامول كرفند ود شوو 1ن" النرة دقن االكدوهد كقنداتن: 

-١‏ كفار قريش كه بيغمبر خود را تكذيب كردند و به دشمنى او برخاستند. 

"- از امير المؤمنين در اين موضوع سؤال شدء فرمود: دو نابكارترين 
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قريشند كه بنى اميه و بنى مخزومندء بنى اميه تا مدت محدودى بهره دنيا را دارند ولى بنو مغيره مخزوم را در روز بدر» شما به 
سزاى خود رسانديد. 

زمخشرى كفته: مقصود اين است كه به جاى شكر نعمت كه بر آنها واجب است كفر نهادند و نفس نعمت را بدل به كفران 
كردند واز خود سلب نمودند و حديث دو نابكارتر را از عمر روايت كرده. و بايد كفت كه مقصود از نعمت: عموم اهل بيت 
است و اعتراف به ولا-يت آنها كه مخالفين كفران كردند و آن رااز خود سلب نمودند يااينكه به جاى اطاعت آنها از 
دشمنانشان كه اصل كفر بودند ييروى كردند. از مجلسى (ره): 

كفته شده استث كه در آيات سابقه نعمتهائى است كه ذكر نبى و وصى در آنها نيست» جطور مىشود اين آيه را به آنها 
متوجه ساخت؟ من ياسخ كويم كه: ذكر بعضى از نعمتها منافات ندارد» كلمه" آلاء" شامل همه باشد زيرا كه وجود نبى و 
وصى از اعظم آنها است با اينكه بعضى آيات سابقه به وصى تأويل شده است جنانجه از امام رضا (ع) روايت شده كه هعَلََ 
الْعَآنَ حَلَقَّ الْإنْسانَ» منظور از اين انسان» امير المؤمنين (ع) است»ء راوى كفت: اعَلَّمَهُ ليان يعنى جه؟ فرمود: بيان هر جه مردم 
بدان نياز دارند به وى آموختء نجم هم به رسول خدا (ص) تفسير شده و شجره به ائمه (ع) و فرمود: سماء رسول خدا است و 
ميزان هم امير المؤمنين است كه براى سنجش خلق خود بر با داشته» كفتم: مقصود از اينكه مىفرمايد: ,أن تَطَوًا فى الميزان» 
جيست؟ فرمود: يعنى نافرمانى امام نكنيد «وَ أَِيمُوا الْوَرْنَّ بالْقسْطِ» يعنى امام عادل وا نا داويك رق لا كين وا الميزات) عت سق 


امام را نكاهيد و به او ستم نكنيد. و در روايات بسيارى شمس و قمر به رسول خدا (ص) و امير المؤمنين تفسير شده و حمل 


آلاء دراين آيه بر نبى و وصى (ع) دور نيست. يايان كلام مجلسى (ره). 
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و ممكن است تعبير به صيغه تثنيه تعرض به دو غاصب خلافت باشد كه يايه اين تكذيب را محكم ساختند. مجلسى (ره) كفته 
اسه دان قرف فا كوا اللا للد امت ون كه حا اذ اعراطو قاو حاف كرش فاذ كدو لاط اللو الا تتكزا فى الأوفن لويد 
ور سي نونك مويه ١د‏ كن حك للد اس لاهن السك 4" فا كرو "بود تمه اناا كف 1د 
اين دو آيه در سوره حجر دنبال سرنوشت قوم لوط و هلاكت آنها وارد شده است و ظاهر آيه اين است كه ويرانهدهاى مساكن 
قوم لوط بر سر شاه راهى بجا مانده است و بررسى اين ويرانهها كه بر اثر هرزكى و خلافكارى قوم لوط از آنها بجا مانده است 
براى مردم بافر است و هوشمند نشانههائى است كه بدان استدلال كنند و عبرت كيرند. از طبرسى (ره) در تفسير آيه (يعنى 
خدا را به زبان يكانه ستودند و به او اعتراف كردند و ييغمبرانش را باور داشتند و استقامت كردند يعنى بر توحيد و بر طاعت) 
محمد بن فضيل كويد: از امام رضا (ع) معنى استقامت را يرسيدم, فرمود: به خدا همين است كه شما داريد» فرشتهها بر آنها 
نازل شوند يعنى هنكام مرككء اين معنى از امام صادق روايت شده و كفته شده است كه فرشتهها- يس از آنكه از قبر بر آيند- 
از آنها استقبال كنند در موقف قيامت و به آنها مده دهند از طرف خدا برخى آن را در قيامت دانند و بعضى وقت مركك ودر 
قبر و وقت بعث كه نترسيد و اندوه مخوريد يعنى از عقاب نترسيد و غم فوت ثواب مخوريدء و بعضى كفتهاند: يعنى نترسيد از 
آنجه در بيش داريد وغم نخوريد براى آنجه يشت سر كذاشتيد از اهل و مال و فرزندء ما دوستان و ياران شمائيم در دنيا كه 
از طرف خدا به شما خير مى رسانديم وهم در آخرت از شما جدا نشويم تا به بهشت در آئيد و كفته شده كه كويند ما 
نكهدار شمائيم در دنيا و وقت مركك و در آخرتء از امام باقر نقل 
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شدة اسك 

تكدايي وضوية الله كر نهدو سيارع اتا انك كه 1ه ١‏ تسدوظا ف الودايكة كه رشي أقووار تيور انوا ناز لسن رودن 
با آنها سخن مى كويد و احتمال دارد كه بر مؤمنين هم نازل شوند و با آنها سخن كويند كر جه نشنوند و فائده آن نزول 
بركات است بر آنها يا يقين به آن است يس از شنيدن اين آيه. يايان كلام مجلسى (ره). 

ولى مى توان كفت كه مضمون آيه نزول فرشتهها و بشارت آنها است در اين عالم و ارتباط بشر با فرشته به جند وجه است: 

-١‏ او را دركك كند و با او روبرو شود: اين مقام نبوت است. 

؟- او را دركك كند و از او بشنود و با او روبرو نشود: اين مقام ائمه است. 

- خود او را دركك نكند ولى كلادم او را دركك كند به القاء در قلب و تأييد عقيده و ايمان به ثواب و نجات از عقاب و اين 
يك رابطه نامرئى است كه لالزمه ايمان است و نسبت به درجات آن كم و زياد مىشود و نزول فرشتهها بر مؤمنين به همين 
معنى است و اين معنى از دنيا تا مركك و از مركك تا قيامت ادامه دارد و در هر ذورى بطورى است كه با آن مناسب است و 
عمو ول كه ابشفال اتسترارق ايك دلالت دهمي تعن ؤاوف :ال مغل زوة): 

اك تمان ورنة وده قار امسق قر ل عبد كذاكل :(نا سروه نط )متها تذارة اينات دانشى كلان داديم و هر دو 
كفتند حمد خدا را كه ما را بر بسيارى از بندههاى مؤمنش برترى داد (18) سليمان وارث داود شد و كفت: ايا مردم به ما زبان 
يرندهها آموخته شده واز هر جيزى داده شده استء به راستى اين همان برترى روشن است» و ممكن است تخصيص به سليمان 


و داود به اين نظر باشد كه با نبوت سلطنت هم داشتند و رياست دين 
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و دنيا با آنها بود» و قول راوى: ان هذا لهو العلم» يعنى اين مهمترين فضل شما است و علم منحصر به اين استء امام كفته او را 
رد كرد و فرمود: دانش كامل و مهم كه مورد تعجب است آن علمى است كه هر روز هر ساعت يديد شود و در اينجا 
اعتراضى است قوى و آن اين است كه اخبار بسيارى دلالت دارد بر اينكه ييغمبر (ص) همه جيز را مىدانسته و همه شرايع و 
احكام را مىدانسته و همه آنها را به امير المؤمنين (ع) آموخته واو همه را به حسن (ع) آموخته و همجنين هر امامى به امامى 
آموخته يس جه جيز مىماند كه در هر شب وهر روز وهر ساعت براى آنها يديد شود و ممكن است از اين اعتراض به جند 
وجه جواب كفت: 

-١‏ علم همانى نيست كه به شنيدن و كتاب خواندن و حفظ كردن بدست آيدء زيرا همه اينها تقليدى است و همانا علم آن 
است كه از طرف خداى سبحان هر روز وهر ساعت به دل مؤمن افاضه مى شود و بوسيله آن كشف حقائق مى كردد و اطمينان 
مىآيد و شرح صدر مىافزايد و دل روشن مىشود و اين مرتبه از علم تأكيد و تقرير علم آموخته است و موجب مزيد ايمان و 
يقين و كرامت و شرفء اين است كه خدا بىواسطه رسولان و انبياء و بىواسطه فرشتهها به آنها افاضه علم مى كند بطور اضافه. 
-١‏ خدا به ائمه» تفصيلات علومى را افاضه مى كند كه بطور اجمال و كلى آن را مىدانند و از امام سابق آموختهاند. 

*- اين افاضات جديده بر اساس بداء است كه معلومات سابقه آنها بر اثر بداء تجديد مى شود و تغيير مى كند. 

؟- آنجه به نظر من رسيده است و بهترين وجوه است اين است كه از فحاوى اخبار بسيارى معلوم مى شود كه ائمه (ع) در همه 
مراحل هستى يعنى يبش از آنكه روحشان به تن حلول كند و يس از حلول در تن و يس از مفارقت»ء از بدن و عروج به عالم 
قدس ترقيات بسيارى در معارف ربانيه 
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ودرجات كمال دارند و هميشه در معارج قرب و كمال و وصال ودر سيرند و در بحار انوار معرفت حضرت ذو الجلالى 
شناورند» زيرا مقامات عرفان و حب قربش نهايتى ندارد» از مقام ربوبيت تا درجات عبوديت منازل بى شمارى است. 

يس از توجه به اين موضوع مىفهمى كه هر امامى در آغاز امامت مقدارى از علوم و معارفى كه در رتبه امامت لازم است از 
امام سابق دريافت كند ولى به ناجار در همين درجه نمانند و بواسطه مزيد قرب و طاعت علوم بيشتر و حكم و ترقيات ديكرى 
نصيب آنها كردد» جطور اين ترقى براى آنها نباشد با اينكه براى عموم نسبت به امام نقص قابليت و استعداد دارند و اين 
يبشرفت متواتر نسبت به ائمه اولى و احق است و ممكن است مقصود از مزيد علوم در هر شب و روز و هر ساعت همين باشد و 
اين خود يكك سبب اين است كه در هر روز هفتاد بار استغفار مىكردند و بلكه بيشتر با اينكه كناهى هم نداشتند زيرا جون از 
هر درجداى به درجه بالاترى عروج مى كردند» درجه سابق و عبادات و طاعات آن را ناجيز مى شمردند و استغفار مىكردند و 
توبه مى نمودند و به خدا زارى مى كردند براى رسيدن به درجه بالاتراز آنكه دارند واين شبيه است بدان جه حكماء در باره 
حركت ييابى افلاكك كويند كه سرش تشبه مبدأ متعال است و اين خود حدى ندارد و حركت فلكك هم دائم است و يايانى 
ندارد اين است آنجه در حل حديث به خاطر آيد واز خدا آمرزش جويم نسبت بدان جه از كردار و كفتار نيسندد- الحديث. 
در اينجا بايد كفت: علومى كه هر روز وهر ساعت يديد مىشود اشاره به فعاليت بىنهايت خدا دارد و تأثير اين فعاليت در 
وجود امام وقت كه سريرست عموم عالم امكان و بخصوص عالم انسان است. 

خدا عز و جل مىفرمايد (ه سوره سجده): «خدا تدبير امور كند از آسمان تا زمين و سيس اين تدبير به او ب ركردد در ظرف 
يكك روز كه اندازه آن 
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هزار سال است نسبت بدان جه شما شماره كنيد» اين آيه بيان فعاليت خدا است در عالم امكان و تقريبى است از عظمت و 
وسعت تدبير و فعاليت حق و مى فرمايد: خدا از فراز آسمانها تا زمين در كنجايش فهم بشرى است در ظرف يكك روز كه 
واحد زمانى كار است در نظر انسان به اندازهاى تدبير و فعاليت دارد كه به هزار سال انسانى تخمين مىشود. با اين ملاحظه كه 
نتيجه تدبير خدا به ثمر مىرسد و فائده آن به مقام الهى بر مى كرددء مثلا-اكر اين تدبير را از نظر زراعت تنظير كنيم تخم 
مىافكند و حاصل مى رساند و درو مىكند و محصول آن تحويل انبار خدا مىشود و اكر از نظر توليد جانداران تنظير كنيم 
نزاد آن بوجود مىآيد و تحويل دام داران حق مىشود, اين يكك تقريبى است از اندازه فعاليت ذات بارى تعالى نسبت به هر 
روزى واين مطابق با قاعده مسلّمه ميان حكماء الهيين است كه مى كويند: لا تكرار فى التجلى در ظهور جلوههاى حق مكررى 
وجود ندارد و هر آن وهر ساعت وهر شب وهر روز جلوه تازهاى يديد آيد جنانجه خدا عز و جل مىفرمايد ١82(‏ سوره ق): 
«بلكه در يوششى از آفرينش تازهاند) اين جلوههاى تازه و تدبير بىيايان خدا در هر روز و هر شب وهر ساعت تحقق مسائل 
تازهاى است در عالم هستى كه تعلق علمى و دستورى به امام وقت دارد. و به عبارت ديكر به دفتر اداره او تحويل مىشود, از 
اين نظر است كه امام مى فرمايد: شككفت اينجا است كه هر روز و هر شب و هر ساعت علم تازهاى در كار استء اين علم تازه 
همان كزارش جديد جلوههاى خدا يا به تعبير قرآن مجيد: تدبيراى خدا است در عالم امكان كه به امام وقت مىرسد و اين با 
اصل كلى و مسلّم دانشمندان امروز هم مطابق است كه مى كويند: هستى در ترقى و تقدم است اصل تكامل. 

دراين صورت اعتراض به اينكه علوم از مراجع نبوى و ولا-يت مآب بيش به اين امام حاضر وقت رسيده و مزيد آن تصور 
ندارد از اصل ساقط است 
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جنانجه نبايد به اين توجه كرد كه در اين صورت بايد هر امام لا حقى از امام سابق اعلم باشد و بلكه از ييغمبران كذشته نيز 
زيرا نسبت به تسلسل انبياء كه افضيلت لا حق مسلّم است و خود همين موضوع سر اين كه خاتم انبياء افضل همه انبياء كذشته و 
بلكه ائمه معصومين هم افضل بيغمبران كذشته هستند زيرا اصل تكامل مقتضى همين معنى است ولى در موضوع تفاضل ميان 
ائمه و هم ميان بيغمبر و ائمه بايد كفت: كلهم من نور واحد. در اين دو حديث اشاره لطيفى است به اين حقيقت كه دستورات 
هر زمانى براى خود آن زمان است و نسبت به زمان مترقى بعد جنبه تاريخ دارد و كتب آنها به حساب آثار باستانى حفاظت و 
بايكانى مى شود و علم مفيد و مثمر براى بشر آن است كه روز به روز و ساعت به ساعت بنا بر اصل كلى قانون تكامل يديدار 
مىشود. مجلسى (ره) در آيه هدهد كفته است: 

غناو كله" أح "ون اينيعا منقطتة املع ار كوي تون هدهنة ارا ندند ككاة كز يدك برع استغا ل مز عر ورا س: 
سيس خوب وارسيد و فرمود: بلكه غائب است و براى او كيفر معين كرد به اين شرح: 

-١‏ عذاب شديد: يرش را بكند و او را برابر آفتاب اندازد» يا در سوراخ مورجكان تا او را بخورند, يا با دشمن در قفسى حبس 
كند. 

-١‏ سر او را ببرد تا مايه عبرت ديكران كردد و بىاجازه غيبت نكنند (و نظم را بر هم نزنند). يايان كلام بيضاوى. 

قوله (ع): و لم يكن يعرف الماء تحت الهواء- زيرا سليمان و همراهانش روى بساط در هواء بودند و هدهد با جشم تيزى كه 
خدا به او داده بود از مسافت دور تشخيص مىداد كه آب زير هوا هست يا نه (شايد وجود آب در هوا عبارت از جاههاى 
جوّى است كه امروز وسيله سقوط هواييماها تشخيص داده شده و بوسائل جديد آنها را كشف مى كنند وو از برخورد هواييما به 


آن 
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احتراز مى نمايند) و شايد مقصود از آب زير هوا آب زير زمين باشد. 

وَ لو أن قوّآنا- بيضاوى فته: در اينجا جواب شرط حذف شده و مقصود بيان عظمت قرآن است كه در نهايت اعجاز و تبليغ و 
انذاراست: و كفار 5ن نايت غناه و تمردتد بع اك ركان باشد كه كوهها زا اواجا بكتد همين قراناست وبا اين در دل 
كفار اثر نمىكند و به آن ايمان نم ىآورند جنانجه در آيه ديككر هم فرمايد: و اككر ما فرشته هم به آنها نازل كنيم تا آخر و 
كفته شده كه قريش به بيغمبر يبشنهاد كردند كه اكر مىخواهى ما به تو بككرويم» با اين قرآنت كوهها را از مكه دور كن تا 
جاى ما وسيع شود و در مكه بستانها و مزرعدها بسازيم و باد را مسخر كن تا بوسيله آن به شام بتازيم و قصى بن كلاب و ديكر 
نياكان ما را زنده كن تا با آنها سخن يردازيمء بنا بر اين مقصود از تقطيع زمين نورديدن آن است و بعضى هم «و يكفرون 
بالرحمن» را كه يبش از اين آيه است جواب آن دانستهاند و كويند آنجه ميان آنها واقع شده جمله معترضه است. انتهى. 

من مىكويم: امام تقطيع ارض را تفسير به طى الأعرض نموده است و حاصل كلامش اين است كه ما كه جنين قرآنى را 
مىدانيم» هيج جيز بر ما يوشيده نيست ولى سليمان بن داود آنجه را يرندهاى مىدانست نمى دانست و ما از او و ديكران اعلم 
هستيم. تا اينجا كلام مجلسى (ره) است. شيخ بزركوار صدوق (ره) داستان يكك جاثليق نصرانى را به نام" بريهه '" جنين نقل 
كرده است (خلاصه مى شود): 

يكك جائليق نصرانى به نام" بريهه" هفتاد سال نصرانى بود ولى دنبال اسلام و كسى كه دليل براى او بياورد و حضرت مسيح را 
با معجزاتش بشناسد مى كشت»ء مردى معروف بود و ميان نصارى و مسلمين و يهود و مجوس شهرت داشت و مايه افتخار 
نصارى بود و مى كفتند اككر جز او نبود براى حقانيت نصارى كافى بود ولى بريهه دل به اسلام داشت و زنى هم داشت كه 
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او را خدمت مى كرد و طرف اعتماد و مشورت او بود واو هم ضعف و سستى نصرانيت و طريقه آن را به وى كوشزد مىنمود 
بريهه در مقام فحص بر آمد واز هر مذهبى و طريقهاى كاوش كرد. جيزى بدست نياورد و مى كفت: اكر ائمه شما بر حق 
بودند حقى در ميان شما بود تا مذهب شيعه را براى او توصيف كردند و بر اثر بررسى به هشام بن حكم برخورد. هشام كويد: 
من در باب الكرخ در دكان خود نشسته بودم وجمعى نزد من قرآن ياد مى كرفتند ديدم قريب يكك صد تن از علماى نصارى 
با جاثليق اكبر خود" 
با همه دانشمندان بنام اسلام مناظره كردم و جيزى نداشتند و آمدم با تو هم مناظره كنم در باره اسلام. هشام خنديد و كفت: از 


بريه" آمدند اطراف دكان من و براى بريهه صندلى كذاشتند و بر آن نشستء بريهه كفت: 


من معجزات مسيح را مى خواهى كه ندارم. در نتيجه بريهه جند سؤال در باره اسلام از هشام نمود و جواب كافى شنيد و هشام 
جند سؤال در باره نصرانيت از وى نمود كه در جواب درماند و غمنده به خانه ب ركشت و زنش از سبب غم او مطلع شد و به او 
كفت: حق مىخواهى يا باطل؟ كفت: حق. كفت: بنا بر اين جه غمى دارى؟ هر جا حق باشد آن را بيذير و لجبازى را كنار 
بككذار كه شوم است و به دوزخ م ىكشاند» كفته اورا درست دانست و فردا تنها نزد هشام رفت و كفت: تو استادى دارى كه 
به امر او هستى؟ هشام كفت: آرى. از هشام وصف او را خواست و هشام حسب و نسب امام را براى او كفت و صفات عاليه او 
را هم شرح داد واو را خدمت امام صادق برد واسلام آورد و" كافى" در اين حديث وضع ورود او را به امام صادق بيان 
كرده است. جمع قرآنء كلمهاى است كه از صدر اسلام در تاريخ ضبط شده است و نسبت به جند حادثه نام برده شده: 


-١‏ معروق است كه يس از بيعت سقيفه. جمعى در خانه امير المؤمنين (ع) آمدند واو را براى شركت در بيعت دعوت 


كردند» على (ع) 
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مشغول جمع قرآن بود و به فاطمه (ع) فرمود: برو جواب اينها را بكو. 

؟- در حادثه خونين يمامه هزار و دويست تن از قرّاء قرآن كشته شدند واين نكرانى بيش آمد كه قرّاء در ميدانهاى جهاد 
اسلامى كه تازه شروع شده بود از ميان بروند و قرآن هم از ميان برود و صحابه در فكر جمع قرآن بر آمدند. 

- جمع قرآن در زمان عمر و عثمان. 

مجلسى (ره) كويد: اصحاب ما در باره قرآن اختلاف دارند» صدوق و ابن بابويه و جمعى كويند كه همه قرآن همين است كه 
معلوم و معروف است طبق قرائت قرّاء سبعه و همكنان آنها هيج كونه تغيير و كم و كاستى در ظاهر آن رخ نداده» ولى كلينى 
و شيخ مفيد و جمعى ديكر كويند كه نسخه جامع قرآن نزد ائمه است و آنجه در مصاحف است بعضى از آن است و امير 
المؤمنين (ع) بود كه آن را طبق نزول بر ييغمبر جمع كرد و به صحابه منافق عرضه كرد و نيذيرفتند و آنها در زمان عمرو 
عثمان آهنكك جمع آن كردند جنانجه تفصيلش در كتاب قرآن مأبنده انديع ما فيك وو الله روحه در جواب مسائل سرويه 
كفته كه آنجه ميان دو صفحه جلد قرآن است و در دست است همه كلام خدا و نازل كرده او است و كلام بشرى در آن وارد 
نشده و آن جمهور قرآنى است كه نازل شده و بقيه آنجه به عنوان قرآن نازل كرده نزد نكهدار شريعت و امانت دار احكام 
سيرده أشنت و جيرى' از آن از "دست ترفتةا و كر هابا قزآان 'موتجؤد تنيوسته به عدن حهت: 

-١‏ قصور مردم از معرفت اين قسمت. 

"- مردم نسبت بدان ترديد به خود راه مىدادند و در شكك مى افتادند. 

9كتطال روةه كداعيدا قدا فى كردنه رودي ركد 

يمتها كداعيدا آنارا الاقراق حداف كردتن: 
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و محققاً امير المؤمنين همان قرآنى كه نازل شده بود ازاول تا به آخر جمع كرد و جنانجه بايست تأليف نمود مكى را بر 
مدنى مقدم داشت و منسوخ را بر ناسخ وهر جيزى را در جاى خود نهاد و ازاين رو امام صادق (ع) فرمود: هلا به خدا اكر 
قرآن جنانجه نازل شده است خوانده شود درك مى كنيد كه ما در آن نامبرده شديم جنانجه حجتهائى كه بيش از ما بودند در 
آن نام برده شدند. تا اينجا از مجلسى نقل شد. 

تذكر: من راجع به جمع قرآن و مراحل آن نظرياتى دارم كه در باب اخبار راجع به قرآن بيان م ىكنمء ان شاء الله تعالى. در 
آيه (89 سوره نحل): «و فرستاديم بر تو كتاب را براى بيان و شرح هر جيزى و هدايت و رحمت و مزده براى مسلمانان». از 
مجلسى (ره): 

اول آنه ابن اسة «من كوينسك آثان كه كافرتك» تن رسول تسق ديكو كافىئ اسن ذا براق كواه:( بعتن :سن امت كه :دا ميان 
من و شماها كواه باشد بوسيله آنجه از معجزات و دلائل بر نبوت من آشكار نموده) و كسى كه علم كتاب نزد او است'» 
طبرسى كويد: در آن جند قول است: 

ا-مقضوى ذا اس 

ادامقضود مؤمنان اذ آهل كنا دجون عبد الله ول :ملام '(اوايهود) واشلمان فاوسئ (اق موس )أو تنيع :دارى (از نصارى). 

"- مقصود از آن على بن أبى طالب (ع) است. از مجلسى (ره): 


-١‏ حرف در كلمه استعمال شده و بعضى آن را به معنى وجه دانستهاند. 

"- اين تخت در كمتر از يكك جِشم بهم زدن از دو ماه راه نزد سليمان (ع) حاضر شده و در اينجا دو اعتراض است: 
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)١(‏ در اين زمان كوتاه جككونه اين حركت واقع شده؟ 

(9) دو صووت تحفق جكواته ساحتمانها و تاكن فيما نو اذى دو مسافت يراه نشده اسك ؟ 

جواب از اعتراض اول اين است كه حركت بىنهايت سرعت يذير است با اينكه حركت سريعتر از اين محقق است زيرا هر 
جزء از فلكك الافلاكك در اين اندازه از زمان هزارها فرسخ مسافت طى مى كند و به عقيده مسلمانان» در همين اندازه از زمان 
جبرئيل از عرش برين به زمين مىآيد و ميان اين دو مسافت نسبتى نيست. يايان. 

من مى كويم: اككر مسافت دو ماه راه از قرار روزى شش فرسخ به سيصد و شصت فرسخ تخمين كنيم و آن رادر * ضرب كنيم 
مى شود دو هزار و صد و شصت كيلومتر- و كشتى فضاييماى شوروى حامل يورى كاكارين هر ثانيه قريب صد كيلومتر طى 
مسافت كرده بود و باين سرعت اين عمل در ظرف يازده ثانيه انجام مى شود كه عرفاً كمتر از يكك جشم به هم زدن است. 

در جواب اعتراض دوم مجلسى (ره) جند وجه نقل كرده است: 

)١(‏ تخت در هوا حركت كرد و خدمت سليمان (ع) آمد: اين مخالف اخبار است. 

(0) زمين زير تخت كنده شده وما بين آن منخسف شد تا تخت به سليمان (ع) رسيد. 

(*) اين حركت از مسير زير زمين انجام شده و بصورت نامرئى انجام كرفته» خدا به قدرت خود زمين را از زير شكافته و تخت 
بلقيس از مجلس سليمان سر در آورده است. 

(6) اين عمل بواسطه جمع زمين و بسط آن انجام شده كه قسمتى از آن بهم رفته و قسمتى از هم باز شده تا تخت به سليمان 
رسيده استء بعضى روايات دلالت بر وجه دوم دارد و بعضى بر وجه سوم و بنا براين اعتراض 
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حراتى شاك اميلذ واره مع از علس ا 

در اين حديث از آيه شريفه تضمين شده كه مىفرمايد ١١1(‏ سوره اعراف): «به موسى وحى كرديم كه عصاى خود را بيافكن 
و بناكاه مى بلعيد آنجه جادو كرده بودند) بيضاوى كفته يعنى آنجه را تزوير و ظاهر سازى كرده بودندء از" افكك" است به 
معنى نيرنكك و ديك ركون نمودن جيزى و رواست" ما" مصدريه باشد و با فعل معنى مفعول دهد (مى بلعيد مزورات آنها را). 
لهي 

شايد در مورد قائم مقصود از افكك كه عصا آنها را مى بلعد قشونها و ساز و بركك جنكك مخالفان باشد و كفتهاند مقصود 
كتابها و نشريات آنها است كه به يروردكار خود دروغ و ناحق بستهاند. از مجلسى (ره): 

كفته شده است كه اكتفاء به يكك جشمه در زمان قائم با آنكه در زمان موسى از آن اعقوةس بحوشيد كنايه أن ابخ امت 
كه اصحاب قائم (ع) هيج اختلافى ندارند. از مجلسى (ره): 

لمثل الذى جاءت به الملائكة: يعنى سلاح كه جمله بعد آن را تفسير كند و آن اشاره است به قول خدا سبحانه در داستان 
طالوت ( 9 سووكقر): «مغسرشان يه انها كت نشالة ملطحين انث أسة كداتابوك براق شما فى اعد وكز أن ذلكرهن و 
اطمينان باشد از طرف يروردكار شما و بقايائى از آنجه آل موسى و آل هرون بجا كذاردند» در حالى كه فرشتهها آن را حمل 


كنند». در تابوت جند قول است: 


-١‏ صندوق توراةً بوده كه از جوب شمشاد ساخته شده و با روكش طلا تزئين كرديده بود به اندازه سه ذراع (يكك ذراع و نيم 
در دو ذراع)» 
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و جون موسى (ع) در نبرد مى شد آن را جلوى قشون م ىكشيد تا دل بنى اسرائيل بدان كرم باشد و نكريزند. 

؟- در ميان آن صورت بيغمبران قرار داشت. 

“- على بن ابراهيم در تفسيرش كفته است: تابوتى بود كه خدا براى حفظ موسى فرستاد و مادرش وى را در آن نهاد و به دريا 
افكند و آن در ميان بنى اسرائيل بود و بدان تبركك مىجستند و جون مركك موسى در رسيد الواح توراة وزره خود و آيات 
نبوت را در آن نهاد و آن را به وصى خود يوشع سيرد و هميشه تابوت در دست آنها بود تا آن را خوار شمردند و اسباب بازى 
كود كان شد و در ميان راهها با آن بازى مى كردند. 

در باره اينكه فرشتهها آن را حمل م ىكردند جند وجه كفتهاند: 

-١‏ خدا آن رايس از موسى بالا برد و براى ييروزى طالوت فرود آورد در حالى كه بنى اسرائيل به آن نككاه مى كردند. 

"- يس از موسى به همراه بيغمبرانشان بود و بدان ييروزى مىجستند بر دشمنان خود تا فاسد شدند و كفار بر آنها غالب 
كرديدند و تابوت را تصرف كردند و تا دوران قيام طالوت در سرزمين جالوت بود تا اينكه كرفتار بلا شدند و ينج شهر آنها 
ويران شد و آن را بر اثر تابوت دانستند و بدان فال بد زدند و آن را بر دو نره كاو بار كردند و به بيابان رها كردند و فرشتهها 
آنها را به سوى طالوت راندند و به او رسانيدند. 

*- نا تابوت ميان بنى اسرائيل محترم بود آنها عزت و شرافت داشتند و جون كناه كردند و تابوت را خوار شمردند» خدا آن را 
بالا برد و جون از ييغمبر خود در خواست فرماندهى كردند» خدا طالوت را فرمانده آنها ساخت تا با او نبرد كنند و تابوت را 
هم به آنها بركردانيد. مجلسى (ره) كفته: اين جمله كنايه از انكار وجود او است يا كنايه از اظهار خشم شديد دشمن از ظهور 
او سسكا كناد ا اطاضت او 
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است- واين معنى قريب است به آنجه من كفتم- و كفتهاند كنايه ازاين است كه از او سخن كنند و يا اينكه كنايه از اين 
است كه يارانش زير يرده نهانند. منظور اين است كه اين جيزها به عنوان نشانه ولا-يت از ييغمبر به على (ع) رسيد و جزء 
تركداى نبود كه به وارث مالى منتقل شود. از مجلسى (ره): 

-١‏ بالا زدن برده شايد براى اين بوده كه اعلام كند كه ائمه (ع) از يشت يرده خبر ندارند جز به بررسى و در اين اعلام يكك 
مصلحتى بوده يا از نظر اينكه ائمه حالات مختلفهاى دارند و بسا نياز بدان دارند» زيرا نسبت به همه علوم حاضر الذهن نيستند 
بلكه بسا نياز دارند به كتاب رجوع كنند يا انتظار الهام از روح القدس را بكشند. 

من مى كويم: ممكن است بالا زدن يرده براى رفع نككرانى ابو بصير بوده كه بىيروا سؤالات محرمانه خود را مطرح كند. 

-١‏ مقصود از باب اول كه به على (ع) آموخته نوع علوم بوده (جون نحوه صرفء فقه مثلًا) و مقصود ازباب دوم كه از آن فهم 
نموده قواعد كليه هر علمى است يا مقصود از باب اول قواعد كليه است و مقصود از باب دوم جزئياتى است كه بر آن تطبيق 
م كول نايسن عضي "ا :ايان مدان شا رو ده ات 

من مى كويم: ممكن است يكى از اين اخبار» خبر معروف شاخه ابن طاب باشد كه روايت شده» شخصى سفل سينه در مسجد 


انداخت و معصوم در حال نماز با شاخه درخت ابن طاب آن را برداشت و رو به قبله رفت واز مسجد بيرون انداخت و به 


قهقرى ب كشت تا محل نماز خود آن را ادامه داد» امام بعد از نقل آن مىفرمايد: جهل باب از اين علم فهميده شود و علامه 
بحر العلوم (ره) در" ذُرّه كويد: 

و الشجر المعروف بابن طاب يفتح منه أكثر الأيواب 
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از درخت معروف به ابن طاب اكثر ابواب فهم شود. 

تان قاموس :تعفر تزغالهاى 'اسنت كه يز ركه شده نا شكميه دق آوودة (وعلفكواو شدهة) ونا ععهان.ماهه شذه (كة.ديكن ناز به 
شير مادر ندارد) و به معنى جاهى است كه ير نشده يا بعضى از آن ير شده و به معنى جعبهاى است از يوست كه جوب ندارد 
يااز جوب خالص كه يوست ندارد. 

*- در باره اينكه مىفرمايد: «مصحف فاطمه سه برابر قرآن معمولى است و هيج از قرآن در آن نيست» اعتراضى دارد و ياسخ 
داده است. 

الف- مقصود قرآن معمولى است نه قرآن نزد ائمه از نظر مفهوم ظاهرى قرآن. 

ب- مقصود اختلاف كامل در الفاظ و عبارات است نه در معنى و مفهوم. فتدبر. از مجلسى (ره): 

ولو طلب الحق بالحق: يعنى بنى حسن مدعى هستند كه ما براى حسين (ع) خونخواهى مى كنيم و براى رفع منكرات و ازاله 
باطل و اهل باطل قيام كرديم و اين حقوق را بوسيله باطل مىخواهند كه ادعاى ناحق امامت خود و انكار امامت ائمه و حقوق 
آنها است و اكر حق را بوسيله حق طلب مى كردند براى آنها بهتر بود. از مجلسى (ره): 

جفرى كه نام مىبرند- مقصود ائمه زيديه است از اولاد امام حسن كه مدعى امامت بودند و مى كفتند جفر نزد ما استء امام 
در مقام بطلان دعوى آنها جند دليل مى آورد: 

الف- در جسر مصحف فاطمه است و در آن بيان شده كه بنى حسن به سلطنت نرسند و خروج براى آنها جائر نيست. 

ب- احكام حقه واقعيه در آن مندرج است و آنها از آن خبر ندارند. 
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ج- قضايا و فرائضى كه امير المؤمنين تنظيم كرده در آن مندرج است و آنها از آن اطلاع ندارند و كر نه شما راجع به ميراث 
خالهها و عمدها از آنها ببرسيد كه آن را طبق واقع نمىدانند و طبق احكام مخالفين جواب مى دهند. 

د- مصحف فاطمه (ع) در جفر است كه در ضمن آن وصيتنامه او راجع به اوقاف و اولاد آن حضرت درج است يا وصيتى كه 
جبرئيل به فاطمه راجع به اولاد و امامان ذريه او دارد در آن مندرج است و بر خلاف دعوى آنها است. 

ه- سلاح رسول خدا و مصحف فاطمه (ع) با هم هستند و سلاح در دست آنها نيست و سيس استشهاد به آيه احقاف 
مىفرمايد: اين آيه در قرآن جنين است: الْتُونِى بكتاب مِنْ على هذا شايد امام نقل به معنى كرده يا در مصحف ائمه به اين 
تراك شيل موك املك اين ١‏ وود يق ١‏ اكه لدي عد قش كي ا ب سو بد كرفي العو رح جا 
معبوديت مى خوانيد به من بككوئيد كه از زمين جه آفريدهاند؟ يا در خلقت آسمان جه شركتى كردهاند؟ و هر كتابى را يش از 
اين قرآن بياوريد (كه ناطق به توحيد است) يا يكك اثرى از علم و دانش بياوريد تا معلوم شود كه اين معبودان شما حق عبادت 
دارند» و البته جنين اثرى وجود ندارد) و استشهاد امام به آيه براى بيان اين است كه براى اثبات حقيت دعوى يا بايد دليل از 
كتاب آسمانى آورد يا از باقيمانده علوم انبياء و اوصياء كه نزد ائمه بر حق محفوظ است و ائمه زيديه از هر دو عاجزند. از 


مجلسى (ره): 


" عن الجعفر" مقصود. جفر ابيض است اينكه مىفرمايد يوست كاوى استء شايد مقصود اين است كه اين يوست كاو ظرف 
كتب است نه اينكه نوشته بر آن است. انتهى. 
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از مجلسى (ره): 

ازاين روايت شبهه در نسب فاطميان- سلاطين مصر- استفاده مى شود مكر آنكه مقصود: اولاد امام حسن كه در آن زمان 
وجود داشتهاند بوده باشد. از مجلسى (ره): 

" بأمر تضمر لى غيره' يعنى جيزى به من كزارش مده كه در علم تو مقدمه و مبدئى باشد مخالف و مناقض آن كه در صورت 
بررسى و تحقيق بايد بر خلا-ف آن اعتراف كنى جنانجه بيشتر علوم اهل ضلال جنين است زيرا در اكثر اظهارات علمى آنان 
لوازم فاسدى است كه خود بدان معترف نيستند. 

يا مقصودء اين است كه هر جه به من خبر مىدهى از روى يقين باشد كه خود احتمال خلاف آن را ندهى و معنى دو علم دو 
احتمال متناقض است يا مقصود اين است كه رازى را از من ميوشان يس بنا بر اين قول امام در اجابت او نسبت به غير مورد 
تقيه است. 

و بعضى كفتهاند مقصود از اين كلام بيان بطلان روش اجتهاد در احكام است كه مى كويند ظن مجتهد نتيجه علمى دارد و به 
اين اصل معتقدند كه ظنى بودن دليل منافات با قطعى بودن حكم اجتهادى ندارد و در همه احكام اجتهادى خود در خاطر 
مى كيرند كه جون ظن آنها بر خلا.ف حكم فعلى آنان تعلق كرفت از آن بركردند و بر خلاءف آن حكم كنند ودرهر دو 
صورت مدعى علم به حكم هستند. يايان كلام مجلسى (ره). 

ولى آنجه در اينجا به نظر مىرسد اين است كه: 

-١‏ توضيحى راجع به بيان مجلسى در وجه اول اختلاف اظهارات علمى با آنجه در ضمير كوينده از نظر لوازم فاسده حاصل 
است به جند مثال: 

الف- از اشعرى مىيرسى خدا يكى است يا دو تا؟ بىترديد مى كويد: يكى استء باز مىيرسى: صفات خدا عين ذات او 
است يا زائد بر 
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ذات او؟ مى كويد: زائد بر ذات اوء و از اينجا لازم مىآيد كه خدا نه تا باشد جون تعدد معانى در ذات با توحيد از نظر تحقيق 
مخالفت دارد. 

ب- از اشعرى مى يرسى: خدا جسم و مكان دارد يا نه؟ مى كويد: 

نه» و باز مىيرسى: خدا در آخرت به جشم سر ديده مىشود يا نه؟ مى كويد: آرى ديده مىشود. و اين منافى با سلب جسم و 
مكان است. ١‏ 

ج- از اشعرى مىيرسى: عقل حجت است يا نه؟ مى كويد: نهه ولى جون وارد فقه مىشود اكر حنفى باشد در بيشتر مسائل به 
قياس و استحسان كه دليل عقلى است اعتماد مى كند و اين با آن متناقض است. 

التزام به مبادى و اصول متناقض و مختلف علت مهم كمراهى بشر بوده و هستء هم از نظر دينى وهم از نظر دنيوى» هم از نظر 
سعادت ماديه و هم از نظر سعادت معنويه» و ما شرحى در اين باره در كتاب عقل و جهل نوشتيم و يايه التزام به اين تناقفضات 


جهل عميق و متراكم است كه در ظلمت آن همه حقائق ناييدا است تا مى رسد به حقيقت روشن بطلان تناقض و به همين سبب 


در ملتهاى نادان خرافات و داستانهاى جاد و كرى كه بر اساس محال و تناقض تنظيم شده است بسيار رواج دارد. 

-١‏ اينكه مى كويد در يرسش من مبادا به زبان جيزى بككوئى و در دل جيز ديكرى بككيرى بايد اين طور فهميده شود كه: 
مقصود اصلى از هر يرسش كشف حقيقت است و بايد مقصود اصلى از جواب هم بيان حقيقت باشد و در مواردى است كه 
سؤال از اصالت خود كه كشف حقيقت است خارج مى شود مانند: 

)سوال زان امفحاف: 

(97) سوال حرا مجادله:و بحث :و منافشة: 

() سؤال براى اظهار فضل و .. و .. 

جنانجه كاهى جواب از اصالت خود خارج مىشود و نظرى به بيان 
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حقيقت ندارد مانند: 

-١‏ در مقاصد ادبى جنانجه كويند حجاج به كرفتارى كفت: 

(لأحملنك على الأدهم) محققاً به ياى تو كند خواهم نهاد» او در جواب كفت:" مثل الأمير يحمل على الأدهم و الأشبه" مانند 
امير مردم را بر اسب سياه و سرخ سوار مى كندء تا آخر. 

؟- در مقام جهل به جواب و شرم از اظهار نادانى كه جوابكو مىداند سخن او جواب سائل و بيان حقيقت نيست ولى براى 
اقناع او بر خلاف آنجه در دل دارد بيان مى كند. 

'- در مواردى هم از نظر مقاصد مختلفه سياسى و استفادهجوثى و غيره جواب دهنده از بيان حقيقت صرف نظر مى كند و به 
حاشيه مىرود و يا نعل را وارونه مى زند. 

در اينجا است كه امام مىفرمايد: جواب من بر مسائل» از علم خدا سرجشمه مى كيرد و دجار اين انحرافات نمىشودء زيرا اين 
انحرافات همه از آنجا است كه اختلافى در ميان است و در اينجا هيج علت اختلافى وجود ندارد. از مجلسى (ره): 

بدان كه حاصل اين استدلال اين است كه ثابت است كه خدا قرآن را در شب قدر بر بيغمبرش نازل كرده ودر شب قدر هر 
سال ملاائكه و روح بيان و تأويل امور را براى او مىآورند زيرا فعل مستقبل دلا-لت بر تجدد واستمرار دارد» در اينجا 
مى كو ئيم : 

س - براى ييغمبر نسبت بدان جه امت نياز داشتند راه تحصيل علمى جز آنجه از آسمان از نزد خدا برايش در شب قدر يا وقت 
ديكر مىآمد وجود داشت يا نه؟ 

ج- شق اول باطل است جون خدا مىفرمايد (؟ سوره نجم): 
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«نيست آن مككر وحيى كه به وى مىرسد) يس شق دوم ثابت است. 

س - جائز است علمى كه مورد حاجت مردم است ابلاغ نشود و نهان بماند يا نه؟ 

ج- شق اول باطل است جون به او وحى شده تا تبليغ كند و مردم را به خدا هدايت كند يس شق دوم ثابت است. 

س- اين علمى كه ييغمبر براى هدايت امت اظهار م ىكند و از آسمان است ممكن است دجار تناقض و اختلاف باشد كه در 
كك قضيه و يكك زمان دو حكم مخالف اظهار شود يا نه؟ 


ج- شق اول باطل است جون تناقض كوئى از خحدا محال است و خودش هم فرموده (7 سوره نساء): «اككر از نزد غير خدا بود 


دجار اختلاف فراوان مىشد» يس شق دوم ثابت است. 

نتيجه: علم بيغمبر از خدا دريافت شده و به مردم ابلاغ شده و اختلافى هم در آن راه ندارد. اكنون باز مى كوئيم: 

س- كسى كه حكم او در معرض اختلاف است جون اجتهادات ضد و نقيضء در اين كار خود موافق رسول خدا است يا 
مخالف او است؟ 

ج- شق اول باطل است جون در حكم او اختلافى نبود و دوم ثابت است كه مخالف رسول خدا است. 

س- در صورتى كه در حكم رسول خدا اختلا.فى نيست كسى ره به اين حكم بىاختلااف دارد بدون دريافت از خدا- يا 
بىواسطه يا بواسطه- به طورى كه تأويل درست متشابهاتى كه سبب اختلاف است بداند يا نه. 

ج- اولى باطل است و دومى ثابت است. 

س- آيا تأويل درست متشابهات را جز خدا و راسخون در علم مى دانند كه در علم آنها اختلافى نيست يا نه؟ 

ج- اولى باطل است جون خدا مى فرمايد: «تأويل متشابهات را جز 
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خدا و راسخون در علم نمىدانند). 

نتيجه: موافق رسول خدا كسى است كه در حكم او اختلاءف نيست و بايد آن رااز خدا دريافت كند و بايد عالم به تأويل 
درست متشابهات قرآن باشد. در اينجا باز مى كوئيم: 

س- رسول خدا كه راسخ در علم و عالم به متشابه بود وقتى وفات كرد علمش را با خود برد و آن را به خليفه خود نياموخت 
يا آن را تبليغ كرد و به خليفه خود آموخت. 

ج- شق اول باطل است جون مستلزم تضييع نسل آينده است و دومى ثابت است كه آن را آموخته است. 

س - خليفه او يس از وى جون مردم معمولى جائز الخطا است و احكام مختلفه دارد يا مؤيد از جانب خدا است و جون رسول 
خدا بىاختلاف حكم م ىكند بوسيله اينكه فرشته از غير راه وحى و رؤيت با او مربوط است و يا از راه ديكر و در نتيجه مانند 
خود بيغمبر است جز اينكه نبوت ندارد؟ 

ج- شق اول باطل است جون كفايت حال امت را در ارشاد و هدايت نكند و اختلاف احكام و تضبيع انام لازم آيد» يس دومى 
ثاست است. 

نتيجه اينكه بايد يس از رسول خدا (ص) خليفهاى باشد راسخ در علمء عالم به تأويل متشابه و مؤيد من عند اللَّهه مصون از 
خطاء و اختلاف در حكم و علم تا حجت بر عباد باشد و مقصود همين است. از مجلسى (ره): 

قوله: قال فى ابى فلان و أصحابه؛ من مى كويم كه اين آيه جند تأويل دارد: 

-١‏ آنجه به خاطر قاصر رسيده و آن اين است كه اين آيه در باره ابى بكر و يارانش يعنى عمر و عثمان و به همراهى خطاب 
نازل شده و قول خدا در جمله اول: «افسوس مخوريد بر آنجه از دست شما رفت» يعنى غم مخوريد 
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كه نص و تعيين بر امر خلافت و امامت از دست شما رفت و مخصوص على (ع) كرديد. جون كه بيغمبر او را به خلافت معين 
كرد و شما را محروم ساخت و در جمله دوم به آنها مىفرمايد: «شاد نباشيد به اين رياست ظاهر كه خدا به دست شما دادا 
يعنى خدا شما را به اراده خودتان واكذارد و وادارتان نكرد به تركك آن و توانائى به شما داد در غصب خلافت از مستحق آن 


(اين بيان مجلسى (ره) بر يايه اين است كه «آتاكم) را فعل متعدى كرفته و فاعل آن را ضمير مقدر و راجع به خدا دانسته ولى 


ظاهر اين است كه در اينجا معنى لازم دارد و ضمير فاعل آن به ماء موصوله بر مى كردد و ضمير (كم) بعنوان حذف و ايصال 
بدان ييوسته مانند (جاءكم) كه در اصل (جاء اليكم) است و (جاء) فعل لازم است مانند (ذهب) و معنى فارسى آن اين است»ء 
شاد نباشيد بدان جه بدست شما افتاده» جنانجه ما آن را ضمن حديث همين طور ترجمه كرديم و اعتبار (1تاكم) فعل لازم به 
اعتبار ترك مفعول است مانند (هَهلُ يَشِمُوى الَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَ الَّذِينَ لا يَعْلَمُونَّ) يا از باب مشاكله است در برابر (فاتكم) جون 
باب مشاكله يكى از محاسن ادبيت وسيع زبان عرب است). 

يكك جمله كه" لا تأسوا ... الخ" باشد مقدمه است و اشاره است به موضوع سابقى كه عبارت از نص بر خلافت على (ع) است 
ذو زمان حنات يفشي (ض ) وجمله د ركى "كد" لكن ترسو" انة اشارهنهة واقعدائ :ات كدكباك أن امداو ا عضن 
خلافت است بعد از بيغمبر» و حسن انطباق اين تأويل بر آيه روشن است و حاصل آن با توجه به سابق آيه اين است كه: 

هيج كرفتارى و بِيشآمدى در زمين و در جان شما نباشد مكر آنكه ما آن را سرنوشت كرديم و حكم آن را بيش از خلق اصل 
مصيبت بلكه اصل نفوس در كتاب ثبت كرديم تا شما افسوس نخوريد بر آنجه از دستتان رفت از امر خلافت حقه و بدانيد كه 
مستحق خلاافت حقه نيست جز كسى كه ملائكه به همراه روح الامين براى كزارش احكام ثبت شده در اين كتاب بر او نازل 
مى 
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شوند و شاد نشويد به اين تسلطى كه به ناحق بدست آورديد و بفهميد كه سزاوار آن نيستيد كه به زور كرفتيد و وبال آن را 
خواهيد ديك ... 

"- آنجه يدر علامهام قدس اللَّه روحه افاده كرده و آن اين است كه مقصود از طرح اين آيه بيان اين است كه علم قرآن را جز 
حكم الهى و حجت معصوم نمىداندء زيرا هر كه اين آيه را بشنود زود به ذهنش مىآيد كه هر دو خطاب متوجه يكى است 
جون در يكك محل جمعند با اينكه در حقيقت خطاب «افسوس مخوريد» متوجه على (ع) است نسبت به از دست رفتن خلافت 
او ودر جمله بعد كه «شاد نباشيد») خطاب به ابو بككر و ياران او است كه غصب خلافت كردند. 

*- فاضل استرآبادى كفته «افسوس نخوريد» خطاب به اهل بيت (ع) است يعنى غم مخوريد بر مصيبتى كه به شما وارد شده و 
«شاد نباشيد» خطاب به مخالفين است. يعنى شاد نباشيد به خلافتى كه خدا آن را به شما داده به سبب سوء اختيار شما (بسيار بد 
تعبير شده است) يكى از دو آيه (بايد كفته شود: دو جمله) مقدمه است و ديكرى دنباله آن و در تأليفى كه عثمان نسبت به 
قرآن كرده آنها را در يكك جا جمع كرده است (اين بيان هم بسيار ناروا است كه تصور شود عثمان تا اين اندازه نيروى تصرف 
در قرآن داشته است). 

؟- كفته شده كه خطاب «لا تأسوا» متوجه به شيعه است كه خلافت با بركت على (ع) از دست آنها رفته و خطاب «لا تفرحواا 
متوجه به مخالفين است كه خلافت مغصوبه به آنها رسيده و يكى از دو آيه مقدمه ديكرى بوده. از مجلسى (ره): 

اختلاف و تناقض در اين قول به جند وجه است: 

-١‏ اول بار حكم كرد كه قاطع كف بايد تمام ديه را بدهد از نظر 
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احتياط بر جانى و ثانياً حكم كرد كه حَكغ بيايد انككشتان بريده را قيمت كند و قول او به مصالحه با قول او به رجوع به مقوم 
اختلاف دارد. 

1-اين هر دو با حكم برد همه ديه كف كه اول كفته اختلاف دارد. 


"'- رجوع به مقوم موجب اختلاف شود زيرا نظر آنها در قيمت مختلف مىشودء در اين تعبير اشكال است. 

*- علت اختلاف اين است كه حكم ظنى است و ممكن است با ظن ديكرى باطل شود و حكم ديكرى به جاى آن آيد. از 
مجلسى (ره): 

قوله" فتبدا لك الملكك" شايد ظهور فرشته براى ابن عباس به معجزه على (ع) بوده و احتمال دارد سخن ملكك به وى ظاهر 
شده باشدء من كُويم: 

انه هن فو وه تادويهة انف زقرا زونك «رتعد ليق تفن مين خب و. الما كر از امات حاص نورت اسكهو يرا هوه 
امام هم واقع نشده و جككونه به اعجاز براى ابن عباس واقع مى شود و استماع كلام فرشته هم از اوصاف خاصه امام معصوم 
است و جكونه نضيب ابن عباس شده. ذر اننجا بايد كفت: 

ظهور فرشته براى ابن عباس به تجسم بوده و سابقاً كفتيم كه تجسم فرشته امرى است ممكن و واقع ودر صورت تجسم براى 
هر كس قابل رؤيت است حتى كفار جنانجه فرشتكان مأمور هلاك كردن قوم لوط مورد رؤيت آنها واقع شدند و بلكه طرف 
صحبت آنها كرديدند» دراين صورت براى ابن عباس امكان رؤيت محقق است ولى معلوم نيست ابن عباس آن فرشته را به 
اين عنوان شناخته باشد» و ير زدن به جشم او بطور نامرئى انجام شده است. 

از مجلسى (ره): 

قوله" ما اختلفنا" شايد غرض ابن عباس اين باشد كه حق با من است و آن را به خدا حواله م ىكنم و شايد مقصودش اين باشد 
كه در مورد اختلاف رجوع به قرآن مى شود و امام جواب مىدهد كه خود قرآن رفع 
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اختلاف نمى كندء زيرا در صورتى كه مرجع حكم خدا باشد خدا در واقع جز يك حكم ندارد و جطور است كه شما در يكك 
مورد احكام مختلفه بيان مى كنيد و به ناجار يكى از آنها مخالف حكم واقعى خدا است و اين سبب هلاكك خودتان و هلاكك 
كردن مردم است. 

و بايد متوجه بود كه اين مناظره ميان ابن عباس و امام باقر (ع) بايد در زمان كودكى امام باقر (ع) باشد در زمان حيات يدر آن 
حضرت زيرا ولادت امام باقر سال /اه است و وفات ابن عباس سال 88 و سن امام در زمان وفات او بيش از ١١‏ سال نبوده. ميان 
اماميه خلافى نيست كه شب قدر و فضيلت آن بعد از ييغمبر باقى است تا انقراض جهان و در هر شب قدر هم نزول ملائكه با 
روح ادامه دارد و اكثر عامه هم بر همين عقيدهاند و مخالف آنها كم است كه كفتهاند مخصوص به زمان خود ييغمبر بوده و 
برداشته شده است. مجلسى (ره)- يس از نقل خواب بيغمير و اخبار آن حضرت از اينكه بنى اميه هزار ماه حكومت فرعونى 
كنند- كويد: در اينكه شب قدر بهتر از هزار ماه حكومت بنى اميه است جند وجه كفتهاند: 

-١‏ خدا فضل شب قدر را در دوران حكومت آنها از همه كس سلب كرده جز خاندان معصومين (ع). 

-١‏ فضل آن رااز خصوص بنى اميه سلب كرده زيرا عبادات آنها درست نيست. 

- مقصود همان بيان مدت سلطنت آنها است نه بيان سلب شب قدر. 

- مقصود اين است كه ثوابى را كه خدا به عبادت شب قدر مى دهد از سلطنت هزار ماه بنى اميه بهتر است. 

قوله: «تََرّلُ الْمَلائِكةٌ وَ الروحٌُ» در معنى روح اختلاف است: 

-١‏ از ابن عباس روايت شده كه مقصود جبرئيل است و اكثر مفسرين 
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هم بر آنند. -١‏ فرشتهاى است بزركتر از جبرئيل و از ديكر فرشتهها. 

*- از جنس فرشتهها نيست و خلقى است اشرف و اعظم از فرشتههاء اين معنى در اكثر اخبار ما وارد است و براى آن استدلال 
كردهاند به قول خدا تعالى (8! سوره نبأ): «روزى كه بايستند روح و فرشتهها» به اعتبار اينكه عطف دليل جدائى است. 

در باره اينكه مىفرمايد: قرآن در شب قدر نازل شده است جند وجه است: 

-١‏ مقصود شروع در نزول آن است. 

"- همه آن از لوح به سفراء نازل شده يا به آسمان نزديك تر. 

“- مقدار ساليانه آن در شب قدر به سفراء نازل مىشده است و ممكن است اول بار يكك جا به ييغمبر نازل شده و سيس تيكه 
تيكه طبق مقتضيات وقت دوباره نازل شده است. 

در تعيين شب قدر هم اختلاف است: بعضى از عامه آن را يكى از شبهاى نامعلوم سال دانند و بعضى يكى از شبهاى نامعلوم 
ماه شعبان يا رمضان و بيشتر آن را در ماه رمضان دانند در شب اول يا هفده يا تا شب بيست و هفتم» در نزد ما خلافى نيست 
كه از شب 1١94‏ و١7‏ و "73 ماه رمضان بيرون نيست. 

قوله: «فاتقوا فتنة» خطاب به مؤمنانى است كه در آيه سابق ذكر شدهاندء فتنه به معنى كفر و كمراهى استء در" لا نص يبن 
الْذِينَ ظَلْمُوا" دو قرائت است و قرائت دوم" لتصيين" با لانم ابشدائيه است يعنى فتنداى كه محققاً مى رسن به هعان ظالمين از 
شماء طبرسى (ره) كفته است: اين قرائت از امير المؤمنين (ع) و زيد بن ثابت و امام باقر و ديكران استء و بعضى هم كفتهاند: 
الف در قرائت اول اشباع فتحه لا-م است و از نظر معنى اختلا-فى نيست و مقصود اين است كه شما مؤمنان بر حذر باشيد از 
فتنداى كه 
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مخصوص ظالمان است و اين فتنه همان انكار شب قدر است بعد از ييغمير و انكار نزول دستورات ساليانه از طرف خدا كه 
مستلزم غصب خلافت و سلب حق امير المؤمنين (ع) است و لازمه آن بركشت به دوران جاهليت و احياى اوضاع جاهليت است 
كه در زمان خلافت اول و دوم ياي هكذارى شد و سومى آن را روى صحنه آورد ودر دوران حكومت بنى اميه رسميت بيدا 
كرد. 

ظاهر آيه 0لا هنية) امورو عرس حك انو بردو قارف رن كورومداتفن ايه رادم العا كد ميل 
آمد و فريادى كه اعلام قتل ييغمبر را نمود ولى در حقيقت تطبيق مىشود بر آنان كه بعد از بيغمبر رو از على (ع) بركردانيدند 
و منكر ادامه شب قدر شدند كه خدا در آن شب امور خود را بوسيله فرشتهها و روح نازل م ىكندء زيرا اكر به شب قدر 
اعتراف مىكردند ناجار بايد براى آن شب به امام معصومى اعتراف كنند كه بتواند امور الهيه را از فرشتهها دريافت كند. از 
مجلسى (ره): 

شايد مراد اين است كه علوم را بر وجه كلى مىدانست بطورى كه استنباط جزئيات از آن ممكن بود ولى براى مزيد توضيح و 
تسهيل امر همان جزئيات و افراد در شب قدر بر او نازل مىشد ... 

و ممكن است مراد از علم جملى و كلى» علمى باشد كه قبول بداء كند و تفسير و بيان شب قدرء تعيين امور حتمى و تشخيص 
امورى است كه بداء يذير است جنانجه از اخبار ديكر معلوم مى شود و جون علم بداء غامض و فهم آن مشكل بوده است براى 
سائل توضيح نداده و آن رااز مواردى دانسته كه بايد مكتوم باشد. 

من مى كُويم: حمل علم كلى و جملى بر بداء مبنى بر آن است كه مجلسى (ره) در معنى بداء بيان كرده ولى من در باب بداء 


توضيح دادم كه بداء راجع به مرحلهاى از علم ذاتى خدا است و مخصوص حضرت او است 
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جنانجه از اخبار بداء استفاده مىشد و اين مقام از علم به انبياء و اوصياء افاضه نشده است و در موضوع علم كلى بايد كفت 
منظور همان مقام نبوت و ولايت است كه عبارت از ملكه و استعداد درك حقائق است از مبدأ بواسطه وحى و الهام و رؤيت 
فرشته يا سماع از فرشته؛ و مقام ديكرى نيست و لازمه اين آمادكى و استعداد اطلاع حضورى و عمومى بر حقائق نيست بلكه 
بايد به طرق معينه از طرف خدا افاضه شود و يكى از آنها همان نزول ملائكه است در شب قدر و اينكه امام مىفرمايد: وقتى 
ييغمبر به معراج رفت و علم ما كان و ما يكون را آموخت به معنى همان كمال استعداد نبوت و دركك آخرين مراحل آن است 
و معنى اينكه هر علمى داشت به على (ع) آموخت همان كمال معنوى مقام ولا-يت است كه از ييغمبر استفاده كرد جون كه 
علم عبارت از ملكات عاليه حاصل در نفس است كه با وسائلى موجب حضور جزئيات مىشود, مثلا يكك عالم به فقه يا نحو يا 
نجوم عبارت از كسى است كه ملكه استحضار مسائل آن علم را دارد و اين منافات ندارد كه در احضار مسائل نياز به مراجعه 
كتب يا ابزار و اسباب مخصوص داشته باشد و معنى عالم به فقه يا نحو يا نجوم يا اسطرلاب اين نيست كه همه مسائل آن علم 
بدون مراجعه يا تنظيم ابزار و آلات در خاطر او حاضر استهء بنا بر اين علم نبوت يكك ملكه و استعداد عالى و مخصوصى است 
در نفس نبى كه وسيله كشف حقائق و احكام است و علم ولايت و امامت هم يكك ملكه عاليه و استعداد مخصوصى است در 
نفس ولى كه وسيله كشف حقائق و احكام است و اين منافات ندارد كه اوقات مخصوصى جون شب قدر يا حالاءت 
مخصوصى در استحضار حقائق و احكام در نفس نبى يا ولى و امام دخالت داشته باشد. منظور از اين سؤال بيان ارتباط علم به 
امور جزئيه و بخشنامهاى است با آن علم كلى كه مقام نبوت و ولايت است و در حقيقت سؤال از كيفيت وحى نسبت به انبياء» 
و الهام و دريافت از ملائكه نسبت به اوصياء 
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استء از اين جهت امام مىفرمايد: اين مقام از دركك عقول عمومى بر كنار است و امرى است مكتوم و تنها خدا آن را مىداند 
و بس. علت اين سؤال اين است كه جون نزول ملادئكه در شبهاى قدر دوران وصايت و امامت متضمن احكام و معلومات 
تازهاى است بر حسب تجديد زمان» يس بايد اوصياء اطلاعات جديدى بيدا كنند كه انبياء از آن بى خبر بودند» امام مىفرمايد: 
علم اوصياء محدود به وصايت است و از اندازه علم انبياء بيرون نيست و اين حوادث ساليانه هم براى انبياء منكشف بوده و يا 
آنكه همزمان انكشاف براى اوصياء براى آنها نيز منتكشف مى شود و از نظر ارتباط معنوى- رشته وصايت هميشه با مقام نبوت 
ارتباط طولى دارد. طرح اين سؤال هم بر اثر نظريه تدريجى سابق است و جون در جواب سابق علم وصى محدود به وصايت 
شد واز حدود علم نبى نتواند بيرون باشد براى سائل اين فكر يديد شد كه علم اوصياء نسبت به يكك ديككر اين محدوديت را 
ندارد و امام سال آينده ممكن است در شب قدر آن سال احكام و مطالبى دركك كند كه امام سال كذشته از آن بىاطلاع بوده 
استء در اينجا امام مىفرمايد: از نظر اصول كلى معلومات همه اوصياء يكى است و آنجه در شب قدر بوسيله ملائكه تجديد 
مى شود موضوع احكام جزئى است در موارد مشخصه جاريه در آن سال و اين علم جديدى محسوب نيست كه سبب امتياز 
اوصياء در مراتب علمى كردد. در اينجا مقصد از نزول ملائكه را در شب قدر نسبت به هر امرى راجع به دستور اجراء و ابلاغ 
آن دانسته جنانجه در قوانين بشرى معمول است وقتى حكمى و قانونى در مجلس شورى به تصويب رسيد با آنكه دولت وقت 
آن را مىداند نمى تواند اجراء كند تا دستور اجراى آن صادر شود واز طرف مجلس آن قانون براى اجراء به دولت وقت ابلاغ 


كردد. مرحوم مجلسى موضوع اين سؤال را حمل بر بداء كرده 
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است و ازاين نظر آن را مخصوص اوصياء دانسته ولى بايد كفت منظور از اين سؤال ترفيع مقام معنوى نبوت و امامت است 
نسبت به تجديد هر شب قدرى جنانجه در رتبه استخدامى مأمورين و كارمندان دولتها رسم است كه در فاصلههاى مقررى بر 
اثر ادامه خدمت رتبه تازهاى به آنها داده مى شود امام مىفرمايد: اين ترفيع رتبه موضوع محرمانهاى است نسبت به انبياء و 
اوصياء كه جز خود آنان كسى نمى تواند بر آن مطلع شود و شايد سرّش اين باشد كه بسا نسبت به سابقه اوصياء توهم نقص 
براى مردم عادى يديد كردد. از مجلسى (ره): 

در بيان كلمه" منكر" يعنى منكر ما و فضل ما و امامت ما و اينكه شب قدر مخصوص ما مى باشدء ولى اين شرح درست به نظر 
نمىرسد زيرا امام در معترفان شب قدر هم دو دسته توضيح داده: يكى آنها كه شب قدر را قبول دارند و با ائمه مخالفند و 
ديكرى آنها كه شب قدر را قبول دارند و مخصوص ائمه مىدانند و اكر معنى منكر جنان باشد كه مجلسى (ره) كفته» تفصيل 
بعد از آن بىمورد است در اينجاء اكر مقصود منكر اصل شب قدر باشد معنى منكر كافر است يعنى منكر اسلام استء زيرا 
اصل شب قدر ضرورى دين اسلام است و نص آيات بسيارى از قرآن مجيد است و اكر مقصود از منكرء منكر وجود آن بعد 
از وفات ييغمبر باشد منظور اين است كه كسى كه منكر بقاء شب قدر باشد بعد از وفات ييغمبر از مورد بحث خارج است و 
بايد با او در اصل وجود شب قدر بعد از بيغمبر (ص) سخن كفتء يس مقصود از كلمه" منكر" اين است كه از مورد بحث ما 
خارج است. مجلسى (ره) از بصائر به سند وى از محمد بن سليمان ديلمى از يدرش كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم» كفتم: 
قربانت» من از تو شنيدم كه جند بار فرمودى: اكر نباشد كه ما به علم خود بيافزائيم آنجه داريم به 
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آخر رسانيم. فرمود: اما راجع به حلال و حرام كه بخدا آن را خداوند تمام و كمال به ييغمبر خود نازل كرده. و اما در حلال و 
حرام دانش جديدى نيافزايد. كويد: كفتم: يس اين زيادى جيست؟ فرمود: در جيزهاى ديككر است جز حلال و حرام. كويد: 
كفتم: جيزى به علم خود افزوده كنيد كه بر رسول خحدا (ص) نهان بوده؟ فرمود: نه» دستور علم تازه از خدا به فرشته رسد و 
فرشته آن را نزد رسول خدا (ص) برد و كويد: يا محمد! يرورد كارت تو را به جنين و جنان فرموده استء مى فرمايد: آن را نزد 
على (ع) بر. نزد على (ع) آيد و او فرمايد: آن را نزد حسن (ع) برء و او هم فرمايد: او را نزد حسين (ع) برو همجنين به هر يكك 
ازائمه عرضه شود تا به ما برسد. كفتم: شما ممكن است علمى بيافزاييد كه رسول خدا (ص) آن را نداند؟ فرمود: واى بر توى 
ممكن است امام جيزى بداند كه رسول خدا (ص) نداند با اينكه امام از طرف او است؟ از مجلسى (ره): 

ام الكتاب (دفتر كل) لوح محفوظ است و جون در آيد به اعلام فرشته و فرستادن اويا به وحى و الهام بىواسطه فرشته نفوذ 
كند (بر آيد) يعنى برسد به رسول خخدا (ص) وائمه (ع) يا در جريان افتد و ديكر بداء در آن نبود بر خلاف علم اول كه در 
معرضن بداء اشت أز مجلشى (ره): 

اين علم سرّى جز علم به احكام عمومى است كه بايد همه ائمه بدانند» مقصود از هر كه خواهد امير المؤمنين تنها و يابه 
همراهى ديكر امامان است. از مجلسى (ره): 

قوله: «وَ كانّ عَوْشْهُ عَلَى الّماء) زيرا اكر آسمان و زمينى بود عرش وى بر آنها بود واين صريح است در حدوث آسمانها و 
زمينها بلكه همه جيزء 
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قوله: «فهو العلم الذى ... تا آخر» شايد مقصود اين است كه در اين علم غالباً بداء نيست نه بطور مطلق در آن بداء نيست 


جنانجه از بسيارى اخبار ظاهر مى شودء يا منظور از آن همان علم حتمى است يا علمى كه در شب قدر نازل مى شود يا علمى 
كه در هر شب وهر روز ظاهر مىشود. انتهى. 

ولى طبق تحقيقى كه در باب بداء ككذشت بيان شد كه بداء در مرحله قبل از علم صفاتى و افعالى است و مخصوص ذات 
احديت است و در مرحله ظهور صفاتى و افعالى بداء نيست و اين روايت هم مؤيد آن است و نياز به اين تقييد ندارد. از 
مجلسى (ره): 

-١‏ بحر اخضر همان بحر محيط استء آن را اخضر خوانند بواسطه سبزى و سياهى آن از نظر فراوانى آبشء من مى كويم در 
دوران قديم درياى مديترانه را بواسطه وسعت و امتداد آن تا اقيانوس» بحر محيط مى ناميدند. 

-١‏ حاصل جواب اين است كه: 

)١(‏ ممكن است خدا در بعضى اوقات بواسطه مصلحتى جيزى را از ائمه ينهان دارد و اين مخالفت ندارد با اينكه علم كتاب 
نزد آنها است وهر كاه خدا بخواهد و يا محتاج شوند بدان مراجعه كنند. 

(؟) مقصود اين باشد كه سخن اول حضرت در مجلس عمومى بوده و بر حسب تقيه از مخالفين ادا شده است يا در برابر 
شيعيان كم هوش و سست خرد براى آنكه مبادا ائمه را خدا بخوانند و اين وجه دوم روشنتر است. از مجلسى (ره): 

حاصل اين است كه امام به تعليم خدا امور نهانى را مىداند و اين خود جمع ميان آيات و روايات مختلفه است: 

-١‏ (11/9 سوره آل عمران): «خدا را شيوه نيست كه شما را برغيب مطلع كند ولى از رسل خود هر كه را خواهد انتخاب 
مى كند). 
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7- (80 سوره انعام): «من نككويم كه خزانههاى خدا نزد من است و غيب هم نمىدانم و به شما نككويم فرشتهام تنها بيرو وحى 
كم : 

(4ه سوره انعام): «نزد خدا است كليدهاى غيب نمىداند آنها را جز او). 

ع- (188 سوره اعراف): «اكر من غيب مىدانستم خير فراوانى مىاندوختم و هيج بدى به من نمى رسيد). 

1-8( أ عووة بانس )رركو غيب 1ن ان نخدا سنت 

2-(8” سوره فاطر): «به راستى خدا داناى غيب آسمانها و زمين است). 

- (/21 سوره نمل): «بككو هيج كس در آسمانها و زمين غيب نداند جز خداا. 

8- (آيه آخر سوره لقمان): «به راستى خدا است كه علم ساعت نزد او است و باران را فرو فرستد و بداند در رحم مادران 
جيستء هيج دم زنى نداند فردا جه كند و هيج زندهاى نداند در جه زمينى خواهد مُرد). 

9- (58 سوره سبأ): «به راستى يرورد كارم تير حق را به نشان مى زند و ير داناى غيب است). 

٠-(78و2”‏ سوره جن): ١عالم‏ غيب است و بر غيب خود كسى را مطلع نكند. جز آن را كه به رسالت بيسنددا. 

آيه -١‏ دلالت دارد براينكه خدا بعضى از غيب را به رسول بركزيده خود اطلاع مىدهد. 

آيه -١‏ طبرسى (ره) كويد: من غيبى را كه مخصوص خدا است نمى دانم و همانى را مىدانم كه خدا به من آموخته از امر 
بعث و نشور و بهشت و دوزخ و جز آنء من تنها يبرو وحى هستمء مقصودش اين است كه به شما خبر ندهم جز آنجه خدا 
نازل كند. 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى» ج 1 ص: ١٠ل/ا‏ 


واذر أيه #د كقنهمعتا سن ابو انيت كه ززد او است خزائن بين كةاهر أن عذاب “قوري انث و جوفاق ديكرة نداتف انرا 
جزاويا كسى كهازاو آموزد و كفتهاند: معنايش اين است كه مقدورات غيب نزد خدا است و آن را براى هر كدام از 
بندكانش كه خواهد بككشايد به او بياموزد يا راه فهم آن را برايش آسان كند و دليل براى وى اقامه نمايد. 

ودر آيه ؟- كفته: معنايش اين است كه از آن خدا است علم آنجه در آسمانها و زمين نهان استء جيزى بر او يوشيده نيست» 
سيور كنتاسثة: 

من يكى از مشايخ را كه نسبت به عدل و تشيع روى خوشى نشان مىداد ديدم كه در اين موضوع از تفسير خود به شيعه اماميه 
ستم كرده است و كفته اين آيه دلالت دارد كه علم غيب مختص به خدا است بر خلاف آنجه رافضيان معتقدند كه ائمه غيب 
مىدانند» من كسى از اماميه را در نظر ندارم كه توصيف به علم غيب را براى اححدى از خلق روا داند» اين وصف مختص به 
كسى است كه همه جيز را به ذات خود مىداند نه به علم مستفاد از ديكرى و آن منحصر به ذات قديم سبحان است كه به 
ذات خود دانا است واجدى از مخلوق شريكك او نيست» هر كه ديكرى را دراين صفت شريكك او داند از ملت اسلام خارج 
است و آنجه از امير المؤمنين نقل شده و خاص و عام از او روايت كردند كه از غائبات خبر داده جون اخبار او از صاحب زنج 
(قرامطه) و از ولا-يت مروان بن حكم و اولا-دش و ظهور مهدى و آنجه ازائمه ديكر دراين باره نقل شده همه را از بيغمبر 
آموخته بودند وخدا به آن حضرت اطلاع داده بود و به كسى كه اين اخبار مشهوره از آنها روايت شده نسبت دادن اعتقاد به 
علم غيب در باره ائمه معنى ندارد» اين خود دشنام زشتى است و تضليل و بلكه تكفير آنها است و كسى كه به مذاهب آكاه 
است آن را نيسندد خدا ميان او و شيعه حكم باشد. 

طبرسى در تفسير آيه / كفته است: (إنَّ الله عِنْدَهُ عِلْمُ السَاعَا يعنى 
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علم ساعت را مخصوص خود ساخته واحدى از خلق را بر آن واقف نساخته ... تا آنكه كفته از ائمه هدى روايت شده كه اين 
ينج جيز را بطور تفصيل و تحقيق جز خداى تعالى نداند. كلام طبرسى تمام شد. 

و حاصل اين است كه مقتضاى جمع بين آيات و روايات آن است كه معنى نفى غيب از معصومين اين است كه از بيش خود 
غيب ندانند و آنجه را دانند بوسيله وحى يا الهام از طرف خدا است و الَا معلوم است كه اكثر معجزات انبياء و اولياء از قبيل 
اخبار به غائبات است و يكك وجه اعجاز قرآن مجيد هم همان اخبار از غائبات است و ما هم بوسيله اخبار خدا و رسول بسيارى 
از غائبات را دانستهايم جون قيامت و احوال قيامت و بهشت و دوزخ وجنت و قيام قائم (ع) و نزول عيسى و علامات ديكر 
ساعت و عرش و كرسى و ملائكه. 

و آن ينج كه در آيه (4) است جند احتمال را در خور است: 

-١‏ اطلاع كامل و دقيق در اينها منحصر به خدا است و اككر خبر دهند كه شخصى در فلان روز بميرد شامل همه دقائق مركك از 
دقيقه و وضع مركك نيست و ممكن است ملكك الموت هم آن را نداند و سيس وجوه ديكر در اينجا نقل كرده است و برخى را 
هم تقويت نموده است. 

من مى كويم: علم غيب يعنى دانستن امور نهانى در برابر امور عيانى كه به حواس ظاهره و حواس باطنه عمومى ادراكك 


[مراتب امور نهانى] 


١‏ - غيب از سطح ادراك عمومى 


: هميشه افرادى بسيار نادر در ميان بشر بودهاند كه داراى حدس و هوشى بسيار قوى و تيز بوده و از يكك نشانه و اشاره مطالب 
نهانى را دركك مى كردهاند» اين افراد در محيط عرب جاهلى به نام كاهن معروف بودهاند و تا آنجا مردم تحت تأثير هوش آنها 
قرار داشتهاند كه آنها را با جن و يرى همراز و آشنا مىدانسته و در حل مشكلات 
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زندكى خود از آنها نظر مىخواستهاند» در محيط اسلامى كه فكر مردم از اين خرافات دوران جاهليت ياكك شده و ييغمبر 
اسلام از كهانت و اين كونه دكان داراى و شيادى به سختى جل وكيرى كرد مردان تيز هوش باز به عنوان ديكر شناخته شدهاند 
كه يكى از آنها اياس قاضى القضاء معروف قرن دوم اسلامى است از تيز هوشىهاى او داستانهائى در تاريخ مانده است: 

-١‏ كويند: جون مهدى عباسى در زمان يدر براى بازديد اوضاع عمومى و ادارى به بصره رفت در هيئتى كه به استقبال او آمده 
بودند جهار صد نفر رجال و شيوخ استان بصره را دنبال جوانى نورس ديد كه به نظر او كود كى جلوه كرد باعث تعجب او شد 
و جون به او نزديكك شد او را قاضى القضاهُ بصره معرفى كردند» مهدى رو به او كرد و كفت: 

قاضى د سال دارة؟ اوذانسست كه يااين برسكن او زاب عتوان كود كى موود طعن و نكوهئن قرار داده دن جوات. كفت: 

سن من بيش از عتاب بن اسيد است كه بيغمبر اسلام يس از فتح مكه او را والى شهر با عظمت مكه ساخت و بيش از سن 
اسامهٌ بن زيد است وقتى كه ييغمبر (ص) او را فرمانده كل قشون اسلام نمود و همه بيره مردان مهاجر و انصار را زير يرجم او 
فرا خواند. 

-١‏ كويند: روزى در غرفه مشرف به راه عمومى نشسته بود و مردى را ديد و به حاضران كفت: اين مرد ساباطى است و غلام 
سياهى كم كرده و بدنبال او مى كردد» و جون ازاو تحقيق كردند, راست كفته بود ازاياس يرسيدند اين غيب را از كجا 
دانستى؟ كفت: جون به اين طرف و آن طرف نكنّاه مى كرد دانستم غريب است و جون غبار سرخ رنكك ساباط در سر و برش 
بود دانستم اهل ساباط است و جون به هر سياهى كه مىرسيد او را خوب وامىرسيد دانستم غلا-م سياهى داشته وازاو 
كر يخته. 

*- كويند: روزى سه زن را ديد و كفت: يكى دوشيزه است و ديكرى 
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اسن و سوفى بحة شين فى دهلة بيس ال تعلق دوسةا بودة ال او برسيلاتد ابن عيبي راق كنا داتس ؟ كنية ءاقن هرسي كنان 
هم آرام راه مىرفتند و حادثه هراس آورى رخ داد» يكى دست بر يستان نهاد و ديكرى بر شكم و سومى فروتر و جون در 
موقع خطر هر كس متوجه عضو مهمتر و عزيزتر خود مىشودء دانستم اولى شير در يستان براى كودك عزيز خود دارد و دومى 
عزيزى در شكم مىيرورد و سومى كوهرى ناسفته نهان دارد. 

مردان با فراست و نيز هوش در امر سياست هستند كه امور بشرى را تا آيندههاى دورى دركك مى كنند و اين موضوع بسيار 


1- غيب از نظر فن و دانش 


: بسيارى از مسائل علمى هست كه در باب فن و دانش آشكار نيست و فقط متخصصان در آن واقفند ولى از نظر آنها كه وارد 


اين فن و متخصص در اين علم نيستند غيب و نهان و لا ينحل است. 

در همه علوم مسائل علمى جنيناند و در علوم رياضى مانند حساب و هندسه و جبر و مقابله و در علوم امروزى مانند فيزيكك و 
شيمى: اين معتقى زوشدتر اث دن اصول اقليدس ضدها سأله هتدسى و رياضى وجوة دارد كه براق كساتى كه دقن هئدسه 
استاد نيستند همه غيب است و بلكه غيب الغيوب است و در مسائل بغرنج جبر و مقابله و فرمولهاى يبجيده شيمى كه وارد 


شوى اين موضوع روشن تر است. 
1- غيب از نظر تفكر و رياضت 


: كم و بيش مردمى در هر دوره و ميان هر ملتى بوده و هستند كه خود را براى تفكر در يكك رشته يا رشتههائى آماده كرده و 
دنبال آن رفتهاند و رياضت كشيده و در اين زمينه حقائق و مطالبى 
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درك كردهاند كه ديكران درك نكرده و نفهميدهاند» و در اين موضوع هم بعضى راه اغراق رفته و به بعضى مرتاضان غيب 
دانىهاى عجيبى نسبت مى دهند ولى اكر همه آنها هم باور نشود تا اندازهاى از آن مورد قبول است. 

با توجه به اين مراتب بايد كفت كه موضوع انحصار علم غيب به خداوند طبق آيات و اخبار وارده در اين موضوع بايد معنى 
مخصوصى داشته باشد و غيب مخصوص ذات الهى مطلق امور نهانى و نامرئى از نظر عمومى بشر نيستء در اين صورت به اين 
حقيقت بايد اعتراف كرد كه ييغمبر و امام به عنوان يكك رهبر همه جانبه جامعه مراتب غيب ادراكى و فنى و تفكرى را مى 
داند و بر آن مسلط است. 

١-از‏ نظر اينكه اكر آنها را نداند رهبرى نتواند زيرا در برابر آنها كه آن را مىدانند عاجز و درمانده مىشود و سقوط م ىكند. 
"- اخبار بسيارى رسيده كه ائمه معصومين (ع) در موقع برخورد به هر يكك از اين كونه افراد كاملًا در برابر آنها بر آمده و آنها 
رازير دست و محكوم خود ساختهاند. 

و بعلاوه مقام نبوت و امامت يكك احاطه و تسلط بر حقايق را لازم دارد كه دريجه آن ارتباط با عالم غيب و عالم نامرئى است 
و بالا-تر ازاين مقامات معمولى غيبدانى» نبوت و امامت حقه بر اساس غيبدانى استهء بنا بر اين آيات و اخبار وارده در اينكه 
امام با بيغمبر غيب نمىداند در شمار آيات و اخبار متشابهه قرار مى كيرد و بايد براى آنها دنبال معنى صحيحى كرديد. 

آرى» آنجه مرحوم طبرسى (ره) كفته درست است كه غيبدانى به معنى علم ذاتى به حقايق مختص ذات الهى است و به اين 
معنى علم به مشاهدات هم جنين است زيرا جز ذات واجب الوجود او هر كه هر جه داند از او داند و ممكن در ذات خود هيج 
ادراكى نتواند و بيشتر آيات و اخبار وارده در اين موضوع در برابر ايراد مخالفان و معاندان ييغمبر و امام وارد شده كه به آنها 
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بهانه مى كرفتند و بعنوان عنادورزى يا بلكه مسخره و استهزاء از امام يا بيغمبر مسائلى مانند مسائل درويشى كه عوام به رخ 
دانشمندان مى كشندء از آنها يرسشهائى مى كردند و جز اين جوابى نداشتند كه علم غيب از آن خدا است. از مجلسى (ره)- 
اعلا-م يا با الهام است يا با القاء از طرف روح القدس. از مجلسى (ره)- اين تاريخ وفات» خلاف مشهور استء زيرا مشهور 
زناف اتحصرك وا وو العم د لقدا وناك بوش ور عاد شيب دار مقر بود وي رغد مالقا قنوو زوع الأرلم 1ك 
اينكه مقصود شب از نظر هفته باشد و در آن هم اختلا.ف هست. از مجلسى (ره)- كان هذا مما لم يجزء علت اعتراض اين 


است كه حفظ نفس واجب است از نظر عقل و شرع و روا نيست كه آن را در هلاكت انداختء امام فرمايد: اين درست است 
ولى ميان بقاء و لقاء مخير شد و لقاء خدا را بركزيد. واين جواب بر اين يايه است كه حفظ نفس در همه حال واجب نيست» 
واين از خصائص ائمه است كه جون مركك را خواهند. حفظ نفس بر آنها واجب نباشد» و حكم عقل در اين جا مورد اعتنا 
نيست با اين كه حكم عقل در اين مورد مسلّم نيست, محدّث استرآبادى كفته: احاديث اين باب صريح در آن است كه اصل 
مشهور ميان معتزله راجع به وجوب حفظ نفس عقلًا درست نيست. 

در بعضى نسخدها به جاى خير با خاء نقطه دار» (حير) با حاء بىنقطه آمده و در اين صورت معنى جنين است كه امام در آن 
مواقع مركك را فراموش كرد و غافلكير شد, و رواياتى هم مؤيد آن وارد شده است. 

ودر بعضى نسخدها (حين) است به حاء بى نقطه و نون» يعنى مركك او در اين وقت معين شده بود و فرار از تقدير ممكن نبود. 
و حاصل جواب اين است كه كسى كه اسباب واقعى مقدرات را نداند مكلف است از آنها 
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بكريزد» جون براى او ممكن به نظر مىآيدء ولى كسى كه به همه حوادث آكاهست نمى تواند مكلف به فرار باشد و الا لازم 
آيد كه مقدرات در باره او واقع نشود. و ائمه در اكثر موارد به اين علم خود عمل نكنند و بدان مكلف نيستند جون يبغمبر و 
ام المؤمية كه دافا وعرا ان تستاحس سوه عقاقد انها رام «السقه ومكلت :د اجنام وي كنا بفاشرت ومتااكخة آنا 
نبودند و تكليف قتل و طرد آنها را نداشتند مادامى كه مرتكب جنايتى موجب آن نككرديده بودند. 

تا آنكه سؤال و جوابى از شيخ مفيد در اينجا نقل كرده بدين مضمون: 

در مسائل عكبريه است كه: 

به اجماع ما شيعه؛ امام هر جه مى شود مىداندء جرا امير المؤمنين با اين كه مىدانست كشته مىشود و قاتل خود راهم 
مى شناخت, و وقت و زمان را مىدانست به مسجد رفت؟ جرا حسين بن على (ع) به كوفه رفت با اين كه مىدانست او را يارى 
نمى كنند و در اين سفر كشته مىشودء و جون به كربلا رسيد و آب را براو بستند وو با كندن جند ذراع به آب مىرسيد جاه 
نكند تااز تشنككى به هلاءكت رسيد؟ و امام حسن (ع) مىدانست كه معاويه به عهد خود وفا نم ىكند و شيعيان يدرش را 
مى كشدء با اين حال با او صلح كرد؟. 

شيخ مفيد جواب داده كه دعوى اجماع بر اينكه امام هر جه مىشود مىداند درست نيست,ء و اجماع ما بر خلاف آن استء از 
كجا شيعه اجماع بر اين عقيده دارند» اجماع شيعه بر اين است كه امام حكم هر جه يبش آيد مىداندء نه اينكه عالم به خود 
بيبش آمدها است به طور تفصيلء و بنا بر اين يايه همه اين سؤالات فرو مىريزدء ما دريغ نداريم كه امام بسا خود حوادث را به 
اعلام از طرف خدا بداند, و اما آنكه هر جه مىشود مىداند قبول نداريم و قائل آن را درستكو نمىدانيم» جون كفته او حجت 
ودليلى ندارد. 
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اما راجع به اين كه امير المؤمنين (ع) قاتل خود را مىشناخت و وقت آن را هم مىدانستء آنجه از ظاهر اخبار استفاده مى شود 
اين است كه قتل را به طور اجمال مىدانست و قاتل را هم به شخصه مىشناخت. ولى دليلى ندارد كه وقت را هم مىدانست» 
واكر خبرى هم در اين باره باشد اعتراضى وارد نيستء زيرا ممكن است مأمور به صبر و شهادت و تسليم به قتل باشد تا به 
مقامى رسد كه بدون آن نمىرسيد و دراين صورت نبايد كفت خود را به دست خود به هلاكت انداخته و به كشتن خود 
كمكك كرده واين كار از نظر عقل زشت بوده. 


وامًا راجع به امام حسين (ع)» ما قبول نداريم كه مىدانست اهل كوفه به او خدعه مى كنند زيرا دليل از عقل و نقل ندارد» و 
اكر هم مىدانست جواب آن همان است كه در باره امير المؤمنين (ع) كفتيم, و اما اين كه كفته امام حسين (ع) محل آب را 
مىدانست و آن راعمداً تحصيل نكرد جه مانعى دارد كه در موقع منع اواز آب» مأمور بوده كه آن را به وجه ديكرى 
تحصيل نكند جنانجه در باره امير المؤمنين (ع) كفتيم. 

وامّا راجع به صلح امام حسن با معاويه» در اينجا سخن ديكرى استء و آن اين است كه امام مىدانست معاويه عمل به عهد 
خود نم ىكند وعواقب بدى در بيش است ولى جارهاى نداشت زيرا اكر صلح نم ى كرد خودش و اصحابش يكك جا به جنكك 
معاون من قاذ تك رفور ا مه راج كلدك ونه اق ويه ضوة را #العدى نظ كرد و ولاه و سنا دس ان تمان ير ددرا حلا 
كرد واز تباهى يكك باره دين دفاع كرد كه بسيار بدتر از وضعى بود كه به واسطه صلح با معاويه بيبش آمد. 

وازعلامه حلى طيب الله تربته راجع به امير المؤمنين يرسيدهاند» جواب داده كه: ممكن است به امير المؤمنين خبر داده باشند از 
وقوع قتل در آن شب معين يا در هر جاى مشخصء ولى تكليف او غير از تكليف ماها 
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است و روا است كه او جان خود را در راه خدا بذل كرده باشد جنانجه بر مجاهد در جبهه لازم است يايدارى كند و لو تا 
كشته شودء انتهى. 

اين خلاصه كلمات اساتيد فن است در ردٌ اعتراضء كه بايد كفت دجار جند ضعف است: 

-١‏ بر اساس احتمالات و امكان بىريزى شده و معلوم است در موضوع علم قطعى نداشته و روشن نبودهاند. 

”- در تنكناى اعتراضء مجبور به انكار اصول مسلمه مذهب كرديدهاند» جنانجه شيخ مفيد (ره) در برابر اجماع بر اين كه امام 
هر جه را بيش آيد مىداند» مدعى اجماع بر خلاف آن شده كه اكر تحليل و تجزيه شود نتيجه مىدهدء اجماع شيعه را بر 
نادانى امامء نعوذ بالله. 

*- در تنككناى اعتراضء مسلّمات تاريخ را منكر شدهاند» مانند اين كه امام حسين نمىدانست مردم كوفه به او خدعه مى كنندء 
نمىدانست در كربلا كشته مىشود و ... 

در جواب اين اعتراض به طور قطعى بايد جنين كفت كه: در اسلام دو كونه جهاد تشريع شده است: 

-١‏ جهاد غلبه» و آن موضوع كتاب جهادى است كه يكى از كتب فقه اسلامى است,. و يكى از فروع معروف هشتكانه دين 
است (حج و جهاد). 

جهاد غلبه داراى شرايط مفضّلهاى است كه در مقام خود شرح شده است و يكى از آنهاء امكان يبروزى استء و براى آن معين 
شده كه در حد اقل بايد نيروى اسلام نيمى از عدد و ساز و بركك نيروى مقابل را داشته باشند (نيم ديكر هم به قوّت روحيه 
دينى جبران شود) و در صورتى كه نيروى اسلام از نصف كمتر باشد» وجوب جهاد ساقط است و تكليف عقب نشينى است. 
؟- جهاد استماته» يعنى جانبازى در راه دين و فداكارى در راه حق و حقيقت. اين قسم از جهاد در اسلام به همراه قسم اول 
تشريع شد و موضوع 
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اين جهاد عبارت از جانبازى در راه حق استء به وجهى كه از آن ترويج و حفظ دين حق محقق شود, و كاهى علاقه به حق و 
دوشث واعداجوتى يهاي رد كه شخص .وا فشتاق بق كتده بو بجوان 'يروانة حوو ابه اكثن افكئلة -١‏ در جنكك ير نام و با 


افتخار بدر كبرى وقتى دو صف در هم ريختند و آتش نبرد شعلهور و سراسر جبهه را فرا كرفت» كعب بن مالكك انصارى براى 


سد رمق در حالى كه جند دانه خرما در دست داشت نزديكك بيغمبر رسيد كه سر كرم تنظيم جبهه و تشويق مسلمانان به جهاد 
بود» اين جمله راز يبيغمبر شنيد كه فرمود: هر كه دراين جهاد كشته شود به بهشت مىرودء كعب عرض كرد: يا رسول الله 
ميآن :من "و نيشت جر ارق 'فاصله نبسث؟ قزموة؛ حجنن است» كفت حزما زاانه.دوو اتذاختك و ا جهة شتافت وود رااةز مان 
ابوه شهق وسائيك و دكين <ا كقتة شل 

1- در جنكك مؤته اين جهاد استماته به وسيله بزركان اصحاب بيغمبر جون جعفر بن ابى طالب و زيد بن حارثه و عبد الله بن 
رواحه تعقيب شد و ييغمبر آن را تأييد كرد. 

مؤته: سرزمينى است در مرز شامات كه در بدو طلوع اسلام مركز عربهاى نصرانى و تحت الحمايه دولت روم باستانى بود و 
جون بيغمبر اسلام نامه به امبراطور روم هرقل نوشت و او را به اسلام دعوت كرد. اين نامه را به وسيله سه تن از بزركان صحابه 
كسيل داشتء و يس از مراجعت اين نمايند كان نامى و كرامى بيغمبر» عربهاى مرزى از راه تعصب يا تحريكك آنها را كشتند و 
ييغمبر در سال نهم هجرت سه هزار قشون تهيه كرد و به سردارى جعفر بن ابى طالب و زيد بن حارثه و عبد الله بن رواحه براى 
خون خواهى سفراى خود به مؤته فرستاد» واين سه تن صحابه نامى را به ترتيب بر آن قشون امير و فرمانده نمود. 

رسيدن قشون اسلام به بلقاء كه يكك منزل به مؤته داشت مصادف شد 
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با رجوع شخص امبراطور از جنكك با فارس و ييروزى بر آنها براى زيارت بيت المقدس و شك ركزارى از فتح. 

صد هزار قشون مسلّح و مجهّز و فاتح از زبدهترين قشونهاى روم به همراه داشت, و صد هزار قشون عرب هم از قبائل بنى لخم 
بدو بيوستند» و قشون سه هزار نفرى اسلام با ساز و بركك و آذوقه مختصر خود در برابر دويست هزار قشون روم و عرب مجهّز 
واقع شدندء و جون اين خبر به آنها رسيد شورائى تشكيل داده و به مشورت يرداختندء عبد الله بن رواحه رئيس انصار كه 
اكثريت داشتند رأى داد كه ما طبق دستور با اين قشون وارد نبرد مى شويم و در راه حق جانبازى مى كنيم» و بعضى كفتند با 
اين وضعى كه بيش آمده جهاد ساقط است و بر مى كرديم و بعضى هم كفتند: همين جا توقف مى كنيم و از ييغمبر كسب 
تكليف مى كنيم» ولى نظر اول اكثريت يافت» و اين سه هزار خود را به ميدان آن دويست هزار نفر كشيدند و نتيجه جز 
تعاتبازى جيزى تبوده ان ابدت كه اول باز عقر طبان اس ود زااوئ كرد و شمشير كقيدا به شمن مله كرد واجكيدنا 
كشته شدء و زيد بن حارثه به دنبال او رفت و شهيد شد و سيس عبد الله بن رواحه خود را به قلب دشمن زد و نبرد كرد تا 
كشته شد. 

از نظر اين كه جهاد استماته بود» اول بار فرماندهان خود را فدا كردئد ثا راه اين جانبازى را برائ ذيكران هموار سازند. 

البته اين كونه جهاد. كار مردان بز ركك و مصلحان بشرى است. و با جهاد از جهاتى تفاوت دارد: 

-١‏ وجوب و الزام ندارد بلكه داوطلبى است و از روى اختيار كامل انجام مى شود. 

-١‏ بسا آنكه افراد به ظاهر نابالغ هم مشمول اين جهاد بشوند» جون بعضى كود كان جبهه كربلا. 
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من در كتاب رموز الشهاده كه با ترجمه كامل نفس المهموم جاب شده است در اين موضوع توضيحات قابل توجهى دادهام. 
يس از توجه به اين مقدمه. حقيقت مطالب اين باب كافى و اخبار مندرجه در آن خوب روشن است. البته امام معصوم در 
زنك كال خود مقام بزركترين مصلح عصر خويش را دارد» و هميشه در جبهه مبارزه براى حق كه در هر دورى به طورى است 


انجام وظيفه جهاد مقدسى را به عهده دارد و در روش مقدس خود بينا استء و بر حسب مصلحت انديشى موقعى مىرسد كه 


داوطلب فداكارى و جانبازى در راه حق مىشود و خود را تسليم يرورد كار مىنمايد» اين عمل از بزركترين مقامات شهامت و 
مردانككى و درك سعادت است. و به هيج وجه با القاء در تهلكه و اعانت بر نفس مناسبتى ندارد» بلكه درست در نقطه مقابل 
آن قرار دارد و در صورتى كه امام مىداند در اين موقع و در اين قدمى كه بر مىدارد وظيفه جانبازى خود را كه وقت آن 
رسيده است انجام مىدهدء اين خود دليل بر بزركترين روح ياكك و آماده براى فداكارى است نه اين كه مايه خرده كيرى و 
انتقاد باشد. 

اين همان معناى حقيقى (موتوا قبل ان تموتوا) است كه شخص راه حق را تشخيص دهد ودانسته و فهميده در اين راه جان 
بدهد» و اين عنوانى كه مرحوم كلينى (ره) براى اين باب انتخاب كرده بسيار بليغ و شيوا و قابل تحسين است كه مى كويد: 
امام مىداند جه وقت جان مىدهد و مركش هم به اختيار او استء يعنى خودش با رضا و رغبت كام در آستان مركك 
سعادتمندى مى كذارد و وظيفه مقدس جانبازى و فداكارى را با كمال مردانكى انجام مى دهد. 

عجب در اين است كه اساتيد فن از اين حقيقت روشن جشم يوشيده ودر جواب اين اعتراضات عوامانه كه: جرا على (ع) 
دانسته و فهميده خود را تسليم ضربت ابن ملجم كرده؛ يا امام حسين (ع) به كربلا رفته و ... كيج 
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شدهاند و دنبال احتمالات و امكانات و- محتمل است جنين باشد و ممكن است جنان كفت- رفتهاند و يا اينكه براى امام عذر 
غفلت و نسيان تراشيدهاند» خير» بايد صريح و آشكار كفت كه آرى دانسته و فهميده جام مركك را تا جرعه آخر نوشيدهاندء 
براى آن كه داوطلب جانبازى در راه حق بودهاند و مصلحت جانبازى را در اين ساعت و دقيقه معين دركك كردهاند» و دركك و 
تشخيص وقت آن همان شاهكار امامت آنها است و از اخبار آينده اين باب» اين موضوع بهتر روشن مىشود. از مجلسى (ره)- 
غضب على الشيعه: يا به واسطه اينكه حفظ اسرار نكردند و امر امامت آن حضرت فاش شدء و يا بايد هارون رشيد شيعه را 
تعقيب كند و بكشدء يا آن حضرت را زندانى كند و زهر خوراند و خاطر خود را آسوده كند. آن حضرت سلامت شيعه را 
خواست و بلا را براى خود خريد. 

يا جون شيعه شهامت نداشتند و بر اثر سستى آنها و تسليم نبودن به امام» دشمن را بر خود مسلط كردند» خدا امام را مخّر كرد» 
يا بشورد بر رشيد و شيعه را به دنبال خود كشد تا همه قتل عام شوندء يا كوشه كيرد تا رشيد براو بتازد واو را دستكير كند و 
كار او به زندان و زهر نوشيدن كشدء و مىفرمايد: من جانبازى خود را بر فناى شيعه اختيار كردم. يعنى مطلبى كه مى كويم 
مانند اين ماهيان» به جشم خود مى بينم و واقعيت دارد. از مجلسى (ره)- مقصود از اين كه علم آنجه مى باشد به آنها داده 
نشده. يعنى همه آنء و كر نه داستان غلامى كه رفيق موسى سر او را بُريدء علم به آينده بود مكر آن كه كفته شود مقصود 
علم متعلق به جيزهائى است كه بعد موجود شوندء و آن كودك موجود بود. از مجلسى (ره)- القيام: يعنى اعلان به امامت و 
تصدى مقام 
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آن» فلا تذهبنَ يكك المذاهب: يعنى خيال نكنيد كه اينها براى اين بود كه كناهى از آنها سر زده. يا براى اين بود كه نزد خدا 
قرب و منزلتى نداشتند» يا اين كه نمى دانستند جه بر آنها مىرسد. از مجلسى (ره)- لا يكون عالم: يعنى كسى كه خدا او را در 
قرآن عالم شمرده؛ يا عالمى كه طاعت او را بر مردم واجب كرده؛ يا كسى كه مستحق باشد او را عالم كويند» و احتمال وسط 
ظاهرتر است به قرينه آخر خبر. از مجلسى (ره)- فامًا الماضى فمفسّدر: يعنى رسول خدا (ص) آن را براى ما شرح داده. و اما 


الغابر: يعنى علوم راجع به امور آينده مزيور استء يعنى در جامعه و مصحف فاطمه (ع) و ديكر مداركك نوشته استء شرائع و 


احكام را ممكن است در قسم اول وارد كرد و ممكن است در قسم دوم و ممكن است تقسيم شود, و امّرا علوم تازه و حادث 
آن جيزها است كه در معرض بداء بوده واز طرف خدا قطعيت يافته» يا منظور علوم و معارف ربّانيه است و يا تفصيل كليات يا 
اعم از همه به وسيله الهام از طرف خدا بىواسطه فرشتهء يا به وسيله حديث فرشته استء و از آن راه افضل است كه مخصوص 
به ائمه استء يا بىواسطه حاصل شده؛ يا آن كه اسرار مخصوص به ائمه استء ولى دو قسم اول را بعضى از خواص صحابه 
جون سلمان و ابى ذر از بيغمبر ياد كرفته بودند. از مجلسى (ره)- در بصائر دنبال اين حديث است كه كويد: 

به امام صادق (ع) كفتم: جكونه فهم شود كه آن ملكك است و از شيطان نيست در صورتى كه شخص كوينده ديده نشود؟ 
فرمود: آرامش دل بدانها دهند و فهمند كه از فرشته استء و اكر از شيطان باشد هراس آورد با اينكه. اى زراره» شيطان 
بيرامون صاحب امر امامت نككردد. از مجلسى (ره)- حاصل اين است كه: سائل» بعيد مى داند 
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كسى دانسته و فهميده خود را در بلا و مركك افكند» و جواب اين است كه: 

هر علمى مايه حذر نتواند باشد به جند وجه: 

ا مكلف تووتل بدان علم عمل كنند. 

-١‏ بسا باشد براى دانا هم حذر ميسور نباشد. 

“- بسا خود علم باعث جلب بلا و مركك شود. 

و جواب امام اشاره به وجه سوم دارد» جون فرمود: اين كرفتاريها از خودشان به وجود آمدء واين بلاها وفتن به واسطه اين 
بود كه كشف اسرار كردند واز آنجه مىدانستند خبر دادند» و آنجه به نظر تو مانع است مؤيد موضوع استء و مقصود اين 
است كه علم براى رفع بلا سودشان نداد» زيرا مرتكب اعمالى شدند كه مستحق اين بلاها كرديدندء زيرا جنانجه بايد از امام 
اطاعت نكردند و اين با مقام بلند آنها منافات ندارد» زيرا بسا مقرّبينى به خطاى اندكى سخت مؤاخذه شوند و اين بيان امام 
اشاره است به قول خدا تعالى ١(‏ سوره شورى): «هر جه مصيبت بر سر شما آيد به دست خود شما فراهم شوداء انتهى. 

اين شرح انتقاد شديدى است از خواص اصحاب على (ع)» و به هيج وجه شايسته نيست,ء بلكه مقصود همان است كه در شرح 
خبر ؟ باب (علم ائمه به مركك خود ...) بيان كرديم» يعنى اين اصحاب بزركوار على (ع) از نظر اين كه تالى تلو امام معصوم 
بودند ودر رديف مصلحين اسلامى و جامعه بشرى در آمدندء دانسته و فهميده داوطلب تحمل بلا و مصيبت شدند و براى 
حفظ مصالح عاليه مذهبء خود را در كام مركك افكندند, و با همين وسيله به مردم جهان ستمكرى و ظلم بنى اميه را ثابت 
كردند و دولت ناحق آنها را مترلزل نموده و رو به سقوط بردندء و اظهار خشم امام از كندفهمى و عدم توجه مانتد ابو بصير 
استء به اين حقيقت روشن كه كويا مىخواهد به اين بز ركواران اعتراض كند كه جرا خود را دانسته در بلا انداختند» و 
درست اين 
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منظور بر خلا-ف بيانى است كه مجلسى (ره) دنبال آن را كرفته» تا آيه مباركه ٠١(‏ سوره شورى) را بر آن تطبيق كرده؛ اين 
همان شو تفيرق انبنك كه يزيد هر يزان امام مار لع تنيت بدتحاداثه كزيل تو تعره بالله: 

با اين كه دنباله حديث مدح بليغى از اصحاب على (ع) كرده و فرموده است: آنها راز نكتّهدار بودند و به خاطر همين بود كه 
على (ع) اسرارى را بدانها آموخته بود. ولى شما (مانند ابو بصيرها) راز نككهدار نيستيد كه من هم اسرارى به شماها بياموزم؛ و 
اين كه مىفرمايد: اين بلا-از طرف خودشان بود يعنى خودشان داوطلب و مشتاق تحمل اين بلاها بودند براى حفظ مصالح 


مذهب واين نهايت فداكارى و بز ركوارى است. در اينجا بايد در جند موضوع بحث شود: 

-١‏ تفسير آياتى كه در ضمن اخبار اين باب آمده است و آن ينج آيه است: 

-)١‏ (؟ سوره قلم): وَ إنَك لَعَلى حُلْقِ عَظِيم از طبرسى (ره): «و به راستى تو اى محمد بر روش لق عظيمى يعنى بر روش دين 

ورك فض كدوين اناف لتقي اران عاتن وميك اعد نين اكع فده ماين أبن إنثف عب مداق شوق ابلمرز 

داراى طبع كريمى. حقيقت لق اين خأست كه اتتجاة وه وا تريحفظ آذاك واذار كندوئ انوا خلق كرش د تزاف آن كدامائتد 

خلقت در انسان يا بر جا شودء واما آن آدابى كه در طبع انسان است خيم كويند» يس لق طبع اكتسابى است و خيم طبع 

غريزى. 

كفته شده كه لق عظيم صبر بر حق و وسعت بخشش و تدبير امور بوده است وفق عقل همراه صلاح و نرمش و مدارا و تحمل 

ناكواريها در مقام دعوت مردم به خداى سبحان و كذشت و عفو و تلاش در يارى مؤمنان و ترك حسد و حرص و امثال آنء 

از جبائى نقل شده. 
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عايشه كفته است: خلق بيغمبر صلى الله عليه و آله در ده آيه اول سوره مؤمنون مندرج است وهر كه را خدا به لق عظيم 

ستايدء از ديكرى در مدح او جه آيدء و كفتهاند كه لق عظيم او براى اين بوده كه با تن خود دمخور مردم بود واز دل آنها 

دور بودء بُرونش با خلق بود و درونش با حق, و كفته شده براى آن بود كه فرمان خخدا را در باره لق امتثال كرد كه فرمود 

(199 سوره اعراق): «كذشت را بككير و به نيكى وادار واز نادانها رو بركردان» و كويند لق او را عظيم كفته براى آنكه همه 

اخلاق نيك در او جمع بود و آنجه از آن حضرت نقل شده مؤيد آن است كه: 

من مبعوث شدم براى تكميل مكارم اخلاق» و فرموده: خحدايم يروريد و خوب يروريدء و فرمود: مؤمن با حسن تلق خود مقام 

كسى را دريابد كه شبها همه عبادت كند و روزها روزه دارد» و فرمود: در ميزان قيامت هيج عملى سنكينتر از حسن تخلق 

نيستء و امام رضا به سند خود از يدرانش از بيغمبر روايت كند كه: ملازم حسن تلق به ناجار در بهشت است و از سوء لق 

ببرهيزيد كه سوء لق به ناجار در دوزخ است. 

الواهريزة كونك: مجويتوية تدافا ترف تدا ان كس نايت كه خلقش تير وميماتدا و2 افع أن كبا كهنا د ركان القت 

كيرتناو دركراق ا انها الك كزتك و مهو كين كنا ياست كه .رفت و امد كد وراى سكن عفان برافران 

دينى جدائى اندازد و براى مردم ياك عيب تراشد. 

)- (7سوره حشر): ما آتاكع الرَسُولٌُ فَحَدُوهُ وما تَهاكغ عَنْهُفَانْنَهُوا. اين آيه دنبال آياتى است كه راجع به اموال متصرفى 

اسلام از كفار نازل شده و تكليف غنيمت و فىء دولت اسلامى را از نظر منقول در بر دارند ودر حقيقت از شاهكارهاى مالى 

يادي فزن ميحفيو يقد او[ تنا اتروع امن وها أاءيا لله تلع اواشوله ته طبر يه قو امقاء ان نول آبات 

اطول الكاقى اأرجعة كمردا فيا 1سن /ا7 

كوي اوت عاش كلق اسبخ ةنا أفاغ الله على :3 سُولِهِ مِنْ أَهْل الْقُرى- آنجه خدا بهره رسولش كرده از اهل قرى- 5 آخر انور 

باره اموال كفار اهل قرى است كه قريظه و بنو النضير بودند از يهود مدينه وفدك بود در سه ميلى مدينه و خيبر بود ودهات 

عرينه و ينبع» آنها را خدا به بيغمبرش داد تا هر جه خواهد در آنها حكم كند و خبر داد كه همه اينها از آن او استء بعضى از 

مردم كفتند: بايد تقسيم شوندء واين آيه نازل شدء بعضى كفتهاند آيه اول راجع به خصوص اموال بنى النضير است جون 
كلمه «منهم) دارد كه اشاره به همان بنى النضير مىشود كه در اول سوره مورد بحث شدهاندء و آيه دوم راجع به اموالى است 


كه بدون جنكك به دست آمده استء و بعضى كفتهاند هر دو راجع به يكك موضوع هستند و آيه دوم را بيان تقسيم و مصرف 
فال اشق كديدن ١‏ يداول نا ةشهدم 

تفسير آيات از طبرسى (ره) «آنجه خدا غنيمت و بهره به رسول خدا داده است از ايشان» يعنى از يهودى كه آنها را كوج داد 
(و آنها بنى النضير بودند كه بعد از بدر ييمان صلح با مسلمانان مدينه را نقض كردند و ييغمبر آنها را محاصره كرد؛ و در 
قرارى كه به وساطت عبد الله بن ابى بن سلول طرفدار دوران جاهليت آنها بسته شد بنا شد هر جه اموال منقول توانند بردارند و 
از محيط مدينه به خارج قلمرو اسلام كوج كنندء و همه اموال خود را با شتران و دواب حمل دادندء و آنجه را هم از درهاى 
ساختمانهاى خود يسنديدند و توانستند كندند و با خود بردند) اكر جه اين حكم نسبت به همه اموال كفار كه در تصرف 
اسلام آيد سارى و جارى است «آنجه از اموال كه بىقشون كشى به وسيله شتر و اسب باشد ...» و مقصود اين است كه آنجه با 
اسب و شتر به سوى آن يورش نبرديدء و نزديكك خود مدينه بوده و بياده به آنجا رفتيد «ولى خدا رسولان خود را بر هر كه 
كراهن مسلط كلن) بع" الها رزا تن تركدي دشني هرو ساذدايةه وفيلة ترس كيه ول 1 ها اتدادد رون 
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دست خود اموال خود را به رسول خدا واككذارند) خدا اموال بنى النضير را خالصه بيغمبر نمود تا هر جه خواهد عمل كند, و 
ييغمبر آن را ميان مهاجرين تقسيم كرد و به انصار نداد جز به سه كسى كه كار به دست بودند در مورد اين اموالء ابو دجانه و 
سهل بن حنيف و حارث بن صمه «و خدا بر هر جه توانا است» سيس خدا حكم غنيمت را بيان كرده و فرموده «آنجه خدا 
غنيمت دهد به رسولش از اهل قرى» يعنى از اموال كفار اهل قرى «يس آن از آن خدا است» به هر جه خواهد در آن شما را 
دستور دهد «واز رسول است» كه خدا ملكك او كرده «و از ذى القربى است» يعنى اهل ببت رسول خدا و خويشان اواز بنى 
هاشم «و از يتيمان و كدايان و ابن السبيل است» از خاندان بيغمبر» زيرا تقدير جنين است براى خويشان او و يتيمان خاندان او و 
كدايان و ابن السبيل آنانء و منهال بن عمرو از على بن الحسين (ع) روايت كرده است كه به آن حضرت كفتم: قول خدا 
اذوى الْقَوَبى وَ اليتتامى وَ الْمَساكِينَ وَابْنَ السّبيل) يعنى جه؟ فرمود: خويشان ما و مساكين ما و ابن السبيل از ماء ولى همه فقهاء 
كفتهاند مقصود عموم يتيمانند و مساكين و ابن السبيل هم از عمومند, و از ائمه هم همين معنى روايت شده است نيز» محمد بن 
مسلم از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: يدرم مىفرمود: سهم خحدا و رسول و ذى القربى مخصوص ما است و در سائر 
سهام هم با همه مردم شركت داريم؛ و ظاهر اين است كه حق آنها است جه توانكر باشند و جه بينواء و اين قول شافعى است و 
بعضى كفتهاند غنيمت براى فقراء خويشان رسول خدا است كه بنى هاشم و بنى مطلب باشندء و از امام صادق (ع) روايت 
شده. فرمود: ما مردمى هستيم كه دا طاعت ما را واجب كرده؛ و انفال از ما استء و بركزيده غنيمت از ما استء يعنى آنجه 
براى بيغمبر اختصاص مىدادند از جهار يايان فربه و كنيزان زيبا و جواهر كريمه و جيزهاى بى نظير» سيس خدا بيان كرده كه 
جرا جنين كرده و فرموده: «تا ثروت ميان توانككران شما 
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دست به دست نككردد) دولت جيزى است كه ميان جمعى دست به دست شود يكك بار از اين باشد و يكك بار از آنء يعنى تا 
غنيمت ميان توانكران شما دست به دست نشود؛ و جون دوران جاهليت در آن عمل نشود واين جمله خطاب به مؤمنان است 
نه به ييغمبر (ص). 

كلبى كفته: اين آيه در باره رؤساى مسلمين نازل شد كه كفتند: يا رسول الله تو انتخابى خود را از غنيمت با يكك جهارم آن 


بردار و باقى را به ما واكذار» رسم جاهليت اين بوده شعرى هم براى كواه خواندند: جار يكك از تو است و صفاياى مال الخ ... 


اين آيه نازل شد و صحابه كفتند: به جشم ما ييروان امر خدا هستيم و امر رسول خداء سيس خدا فرمود: «آنجه رسول به شما 
داد بكيريد و آنجه رااز شما دريغ كرد وانهيد» يعنى هر جه از غنيمت را كه رسول خدا به شما داد بكيريد و بدان راضى باشيد 
وهر فرمانى به شما داد انجام دهيد و از هر جه شما را نهى كرد باز ايستيد زيرا او امر و نهى نكند جز به دستور خداء و اين 
شامل است هر جه را بيغمبر بدان امر كند يا نهى كند از آنء و اككر جه در خصوص آيه غنيمت وارد استء زيد شيحام از امام 
صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: خدا هر جه به هر ييغمبرى عطا كرده به محمد هم عطا كرده. 

به سليمان فرمود: اقَمامدنْ أَوْ أضيتكك بِغَئرٍ جساب؛ و براى رسول خحدا (ص) فرمود: اما آتاكمٌ الوَسُولُ فَحَدُوهُ وَ ما تَهاكم عَنْهُ 
فَانْتَهُواه نا اينجا از تفسير طبرسى است. ْ 

از تأمل در اين آيات و تفاسيرى كه براى آن نقل شده نكات زير استفاده مى شود: 

الف- آيه اول راجع به اموال غير منقول استء و موضوع آن زمين و خانه و باغى است كه از قبيله بنى النضير بعد از كوج از 
مدينه به جا ماند» و موضوع آيه دوم شامل اموال منقول هم هست كه عبارت از غنيمتى باشد كه 
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در ميدان جنكك يس از تسلط بر كفار به دست مىآيد. 

ب- از تأمل در اين آيات مبادى و قوانين اقتصادى بسيار ير ارج و بشر يرورى استفاده مى شود كه تاكنون قوانين عالم بشرى در 
عمق و صراحت به يايه آنها نرسيده است. 

ج- در موضوع امور مالى و اقتصادى كه يايه اجتماع بشرى است اختيارات وسيعى به بيغمبر داده شده خصوص يس از سنجش 
مضمون اين اصل كه: 

«هر جه را ييغمبر به شما داد بستانيد و هر جه دريغ كرد وانهيد) با آيه (50 سوره ص) راجع به حضرت سليمان: «اين است 
عطاى ما كه بى حساب است تو بى حساب بده يا نده»- حساب بر تو نيست- كه در بسيارى از اخبار باب استء و بعد از عموم 
اين اصل براى سائر شؤون دينى و اجتماعى طبق تفسير و آيات وارده؛ اختيارات بسيار وسيعى در تشريع به ييغمبر اسلام واكذار 
كه ا ست 

8١( -)*‏ سوره نساء) از طبرسى (ره)- سيس ترغيب كرده است در اطاعت رسول و فرموده: «هر كه رسول را اطاعت كند 
دقن هذ و انافك كردناه حاث كوه دعل مه او انق دن انيف و همان بدي افق ورنا 5 تعدطاعت امقمو انه د 
نظر موافقت با خواست او كه دعوت به عمل كند ولى در حقيقت طاعت خدا نيز باشد زيرا به امر و اراده او استء ولى يكك امر 
از دو آمر به طور حقيقت ممكن نباشد» جنانجه يكك كار از دو كار كن به طور استقلال ميسّر نيست «و هر كه رو كرداند» يعنى 
اعراض كند و فرمان نبرد «ما تو را نككهبان او نفرستاديم» يعنى ياسدار از رو كرداندن او نيستى تا قبول اسلام كند- از ابن زيد- 
كفته اين وظيفه اول بعثت بود جنانجه در جاى ديكر هم فرمايد: «بر تو نيست جز ابلاغ و يس از آن مأمور به جهاد شد. 
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و بعضى كفتهاند مقصود اين است كه ما تو را مسئول كيفر و جزاى كردار آنها نكردهايم كه بيم داشته باشى و نتوانى بر آن 
قيام كنى» زيرا ما خود متصدى مجازات آنها كرديم, و كفتهاند مقصود اين است كه تو مسئول حفظ آنها از كناه نيستى» از 
جبائى. يايان كلام طبرسى. 

اين آيه در ضمن آيات جهاد و امور نظامى است و تشكيلات نظامى هم كه از بسيج افراد براى جل وكيرى از دشمن و حفظ 
انتتظامات شروع مىشود تا مراحل نهائى آن نيازمند قوانين بسيار دقيق و انضباطهاى كاملى است كه در ضمن اين آيه باز 


اختياراتى در اين زمينه به بيغمبر داده شده است و در اينجا به اين اصل تعبير شده كه: 

«هر كه فرمان بيغمبر را ببرد فرمان خدا را برده است» طبرسى در اينجا يكك اصل اصولى بيان كرده و آن اين است كه دو امر 
جدى و دو فرمان حقيقى نسبت به يكك موضوع نمى تواند تعلق بككيرد» زيرا امر و فرمان مولوى به اصطلاح علت تامه فعل است 
در مقام تشريع و جعل داعى جنانجه مباشرت عمل علت خارجى عمل استء و جنانجه اجتماع دو علت تكوينى و خارجى براى 
يكك عمل و يك كار كه معلول آن است محال است اجتماع دو علت آمرى هم براى يكك عمل محال استه بنا بر اين تعبير از 
اين كه هر كه اطاعت ييغمبر كند اطاعت خدا كرده استء مقصود اين نيست كه ييغمبر همان بيان امر خدا كندء زيرا در اين 
صورت نسبت به بيغمبر خودش امرى و اطاعتى در ميان نيست بلكه اطاعت بيغمبر در مواردى است كه طبق اختيارات خود به 
طور مستقل دستورهائى صادر كند. 

©)-(50 سوره ص) اين آيه دنبال آياتى است كه سلطنت سليمان را اعلام مى كند و از اينجا شروع مى شود. 

از طبرسى (ره)- سيس خداى سبحان دعاى سليمان را حكايت كرده 
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يس از بازكشت او به خدا به قول خود كه سليمان «كفت يرورد كارم مرا بيامرز و به من سلطنتى بده كه براى احدى بعد از من 
نشايد زيرا تو بسيار بخشندهاى»» در اينجا يرسشى است و آن اين است كه جرا سليمان بخل ورزيد و رقابت كرد و سلطنتى 
خواست كه به ديكرى نشايد» و در اينجا جوابها كفتهاند» يكى آن كه انبياء به اذن خدا و طبق دستور او دعا كنند و خخدا جنين 
مصلحت دانسته الخ. 

سبس خخدا بيان اجابت دعاى او را كرده است و فرموده: «ما باد را برايش مُسَِ حر كرديم كه به آسانى به فرمان او روان كردد) 
يعنى به نرمى و آسانى- از ابن زيد- و كفتهاند خوش و شتابان- از قتاده- و كفته شده يعنى به فرمان او باشد و به هر جا 
خواهد روان كردد- از ابن عباس-. 

«هر جا صواب بيند» يعنى هر جا سليمان بخواهد از نواحى جهان- از اكثر مفسّرين- و حقيقتش اين است كه هر جا آهنكك كند 
به فرمان او باشد. 

حسن كويد: بامداد از ايليا (در فلسطين) بيرون مىشد و نهار را در قزوين مىخورد و شب را در كاثل مى كذرانيد ... 

«و شياطين را» يعنى مُسَدخَر كرديم براى او شياطين را «از هر استاد بناا و مهندس ساختمانى براى كار در خشكىء تا هر جه 
ساختمان مى خواهد براى او بسازند «و غوّاص در دريا» براى استخراج كوهر و جواهر كريمه تا هر جه خواهد براى او بر آرند 
او ديككران از شياطين را در بند او كرديم) و زير غل و زنجير آهن او نموديم كه دو تا وسه تارا در يكك زنجير مى بست و 
نمى توانستند سر باز زنند در صورتى كه تمرّد از دستور او 
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م ىكردندء و بعضى كفتهاند با كفار آنان اين معامله را م ى كرد و جون ايمان مىآوردند آنها را آزاد م ىكرد «اين است عطاء 
ما يعنى اين ملكى كه براى ديكرى جز تو نشايد» عطاى ما است به تو «ببخش يا نككهدار) يعنى به هر كس خواهى دريغ كن 
(من) بمعنى احسان بىعوض است «بغير حساب» يعنى روز قيامت بر آنجه بدهى يا ندهى حساب نذارىئء و براى تو كوارا 
است- از قتاده و ضيحاك و سعيد بن جبير» كفته شده است معنايش اين استء بدون عنوان ياداش يعنى آنجه به تو داديم 
تفضل است به ياداش - از زْجَاج- يايان كلام طبرسى. 


٠١28( -)©‏ سوره نساء) از طبرسى (ره)- سيس خدا به بيغمبرش خطاب كرد و فرمود: «به راستى ما كتاب را به تو فرستاديم» اى 


محمدء يعنى قرآن را (به راستى» كه بر بندكان خدا لازم استء يا آنكه تو بدان سزاوارترى «تا حكم كنى ميان مردم» اى محمد 
«بدان جه خدا به تو بنمايد» يعنى در كتاب خود بدان اعلام كند به تو «و مباش براى خيانت كاران مدافع و طرفدار» او را نهى 
كرد ازاين كه از خيانت كار به مسلمان يا كافر در يناه اسلام» نسبت به جانش يا جان و مالش دفاع كند در برابر ذى حقى كه 
از آن خيانت كارء حق خود را طلب مى كند» و سيس فرموده «از خدا آمرزش جوا از دفاع نسبت به خيانت كار ظالم «زيرا خدا 
بسيار آمرزنده و مهربان است»» انتهى. 

اين آيه در مقام قضاوت نازل شده استء و مىفرمايدء قرآن با قوانين درست و حق نسبت به عدالت و قضاوت درست نازل 
شده ولى نسبت به موارد شخصيه و تطبيق قانون» تو بايد رأى عادلانه و خدا يسند صادر كنى تا 
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حق به ذى حق برسدء وازاين آيه نيز استفاده اختياراتى براى ييغمبر اسلام نسبت به امور قضائى مىشود كه از كلمه التَخك 
بَيْنّ النّاس نما أزاكة الله استفاده مىشودء خلاصه اين آيات كه در ضمن اخبار باب وارد شده است بيان اختياراتى است براى 
بيغمبر اسلام در موارد زير: 

١-امور‏ مالى و اقتصادى كه اساس و يايه بهبودى جامعه است. 

؟- امور نظامى و دفاعى كه يايه و مايه حفظ امنيت و آرامش جامعه است. 

*- امور قضائى و داد كسترى كه اساس و يايه حفظ عدالت و حقوق جامعه است. 

اكنون توجهى بايد بدان جه مجلسى (ره) در بيان اخبار اين باب كفته است. 

در شرح حديثء يس از بيان اعراب و شرح مفاد بعضى از جملهها كويد: 

بدان كه تفويض بر جند معنى اطلاق شود» كه برخى بر ائمه روا نيستء و برخى روا است: 

-١‏ مانند تفويض در خلق و رزق و تربيت و ميراندن و زنده كردن جون مردمى كفتهاند: خدا آنها را آفريد و كار آفرينش را 
بدانها سيرد» يس آنها بيافرينند و روزى دهند و زنده كنند و بميرانند» واين خود دو معنى دارد: 

يكى» آنكه اين كارها را به نيرو و خواست خود كنند و كار كن آن به حقيقت آنان باشند» و اين كفر صريح است و ادلّه عقليه 
و نقليه بر محال 
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بودن آن وارد استء و خردمندى ترديد نكند در كفر معتقد بدان. 

دومء اينكه جون آنان بخواهند, مقارن خواست آنها خدا اين كارها را مىنمايد» جون شق القمر و احياء مردهها و مار نمودن 
عصا و معجزات ديكر كه همه به نيروى حق باشدء ولى مقارن خواست آنان براى اثبات صدق آنها در دعوى خود اين معنى 
مخالف عقل نيست كه خدا آنها را آفريده و كامل كرده باشد و مصالح نظام عالم را به آنها الهام كرده باشد, و هر جه را 
بخواهند خدا بيافريند» و با اينكه اين معنى مانع عقلى ندارد ولى اخبار بسيارى كه ما در بحار آورديم مخالف آن است در غير 
مورد معجزات, با اينكه جون دليلى ندارد قول بدان بر اساس جهل است و روا نيست» واكر بعضى اخبار بر آن دلالت كندء 
جون خطبه (البيان) و امثال آن اعتبارى بدان نيستء زيرا اين كونه اخبار در كتابهاى غلات و هم عقيدههاى آنها استء با اينكه 
ممكن است مقصود از اين اخبار بيان اين باشد كه ائمه علت غائى ايجادند و خدا آنها را در آسمان و زمين وو نسبت به هر جيز 
مُطاع نموده و حتى جمادات از آنها فرمان برند» و هر جه خواهند خدا انجام دهدء ولى در عين حال جز آنجه خدا خواهد 


نخواهندء و آنجه از اخبار رسيده است كه ملائكه و روح براى هر امرى بر آنها نازل مى شوند و هر فرشتهاى براى كارى فرود 


آيد اول بار نزد آنها رود براى اين نيست كه آنها در اين امور دخالتى دارند يا با آنها مشورتى مىشودء بلكه صرفاً براى 
احترام و اظهار مقام آنها است- و مجلسىء اخبارى براى اثبات اين موضوع نقل كرده است. 

1- تفويض در امر دين و اين هم به دو معنى است: 

الف- اينكه خدا اختيار كامل داده است به ييغمبر و اثمه كه بدون 
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وحى و الهام از خدا هر جه را خواهند حلال كنند يا حرام كنند, يا آنجه وحى شده تغيير دهند به نظر خودشانء اين باطل است 
و عاقلى بدان قائل نيستء زيرا ييغمبر براى بيان حكمى روزها انتظار وحى مى برد و از خود نظرى نداشتء و خدا هم فرمود: «از 
هواى نفس سخن نمى كرد و نبود كفتارش جز وحى كه به او مىرسيد). 

ب- جون خدا تعالى بيغمبرش را كامل آفريد تا آنجا كه جز حق و صواب اختيار نمى كرد و در هر موضوعى به خاطرش 
حجيزى خلاف خواست خدا نمى آمد تعيين برخى از امور را مانند افزايش در ركعتهاى نماز واجب و تعيين نافلههاى نماز و 
روزه و بهره جد و ديككّر امور را كه برخى از آنها دراين كتاب مىآيد بدو تفويض كرد براى اظهار شرافت و مقامش نزد 
خود؛ ولى اين تعيين هم منحصراً با وحى بوده و اختيار او هم به الهام و باز هم اختيار او با وحى جديد و امضاء تأكيد مى شده. 
واين مانع عقلى ندارد و نصوص فراوانى هم بدان دلالت دارد» و كلينى و اكثر محدثين بدان قائلند و اكر جه كلام صدوق 
نملا طن م القكايا ابه ستعدة :ا اذاود ول ممكن اسك جو و ثفن معت اول شكة زيزا أودن كنج قو كر عا رادالديز 
ثبوت معنى دوم را روايت كرده و متعرض تأويل آنها نشده» و در كتاب فقيه كفته است: 

(خدا عز و جل امر دين خود را به ييغمبرش تفويض كرده و تعدى از حدود خود را بدو تفويض نكرده). 

*- تفويض امور مردم بدانهاء از سياست و تأديب و تكميل و تعليم و امر به اطاعت خودشان در آنجه خوش دارند و بد دارند و 
در آنجه صلاح دانند و صلاح ندانند» و مقصود از اين خبر (حديث- )١‏ همين است و اين 
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معنى درستى است كه اخبار و حكم عقل بر آن دلالت دارند. 

- تفويض بيان علوم و احكام به آنها طبق آنجه صلاح دانند از نظر اختلا.ف عقل و فهم مردم و يا از نظر تقيه و مقنضيات 
زمان» يس براى بعضى از مردم احكام واقعيه را بيان م ىكنند و بعضى را به تقيه جواب مىدهند و در برابر بعضى به سكوت 
مى كذرانند» و تفسير آيات و بيان معارف را طبق فهم سئوال كنند كان بيان مى كنند جنانجه بيايد» و حق دارند جواب سؤال را 
بدهند و حق دارند ندهند» جنانجه در اخبار بسيارى است كه بر شما لازم است بيرسيد و بر ما لازم نيست جواب بدهيم و اينها 
همه طبق مصالح وقت است كه خدا به آنها رهنمائى مى كندء جنانجه در خبر ابن اشيم و غيره بيايد و شايد تخصيص اين 
موضوع به زيغجبر انتلام :و اثمه (غ) براق اين ست كهانا ابن وسعت تزاي انيناء و اوضياء ديكز مير وده انت و آن مكلفنه 
تقيه نبودند و بايد حق را بكويند و تحمل ضرر آن راهم بكنند» كر جه ملاحظه عقل مردم وظيفه آنها هم بوده» و تفويض 
بدين معنى هم حق است و به اخبار مستفيضه ثابت است و ادلّه عقليه هم كواه آن است. 

ه- اختيار در حكم به ظاهر شرع يا موافق آنجه از حق و واقع دانند از الهام خداوند نسبت به هر واقعهاى و اين يكى او 
توجيهات خبر ابن سنان است كه مىآيد (حديث- 6). 

*- تفويض در بخشش و منع مالى» زيرا خدا زمين و هر جه در آن است براى آنها خلق كرده است و انفال و خمس و صفاياى 


غنيمت راهم از آن آنها نموده است و آنها حق دارند هر جه را به كسى ببخشند و حق دارند منع كنند واين معنى هم حق 


است واز بسيارى اخبار ظاهر است» و جون تو 
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بدان جه ذكر كرديم احاطه كردى و معناى تفويض را فهميدىء فهم اخبار اين باب بر تو آسان مى شود و ضعف قول كسى كه 
طلقا لو رشن را نش كد عادر كعم كس اعون نان لقو ركان رز درست د كك 5ر5 

صدوق (ره) در رساله عقائد كويد: اعتقاد ما در غلات و مفوضه اين است كه كافرند به خدا جل جلاله و بدترند از يهود و 
نصارى و كبرها و قدريه و حروريه واز همه اهل بدع و اهواء كمراهكننده» و هيج جيز مانند رأى آنها خدا را كوجكك نكرده تا 
كويد (ره): امام رضا در دعايش مى كفت: 

خدايا من به تو بيزارم از آنها كه براى ما مقامى را ادعا م ىكنند كه نداريمء خدايا به تو بيزارم از آنها كه در باره ما جيزها 
كويند كه خود نكلوئيم؛ بار خدايا خلق منحصر به تواست و روزى دادن منحصر به تواستء و بس تو را يرستيم و بس از تو 
يارى جوئيم بار خدايا توئى خالق ما و خالق نياكان ما و يدران ماء خدايا ربوبيت جز به تو نبرازد» و الهيت جز تو را نشايد» من 
نصارى را لعن كنم كه تو را كوجكك شمردند و آنها را كه همانند خلقت ستودندء بار خدايا ما بنده و بندهزادههاى توثيم» براى 
خود مالكك سود و زيان و مركك و زندكى و برخاستن از كور نيستيم» بار خدايا هر كه كمان برد ما ارباب هستيم ما از او 
بيزاريم و هر كه معتقد است روزى و آفرينش به دست ما است از او بيزاريم جون بيزارى عيسى بن مريم از ترسايان» خدايا ما 
آنها را بدان جه معتقدند دعوت نكرديم و بدان جه كويند از ما مؤاخذه مفرماء و آنجه را به ناحق براى ما كويند بر ما بيامرز و 
احدى از آنها را روى زمين مكذار كه اكر بككذارى بندكانت را كمراه كنند و جز هرزه و كافر نزايند. 
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از زراره روايت است كه كويد: به امام صادق (ع) كفتم: مردى از زاد كان عبد الله بن سبأ قائل به تفويض استء فرمود: 
تفويض جيست؟ كفتم: 

اينكه خدا تبارك و تعالى محمد و على را آفريده و كار را بدانها سيرده و آنها بيافرينند و روزى دهند و بميرانند و زنده كنند 
فرمود: اين دشمن خدا دروغ كفته و جون نزد او بركشتى اين آيه از سوره رعد را براو بخوان: «يا بلكه جعل كردند براى خدا 
شريكها كه جون او آفرينند و خلق بر آنها مشتبه شد بكو تنها خدا خالق هر جيزى است و او است يككانه و قهّارا من نزد آن مرد 
بركشتم و به او خبر دادم؛ كويا سنككى به دهانش افكندم به كلى لال شد. 

خداى عز و جل بس امر دينش را به ييغمبرش تفويض كرده و فرموده: «هر جه رسول به شما داد بككيريد و هر جه را نهى كرد 
باز ايستيد از آن» و اين را به ائمه (ع) تفويض كرده است. 

نشانه مفوضه و غُلادت و اصنافشان اين است كه مشايخ و علماء قم را در باره ائمه مقصر خوانند, و نشانه حلاجيه از غلات 
دعوى تجلى است به همراه عبادت با اين كه خود نماز و همه فرائض را ترك كنند و دعوى علم به اسم اعظم و دعوى انطباع 
خدا در وجود آنها ودعوى اين كه ولى جون مخلص شد و به مذهب آنها عارف شد نزد آنها از انبياء افضل استء و يكى از 
نشانههاى آنها دعوى علم كيميا است كه جز دغلى و روكش نقره بر برنج و قلع از آن ندانند كه به رخ مسلمين كشندء انتهى 
كلام صدوق. 

شيخ مفيد قدس الله روحه در شرح اين كلام كفته است غلو تجاوز از حد و خروج از اعتدال است .. 
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وغلات مسلمان نما كسانيند كه امير المؤمنين و ائمه از اولادش را به الهيت و نبوت نسبت دهند و آنها را از نظر دين و دنيا به 


فضلى متجاوز از حد واقعى ستايند و آنان كمراه و كافرند و امير المؤمنين (ع) فرمان قتل و سوختن آنها را داد و ائمه (ع) آنها 
را كافر و خارج از اسلام دانستهاند. 

و مفوضه صنفى از غلاتند و فرقشان با ديكران اين است كه ائمه را حادث دانند و مخلوق و غير قديم ولى باز هم خلق عالم را 
و رزق راازايشان دانند» كويند: خدا تنها آنها را خلق كرده و خلق عالم را به آنها واكذارده. 

و حلا-جيه يكك صنف از صوفيه است كه قائل به اباحه و حلول هستند» و حلاج اين امتياز را داشت كه اظهار تشيع مى كرد و 
كر جه به ظاهر صوفى بود. يايان كلام شيخ مفيد (ره). 

در تحقيق موضوع تفويض اين نكات را بايد منظور داشت: 

)١(‏ در تشكيلات بشرى قوه قانو نكذارى و قوه قضائيه و قوه مجريه وجود دارد. 

قوه قانونكذارى راجع به مجلس شورى است كه مردان لالئق و متفكر از طرف مردم وكيل مىشوند و براى حفظ مصالح 
عمومى و حفظ نظم و اجتماع ملت قانون وضع مى كنندء وهر ملتى علاوه بر قانونهاى مجلس شورى يكك قانون اساسى هم 
ذازة كه يانه ملت اوااست» 

اين قانونهاى تصويب شده در مجلس شورى به دست حكومت و دولتى داده مىشود كه آن را اجراء كند و به مورد عمل 
بككذارد» يس دولت كه مجرى قانون است تابع قوانين مجلس استء و مجلس در وضع قوانين تابع قانون اساسى است. 
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در عين حالى كه دولت و حكومت بايد يبرو قوانين مصوبه مجلس و متكى به حفظ قانون اساسى باشد باز هم براى اجراى 
همين قوانين نياز به تصويب نامههائى دارد كه در مرتبه خود باز قانونى محسوب مىشود. مثلًا مجلس شورى تصويب مى كند 
كه از درآمد نفت براى بودجه كشور استفاده شودء و اين قانون را به دست دولت مىدهد. دولت براى اجراى اين قانون باز 
نياز دارد كه مورد مناسب در آمد نفت را تعيين كند و محل صرف آن را بسنجد و به وسيله افراد دانا و امينى آن در آمد را در 
محل معين صرف كندء اكنون اكر ما قرآن را به جاى قانون اساسى اسلام به حساب آوريمء تا اين قانون اساسى به عمل برسد 
دو مرحله قانونى ديكر بايد طى كند: 

اول- قالب ريزى كليات قوانين اسلام در موضوعات عملى- مثلًا ما از اين مرحله به رساله عمليه تعبير مىكنيم. 

دوم- تطبيق آن بر اوضاع محلى و شخصى- مثلًا ما از اين مرحله به آموزش و تمرين رساله عمليه تعبير مى كنيم. 

فرض كن در قرآن مىفرمايد زكاءٌ را بدهيد» و مصرف زكاة را هم در هشت مورد تعيين مى كند. 

اكنون اين زكاة از جه بايد دريافت شود و جه اندازه بايد دريافت شود و شرائط آن جيست؟ اينها همه بايد معلوم شود و به 
صورت مسائلى در آيد كه بيغمبر و امام بيان مى كنند- مثلا اين مسائل در رساله نوشته شدء باز هم براى اجراى اين حكم در 
هر محل و موردى بايد مسئولى معين شود و مأمور بر در آمدى باشدء و انبارى براى زكاءٌ جمع آورى شده در نظر كرفت و 
محل مصارف را سنجيد و وسيله رسيدن زكاة را به مصارف فراهم كرد و 
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همجنين اينها هم خودش محتاج به يكك تنظيمات مهمى است كه در زبان امروز از آن به تصويب نامههاى دولتى تعبير 
شود 

با توجه به اين معنى روشن است كه در صورتى كه ما قرآن را قانون اساسى اسلام به حساب كذاريم؛ و ييغمبر وامام هم 


معصوم است و آن را هم خوب مىداند و اختلا-فى هم از نظر مواد آن در بين نيست باز هم بايد اين كليات قرآنى به صورت 


مسائل و مواد عملى هم در قالب دستورهاى محلى و موردى اجرائى ريخته شود تا به مرحله عمل برسدء بنا براين مرحله ماده 
بندى احكام و تصويب نامههاى آن به نظر ييغمبر و امام واككذارده شده واين امرى است روشن و بديهى و جاى هيج كونه 
ترديدى نيست. 

(1) كاهى مى شود كه وضع غير عادى در يكك كشورى و ملتى بروز م ىكند و دولت يا حكومت وقت با تقيد به همان قوانين 
مصوبه مجلس شورى نمى تواند كار كشور را اداره كند» و به مجلس شورى ييشنهاد اعطاى اختيارات مىدهد؛ اين وضع يكك 
حقيقت اجتماعى است كه در بسيارى از كشورهاى قانونى و مترقى مورد بيدا كرده» و زمامداران وقت از نظر مشكلات 
موجوده نيازمند اختيارات بيشترى شدهاند واين رااز مجلس در خواست كردهاند و لايحه انخذ اختيارات به مجلس ييشنهاد 
شده استء و اين مرحله يكى از مراحل حساس اجتماعى ملتها است. 

اكر در موضوع تفويض امور دين به بيغمبر و امام از اين نظر هم وارد مطالعه و بررسى شويم بسيار درست و بجا استء زيرا 
ييغمبر و امام رهبر جامعه اسلامى استء و جامعه اسلامى ييوسته در يبيشرفت و توسعه استء. و در معرض انقلاب و تحول و 
دجار بحران مى شود و كاهى اوضاع آن غير عادى 
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استء و بايد رهبر جامعه داراى اختيارات كاملى باشد كه در هر دورى مناسب وضع آن دور قوانينى وضع كند و تصويب 
نامدهائى صادر كند. 

مثال: 

)١‏ هجرت بيغمبر اسلام از مكه به مدينه و ييروى قبائل مدينه از آن حضرت- در اينجا ييغمبر نماز جمعه را با دو خطبه اقامه 
كرد و با يهود مدينه ييمان صلح مفصلى بست. 

؟) آغاز جهاد با مخالفان اسلام و هجوم بى در بى دشمنان و ... و ... 

در دوران امير المؤمنين (ع) كودتاى سقيفه» بيشرفت اسلام در كشورهاى فارس و روم» شورش بر عثمان» اختلافات داخلى در 
محيط مر كزى اسلام, اينها همه تحولاءت و تغييراتى بود كه بسا موجب بحران و اعلا-م وضع فوق العاده بود- مثلّا در اولين 
جنكك خونين داخلى اسلام كه در بصره ميان امير المؤمنين و طرفداران عايشه واقع شدء امير المؤمنين (ع) راجع به جمع بصريان 
مغلوب احكام و مقررات جديدى اظهار كرد فرمود: 

-١‏ فراريها را دنبال نكنيد 7- زخميها را نكشيد "- زنها و كودكها را اسير نكنيد 5- غير از آنجه در لشكركاه دشمن است و 
وسيله ادامه مخالفت او است جيزى را غارت نكنيد. 

إينها همه مقرراتى بود كه مردم عرب و اسلام تا كنون در جنككها با آن روبرو نشده بودندء بنا براين اككر عنوان اين باب به اين 
تعبير ترجمه شود كه: -١‏ (به بيغمبر و اثمه در باره امور دين اختياراتى داده شده است) تعبير به جايى است. 

"- (موضوع تفويض) جنانجه مرحوم مجلسى هم بدان اشاره كرده 
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مراتبى دارد: 

الف- تفويض در تكوين و آفرينشء كه مبدأ آن تورات است و معتقدان قديم آن يهودندء و تورات است كه مى كويد خدا 
جهان را در ظرف شش روز آفريد واداره آن را به خودش واكذاشت. 


فلاسفه يونان كويند: اداره آفرينش و تكوين به عقول عشره واكذار شده است. 


واين نظر فلسفى هم از اين اصل تورات برداشته شده است و در قالب (الواحد لا يصدر منه الا الواحد) ريخته شده. 

ب- تفويض در جعل قانون و تشريع» اين عقيده براهمه است كه بعث انبياء را زشت شمارند و كويند: خدا امور تشريع و 
قانونكذارى را به عقل بشرى تفويض كرده است. 

ج- تفويضء در انجام قوانين و دستورات است كه عقيده معتزله است و مى كويند بشر در اجراء و اعمال قانون مستقل استء و 
خداوند دراين مرحله نسبت به او تأثيرى ندارد و به خودش او را واكذارده. همه اين عقائد كه عنوان تفويض بر آنها است 
منطبق استء» باطل استء و ماهر كدام رادر محل مناسب توضيح دادهايم. 

(”) مفوضه كه شيخ صدوق (ره) آنها رادر رديف غُلات شمرده و در كفر شريكك آنها دانسته» طبق شرح شيخ مفيد همان 
فرقهاى از غلاتند كه از يهود سر جشمه كرفته و كويند: آفرينش و روزى دادن و تدبير امور جهان به ييغمبر وائمه واككذار 
شده و مؤسس اين عقيده طبق روايت زراره كه در ضمن كلام شيخ صدوق (ره) نقل شد از خاندان عبد الله بن سبأ است كه 
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يهودى بوده است و از راه جهالت يا به قصد تخريب اين عقيده فاسد را در ميان عدهاى از ساده لوحان اسلامى رواج داده و 
اين معناى از تفويض هيج ربطى به تفويض در امور دين كه عنوان باب اين كتاب است ندارد» و شيخ صدوق در ضمن كلام 
خود عنوان اين باب و دليل آن را آورده و كفته: 

وقد فوض الله عز و جل الى رسوله امر دينه فقال عز و جل: وَ ما آتاكمٌ الوَسُولٌ َحَذَُوهُ وما نهاك عَنْهُ فَانْتهُوا وقد فوض ذلكك 
الى الائمه. و كويا اين عنوان رااز شيخ كلينى كرفته است و با او موافق است. و با اين حال عجب است كه مجلسى (ره) 
خواسته او را مخالف كلينى و محدثين به حساب آورده و براى تحصيل موافقت او دنبال تأويل و توجيه كردد. 

(©) از مجموع اخبار اين باب اين مطالب استفاده مى شود: 

الف- شخصيت و لياقت معنوى و اخلاقى بيغمبر اسلام- كه در جند روايت او را دست يرورده دستكاه ربوبيت معرفى كرده و 
به عبارت ساده صد در صد مورد اعتماد خدا دانسته كه جز حق نينديشد و جز حق نيويد واجز حق نككويد» واين لياقت و 
شخصيت منشأ اين است كه خداوند اختيارات كاملى به او تفويض كرده؛ در حقيقت همان روح نبوت و مقام ارتباط معنوى او 
به عالم غيب منشأ اين اختيارات است كه آنجه كوبد وحى الهى است «وَّ ما يَنْطِىُ عن الّهُوى إِنْ هُوَ إَِا وَحَيَ يُوحى؛ و جون 
جانشين به حق او هم در معنويات او شريكك است و رتبه اخلاقى و روحى او را دارد مستحق اين اختيارات است. 

ب- اين اختيارات در امور فرهنكى و طرز تعليم و آموزش حقائق است و تنظيم برنامه متنوع براى شاكردان متنوع» جنانجه از 
روايت ابن اشيم استفاده مى شود. 
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در مورد امور مالى و اقتصادى است كه يايه و مايه رهبرى اجتماع بشرى است جنانجه در بسيارى روايات باب- آيه ما آتاكم 
الرسول الخ را آورده است. 

در مورد امور اجتماعى و نظامى است جنانجه از آيه ( 8١‏ سوره نساء) استفاده مى شود. 

در امور قضائى و داد كسترى است جنانجه از آيه ٠١8(‏ سوره نساء) استفاده مىشود. كلمه او (يا) در اينجا به معنى بل است» 
خخانج دن يواكانة ا ل | واورية ؤم كنع اند وانتفوه ان لفاك ركو وعم ::امثك ركه ححا ف افك بوسر وان 
سليمان با فرشته مربوط استء خود او كفته مانند او استء اشاره است به حديثى كه على بن ابراهيم در تفسير خود نقل كرده 


است از امير المؤمنين كه در جواب سؤال از ذو القرنين شرح حال او را بيان كرده و در آخر حديث فرموده است: ودر شما 


است مانند او» مقصودش خودش بوده. از مجلسى (ره)- در كتاب توحيد سخنى در باره اين موضوع كذشتء ودر اينكه اين 
اتافقة كناف كرك اموه انيدان كدو دوق رديه انك ترك كيو | مان اديت ويهوا انان لغيه ذحك انيف 1 ف ا فين 
ِل راجمله مستقلى كرفتند عطف بر مجموع جمله «وَ هُوَ الى فِى السَّماءِ إِله و متعلق به فعل مقدّرء با اينكه اين آيه در مقام 
بيان تأكيد توحيد است,ء و فى السماء و فى الارض هر دو ظرف لغوند و متعلق به اله هستند جون به معنى معبود استء و خود 
كلمه اله خبر مبتدأ محذوفى است كه هو باشد, و معنى اين است كه او است آنكه معبود و خالق است هم در آسمان وهم در 
زمين. 

قوله ديا أبّهَا الأِسَلٌ» الخ» استدلال آنها بر بايه اين توم است كه 
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معنى معبود استء و خود كلمه اله خبر مبتدأ محذوفى است كه هو باشدء و معنى اين است كه او است آنكه معبود و خالق 
است هم در آسمان وهم در زمين. 

قوله ايا أيهَا الأشَلٌ» الخ استدلال آنها بر بايه اين توهم ابت كه مقصود آل وُشْل محمد واتمداتد» زيرا أن خطاب جون سائر 
خطابات قرآن نظر به موجودين دارد و كسانى كه در آينده موجود شوند بالتبع (خصوص كه امر هم نسبت به كذشتكان معنى 
ندارد) و جواب اين است كه در اينجا امر متوجه فرد موجود است بالاصاله و افراد كذشته بالتبع» و ممككن است خطاب به ائمه 
باشد و اطلاق رسول به آنها از نظر تغليب باشد نه از نظر حقيقت معنىء, ولى مفسرين آيه را حكايت از خطابات متعدده 
كرفتهاند و معنى اين است كه به هر رسولى در زمان حيات او جنين دستورى رسيده استء نه مقصود توجه اين خطاب خاص 
به همه باشد در زمان واحد. و منظور اين است كه همه رسولان خدا خوش خور و خوش عمل بودند و ردٌ بررياضت كسانى 
است كه ترك خوراكك خوب را وسيله تقرب به حق مى دانند و كفته شده است خطاب متوجه شخص محمد است و صيغه 
جمع از نظر تعظيم است. از مجلسى (ره)- حكم از فقهاى عامه و استاد زراره و حمران و طيار بوده است بيش از آنكه آنها 
شيعه شوند» و خود كم هم زيدى شده بوده است» و مقصود امام از اين اعلام دعوت او بوده است به حق تا بداند كه زيد و 
امثال او مستحق امامت و وصايت نيستند» زيرا حكم مىدانسته كه آنها باغيب ربطى ندارند. 
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در نسق اين حديث اضطرابى استء زيرا اول حديث از امام جهارم است و از «فقال له رجل» كلام به امام باقر منتقل شده» براى 
رفع اين اضطراب مجلسى (ره) كويد: بعضى كفتهاند «فقال له رجل» كلام زياد بن سوقه (راوى از حكم) است و ضمير له 
راجع به حكم است و اين روايت بعد از وفات امام جهارم در محضر امام باقر مطرح شده. و امام باقر دنبال آن را كرفته است 
ولى اين توجيه زور است و آنجه براى من ظاهر شد اين است كه مصنف يا نشداخ از راه اشتباه دنباله حديثى را به حديث 
ديكرى جسبانيدهاند و سيس جند حديث نقل كرده استء انتهى. 

ولى ظاهر اين است كه امام باقر (ع) در خدمت يدر بوده ويس از اظهار انكار عبد الله بن زيد رشته سخن را به دست كرفته و 
ذيل حديث را فرموده است. اسكندر رومى يكى از جاران تاريخ روم واز سفاكان بوالهوس و شهوت ران است و هيج نسبتى 
با ذو القرنين قرآن ندارد و هيج مشابهتى با امير مؤمنان» حق اين است كه ذو القرنين قرآن و حديث از نظر تاريخ مبهم است و 
نامعلوم» و ممكن است از رجال ما قبل تاريخ متعارفى باشد كه بشر امروزى بدان بى برده است. از مجلسى (ره)- روح به جند 
جيز اطالاق مى شود: 


-١‏ نفس ناطقه انسانى (كه مخصوص او استء و حكماء آن را مجرد و خارج از تن و وابسته بدان مىدانند» و تشخيص انسان 


رابه وى مى شناسند). 
"- روح حيوانى كه در همه تن سارى و جارى است (و از نظر دانشمندان امروز همان خون زنده است كه در جميع ركها روان 


است). 

“"- يكك مخلوق بزركى كه از جنس فرشته است يا بزركتر از آآن 
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جنانجه خدا فرموده (4” سوره نبأ): اروزى كه روح و ملائكه در صف ايستندا. 

وارواحى كه در اينجا ذكر شده است دو وجه دارد: 

الف- از هم جدا باشند و برخى بيرون از تن و برخى درون آن باشند (بيرونى جون روح القدس و روح ايمانى» و درونى جون 
روح شهوت و روح عمومى). 

ب- مقصود از همه يك روح باشد كه همان نفس ناطقه باشد و اختلاف از نظر اعمال و درجات و مراتب آن در طاعت حق 
جنانجه همين نفس ناطقه راز نظر مراتب علم و معرفت به عقل هيولانى و عقل بالفعل و عقل بالملكه و عقل مستفاد تقسيم 
مى كنند» و ممكن است روح قوت و روح شهوت و روح مدرج همه همان روح حيوانى باشند» و روح ايمان و روح القدس 
روح انسانى و نفس ناطقه» يا آن جهار روح مراتب نفس باشند و روح القدس همان خلق اعظم باشدء زيرا ظاهر اكثر اخبار اين 
است كه روح القدس جدا از نفس است و محتمل است ارتباط روح القدس فرع بر حصول حالت قدسيه براى نفس باشد و 
اطلا-ع روح القدس بر نفس ناطقه به اعتبار حصول اين حالت باشدء يا مقصود آن جوهر قدسى است كه در اين حال با نفس 
كلق عر ل 

جنانجه حكماء كويند» وقتى نفس ناطقه از ملكات يست حيوانى ياكك شد و به صفات عاليه آراسته كرديد و يرده تاريكك 
هيولا از آن زدوده كرديد وازعلائق كوتاه جسمانى رست به عقل فعّال ارتباط خاصى بيدا مى كند جون ارتباط بدن به روح 
ودراين حال همه جيز را در عقل فعال مطالعه م ىكند و در هر آن و هر ساعت علوم و حكمت و معارف از عقل فعال به وى 
افاضه مى شودء و آن عملى كه در هر شب و هر روز به امام افاضه مىشود به همين معنى تأويل كردهاند» و اين سخن كر جه بر 
مقدماتى مبتنى است كه 
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بيشتر آنها مخالف اصول و مقررات دين است ولى براى صرف تشبيه و تنظير و تقريب به افهام بيان كرديم؛ و علم همه اينها نزد 
خداوند عليم و خبير است. 

وافى هم در بيان حديث- -١‏ اين باب سخنى دارد كه براى نمونه نقل مى شود: 

همانا آنها را سه دسته آفريده» زيرا اصول عوالم و نشئهها سه است: 

)١(‏ عالم جبروت» كه عالم عقول مجرد از ماده و صورت استء و اصحابش سابقونند» و روح القدس در آنها است. 

(1) عالم ملكوتء و آن عالم مثال و خيال مجرد از ماده است» نه صورت» اصحاب آن اصحاب ميمنهاند» روح ايمان در آنها 


4. 


است. 
(9) عالم ملك, و آن عالم مشهود و محسوس مادى است و اصحاب آن اصحاب مشأمهاند, و روح مدرج در آنها است كه 
(درج دروجاً) است وقتى راه رودء عالم غيب شامل دوتاى اولى است وهم عالم ارواح و بسا هر دوى آنها را ملكوت خوانئد. 


در اينجا نكات ذيل قابل توجه است: 

)١‏ استعداد و آمادكى از نظر سرشت و محيط يبدايش و يرورش در وضع روحى و ادراكك نشرف تأثبن مدال كار لقكانة همي 
جهت امام صادق (ع) در روايت اول اين باب اين موضوع را مورد كفتكو ساخته و به آيات مباركه سوره واقعه يرداخته» اين 
آيات يكك سابقه استعدادى از جامعه بشرى ياد آورى مى كند و مىفرمايد شما جنين بوديد» شما در عين حالى كه جفت بوديد 
سه دسته بوديد» اصحاب سعادت» اصحاب شئامت و سابقون. تعبير به جنين بوديد براى سلب مسئوليت از هر مقامى است كه 
مىفرمايد در ذات خود جنين بوديد» استعداد مختلفه و بلكه جدا و متبائنه داشتيد» ولى از 
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كجا و جرا؟ جه عرض كنم. 

') روح يعنى جان و روان كه مايه جنبش و جريان صاحب روح امرى است نامرئى واز آثار او دركك مىشود, روح مبدأ 
ادراكك و عاطفه و تأثرات درونى» مبدأ اراده و اعمال برونى استء روح از نظر عالم محسوس و مادى به همه اين مبادى در 
مطلق جانداران هست. زيرا هر جاندارى ادراكى دارد و عواطف و تأثيراتى دارد و اراده و اعمالى دارد» واز اين رو در تعريف 
مطلق حيوان كفتهاند» جسمى است نامى و حساس و متحركك به اراده» انسان هم از نظر كلى و به اعتبار وجود معمولى و مادى 
خود يكك حيوان سخنكو و ناطق استء يكك حيوان مستقيم القامه است. و بنا براين منظور از روح مدرج كه در اين اخبار 
ينجمين روح انبياء و ائمه و جهارمين روح اصحاب ميمنه و مؤمنان شمرده شده است همان روحيه عمومى است كه در همه 
جاتذاران كه يكن از آنها اسان ات وجوه دواردء ولى اسان نه تواتك حسات حو زا ]اسان جالذاران جذا كدو موجودى 
معتازئ كردة و ايخ جدائى از نظر روح مبدأ عمل» روح مبدأ عاطفه. روح مبدأ ادراكك امكان يذير است: 

الف- مبدأ عمل در حيوان غريزه شهوت و خواست او است كه او را به سوى تمايلات مادى وى مىكشاندء و بر اثر اين تمايل 
اراده و تصميم به وجود مىآيد و اندام به كار مىافتدء اين طبع غريزه شهوت استء ولى اكر انسان از نظر اخلا.قى خود را 
كامل كرد نيروى خواست او به سوى يكك اعمال خير و سعادت آورى معطوف مىشود كه عبارت از طاعت حق و كناره كيرى 
از نافرمانى حق باشد, در اين صورت مىتوان كفت غريزه شهوت او جانى كرفته و روانى يافته» يس شهوت بدون اين تحول و 
تكامل اخلاقى مرده و بىجان است و اسير كشش احساسات است ولى كسى كه بر شهوت خود تسلط يافت و نيروى اراده و 
عمل خود را كنترل طاعت خدا نمود؛ اين غريزه را در وجود خود زنده كرد و بدان جان و روان بخشيده و داراى روح شهوت 
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شده است» يعنى شهوت زنده. 

غريزه شهوت به طبع خود لا قيد و بىمنطق است و به همين جهت كفتهاند عشق و حب و بغض خاصيت ذاتيند و علت ندارد» 
ولى بر اثر تكامل اخلاقى مبدئى براى آن در درون انسانى يديد مىشود كه از آن به روح قوت تعبير شده» يعنى نيروى طاعت» 
اين نيروى طاعت به منزله علت براى خوش داشتن فرمانبرى خدا و بد داشتن نافرمانى خدا است كه در طبع انسان مادى وجود 
ندارد و بر اثر تكامل اخلاقى به وجود مى1يد. 

ب- مبدأ عواطف و تأثيرات در مطلق جانداران ارتباط آنها است با عالم محسوسات كه نسبت بدان جه خوش دارند شوق و 
شعف در آنها يديد آيد و نسبت بدان جه ناكوار يابند خشم و كين و نفرت در آنها يديد شودء از برخورد به ناملايم بيم دارند 
و براى دريافت خوشيها اميدوارند» ولى به هيج وجه از عالم غيب و نامرئى اطلاعى ندارند تنها انسان است كه مى تواند جراغ 


ايمان در برابر ديده دل خود فرا دارد و از روزنه درون خود نظرى به عالم نامرئى اندازد و بفهمد بعد از مركك زندكى دارد و 


در آن زندكى نعمت و نقمتى است و سعادت و شقاوتى و نسبت به عالم آخرت و ديككر سراى براى خود حسابى داند و بيم و 
اميدى براى او به وجود آيدء اين روشنى درون معنى ايمان است كه مىفرمايد: روح ايمان اثرش بيم از خدا است. 

ج- مبدأ ادراكك عمومى نيروى جوهرى روح انسانى است كه فكر معمولى يكك يرتو آن است يا به تعبير ديككر يكك شاخه 
تشعشع آن است و شاخدهاى ديكرى هم دارد مانند دركك بديهيات و حدس و وجدان عقلى و در نفوس ياكك و كاملًا مستعد 
شعاع بى حدى دارد و يرتو دائم و ممتدى كه از آن به روح القدس تعبير شده. و يا به ارتباط با روح القدس. يرتو ادراكك 
نيروى جوهرى نفس انسان در اين صورت تا آفاق آسمان و درون زمين را در برابر او روشن مىكند واز نظر تنظير به نور 
مادى مى توان از آن به نور 
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ماوراء تعقل تعبير كرد جنانجه از نورى كه در عالم ماده از درون حجاب جيزها را مىنمايد به نور ما وراء بنفش تعبير 
مى كنند» مانند اشعه ايكسء و اين يكك موهبت الهى است كه بر اثر استعداد كامل نفوس انبياء و اوصياء يديد مى شود. 

") از اين بيانات معلوم شد كه طبق اخبار باب سه روح ايمان و قوت و شهوت يعنى ايمان جاندار و زنده و قوت جاندار و زنده 
و شهوت جاندار و زنده فقط در مؤمنان ياكك و اصحاب ميمنه وجود دارد و باقى مردم با هر استعداد و هوش وهر مقام از 
سياستمدارى و صنعت و هنر تا اوج ماه و زهره و مريخ هم كه يرواز كنند ازاين سه روح بىبهرهاند» يعنى تعقل دارند و عقيده 
وايمان نسبت به جيزى در آنها به وجود مىآيدء ولى تعقل آنها روح ندارد» عاطفه دارند و بيم واميد در آنها هست ولى 
عواطف آنها زنده و با روح نيست» شهوت دارند و براثر خواست خود تلاشهاى بىحد مى كنند ولى شهوت آنها زنده و با 
روح نيستء و روح ايمان و روح فوت و روح شهوت در نفوس زنده به ايمان و اخلاءق برازنده وجود دارد و فاقد ايمان و 
اخلاق ياك و برازنده به هر مقامى برسد همان يكك روح دارد كه آن روح عمومى و مدرج استء يعنى جنبش در زندكى 
مادى. 

)اين سه روح ايمانى به اضافه آن روح قدسى كه جهار روح عاليه هستند هر كدام درجات بسيارى دارند كه از نظر روح 
ايمانى به ده درجه تقسيم شده استء و اين درجات متفاوته يايه تفاضل ميان انبياء و اوصياء و اصحاب ميمنه است جنانجه 
مىفرمايد (0 سوره بقره): «اينها هستند رسولان خدا كه بعضى را بر بعضى برترى داديم» جنانجه در روحيه عمومى هم افراد 
بشر با هم بسيار تفاوت درجه دارند. 

8 ليووفاق تخ الات حون تنروق عقس :برو كوازدي نيروى تنفس و ... و ... از هم جدايند» و طبق تحقيقات دانشمندان 
امروز هر كدام در 
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درون تن انسان جهاز مستقلى دارند و وجود انسان از تركيب اين جهازات و نيروها استء جنانجه جسم او از تركيب ميليونها 
سلول فراهم شده. و ظاهر اخبار اين است كه اين نيروهاى روحى و معنوى هم مستقل وازهم جدا هستند و در وجود معنوى 
انسان به هم آميخته و متتحد شدهاند و از نظر يكك تشبيه محيط معنوى انسان محل تابش انوار متعددى است جون يكك اطاقى 
كه فرض كن جند لامب برق در آن روشن استء همه اين لاميها يكك روشنى كامل منعكس مى كنند ولى با خاموش كردن هر 
كدام نور مربوط به اواز ميان مىرود و نور لاميهاى ديكر يا بر جا استء و از اخبار استفاده مى شود كه اين ارواح در درون 
وجود معنوى انسان تعبيه شده است نه در خارج از او» كر جه فهم حقيقت وجود انسان هم بسى مشكل است. 


2) نيروى روح القدس نيروى ثابت وجود انسان است و رمز همان مقام عصمت است كه خاص انبياء و اوصياء استء و به 


همين جهت غفلت و خطا و اشتباه در انبياء و اوصياء نيستء ولى ساير نيروهاى روحى ديككر دجار آفت و انحراف مىشوند و تا 
به هر اندازه از كمال هم كه برسند از خطا و اشتباه و غفلت مصون نيستند» و به همين جهت در بسيارى از اخبار باب مىفرمايد: 
والاربعة الا-رواح تنام و تغفل و تزهو و تلهو. خواب از خود بىخود شدن و خود را از دست دادنء روح ايمان و روح نيروى 
انقياد براى حق» روح اطاع تجوئى- همه در برابر حوادث ممكن است خود رااز دست بدهند و به خواب عميقى اندر شوند. 

غفلت- يكك فراموشى موقتى است كه ممكن است به همه اينها دجار شود. زهو- غرور به خود باليدن و عُجبء بيشتر دامن كير 
مؤمنان سبكك سر مى شود. 

لهو- سركرمى به امور دنيا و مال و جاه و فرزند و مقام و منصبء آفتى است كه در آن سر زمين ايمان فلك بر باد شده است. 
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از طبرسى (ره)- يعنى جنانجه به ييغمبران يبش از تو وحى كرديم به تواهم وحى كرديم؛ و آن وحى روحى بود كه ازامر ما 
صادر شدء و مقصود از روح» قرآن استء زيرا وسيله هدايت است و باعث زندكى از مركك كفرء و كفتهاند مقصود از روح 
جبرئيل است و يا فرشتهاى اعظم از جبرئيل» انتهى. 

در اين صورت بايد «اوحينا» متضمن معنى ارسلنا باشد, و ( (مِن)) در ( (مِن امرنا)) تبعيضيه باشد» يعنى فرستاديم به تو براى 
وحى روح الا-مين را كه از جنس عالم امر استء و مِن امرنا به تقدير فعل عموم صفت يا حال از روح است. از طبرسى (ره)- 
اختلاف است كه كدام روح مورد سؤال شده. 

-١‏ يرسش از روحى بوده كه در اتن انسان استء و از حقيقت آن يرستيدهاند و ياسخ صريح به آنها نداده؛ ابن عباس و ديكران 
كفتهاند: يهود اين يرسش را كردهاند و علت جواب ندادن اين بوده كه تركك جواب آنها را بهتر بدين جلب مى كرده. يا براى 
آنكه يرسش آنها براى استفاده نبوده بلكه از روى غرض بوده واكر جواب صريح به آنها داده مىشد به عناد و لجبازى آنها 
مىافزود» بعضى كفتهاند يهود به قريش كفتند: كه از محمد راجع به روح بيرسيد, اكر به شما جواب صريح داد ييغمبر نيست و 
اكر نه ييغمبر است»ء در كتاب ما جنين است. و خدا به او دستور داد از جواب آنها خود دارى كند ودر معرفت روح طبق عقل 
نازساى انها سكن كويد:ا دلبل برصدق و رسالتشن باشد: 

"- يرسش از اين بوده كه روح مخلوق و حادث است يا نه؟ خدا فرمود: 

( (روح از امر يرورد كار است)) يعنى از آفريدن او استء و اين جواب صريح آنها است و بنا براين ممكن است روح مورد 
سؤال همان جان باشد جنانجه ابن عباس كفته؛ و يا جبرئيل باشد به قول حسن و قتاده» يا فرشتهاى باشدء يا مقصود حضرت 
عيسى (ع) باشد كه روح الله است. 

- يرسش مشركين از روح به معنى همين قرآن بوده و نظرشان اين بوده كه جطور فرشته آن را به تو مىرساند و معجزه تو 
شده و نظم و ترتيبى جدا از كلام 
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ما دارد» نه نثر و نه نظمء و در آيه (07 سوره شورى) روح به معنى همان قرآن است و خداى سبحان فرمود: اى محمد بكو 
روحى كه قرآن است از امر يرورد كار من است و آن را دليل نبوت من فرو فرستاده و كار بشر نيست و در امكان بشر نيست» و 
بنا بر اين جواب صريح داده شده است. از مجلسى (ره)- مفسّران كفتهاند جون بيغمبر آنها را از هلاكت بيم مىداد, مانند روز 
بدرء يا به قيامت مى ترسانيد» از روى مسخره و تكذيب فوريت آن را مىخواستند و مىكفتند در اين صورت ُتهاى ما ما را 


نجات مى دهند و خخدا به آنها ياسخ داد و فرمود: ( (أتى أَمْرُ الله)) يعنى محققاً واقع خواهد شد. شتاب نكنيد. از طبرسى- 


ذريه» شامل صغير و كبير هر دو استء زيرا كبار با يدران هم عقيده شوند و صغار در اسلام تابع آنهايند. 

زاذاف أزعلى'(ع) :روات كرده دام سان يا اولاد شان د بيعت باشتلة سين اين ايه وا حوافد ين إن الله وام ركع الب از 
طبرسى- در اين آيه جند قول است: 

١‏ - شامل هر امانتى استء امانات خدا امر و نهى او است و امانات بنددها سيردههاى آنها است به يكك ديكر- از ابن عباس و 
ديكران, و از امام باقر و امام صادق (ع) روايت شده است. 

اك مقضوة از آن:والبان امورودى مكوانان و زعما سد كد كد ابد "انها تسعرووادة رعبت كهامانتق هنذا ات در :دست آنها 
رعايت كنند و آنها را به دين و شريعت وادارند. 

و امام باقر فرمود: اداى نماز و روزه و زكاة و حج هم ازاداى امانت است. 

اينكه خطاب به بيغمبر است براى رد كليد خانه كعبه به عثمان بن ابى طلحه كه در روز فتح از او باز كرفته بود و مقصود اين 
است كه آن را به عباس رد كند. از مجلسى (ره)- استرآ بادى (ره) كفته فى ايديكم- يعنى آنجه نوشته است 
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در كتاب على (ع) كه نزد شما استء قوله ( (فان خفتم تنازعاً فى امر)) يعنى اكر از اختلاف در فتوى بترسيد, و انكار رخصت 
در منازعه آنها به معنى انكار رخصت اختلاف در فتوى است و دلالت روشنى دارد براين كه فتوى از روى ظَن جايز نيبست 
بلكه بايد از صاحب شريعت شنيده شود جنانجه مذهب علماء ما استء جز اندكى از متأخرين- انتهى. 

من كلويم: در قرآنى كه به دست ما است آيه اين است: فَِنْ تَنارَغتُمْ فى شََئْءٍ قَرْدُوةُ إِلَى اللَِّ وَ الى الرسول و اولى الاسمر هم 
سرديو كام كطاتريرد وو جع رطان عيعر | روا اتريودة بو امناو ين كه معنى اين است كه اككر در شرف نزاع واقع 
شديد بر اثر اختلاف نظر خود جنانجه معنلى ( (إذا طَلََمْ الس مطَلفُومنَ)) يعنى جون در صدد طلاق بر آمديده و همجنين ١‏ 
(إذا فاع إلى الشركة ةعدار ور مك )) توق راتحي كدان يكواين وناين اتتعمال هنائع اشكة اق قار اتعع به كلمه ولق 
الآمرء ظاهر ابن اننت ك#دزقراتت باشف و عثمان ثرا اتذاعه است»جون م فرمابد هين تازل شذه و ممكن'است 'تقسير- 
رد به خدا و به رسول باشد» جون رد به ائمه رد به آنها استء و مقصود از اين كه نزول جنين است يعنى از نظر معنى» و اين كه 
فرمود جطور خدا به آنها دستور مىدهد به طاعت اولو الامر» و اجازه نزاع با آنها را مىدهد رد است بر مخالفين كه كفتند 
معنى آيه اين است كه اكر شما با اولو الامر در امر دين اختلاف كرديد به كتاب و سنت بركرديد» و دليل رد اين است كه امر 
به اطاعت با طرف نزاع شدن منافات دارد. يايان كلام مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- از طبرسى (ره)- ب يس از طرح مرافعه داود 
حكم كرد كه بايد كوسفندان را به صاحب باغ بدهند ولى سليمان (ع) كفت: يا نبى الله حكم جز اين استء فرمود: آن 
جيست؟ كفت: باغ را به صاحب كوسفند بدهند و آن را نككهدارى و باغبانى كند تا به حال خود بركردد و كوس فندها را به 
صاحب باغ دهند تا از آن استفاده كند تا باغ به حال اول بر كردد و سيس هر مالى را به 
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صاحبش بدهند. 

از امام باقر و امام صادق (ع) جنين روايت شده. جبائى كفته است به سليمان ناسخ حكم داود وحى شدء و اظهار او از روى 
اجتهاد نبود زيرا روا نيست كه انبياء به اجتهاد حكم كنند» و اين درست است و ما بدان اعتماد داريم» و مؤيد آن است قول 
خدا كه ( (ففهمناها سليمان)) يعنى ما حكم آن را به سليمان فهمانديم, از ييغمبر هم روايت شده است كه حكم كرد صاحبان 


مواشى 'متعهدند شب مواشئ خوة را تحفظ كتند. و نكهدارئى زراغت در روز به عهذه ضاحب زواعت:استث» التهى. 


من مى كويم شكى نيست كه اجتهاد بر انبياء روا نيست و استدلال مخالفين بر جواز آن به اين قضيه از جند وجه مردود است: 
-١‏ اين كه حكم سليمان از وحى بوده جنانجه طبرسى (ره) كفته نه از روى اجتهاد» و نسخ احكام جزئيه از غير اولو العزم روا 
استء و دليلى بر منع آن نيست. 

-١‏ حكم داود هم موافق حكم سليمان بوده و حكم مخالف از قضات بنى اسرائيل بوده استء يايان نقل مجلسى (ره) به طور 
خلاصه. يعنى نام هر كدام از يدران خود را برد و وصيت هر كدام را به ديكرى بيان كرد تا به خودش رسيد. و بعضى كفتهاند 
لفظ رجل را به شماره امامان يبش از خود تكرار كرد- از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- ( (لم تمسّه النار)) يعنى ساخت بشر 
نبوده و ساخت خالص قدرت خدا بوده. يا اين كه از قبيل طلاى دنيا نبوده كه نيازى به آتش داشته باشد ... ( (إنّا نَحن نُخيى و 
ثمِيتٌ)) نحن تأكيد ضمير (نا) است كه اسم (ان) است و ضمير مرفوع به جاى منصوب به كار رفته» و كفته شده است كه خبر 
(ان) است و معنى اين است كه (به راستى ما خودمان هستيم) و مقصود اظهار عظمت و مدح استء و جمله بعد استيناف استء 
احياء موتى يعنى زنده كردن در قيامت و بعد از 
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مرككء و كفته شده مقصود هدايت استء ( (و نكتب ما قدّموا)) يعنى مىنويسيم آنجه بيش كردهاند از كارهاى خوب و بد و 
هر اثرى كه داشته از تعليم علم يا كار خير باقى» و در كردار بد جون اشاعه باطل و يايه كذارى ستم. 

( (فى إمام مُبين)) يعنى در لوح محفوظه و ذكر اين آيه براى رفع استبعاد از نوشتن صحيفه است براى اينكه همه جيز در لوح 
يروك كا ب مف تلصو انان بور اد كناد عدو قن مص رك كارك بامحقه اال ادر 
آنامة :و:درتعضىئ اخبان.نة امير المؤامتية: تفسير شدهء و عق أن رااثامه اعمال داسعدائل: 

قوله فى نسخهٌ الصفوانى زياده- اين سخن يكى از روات كلينى استء زيرا نسخههاى كافى به روايات جندى ثبت شده: 

-١‏ يكى از آنها همين صفوانى است و او محمد بن احمد بن عبد الله بن قضاعه بن صفوان بن مهران جمال است كه مردى ثقه 
و فقيه و فاضل بوده. 

-١‏ محمد بن ابراهيم نعمانى. 

'- هارون بن موسى تلعكبرى. 

ميان اين نسخدها اختلافى بوده و بعضى از متأخرين از اين روات جون شيخ صدوق محمد بن بابويه» و شيخ مفيد (ره) و 
همطرازان آنها خواستند ميان اين نسخ جمع كنند و نسخه واحده باشد و مورد اختلاف را معين كنند» و جون اين خبر آينده در 
نسخه صفوانى بوده و در ساير روايات نبوده با اين جمله بدان اشاره شله. از مجلسى (ره)- بدان كه رجعت يعنى بركشت 
جمعى از مؤمنان به دنيا بيش از قيامت در زمان قائم (ع) يا ييش از آن يا بعد از آن براى ديدار دولت حقه و شادى از آنء و 
براى انتقام از دشمنان خودء و هم رجوع جمعى از كافران و منافقان براى انتقام از آنان» و اين از عقايد مخصوص به اماميه 
است كه بر آن اتفاق دارند و اخبار آن متواتر است و برخى آيات قرآن هم بر آن دلالت دارد؛» و 
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ميان علماء اماميه و ديكران در اين موضوع مناظرات بسيارى واقع شده استء. و علماى ما در اثبات رجعت كتابهاى مبسوطى 
نوشتهانك: 

-١‏ احمد بن داود جرسانى (ره). 


؟- حسن بن على بن ابى حمزه بطائنى (ره). 


- فضل بن شاذان نيشابورى (ره). 

*- صدوق محمد بن بابويه (ره). 

ه- محمد بن مسعود عياشى (ره). 

ع- حسن بن سليمان» شاكرد شهيد ثانى (ره). 

و متكلمين از علماء ما آن را ذكر كردهاند» جون شيخ مفيد و شيخ الطائفه و سيد مرتضى و علامه و كراجكى و ديكران از 
علماء اماميه» و همه كتب حديث موجود دراين زمان يراز ذكر رجعت استء و من در كتاب بحار الانوار جلد ١١‏ بيش از 
دويست حديث از جهل و جند اصل معتبر در باره رجعت نقل كردم و همه صريح در اثبات رجعتند, و اما راجع به رجعت ائمه 
(ع) اخبار در رجعت امير المؤمنين و امام حسين (ع) متواتر استء و در رجعت رسول خدا (ص) هم اخبار بسيارى است, و در 
باره رجعت ساير ائمه هم روايات فراوانى است ولى بدان بسيارى نيستء و اما در باره خصوصيات رجعت اخصار اختلاف دارد: 
)١‏ آيا رجعت همزمان ظهور امام قائم (ع) است يا جلوتر يا عقبتر. 

؟) در مدت رجعت هر يكك. 

و تحقيق اين خصوصيات لزومى ندارد و ايمان اجمالى بدان كافى استء و اختلاف اخبار در خصوصيات يكك موضوعى باعث 
انكار اصل آن نمىشودء زيرا در معاد و در اصول دين هم اخبار مختلفى وارد شده. با اينكه اصل آنها قطعى است: در بصائر 
الدرجات سعد بن عبد الله بن سند صحيح از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه اول كسى كه زمين براى او شكافد و به 
دنيا بركردد حسين بن على (ع) است» رجعت عمومى نيست بلكه براى افراد مخصوصى استء يعنى 
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مؤمن محض و مشرك محضء امام باقر (ع) فرمود: اول كسى كه بركردد همسايه شما حسين است (خطاب به اهل كوفه) 
سلطنت كند تا از ييرى ابروانش بر جشمانش بريزند» فرمود: كسى كه بيش از قيامت حساب مردم را متصدى است حسين بن 
على (ع) است و روز قيامت براى بردن به بهشت يا بردن به دوزخ بر يا مى شود. 

ودر روايت صحيح است كه زراره كويد: از امام صادق (ع) راجع به اين امور مهمه مانند رجعت و مانندش يرسيدم؛ فرمود: از 
اينكه مىيرسيد هنوز وقنش نرسيده و خداى عز و جل فرموده (79 سوره يونس): (بلكه دروغ شمردند آنجه را در علم آنها 
نكنجيد و هنوز تأويل آن را دركك نكردهاند). 

در روايت موثق است كه امام باقر (ع) به ابو بصير فرمود: مردم عراق منكر رجعت هستند؟ كفت: آرىء فرمود: مكر قرآآن 
نمى خوانند (87 سوره نمل): 

(روزى كه محشور سازيم از هر امتى فوجى را). 

وابى الصلاح كويد: امام باقر (ع) به من فرمود: از بركشتنها از من مى يرسى؟ كفتم: آرىء فرمود: اين از قدرت است و منكر 
آن نباشتد جر قدوية ايخ قدوت حمدا است اذا متكر أن كرد 

در تفسير عياشى از امام صادق (ع) در قول خداى تعالى (8 سوره اسراء): 

(سيس بركردانيم به سود شما بركشت به آنان را) فرمود: مقصود خروج حسين (ع) است در رجعت با هفتاد تن از اصحابش 
كه بااو شهيد شدند با خودهاى زرندودى كه دو رويه دارند» و به همه مردم ابلاغ مى كنند كه اين حسين است كه خروج 
كرده» نبايد مؤمنان در باره او شكك كنندء او نه دجال است و نه شيطان» و حجت قائم هم ميان شما است و جون در دلهاى 


مؤمنين بر جا شد كه آن حضرت حسين (ع) است» موت حجت قائم در رسد و آنكه وى را غسل دهد و كفن كند و حنوط 


نهد ودر كورش كذارد حسين بن على (ع) است جون متولى امام جز امام نباشد. 
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و على بن ابراهيم در روايت حسن از على بن الحسين (ع) در تفسير قول خدا (80 سوره قصص:: (به راستى آن كه قرآن را بر 
تو فرض كرده تو را به وعد مقرر بركرداند) فرمود: رجعت مىدهد به سوى شما ييغمبر شما را. 

و شيخ صدوق در فقيه ازامام صادق روايت كرده كه از ما نيست كسى كه ايمان به رجعت ما ندارد و متعه ما را حلالى 
نمىداند» و شيخ در كتاب غيبت خود به اسناد خود از مفضل روايت كرده كه امام صادق (ع) فرمود: جون قائم ظهور كند 
بالااى سر مؤمن روند در قبراوء و به او كويند اى فلا-نى به راستى صاحب الالمر تو ظهور كرده. اككر خواهى خود را به او 
برسانى برسان و اككر خواهى در سايه كرامت يروردكار خود بيارامى بيارام. 

در مسائل سرويه از شيخ مفيد قدس سره كه از وى سؤال شده از آنجه روايت شده از مولاى ما جعفر بن محمد الصادق (ع) در 
رجعت و جه معنى دارد» قول آن حضرت كه از ما نيست هر كه نيذيرد متعه ما را و ايمان نياورد به رجعت ماء آيا اين رجعت 
حشرى است براى خصوص مؤمن در دنيا يا شامل ظالمين جبارهم مى شود بيش از روز قيامت. 

شيخ بعد از جواب از متعه نوشت: و امام فرموده او كه هر كه به رجعت ايمان ندارد از ما نيست مقصودش اين است كه خداى 
تعالى مردمى را محشور كند ازامت محمد (ص) بعد از مركك و بيش از قيامت» واين مذهب مختص به آل محمد است و 
قرآن بدان كواه استء خداى عز و جل در باره حشر اكبر روز قيامت فرموده (/ا؟ سوره كهف): (آنها را محشور كرديم و 
احدى از آنها را تركك نكرديم» ولى در حشر رجعت ييش از قيامت فرمايد (41 سوره نمل): (و روزى كه محشور كنيم از هر 
امتى فوجى از كسانى كه به آيات ما تكذيب كنند و آنها رانده شوند) و خدا خبر داده كه حشر دو تا است عام است و خاص» 
و خدا خبر داده از ظالمانى كه محشور شوند ودر حشر اكبر كويند 1١(‏ سوره غافر): 

(بروردكارا ما را ميراندى دو بار و زنده كردى دو بار)- يكك بار در رجعت و 
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يكك بار در قيامت- عامه در اين آيه تأويل مردود و نايسندى دارند. 

سيس شرح مبسوطى در اين باره بيان كرده و فرموده: رجعت در عقيده ما مخصوص به مؤمن محض و كافر محض است نه 
ديكراة» وجو خدا ازاذه ان كندسه خمال شتاطيخ شمن ود انذاؤة كه به دننا يرم كردتنا تاجاز م ركتى خودرا آغان كد 
و بر تمرد خود بيفزايند» وخدا به وسيله دوستان مؤمن خود از آنها انتقام كيرد واز آنها نماند جز كرفتار عذاب و نقمت و 
عقاب و زمين از لوث وجود آنها ياكك شود و دين خدا بماند و رجعت مخصوص مؤمنان محض و منافقان محض ملت اسلام 
است نه امتهاق كذشته انتهى: 

و سيد مرتضى عليه الرحمه در جواب مسائل رى فصل مشبعى در اين باره آورده وهم شيخ طبرسى در مجمع البيان و صدوق 
در عقائد» و من همه اين كفتهها را در كتاب كبير خود جمع كردم و در اينجا اندكى از بسيار را ياد نمودم؛ يايان كلام مجلسى 
(ره». از مجلسى (ره)- منظور اين است كه مسأله يرسيدن و جواب شنيدن براى عوام دليل نمىشود. ولى براى علماء و 
دانشمندان دليل مىشود. واين روايت با روايت > كه سؤال را دليل امامت دانسته مخالفتى ندارد. از مجلسى (ره)- مقصود 
عيب بدنى است زيرا امام بايد از نقص در خلقت كه او را زشت كند و خوار نمايد بر كنار باشدء جون عبد الله افطح كه 
بزركترين يسران امام صادق (ع) بود ولى دو عيب داشت,ء يكى افطح بود يعنى ياهاى او بىاندازه يهن بود و دوم اين كه نادان 
بود بلكه فاسد العقيده بود. مفيد (ره) كفته است در ارشاد كه بعد از اسماعيل بز ركترين برادران خود بود ولى نزد يدر خود 


آبروئى نداشت و متهم بود كه با وى در عقيده مخالف است و كفتهاند با حشويه آميزش داشته و به مذاهب مرجثه مايل بود. 
از مجلسى (ره): بدان كه آيه ارحام در دو جاى قرآن نازل شده. يكى در سوره انفال همجنين: (اولو الارحام بعضى اولى 
هستند به بعضى در كتاب 
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خدا زيرا خدا به هر جيزى دانا است) دوم در سوره احزاب به اين تعبير: (ييغمبر به مؤمنان از خودشان اولى است و زنانش مادر 
آنهايند و اولو الارحام بعضىشان اولى هستند به بعضى در كتاب نمدا از مؤمنان و مهاجران جز اين كه بخواهيد نسبت به 
ذوستانتان احسان كتيده ابن در كتات ثبت "وده است): 

در آيه اول جون مقابل اولى مقدر است دو معنى دارد؛ اول آنكه اولو الارحام بر يكك ديككر از خودشان اولى هستند» دوم آنكه 
نسبت به بيكانه اولى هستند و به معنى دوم دلالت بر مطلب ندارد؛ و اما آيه دوم هم دو وجه داردء يكى اين كه من المؤمنين را 
بيان اولو الارحام بككيرى؛ و ديكر آنكه صله اولى باشد و بيان طرف مقابل اولى را بيان كند و همان معنى دوم را بدهد كه 
منظور اولويت ارحام است از بيككّانه» و ظاهراً منظور امام همان آيه دوم است كه انسب به اين معنى استء زيرا اول حق رسول 
و ازواج او را بيان كرده و بايد اين جمله هم براى بيان حق ارحام آن حضرت باشد و روايت صدوق (ره) هم مؤيد آن است» 
(حديث ١‏ باب آتى) در علل به اسناد خود از عبد الرحيم قصير آورده كه از امام باقر (ع) يرسيد از قول خدا عز و جل ١‏ (اللَيٌ 
ولي بِالْمُؤْمِنِينَ)) تا ( (فى كتاب اللّه) كه در باره جه كسى نازل شده؟ فرمود: در امر امامت نازل شده؛ اين آيه در حسين بن 
على و اولاد وى نازل شده. ما اولى هستيم به امر امامت و به جانشينى از جانب رسول خدا از سائر مؤمنين و مهاجرين» كفتم: 
اولاد جعفر بهره از آن دارند؟ 

فرمود: نه» و من خاندانهاى عبد المطلب را يكى يكى بر شمردم و امام فرمود: نه و اولاد امام حسن را فراموش كردم, و بعد از 
آن خدمت او رسيدم و كفتم: اولا-د امام حسن بهرهاى از امامت دارند؟ فرمود: نه» اى عبد الرحمن هيج محمدى را در آن 
بهرهاى نيست جز ما راء و در اين روايت هم ( (مِن)) را صله اولى تقرير كرده و براى بيان طرف مقابل اولى دانسته و مفهوم آيه 
اولويت آنها است در برابر جانب و ذكر اولاد حسين از آيه فهميده نمىشود بلكه از ظهور مطلب و تواتر نص ميان خاص و عام 
ثابت استء تا اينجا كلام مجلسى است (ره). 
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ظاهر اين است كه جمله ( (وَ أُولُوا الحا بض جُمْ أَوْلى ببفض)) به عنوان ضرب المثلى براى بيان مقدم بودن طبقات ارحام بر 
يكك ديكر استعمال شده و شايد به عي معنى در عرف 5 حجاز در آن دوره متعارف بوده استء و طرف برابر اولى كه 
همان اولو الارحام ابعد باشند در ضمن جمله درج بوده و لازم عرفى آن به شمار مىرفته است,ء و به همين مناسب در موضوع 
طبقات ارث و در آيات راجع به ارث طبقات بدون ترديد بدان استدلال شده. و احتمال اينكه طرف برابر اولى اجانب باشند 
صرف يكك تصور بىمورد بيش 'نيسته بنا بر اين ((ين)) در( (مِنَ الْمَؤْمِنِينَ)) هم بيانيه است و ١‏ (إنَ أن تَفْعلُوا)) هم استثناء 
منقطع است. از مجلسى (ره)- قوله من كنت مولاه فعلى مولاه- اين يكك جملهاى است از كفتار ييغمبر در باره على (ع) در روز 
غدير خم و آن متواتر است از خاص و عام بدين فهرست: 

-١‏ از ابن اثير در جامع الاصول خود به نقل از صحيح ترمذى از زيد بن ارقم كه رسول خدا (ص) فرمود: من كنت مولاه فعلى 
ل 


"- بغوى در مصابيح و بيضاوى در مشكاة از احمد و ترمذى به سندهاى خودء از زيد بن ارقم. 


*- به روايت اين هر دو از احمد به سندهاى او از براء بن عازبه با اين دنباله كه عمر به على كفت: اى يسر ابى طالب بر تو 
كوارا باد» مولاى من و هر مؤمن و مؤمنه شدى. 

*- ابن حجر عسقلانى در كتاب فتح البارى كفته است: حديث من كنت مولاه فعلى مولاه را ترمذى و نسائى نقل كردند» و 
رؤانات سبارئ ذارة ذا كه ابن عقد يرا قبط انها كان نهدا كاتدائ نوشته و بسيارى از سندهايش صحيح و حسن است. 
ه- ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه كويد: عثمان بن سعيد از شريكك بن عبد الله روايت كرده كه جون به على خبر رسيد 
كه مردم او را در ادّعاى اينكه 
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بيغمبرش بر ديكران تفضيل داده و مقدم داشته متهم مىدانند» خطاب به بقيه اصحاب رسول خدا فرمود: شما را به خدا هر 
كس كفتار بيغمبر را در روز غدير م شنيده» برخيزد و كواهى دهد» شش تن از اصحاب رسول خدا (ص) از سمت راست 
على بيا خاستند و كفتند: ما شنيديم در آن روز رسول خدا (ص) دست على را بلند كرد و فرمود: 

من كنت مولاه فعلى مولاه. 

(ابن ابى الحديد احاديث بسيارى در اين باره نقل كرده است): 

8- سيوطى در ذّر المنثور از ابن مردويه و ابن عساكر به سندشان از ابى سعيد خدرى نقل كرده كه جون رسول خدا على را 
روز غدير به امامت نصب كرد و نداى ولايت او را در داد» جبرئيل اين آيه را آورد (” سوره مائده): (امروز دين شما را كامل 
كردم). 

كفته است اين آيه (/1© سوره مائده): (ايا رسولء به مردم برسان آنجه از يرورد كارت به تو نازل شده) يعنى آنجه به رسول 
خدا نازل شده روز غدير حم در باره على بن ابى طالب. 

من اخبارى كه در اين باره از طرق خاصه و عامه رسيده در نزديكك ده جزوه كرد آوردم» وهر كه خواهد بدان رجوع كند و 
خلاصه مطلب اين است كه استدلال به خبر غدير توقف بر دو جيز دارد: 

-١‏ اثبات اصل خبر. 

؟- اثبات دلالت آن بر خلافت آن حضرت (ع). 

در قسمت اول كمان ندارم خردمندى در ثبوت اين خبر و تواترش شكك و ترديدى به خود راه دهدء زيرا: 

)١‏ احاطه بدان جه من در كتاب كبير (بحار) خود كرد آوردم موجب يقين است. 

؟) شوشترى در احقاق الحقء ابن كثير شامى شافعى در احوال محمد بن جرير طبرى كفته: من ديدم احاديث غدير نحم را در 
دو مجلد سطبر جمع آورى 
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كرده بود و طرق حديث طير را در يكك مجلدء و از ابو المعالى جوينى نقل كرده كه او تعجب كرده بود كه در بغداد نزد 
صحاف كتابى ديده بود كه بر آن نوشته بود جلد 78 از طرق حديث 

و كنت سؤلاة قعل ولاه 

؛ ودنباله آن جلد 9؟ بيايد. 

*) ابن جزرى شافعى در رساله اسنى المطالب خود در مناقب على (ع) تواتر اين حديث را ثابت كرده است و منكرش را جاهل 


و متعصب خوانده. 


*) سيد مرتضى در شافى كويد: مطالبه دليل بر صحت اصل خبر دليل زور كوئى است» جون ظاهر و معروف و معلوم است. 
مانند غزوات ييغمبر و احوال معروفه آن حضرت و خود حجة الوداع» زيرا شهرت و علم به همه اينها در يكك درجه است و يكك 
دليل بر صحت آن اجماع علماء امت اسلامى است بر قبول آنء منتها مخالفان شيعه در مقام تأويل آن بر آمدهاند و معلوم نشده 
كه يكك فرقه مسلمان وجود داشته باشد كه منكر اين حديث باشد و آن را رد كند و جمعى دليل ديككرى بر صحت اين خبر 
آوردهاند و آن نقل متظاهر احتجاج امير المؤمنين است در شورى به اين عبارت كه ( (شما را به خدا ميان شما كسى است كه 
رسول خدا (ص) دست او را كرفته باشد و كفته باشد 

من كنت مولاه فهذا مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه جز من 

)) و آن مردم كفتند نه به خداء نه و اعتراف حاضران شورى و رسيدن خبرش به ديكران صحابه بدون انكار در اين موقع 
موضوع مقتضى موجب قطع به صحت آن استء و اكر خبر قطعى نبود و جون آفتاب وسط روز نمىدرخشيد, على (ع) در اين 
مقام بدان استدلال نمى كرد. يايان كلام سيد مرتضى. 

در قسمت دوم استدلال ما بدان بر امامت آن حضرت دو مقام دارد» اول اينكه كلمه مولى به معنى رئيس مطاع و فرمانده مطلق 
آمده استء و دوم اينكه در اين حديث همين معنى مقصود است. 

در مقام اول: 

-١‏ سيد (ره) كفته هر كه به لغت عرب آشنا است مىداند كه اين لفظ را در 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج 7 ص: 178 

اولى به تصرف بكار مىبرند جنانجه در يسر عمو هم استعمال مى كنند» ابو عبيده استاد معروف در لغتء در كتاب المجاز فى 
القرآن خود در بيان آيه «مأويكم النار هى موليكم» كفته معنى موليكم, اولى بكم استء و شعر لبيد را شاهد آورده كه: 
فغدت كلا الفرجين تحسب انهمولى المخافة خلفها و أمامها يعنى اولى به ترسيدن است از دنبال خود و ييش روى خود. 

ابو عبيده كسى نيست كه در لغت غلط مرتكب شود. و اكر غلط كفته بود ديككران از اساتيد ادب و لغت عرب و به او اعتراض 
مئ كلد كبرو قول ابو شيفه وسكركرد كان ووعك العماع لخرزيق اشتابوا بن معي 

؟- همه مفسرين موالى را در آيه (77 سوره نساء) او لكل جنا مَوالى؛ الخء به معنى املكك به ميراث اولى به جمع آنء احق 
بدان» معنى كردهاند. 

“- اخطل كفته: 

فاصبحت مولاها من الناس بعدهو أحرى قريش ان تهاب و تحمدا يعنى از همه مردم احق به خلافت شدى. 

؟- در حديث است كه هر زنى بىاذن مولى خود شوهر كند نكاحش باطل استء يعنى صاحب اختيار خود؛ در همه اينها مولى 
به معنى اولى است. 

ه- بعد از ذكر تأويل (19 سوره محمد): (بأنَّ الله مَؤْلّى الَّذِينَ آمنُواه كفته ولى؛ و اولى يكك معنى دارند و آن سزاوار به خلقت 
ومتولى امور است. 

ع-فرّاء در كتاب معانى القرآن كفته: وى وعولى ار كلام عريه كك ملى بدارتة. 

/ا- در قرائت ابن مسعود به جاى نما وَقكمْ الله وَ رَسُولَة (08 سوره مائده): «انما موليكم الله) آمده. 
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8- ابن انبارى در كتاب قرآن خود معروف به شكل كفته: موى در لغت هشت قسم استء اولى مولاى نعم است و سيس مولى 


آزاد شده و ديكر مولا به معنى ولى يعنى اولى بالشىء, و آيه سابق و شعر لبيد را شاهد آورده؛ مولى به معنى همسايه» مولى 
ابن عم» مولى داماد» مولى هم ييمان» و براى هر معنى شعرى هم آورده كه ما ذكر نكرديم جون مقصود ديكرى داريم. 

9- ابو عمر و غلام تغلب در معانى مولى» سيد را آورده كر جه مالكك نباشد, و مولى به معنى ولى را. 

-٠‏ بسيارى از استادان لغت يكى از معانى مولى را سيد و آقا دانستهاند كه نه مالكك باشد و نه آزادكننده. و اكر بخواهيم 
آنجه در اين باره كفتهاند ذكر كنيم طول مى كشد و همين اندازه بس است و قانع كننده است. يايان مختصر كلام سيد (ره) ابن 
اثير در نهايه كفته: مولى در حديث مكرر آمده استء و اين لفظ بر جمعى اطلاق مىشود جون عبد, مالك سيد» منعم» معتق» 
ناصرء محبء تابع» جار» عمو زاده همقّسَمء داماد» بنده» نعمت يرورده» سريرست» و صاحب اختيار كارى هم مولى و ولى آن 
استء و از اين معنى است من كنت مولاه فعلى مولاه» و به بيشتر از معانى ياد شده حمل مىشود و حديث: ايما امرأة تزوجت 
بغير اذن مولاها فنكاحها باطل» هم به اين معنى است و به جاى مولاهاء وليها هم آمده؛ يعنى متولى و صاحب اختيار او. 
بيضاوى و زمخشرى و ديكر مفسرين هم در آيه «هى موليكم) كفتهاند يعنى اولى بكمء و در آيه «انت مولانا» (آخر سوره بقره) 
يهنن اونا واتأظروقا» باجمتتو لي انيريا 

ودر مقام دوم جند مسلكك است: 

مسلكك اول- مولى حقيقت است در اولى به تصرف و معانى ديكر فرع آن است به اضافه قيدى يا تعبيرى استعاره و مجازى, 
زيرا اولى به تصرف معنى مطلق و 
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مستقلى است براى اين كلمه و معانى ديكر محتاج به عنايت زائدى دارند» مالكك را مولى كويند جون اولى به مملوك است را 
مولى كويند» جون اولى است به اطاعت مالكك و اطلاق مولى بر آزاد شده و آزادكننده هم به همين ملاحظه است ناصر را 
مولى كويند» جون اولى به يارى كردن يار خود است و هممقَسَم را مولى خوانند» جون اولى به يارى طرف خويش است و جار 
اولى به رعايت جار استء و صهر اولى به مهرورزى است جلو و عقب اولى جهاتند, و ابن عم اولى به نصرت است و تحمل 
ديه از طرف اوء محب و مخلص اولى به نصرت و محبت استء و جون لفظ مولى در معنى حقيقت است بايد بر آن حمل شود. 
اين وجه را يحيى بن بطريق در عمده كفته است و ابو الصلاح حلبى در تقريب المعارف. تا اينجا از مجلسى است. 

من مى كويم: اين سخن را به يكى از دو وجه مى توان تحليل كرد: 

اول اين كه مولى به معنى اولاى مطلق معنى حقيقى كلمه است و بر امامت حقه تطبيق مىشود و استعمال آن در سائر معانى يا 
از باب استعمال مطلق است در مقيد به تعدد دال و مدلول يا به طور مجاز و هر جا قرينه بر قيد يا بر مجاز نباشد بايد حمل بر 
مطلق شود. و اولويت مطلقه همان معنى امامت است, و جون در حديث قرينه بر قيد ديكرى نيست حمل بر آن مى شود و 
شرك كلانست'نه موارة استعمال دادة براق يا ابن اسك كه ابنها'مؤارة مقيد معني اولي اث 

دوم اينكه معنى مولى» صاحب اختيار و اولى به تصرف استء و اين معنى به قيد و علت ديككرى نياز ندارد ولى سائر معانى ناز 
به قيد وعلت ديككرى دارد» و اكر معنى لفظى مردد شد ميان مفهوم بسيط و مفهوم تركيبى بايد حمل بر مفهوم بسيط شود 
جون عنايت وضع آن كمتر است و مرجع هر دو وجه تعبين موضوع له لفظ است با قرائن و ادله خارجيه و عقليه» ولى وجه اول 
ممكن است بر اصل عقلائى اصالةٌ الحقيقة تطبيق شود. از مجلسى (ره). 

مسلكك دوم- را سيد در شافى و ديكران در كتب ديكر كفتهاند (اصل اين 
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مسلكك از شيخ بزركوار صدوق است كه در معانى الاخبار در شرح حديث غدير آورده است و ديكران از او استفاده كردهاند 
ومن آن رادر مقدمه شرح و ترجمه خصال به فارسى ترجمه كردهام و حق اين بود كه حق تقدم او حفظ شود و به نام او نقل 
كردد) و خلاصداش اين است كه اين كلمه در حديث بيغمبر بايد بر آن حضرت تطبيق كند و به همان معنى او را به على (ع) 
تطبيق كرده باشد و در اين لفظ احتمالاتى است كه در سه قسم منحصرند: 

-١‏ آنجه بر خود ييغمبر تطبيق ندارند. 

1- آنجه براو تطبيق دارد ولى قطعاً نمى تواند مقصود او باشد و به آن معنى بر على (ع) تطبيق ندارد. 

- آ نجه بر خود او منطبق است و بر على (ع) هم تطبيق مىشود و قابل است كه در اين جمله مقصود باشد و دراين صورت 
تعين دارد و الا كلام بى معنى و فاسد ادا شده است و سخن بىفائده از آن حضرت محال است. 

-١‏ به معنى آزاد شده و همقَّسَم است- جون بيغمبر آزاد شده و همقّسَم كسى نبوده. 

-١‏ كه قطعاً مقصود نيست معنى آزاد كننده و مالكك و همسايه و داماد و دنبال و جلو است (جون هر كدام از اين معانى كلام را 
خنده آور و مُهمل مىسازد مثلّما- اى مردم هر كه را من آزاد كردم على آزاد كرده؛ اى مردم هر كه را من همسايهام على 
همسايه استء اى مردم هر كه را من مالكم على مالكك است و هكذا) مىماند معنى ابن عم كه مقصود اين باشدء اى مردم 
بدانيد هر كه را من عموزادهام على عمو زاده استء و اين توضيح واضح است و از قبيل هر جه در جوى مىرود آب استء و 
زير ابروى مردمان جشم استء و صدور آن از ييغمبر اسلام و آن هم در برابر همه رجال معتبر امت و در اين موقع سفر محال 
است مىماند ولايت در دين و نصرت در آن يا دوستى و ولاء بنده آزاد شده و دليل براين كه اينها مقصود آن حضرت نبوده. 
اين است كه هر مسلمانى وجوب ولايت مؤمنان 
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و نصرت آنان را وظيفه دينى خود مىدانسته و قرآن صريحاً آن را بيان كرده و خوش آيند نبود كه ييغمبر اسلام آنها را به اين 
وضع جمع كند در آن حال كرما واين امر ضرورى را به آنها اعلام نمايد (آنهم در خصوص على ع) و ولاء معتق هم جه در 
اسلام و جه يبش از آن به عمو زاده تعلق داشته و بيان توضيح واضح است و قول عمر طبق روايات متظاهره در آن حال به على 
(ع) كه تو امروز مولاى من و هر مؤمن شدىء با ولاء عتق مخالف است و به همين دليل نمىتوان كفت مقصود اين بوده كه به 
مردم اعلام كند على عمو عموزاده من است» جون سخن بيهوده مىشود و تنها معنى اين سخن همان اولى به تدبير امور امر و 
نهى است كه معنى امامت و خلافت است. يايان بيان سيد (ره). 

مجلسى (ره) كويد اكثر مخالفان ناجار شدند براى رد استدلال كلمه مولا را حمل به ناصر و محب كنند و بر هيج خردمندى 
نهان نيست كه بيان اين معنى متوقف بر اجتماع مردم در آن كرماى روز و ميان راه نبود بلكه در اين زمينه بايد سفارشى به 
على (ع) مىفرمود كه هر كه رااو يارى م ىكند يارى نمايد وهر كه را دوست مىدارد دوست بداردء و اعلاسم آن به مردم 
جندان سودى نداشت مكر مقصود اعلا-م نوع نصرت امراء باشد نسبت به رعايا يا جلب محبت رعايا باشد نسبت به امير و 
فرمانكزارشان و اين هم خود دليل بر امامت آن حضرت مى شود. يايان كلام مجلسى (ره). 

من مى كويم مرحوم مجلسى تا شماره هفت مسلكهاى استدلال به حديث را ادامه داده و اكثر اين بيانات از كلام شيخ بزركوار 
صدوق در شرح اين حديث كه ما آن را در مقدمه ج ١‏ شرح و ترجمه خصال به فارسى ترجمه كرديم استفاده مىشود. و هر 
كه خواهد بدان جا رجوع كند. 


از مجلسى (ره)- 


قوله اوصيكم بكتاب اللّهِ و أهل بيتى 

» مى كويم اخبارى كه به اين مضمون است بسيار است و من آنها را در كتاب بحار وارد كردم و اشهر آنها اين است 
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-١‏ در مسند احمد بن حنبل به سندش از ابى سعيد خدرى كه رسول خدا (ص) فرمود: من دو ثقل در ميان شما به جا 
مى كذارم تا بدانها تمسكك جوئيد و بعد از من هركز كمراه نشويد يكى از ديكرى بزركتر استء كتاب خدا است كه رشتهاى 
است از زمين تا آسمان كشيده. و خاندان و اهل بيت من استء هلا آنها از هم جدا نشوند تا سر حوض بر من در آ يند. 

"-از زيد بن ثابت- به همين مضمون. 

- در صحيح مسلم از زيد , بن ارقم» كويد رسول خدا در سر آبى ميان مكه و مدينه به نام نحم ميان ما به سخنرانى برخاست و 
خدا را سياس كفت و ستود و يند داد و ياد آورى فرمود و كفت: ايا مردم من يَشَّرم و نزديكك است داعى حق را لبيكك كويمء 
من دو ثقل در ميان شما مى كذارم و آن كتاب خدا است كه نور دارد؛ به كتاب خدا بجسبيد و آن را بككيريد» و نسبت به قرآن 
تشويق و ترغيب كرد و سيس فرمود: واهل بيتم» تا سه بار. 

؟- ابن اثير در جامع الاصول نقل از صحيح ترمذى از جابر بن عبد الله كويد: روز عرفه در حجة الوداع ديدم رسول خدا (ص) 
سوار ناقه عضباء خود سخن مىراند» و شنيدم مىفرمود: من در ميان شما به جا مى كذارم آنجه را كه اكر بدان بجسبيد كمراه 
نشويد هركزء كتاب خدا و عترت خودم اهل بيتم. 

ه-از زيد ١‏ بن ارقم - قريب به مضمون حديث .١‏ 

احدى از مخالفان منكر اين حديث نيستند و در مقام استدلال به امامت در دلالت آن اعتراض بىجا دارند. 

آل فلا-ن و آل فلان» مقصود آل عباس و آل جعفر و سائر خويشان بيغمبرند يا آل تيم و آل عدى به شبهه قرابت قبيلهاى- از 
و 1 

قوله- و لكن الله عز و جل انزل ... الخ» از مجلسى (ره)- خلافى در ميان مسلمين نيست كه مقصود از اهل بيت در آيه تطهير 
اهل بيت ييغمبر ما استء ولى بعضى از مخالفين آن را حمل بر زوجات كردهاند و بعضى مطلق خويشان را 
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مشمولٍ آيه دانسته و جمعى هم آن را مخصوص به على (ع) و فاطمه و حسن و حسين و زوجات دانستهاند» ولى عموم شيعه 
اماميه و بسيارى از جمهور مسلمين كويند: در باره خصوص على و فاطمه و حسن و حسين (ع) نازل شده و ديكرى با آنها 
شريكك نيست و دليل بر آن اخبار مخالفان: 

-١‏ مسلم در صحيح خود و ابن اثير در جامع الاصول از عايشه روايت كردهاند كه بامدادى بيغمبر بيرون آمد و يتوى ريشهدار 
سياهى بر دوش داشت» يس حسن بن على (ع) آمد و او را زير يتو برد» وحسين آمد واو را هم زير آن كردء و فاطمه (ع) آمد 
واو راهم وارد كرد, و على (ع) آمد واو را هم وارد كرد» و سيس فرمود: ( (خدا مىخواهد يليدى را از شما اهل بيت بزدايد 
وشمارا خوب ياكك كند)). 

طرائف آن را به وسيله بخارى از عايشه نقل كرده و از جمع بين الصحيحين مسلم و از حديث الرابع و الستين از افراد مسلم به 
دو طريق از صحيح ابى داود در مناقب حسين (ع) و جاى ديكر. 

-١‏ ترمادى در صحيح خود و جامع الاصول؛ در همان جا از ام سلمه كه كفت اين آبه در خانه او نازل شد: ( (إِنّما يري الل 
دحب عَنْكمُ الس أَمْلَ الْبيتِ و يُطَهْرَكمْ تطهيرً)) ككفت: من بر در نشسته بودم كفتم: يا رسول الله من از اهل بيت نيستم؟ 


فرمود: تو به خوبى مى كرائى» تواز زنان رسول خدائى» كويد: در خانه» رسول خدا بود و على و فاطمه و حسن و حسين (ع). 

- ابن عبد البر در استيعاب كفته: جون اين آيه نازل شدء ( (إنّما يُرِيدٌ اللّهُ)) الخ» رسول خدا على و فاطمه و حسن و حسين 
(ع) رادر خانه ام سلمه دعوت كرد و فرمود: بار خدايا اينها اهل بيت منند» يليدى را از آنان ببر و خوب ياكشان كن. از 
مجلسى (ره)- در اكثر روايات خاصه و عامه تصدق به انككشتر ذكر شده و در اين روايت خُله ذكر شده؛ و آن به ضم اول: ازار 
است و رداء با هم» در كتاب مغرب جنين كفته و جمع ميان آنها به اين است كه 
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هر دو واقع شده. و على (ع) يا در يكك نماز هر دو را صدقه ذال زالؤوادو كنال اوقلت (ومات اذو | ملت لكو ود 
طبرسى كويد: در آن جند قول است: 

-١‏ براى شما فرائض و حدود و حلال و حرام خود را به وسيله آنجه نازل كردم كامل كردم و شرح دادم ديكر فزون نكردد و 
به وسيله نسخ بعد از امروز نكاهد و آن روز عرفه سالٍ حجة الوداع بوده استء از ابن عباس و سدى و مختار جبائى و بلخى, 
كفتهاند كه بعد از آن در باره حلال و حرام جيزى به يبغمبر (ص) نازل نشد زيرا يس از 8١‏ شبانه روز در ككذشت. 

-١‏ امروز براى شما حج شما را كامل كردم؛ و شما را به حج شهر محترم مكه امتياز دادم در برابر مش ركينء از ابن جبير و قتاده 
و مختار طبرسى استء كفته براى آنكه بعد از اين آيه ١1/8(‏ سوره نساء): (از تو فتوى خواهند بكو من در باره كلاله به شما 
فتوى دهم) نازل شده استء فراء كفته اين آخرين آيه است كه از قرآن تازل شد ة م ا كر ابن قول :دوست باشد مرجح قول 
طبرسى استء ولى در مورد اختلاف است. 

- امروز شر دشمنان را از شما كفايت كردم و شما را بر آنان جيره ساختم جنانجه يس از تسلط كامل كويند امروز سلطنت ما 
به كمال رسيدء ولى از امام باقر و صادق (ع) روايت شده كه اين آيه در روز غدير بعد از آنكه ييغمبر على را به خلافت نصب 
كرد نازل شدء و در موقع بركشت از حجة الوداع بود» هر دو امام فرمودهاند: اين آخرين فريضهاى است كه خدا نازل كرده و 
بعد از آن فريضداى نازل نشده. و از حسكانى روايت كرده به سند او ازابى سعيد خدرى كه جون اين آيه نازل شد رسول 
خدا (ص) فرمود: الله اكبر الله اكبر بر اكمال دين و اتمام نعمت و رضاى يرورد كار به رسالت من و ولايت على بن ابى طالب 
بعد از من» و فرمود: هر كه را من مولا و آقايم 
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على مولا و آقااست 

اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و اخذل من خذله 

» انتهى. از مجلسى (ره)- طبرسى قدس سره در «التى نقضت غزلها» كفته است: زن احمقى بود از قريش كه با كنيزان خود تا 
نيمه روز مىرشت و سيس به كنيزان فرمان مىداد تا هر جه رشتداند واتابند و ينبه كنند» و هميشه اين شيوه را داشت و نامش 
ريطه دختر عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مره بود و معروف به بانوى خرفٍ مكه بود. يايان كلام طبرسى. 

قوله (ان تكون ائمه)- شايد بنا بر اين قرائت لفظ (ائمه) مفعول له باشد براى (تتخذون) به اين معنى كه عهدشكنى را در دل 
دارند براى آنكه امام و رهبر جامعه شوند و آنها را كمراه كنند و (از كى من ائمتكم) يعنى ائمه هدى و مقصود اين است كه 
اين كار را مىكنند براى آنكه بد دارند ائمه حق از ائمه ضلال بهتر و ياكتر باشند» و ظاهر اين است كه در قرآن محفوظ نزد 
ائمه آيه به اين تعبير استء و بعضى كفتهاند (اربى) را به معنى (از كى) كرفته استء. و كلمه امت در هر دو جا به معنى ائمه 


آمده است و اين بعيد است. از مجلسى (ره)- مراد به آثار علم نبوت» جميع علم يبغمبر استء و مقصود تأكيد استء يا مقصود 


كتب و آثار ييغمبران است جز علم مانند سلاح و عصا و جز آنهاء و بعضى كفتهاند مقصود علم شرايع و احكام استء و من 
مى كويم ممكن است اشاره به علوم متجدده در هر شب قدر باشدء زيرا همه آنها از آثار علم نبوت است و تحويل آن به ائمه 
به معنى استعداد و لياقت دركك آن است در موقع خود. از مجلسى (ره)- حواريين لقب خواص عيسى (ع) است و ياران او واز 
تحوير است به معنى سفيد كردنء آنها سفيد يوش و يا سفيد 
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كن جامه بودند ويا آنكه سفيد كن دلها بودهاند از كدورت و كناه و بدى. 

ازهرى كفته: لقب مخصوص انبياء است كه از هر عيبى ياكك شدند (در اينجا در ائمه به كار رفته كه معصوم بودند) و آنها را 
مستحفظ ناميده» كُويا اشاره به اين آيه است در باره تورات (5 سوره مائده): (در آن هدايت است و نورء حكم مى كنند بدان 
ييغمبران كه اسلام آوردند براى آنان كه راه حق رفتند و ربانيون واحبار به وسيله نككهدارى از كتاب خدا و بودند كواهان بر 
آن) و مقصود از ميزان كه با كتاب نازل شده شرع استء و بعضى آن را عطف تفسيرى كتاب دانند. 

محدث استرآ بادى كويد: مقصود امام اين است كه در اين زمان سه كتاب آسمانى ميان مردم شهرت دارد؛ و كتاب آسمانى 
نوح و صالح و شعيب وابراهيم هم بوده استء و خدا خبر داده كه آنجه محمد (ص) آورده در صحف ابراهيم و موسى 
مذكور بوده» و اين دو نزد او بودهاند و در صورتى كه تا زمان آن حضرت محفوظ بودند به ناجار آن حضرت هم آنها را 
نككهداشته و به كسى سيرده و آن صاحب شريعت و امامت اسث. انتهى. 

من مى كويم اين حديث دلالت دارد كه مستحفظين علماى يهود و نصارى نيستند جون اين كتب نزد آنها نيست و مقصود از 
نسل مستحفظ خصوص اوصياء هستند و بلكه ظاهر اين است كه اين نسل از بنى اسرائيل نيست و مقصود از آن ابو طالب و امير 
المؤمنين است. 

اسم اكبر عبارت از كتاب جامع است كه همه علوم در آن است و از انبياء جدا نيست و شايد كنايه از دل ياكك آنها باشد كه 
نور معرفت در آن تابيده است و لوح محفوظ در آن منعكس شده و عقل بالفعل كرديده و به رتبه شهود تام رسيده و امير 
المؤمنين به اين مقام اشاره كند كه: 

درمان تو در تواست و نفهمى جانادرد تو ز تواست و خود ندارى باور 

دارى تو كمان كه جرم خردى هستىدر توا است جهان كل به كلى اندر 
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از عالم اكبر- در كلا-م على (ع)- همان اسم اكبر استء زيرا معنى عالم نشانه جيزى است و با اسم تطبيق مىشود كه نشانه 
مسمى است. 

«فإذا فَرَعْتَ فَانْصَبْ» در قرائت مشهور صاد آن مفتوح است واز نصب به معنى رنج است و مقصود اين است كه جون از 
عبادتى فارغ شدى خود رادر رنج وظيفه ديكرى اندازء از جهاد به عبادت كراى و از نماز به دعاء ببرداز» ولى از اين حديث 
انع ادا كردا نويه كين هناد انك اااي بردمك ونيا اوالاقن. لم برسي سو اوكا ليه كيلك وز عقن رانين 
يافتى علم هدايت خود را براى مردم بلند كن و خليفه و جانشين خود را به مردم معرفى كن. از مجلسى (ره)- مقصود از ذؤابه 
(كه ما آن را تاركك ترجمه كرديم) قبضه شمشير است يا آويزهاى كه در آن بوده. از مجلسى (ره)- باب او بابان محدث 
استر آبادى (ره) كفته: معنى آن شكك راوى نيستء بلكه مقصود اين است كه يكك باب و مقدارى از باب دوم. انتهى. 

حاصل اين كه يكك باب و اندى و آن كسر را مىتوان انداخت و كفت يكك بابء و مىتوان به حساب تمام كذاشت و كفت 


دو باب» جنانجه رسم منجمان و اهل حساب در كسور همين است- من فضلكم- مقصود اين است كه از علم شماهاء و ظاهر 
آن است كه به توهم راوى حديث بيغمبر (ص) با على (ع) فقط راجع به فضائل ائمه بوده؛ يا اين كه فضل ائمه هم به اندازه 
علوم ديكر منتشر شده. امام مىفرمايد فضل ما به واسطه نقصان عقول مردم از ساير مطالب كمتر منتشر شده و كمتر از يكك 
هزار هزارم منتشر شده و به اندازه يكك الف ناقص است و الف غير معطوفه يعنى الف 
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ناقص كه در رسم الخط كوفى جنين نوشته مىشده .... اين معنى درستى است كه از اساتيد شنيده شده است. 

من مى كويم: الف غير معطوفه يعنى الف راستا جون: ا. 

-١‏ الف معطوفه الفى است كه به سر آن جيزى اضافه شود جون: 

'- و اكر منظور الف خط كوفى باشد نمىتوان آن را اسط حروف دانست جنانجه در وجه تشبيه بدان بيان كرده است. از 
مجلسى (ره)- مقصود از كتاب جنس آن است يعنى هر جه در جفر ابيض بوده؛ و مقصود از سلاح هم جنس آن است, يعنى 
همه محتويات جعفر احمر. از مجلسى (ره)- (لا تأثم): كناه مكن, كناه نم ىكنىء يا نهى است يا نفى بنا بر اول مقصود اين 
است كه با قاتل كارى مكن كه موجب كناه باشد به اين كه يكك ضربت بيشتر به او بزنى يا جز قاتل را بكشى جنانجه ميان 
عرب رسم بوده خصوص نسبت به قتل امراء» زيرا عرب بسا بود كه به خاطر يكىء قبيلهاى را مى كشتند. كريز از مركك استقبال 
م ركف اهبكه ؤيرا كيز صرف وو:وقث آاسية كه خوة زد مك تسن به م ركه اث امقصوة اخ امت كه حو عقدبة سير 
رسد هر تدبيرى شود نتيجه بر عكس دهد وهر يزشكك حاذقى در درمان بيمارى مركك كيج و كمراه كردد. 

جقدر روز شمارى كردم- جند وجه در تأويل آن كفتهاند: 

-١‏ شارحين نهج البلاغه كفتهاند» روزها را اشخاصى به نظر آورده كه آنها را يكى يس از ديكرى از خود رانده و خواسته راز 
مركك را زير ياى آنها كاوش كند كه در جه وقتى است و در كجا است؟ كفتهاند از اين عبارت فهميده شود كه امام موقع 
مركك را به تفصيل نمىدانسته و رسول خدا به طور اجمال به او خبر داده بود كه ضربت خواهى خورد و براثر آن 
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خواهى مُردء يايان. ولى مقصود از طرد روزها همان شماره آنها است زيرا در شماره هر واحدى طرد مىشود به جاى آن 
ديكرى مى آيد و به همين جهت ما آن را به روز شمارى ترجمه كرديم. 

-١‏ مراد از امر نهان كه در باره آن جستجو مى كرده مركش نبوده بلكه نهان شدن حق و ستم ديدن خاندانش بوده و جيره 
شدن دولت باطل و ياران آنء زيرا آن حضرت در آغاز كار تلاش بسيار كرد تا حق خود را بستاند وفراهم نشد ييش 
آمدهائى رخ داد كه انتظار نمىرفت و جون در آخر كار به دستش افتاد و يارانى بيدا كرد و در راه خدا جهاد به حق نمود و 
بر منافقان و بد دلا-ن ييروز شدء فتنه حكمين يديدار شد كه از غرائب امور بود و جون براى جبران آن قشون فراهم كرد و 
آهنككِ سفر به شام نمود مصيبت عظماى قتل او يديد شد و منظور از امر نهان رازاين جريان است كه بر امام هويدا است ولى 
ع قد فس >5 ناويد ريا عد واناترا لانت وكيد دك اندوسا قدة: اسكانه ١‏ وات للف ووش دري بج رده 
اعلم- يعنى نيازى نيست كه بروم و بنكرم» نو خود نديده داناترى» و ممكن است مقصود نظر باطنى باشد زيرا قنبر هم از 
محرمان اسرار بوده و از اين رو كفت شما از من داناتريد» يعنى به اين علم باطن» و محتمل است كه مقصودش از مؤمن ملكك 
الموت باشدء زيرا او بر در خانه ائمه اجازه مى كرفت» و ممكن است فرشته به صورت بشر نزد او آمده و از قنبر يرسيده است 
كه او را ديده يا نه؟ ... يايان كلام مجلسى. 


ولى به نظر مىرسد كه مقصود امام احتراز از وجود جاسوسان حاكم مدينه باشدء زيرا اين جلسه وصيت به ناجار محرمانه 
تشكيل شده و در آن تاريخ معاويه به سختى خانه امام را به وسيله عمال خود تحت نظر داشته و اينكه مىفرمايد: ببين مؤمنى 
نيست از نظر احتياط كامل بوده كه احضار 
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محمد بن على از همه كس حتى موافقان نهان بماند» و شايد كشف اين موضوع براى خود محمد بن حنفيه هم خطر داشته. 
الااق ان فى ر اسن كاذماك معلس :دو قال بعك إن اذا كنت اس 

حاصل اين است كه هر وقت مىخواهم از آنجه در سر خود دارم جيزى در فضائل و مناقب شما با يدرت بكويم» ملاحظه 
مى كنم كه در كتاب خدا و در كتب انبياء مذكور است و يا اينكه شما و برادرت ييشتر و بهتر از من آن را مىدانيد. 

حتى لا يجد- يعنى نويسنده قلم بيدا نكند» و حاصل آنكه از بس بسيار است دست نويسنده از نككارش آن درماند و قلمها همه 
فنا شوند و كاغذها ناياب كردند و نويسنده كمى از بيش نتواند نوشت جنانجه خدا فرمايد: «اكر دريا را مداد كنند» به خرش 
رسد بيش از آنكه كلمات يروردكارم به آخر رسدا. از مجلسى (ره)- فما تملكين نفسكك- اشاره است به آنجه خدا فرموده 
(0 سوره يوسف): (به راستى نفس ير به بدى فرمان دهد جز آنجه خدا رحم كند) و ملكك ارض كنايه از استقرار بر زمين 
است و نشستن در خانه كه بر او واجب بوده است در قول خدا تعالى (7" سوره احزاب): (و بنشينيد در خانههاى خود). 

فواطم - منسوب به فاطمه است و جمع او به اعتبار منسوبين است نه منسوب اليه و مقصود از فواطم» فاطميون است. از مجلسى 
(ره)- غلن بن الخسين '(غ) 11 تسر داشعة كى أن آنها كامتن متحمد بود و كنيةاقن انو عفنو لقيش باقن ودمادركن :ام تيد الله 
ختر كيين ب على إن الى تداك لع )تنوه واعمو و إزبنا كه مادرظان كر بوه وعد الله ومن وكسين كامادزهان كيز 
بود و حسين اصغر و عبد الرحمن و سليمان از كنيز و على از كنيز ديكر كه از همه كوجكتر بود و 
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محمد اصغر هم از كنيز. از مجلسى (ره)- بين اربعه» يعنى جهار مرد آن را برداشتند كه هر كدام يكك كوشه آن را كرفته 
بودند» و مقصود بيان ستككينى آن بوده جون ير بوده است از كتب و اسلحه. از مجلسى (ره)- موضوع مطالبه عمر بن عبد 
العزيزء دفتر موقوفات و صدقات على و آن دو ملعون ديكر بوده استء در بعضى نسخدها به جاى والى» ولى وارد شده است» 
يعنى متولى اين صدقات يا متولى جميع امور متعلقه به بنى هاشم از خلاخت و توليت اوقاف وامور ديكر و بنا براين مقصود 
زيد ازاين معرفى سعايت و بد كوئى نزد خليفه بوده است جنانجه از او و امثال او معروف است. يايان. 

من مى كويم: ظاهراً مقصود از اين زيد فرزند امام حسن (ع) و جد حضرت عبد العظيم (ره) باشد كه با حكومت وقت اظهار 
موافقت مى كرده و نسبت به ائمه تظاهر به مخالفت داشته؛ واين مطالبه در آمد اوقاف يا دفتر اوقاف على (ع) ظاهراً بر اثر 
اختلافاتى بوده» و جون زيد بن حسن ائمه را به ترتيب تا امام ينجم به ابن حزم معرفى كرده؛ يكى از حاضران مجلس امام 
صادق از آن حضرت يرسيده كه بنى حسن امامان بر حق را مىشناسند؟ 

جون بعضى از آنها در ميان مردم و خصوص شيعه تظاهر به مخالفت با ائمه داشتند» امام مىفرمايد: آرى مثل اين شبء و كويا 
وقت اين مذاكره شب بوده است ولى دنياطلبى آنها را به تظاهر به مخالفت كشانده. از مجلسى (ره)- مراد به مردم» مردم زمان 
خود اواست يا مقصود همه مردم است و به دليل عقل و نقل نسبت به معصومين تخصيص خورده استء. و اين نص بر امامت 
آن حضرت است زيرا كذشت كه در هر زمانى امامى بايد و ديكرى از امام آن زمان افضل نشايد به دليل عقل و نقل. از 
مجلسى (ره)- قائم» در اخبار اطلاق شده بر قائم به جهاد 
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كه با شمشير خروج مى كند و بر هر امامىء زيرا قائم به امر امامت است جنانجه بيايد, باب اينكه ائمه همه قائمند به امر خدا و 
مقصود امام اين است كه يدرم مرا به معنى دوم قائم خوانده است نه به معنى اول و در ابهام يكك نوع مصلحتى است و آن 
نوميد نشدن شيعه است. از مجلسى (ره)- بدان كه در اين خبر اعتراضى است و آن اين است كه مورد سؤالء امام بعد از موسى 
كاظم است و جواب متضمن نص بر خود امام كاظم است نه نسبت به كسى كه بعد از او است و آن جند جواب دارد: 

-١‏ آنجه به نظر من رسيده و آن اين است كه غرض عبد الرحمن اين بوده كه امام كاظم همان امام قائم است كه آخر ائمه 
است و غايب مىشود و سيس با شمشير خروج مى كند جنانجه مذهب واقفيه است و دليل آورده كه زره را يوشيده و به اندام 
او درست در آمده كه از روايت بيش به آنها رسيده بود كه قائم كسى است كه زره به اندامش رسا آيدء و بنا براين نيازى به 
يرسش از امام بعد از او نيست»ء ولى عبد الرحمن در اين استدلال خطا رفته» زيرا ممكن است رسول خدا دو زره داشته يكى 
نشانه امامت بوده و ديكرى نشانه قائم» يا اين خبر از اخبارى است كه بداء دارد و شايد هم واقفيه آن را جعل كرده باشند. 

-١‏ محدث استرآبادى كفته در آخر حديث قصه امامت امام رضا بوده و مصنف آن را حذف كرده؛ جون راجع به باب 
ذيكرئ اسبث, 

“- يكى از افاضل كفته در تعيين امام هفتم راه يرسش از امام رضا است و به همين جهت مربوط با سؤال مىشود. 

*- يكى از معاصرين كفته: مقصود عبد الرحمن اين است كه تو در باره سؤال از امامت امام رضا همان را شنيدى كه من در 
باره سؤال از امام هفتم كه از امام صادق (ع) نمودم؛ شنيدهام و ديكر يرسش تو وجهى ندارد و كفته 
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است مقصود از زره» زره علم و تقوى و مانند آنها است كه رفع ضرر شيطان و لشكرش را م ىكند. در دعا هم وارد شده كه 
خدايا درع محكم خود را به من بيوشان ... يايان نقل از مجلسى. 

ولى ظاهر اين است كه كرفتارى امام موجب ترديد سائل در امامت او كرديده؛ و كرفتارى او را موجب خلع از امامت دانسته و 
يا كاشف از امامت يكى از فرزندان او و عبد الرحمن دليل ثبات و دوام امامت او را بيان كرده است. از مجلسى (ره)- در 
قاموس كفته بجه خماسى يعنى قدَّشُ ينج وجب است و نه كويند سداسى و نه سباعى. زيرا جون از ينج وجب بر آيد مرد 
باشدء و اين عبد الله همان افطحى است كه بعد از يدر دعوى امامت كرد و فطحيه دنبال او رفتند و نام او را برده براى بيان 
اينكه با شنيدن نص از يدر بزركوارش بر اين دعوى باطل» دليرى كرد. از مجلسى (ره)- و خذه اليكك, در اين عبارت مذمتى 
است براى يونس و اظهار بىاعتمادى امام است به او جنانجه اصحاب ما هم كفتهاند. از مجلسى (ره)- حميده به لفظ مصغر يا 
بر وزن امينه نام مادر موسى (ع) استء و شركت جهار تن ديككر وصيت از باب تقيه بوده است كه علت آن روشن است وبا 
اين حال تعيين امام موسى براى امامت از همين وصيت معلوم است زيرا منصور و محمد بن سليمان كه از طرف حاكم مدينه 
بوده حالشان معلوم استء و حميده هم كه زن است و قابل امامت نيست» مى ماند عبد الله و موسى و اكر برادر بز ركتر جامع 
شرائط امامت بود ذكر كوجكتر جا نداشت و انضمام موسى به او دليل بر عدم لياقت او است و اين خود دليل تعيين امام موسى 
يقل استاننى زرو اس لق ساب يكار بوسر ل دعق ةذ 
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خواستن رسول خدا (ص) يا در عالم خواب بوده يا در بيدارى يا بيكر مثالى يا با ييكر اصلى بنا بر كفته بعضىء و كفتهاند كه 


ارواح كامله مى توانند براى هر كه خواهند در ييكر خود مجسم شوند و دراين دنيا خود را به او بنمايد جنانجه بيغمبر (ص) 


براى ابو بكر مجسم شد وقتى ابو بكر حق على (ع) را منكر شدء من ككُويم در عيون تصريح شده است كه در خواب بوده زيرا 
عبارت جنين است كه من رسول خدا را در خواب ديدم و امير المؤمنين (ع) به همراه او بوده و مقصود از ارائه كسانى كه با 
اويند يا خلفاى جائر معاصر او هستند يا شيعيان و دوستان او يا همه آنان به طور عموم. از مجلسى (ره)- اعطى فهم الاول- 
يعنى فهم امير المؤمنين و- ود- او را يعنى محبت در دل مؤمنان جنانجه در تفسير قول خدا روايت شده است (48 سوره مريم): 
(به درستى كه آن كسانى كه كرويدند و كار خوب كردند محققاً خداى رحمان براى آنان مهرى مقرر سازد) كه در باره امير 
المؤمنين (ع) نازل شده؛ طبرسى كفته در آن جند قول است: 

-١‏ مخصوص به امير المؤمنين على بن ابى طالب است كه مؤمنى نباشد جز آنكه در دل او مهر على باشد- از ابن عباس» و در 
تفسير ابى حمزه ثمالى است كه ابو جعفر باقر (ع) به من باز كفت كه رسول خدا (ص) به على (ع) فرمود: 

بكو بار دايا نزد خود براى من عهدى مقرر ساز و در دل مؤمنان براى من مهرى اندازء على آن را كفت و اين آيه نازل شدء 
از جابر بن عبد اللّه هم نظير آن روايت شده. 

"- اين آيه براى عموم مؤمنان است كه خدا دوستى و الفت و مهر آنها را در دل نيكان اندازد. 

#د جنا :حت انها راذو:دل: دشمنان انذازد. 

- بر اثر ايمان و عمل صالح يكك ديككر را دوست داشته باشند. 
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ه-اين مهر و دوستى نسبت به يكك ديكر در آخرت باشد. 

و مؤيد تفسير اول است آنجه از امير المؤمنين روايت شده كه فرمود اكر من با شمشير بينى مؤمن را يبرم تا با من دشمن شودء 
نشودء واكر همه دنيا را به كام منافق بىايمان بريزم كه مرا دوست دارد» ندارد» زيرا از زبان بيغمبر است كه به او فرمود: هيج 
لوك تو سان دار فوح سات ورا لتونيك ونا ره :تلطا ين اشع سفت ر اله ] ريه زو دو للك متفاو* 
ترق دز در امد انها اسك بدافروشن ويكشكن وواكدارق تانر ابن كداابن مقدارصى التولية باشد :و سكن اس مقصود 
اختيار فروش و تصرف در اصل آن باشد به اعتبار اين كه از اموال راجع به امام بوده و نام صدقه را از راه تقيه بر آنها نهاده يا 
بنا بر جواز بيع وقف در بعضى صور. از مجلسى (ره)- لا يزوج بناتى- شايد اين جمله براى جل وكيرى از شوهر دادن برادران 
بوده استء نظر به قانون فقه عامه كه برادر را ولى شرعى خواهر مىدانند» و منظور اين است كه دخترها را بىرضايت آنها به 
شوهر ندهندء و امام رضا البته رعايت رضايت آنها را مىنمود يا به حساب اينكه امام ولايت بر هر كسى دارد و بر خود او هم 
مقدم است و حمل آن بر تزويج صغار از راه ولايت كه به وصيت به او واكذار شده بعيد است. 

الاسفل- صفت (كتابى) است و اينجا دو وصيت نامه بوده كه سفلى را بسته و مُّهر كرده؛ و عليا را روى آن تا كرده؛ قوله- 
لأخبرتكك بشىء- يعنى ادعاى امات و خلاغت و غرضش ترساندن امام رضا و تحريكك دشمنان او بوده است بر ضد آن 
حضرت و توطئه براى او. از مجلسى (ره)- مع الامكان باللامس منكك- دلالت دارد كه روز كذشته هم كار زشتى ازاو صادر 
شده. از مجلسى (ره)- مراد از طاغيه و سركشء. مهدى عباسى 
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استء و مراد از آنكه بعد از او است هادى استء و جون كلام آن حضرت مشعر بود كه از ديكرى بدى و آفت بوى رسدء 
يرسيد كه بعد از خلاصى آنها جه مىشود؟ و امام به طور اجمال جواب داد كه سلب توفيق از هارون مىشود و او را ينهانى به 
قتل مى رساند و فتنه واقفيه ظهور مىكند. از مجلسى (ره)- انه كان ليقنع بدون هذا- اشاره كرده است به دستورى كه به آنها 


داد براى تجديد عهد و سلام به امام نهم» يعنى مفضل و امثال او در بيان امامت امام و نص بر او از عبارت كمترى مى فهميدند 
و قناعت مى كردند و منظور ملامت بعضى از آنها است كه از اين عبارت مقصد آن حضرت را درست نفهميدند و كويا ترديد 
داشتند. از مجلسى (ره)- قافه جمع قائف است يعنى قيافهشناس كه شباهت به يدر و برادر را تشخيص مىدهد و حكم به نسب 
مى كندء قيافه در شرع اعتبارى ندارد ولى اكثر اصحاب عمل به آن را براى رد موازين شرعىء نسبى مورد ترديد باشد به صرف 
قيافه ثابت نمىشودء و اكر حكم قيافهشناس بر خلاف موازين شرعى اثبات نسب باشد بىاعتبار است. 

ولى اكز ار موزدئ كين تهمق وارق كتد: براى رفع تهمت او مى توان از قيافهشناسى استفاده كرد البته مى توان كفت 
قيافهشناسان متخصصى كه در مورد دو حديث بودهاند واز آنها استفاده شده امروز وجود خارجى ندارند و علم قيافه به اين 
معنى به كلى از ميان رفته است و در اين روزكار وجود خارجى ندارد. 

مسلم در صحيح خود با سند از عايشه روايت كرده كه رسول خدا نزد من آمد بسيار شاد و خرم بود و فرمود: مجزر (لقب 
قيافهشناسان عرب بوده) هم اكنون زيد بن حارثه و اسامه يسرش را باز ديد كرد و كفت: اينها از يكك ديكرند ... 

محى الدين كفته: اسامه بسيار سياه بود و يدرش زيد سبيدتر از ينبه» 
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و مردم جاهلى از اين رو در نسب او طعن مى زدندء و جون قيافهشناس كه مورد اعتماد آنها بود به صحت نسب او حكم كرد 
تعمير شاد شد 

قالوا ابعثوا انتم- البته امامت امام جواد در خانواده مطرح شده است و خاندان امام رضا كه از اولاد امام صادق و امام كاظم و 
احفاد آنها تشكيل مى شده اعتراض نسبى داشتند و امام رضا براى رفع اعتراض آنها فرمود: 

رجوع به قيافهشناس كنيدء و زمينهاى فراهم نمود كه قيافهشناس تحت تأثير كسى نباشد و به اين جهت آنها را در باغى جمع 
آورى كرد و قيافهشناسها را مستقيماً بدان جا دعوت كرد و خود لباس باغبانى يوشيد تا هر كونه شبههاى بر طرف كردد. 

ابن خيرة الاماء- زاده بهترين كنيز - مقصود امام زمان است كه به واسطه امام جواد يسر آن كنيز نوبى نزادى است كه مادر امام 
جواد (ع) است. 

و ضمير- ويلهم- راجع به بنى عباس است جنان كه از دنبال آن استفاده شود و اعييبس مصغر اعبس است و كنايه از عباس 
است جون هر دو از عبوس هستند, يايان كلام مجلسى. 

ظاهر اين است كه مقصود از اعييس متوكل عباسى باشد كه بر خلااف خاندان محمد (ص) قيام كرد و فتنه جلو كيرى از 
زيارت امام حسين و قتل شيعه را به راه انداخت و تعبير از او به عباس كوجكك به اعتبار اين است كه مادرش ثّرك بود و قشون 
فدائى و نككهبانى از تركدها فراهم كرد و خود را تسليم آنها نمود واز سنن و آداب اجداد خود هم منحرف شد و ترك مآب 
شد و نسبت او به عباس بسيار سست شد و همان سختكيرى او نسبت به ائمه و حبس آنها در شهر سامره منتهى به شدت تقيه و 
غيبت امام زمان عجل الله فرجه كرديد. ظاهر وصيتنامه اين است كه امام جواد هنكامى از دنيا رفته كه امام هادى هنوز به 
حسب ظاهر صغير بوده و موسى برادرش از او كوجكتر 
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بوده و امامء عبد اللّهِ بن مساور را وصى بر اموال خود نموده و بر موسى و بر دختران خود. ولى خود امام هادى (ع) با اين كه 
متغيز توده إل دائره#فحؤت عد اللمريرؤك أ و ابن مود بس اوتوهه بنط وصديك به آن عضرت بدلثل دركرى كابر 


فو آمافك اميكا .ها برناي اناده قتمومة عبد الله بق سمال وين قيته اموا أماع اجو اد اتيك به امام عادق سل رن نقبه ده 
اننت جنائيحة مجلسى (رء) كفته وامغتى ديكرى هم براى (صير عبد الله بن المساور) اله نقال كرده كه قيمومت او را مقيف به 
اذن امام هادى مى كند به اين بيان- امام جواد اختيارات اليه الله را همان روز به امام هادى سيرد- كه (فاعل " صير" به امام 
جواد بر كردد و عبد الله مفعول آن باشد و ذلك عطف بيان عبد اللّه و اليوم» يوم وصيت باشد و ضمير اليه به امام هادى 
بركردد) و بنا براين جمله و يصير امر موسى الخ بيان حال موسى است بعد از بلوغ و" بعد" به ضم متعلق به آن است واز 
كلمه هما جمله تازهاى شروع شده است. 

و مقصود اين است كه امام هادى و موسى بعد از استقلال در امر بايد رعايت شرائط وقف را بكنند و مقصود ازاين جمله هم 
همان موسى است كه بعد از بلوغ رعايت امامت امام عسكرى را بنمايد. از مجلسى (ره)- فقد احدث فيكك امراً- يعنى خدا تو 
را به وسيله مركك برادرت كه بزركتر بود يبش او امام ساخت و براى خدا در باره تو بدا حاصل شدء يايان ولى ظاهر اين است 
كه با موت محمد شبههاى كه با وجود او نسبت به امامت ميان شيعه يديد مىشد مرتفع شده نه آنكه اصل امامت تغيير يافته 
اك 

مقصود اين است كه اكّر محمد با كمالات و مقبوليتى كه داشت بعد 
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از امام هادى زنده بود براى شيعه نسبت به امامت حضرت حسن عسكرى شبهه سختى يديد مىشد و اثبات امامت او مشكل 
مىشد و جون محمد قبل از يدرش فوت كرد اين شبهه بر طرف شد و بايستى امام حسن عسكرى از اين نعمت قهرى 
مكركو اه از كليس (وه)دارزاى تله" .ند اللذ فى أرى محمد" الح ارمق تقل هده أشك: ادريا زه ان ببحية يعد از 
ابى جعفر به سبب تقدير مركك ابى جعفر از طرف خدا براى مردم ظاهر شد آنجه را نمىفهميدند بيش از آن» يعنى امامت امام 
حسن عسكرى با وجود برادر بزركتر و لايق او براى مردم مفهوم نمىشد و به سبب مركك ابى جعفر امامت او براى مردم مفهوم 
كرديد. از مجلسى (ره)- حجت او محكمتر است- يعنى در برابر ادعاى باطل برادرش جعفر كذاب كه معروف به فسق و فجور 
بوده است. از مجلسى (ره)- محمد بن على بن بلال از سفراء و ابواب معروف و مسلّم امام عسكرى و حجة بن الحسن (ع) بوده 
است. از مجلسى (ره)- مقصود مدينه طيبه است و شايد ابو جعفر در آنجا مى توانسته خدمت او برسد يا خبرى از او به دست 
آوردء و بعضى كفتهاند مقصود همان شهر سامره است و منظور اين است كه سفراء خاص از او خبر دارند. از مجلسى (ره)- 
قلانسى يعنى كلاه فروش و عمرى با عين مفتوحه و ميم ساكن نخستين نواب اربعه امام عصر (ع) و او ابو عمر و عثمان بن 
سعيد است و دومى يسرش ابو جعفر محمد بن عثمان و سومى ابو القاسم حسين بن روح نوبختى و جهارمى ابو الحسن على بن 
محمد سمرى كه هنكام وفات در برابر درخواست تعيين وصى كفت «اللّه امر هو بالغهه و سال 78 وفات كرد و غيبت كبرى 
كه ما در آنيم آغاز شد خدا در فرج او تعجيل 
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كند و مشكل اين امت را حل نمايدء «اشار بيده» يعنى از هر دستى دو انككشت ابهام و سبابه را كشود. جنانجه در عرب و عجم 
براى بيان كلفتي كردن بدين طريق اشاره كنند يعنى جوانى است نيرومند و كردنش جنين استء و مؤيد آن است روايت شيخ 
كه كويد: «من او را ديدم و كردنش جنين است). 

كويد و به خاطر من آمد كه به كردن خود اشاره كرده باشد و آن را معرف نموده باشد. از مجلسى (ره)- زبيرى لقب يكى از 


اشقياء معاصر آن حضرت بوده كه آن حضرت را تهديد به قتل كرده و خدا به دست خليفه يا ديكرى او را كشته» بعضى آن را 


به فح (ز) و كسر (ب) خواندهاند به معنى آدم زرنكك و مكار و كفتهاند مقصود مهتدى عباسى است كه به دست تُركانٍ 
رارع كع اانا قري لاقي ادر افد سخا لول قر سوه كلس ره واره هيه ووز كد عن بكري وات در 
سال 500 بوده است و ممكن است اين اختلااف از نظر حساب كسر سال باشد كه در اين روايت آن رابه حساب آورده و 
مصنف آن را انداخته است. رأيته» يعنى قائم (ع) را ديدم- ميان دو مسجد يعنى ميان حرم مكه و مدينه» يا ميان مسجد مكه و 
مدينه» يا ميان مسجد كوفه و سهله. با مسجد سهله و صعصعه. جنانجه در بعضى اخبار بدان تصريح شله- يسر بجه بود» يعنى 
ريش او نروئيده بودء از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- قنبر كبير همان خادم امير المؤمنين (ع) است و" له حديث" يعنى 
داستان معروفى دارد كه صدوق در اكمال الدين به سند خود از قنبرى روايت كرده» كويد صاحب الزمان از جاى نامعلومى 
هنكام ستيز او براى كرفتن ميراث امام عسكرى ظاهر شد و فرمود: اى جعفر جرا متعرض حقوق ما مى شوى؟ جعفر متحير و 
مبهوت شد و امام غائب شد 
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وهر جه او را جست نيافت و جون جدّه آن حضرت مادر امام حسن عسكرى وفات كرد دستور داد او را در همان خانه مدفن 
امام به خاكك سيارند» جعفر در مقام ممانعت بر آمد و كفت خانه من است و نبايد در آن دفن شود, امام ظاهر شد و كفت: اى 
جعفر (اين خانه تو است؟) و غايب شد و ديكر او را نديد. از مجلسى (ره)- جلاوزه- جمع جلواز است بكسر جيم و آن شرطى 
است مانند تركى و آنان طائفه از اعوان حكومتندء يا اولين دسته بيش جنك و ظاهر اين است كه همانهايند كه در فارس آنها 
را يساول كويند» و مقصود از سواد ارض عراق استء يايان. 

من مى كُويم شرطى در اين زمان به اصطلاح تشكيلات حكومتهاى عربى مأموران كلانترىها است كه در ايران ياسبان كويند 
به اين مناسبت ما جلواز را به كلمه ياسبان ترجمه كرديم. از مجلسى (ره)- مضرسه. يعنى به شكل همان ستككى بود كه از زمين 
برداشته بود «مولانا؛ يعنى امام قائم و همانا او را شناختند به واسطه ظهور معجزه به دست آن حضرت. از مجلسى (ره)- ابو عبد 
الله صالحى همان عبد الله بن صالح است كه ما در او سخن كرديم و اين روايت دلالت دارد كه از سفراء بوده» و ممكن است 
سؤال به توسط سفراء انجام شده باشد و در علت عدم جواز بيان نام اشارهاى است به اختصاص حرمت آن به زمان غيبت 
صغرى ولى اين اشاره معارضه با اخبار داله بر عموم حكم نكند جون: 

-١‏ روايت صدوق از عبد العظيم حسنى از امام دهم (ع) كه در باره قائم فرموده بردن نامش روا نيست براى شما تا خروج كند 
و زمين را يراز عدل وداد نمايد الخ. 

-١‏ و روايت ديككر او به سند حسن از امام كاظم (ع) كه در مورد ياد 
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كردن امام قائم (ع) فرمود: براى شما حلال نيست نامش را يبريد تا خدا عز و جل او را ظاهر كند و زمين را به وسيله او يراز 
عدل و داد نمايد الخ. 

"- به سند او از جابر از ابى جعفر (ع) فرمود از امير المؤمنين (ع) از مهدى يرسيدندء عرض كرد يا بن ابى طالب به من بكو نام 
مهدى جيست؟ 

فرمود: از نامش نبرس زيرا حبيب و خليلم به من سفارش كرده نامش را باز نككويم تا خدا اورا مبعوث كند و آن را خداو 
رسولش در علم خود سيرده است و در اين موضوع اخبار بسيارى وارد است. يايان» نقل از مجلسى (ره). 


به لقب حجة اللّه يا امام عصر يا كلمه محمد هيج تفاوتى ندارد و به علاوه از آنكه در ادعيه و بعضى اخبار كذشته بدان 
تصريح شده است جنانجه خود مجلسى (ره) اعتراف دارد و خود مقابل نمودن نام بردن را با دويدار شخص او به همين معنى 
ذلائلت ذاركاو مقصضوةناين اسك كه هاو زا قوان دند .ونه شائئ.اونرا توانهة دمت اورد از مخلسى (ره)ك دو اين روات 
مبالغه بسيارى شده در تركك ذكر نام» و بسا آن را حمل كردند به اينكه شبيه كافر است در مخالفت امر خدا از راه دليرى و 
عناد جنانجه كوئى بر اين كار جرات ندارد جز شير و به زودى بدانى كه كافر در اخبار بر مرتكب كبائر اطلاق شده استء در 
بعضى اخبار هم هست كه ارتكاب كناه بى لذت مايه سبكك شمردن دين است و موجب كفر استء زيرا بعد از اطلاع بر نهى از 
اسم بردن امام زمان ارتكابش از راه بىاعتنائى به شرع و صاحب آن است و اين عين كفر استء و بعضى كفتهاند كه مقصود 
از صاحب الا-مر مطلق امام است و منظور اين است كه تعبير از امام به نام كوجكك و مخصوص او جون يا جعفر» يا موسى 
استخفاف و موجب كفر است و تكلف در اين معنى نهان نيست. 
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از مجلسى (ره)- فعندهاء يعنى در موقع تحقق اين حالت در انتظار فرج باشيد و آن دور كردن هم وغم است به ظهور امام 
(ع)» زيرا جون وقتى معين نكرده است در هر وقتى از اوقات ظهور او احتمال ميرود» از رحمت خدا نوميد نباشيد و براى تعجيل 
فرج دعا كنيد و در هر زمانى به انتظار آن باشيدء زيرا شايع است كه همه زمانها را به اين تعبير «هر صبح و شب ادا مى كنند و 
ممكن است مراد از فرج لقاء خدا يا ظهور حجت باشد. از مجلسى (ره)- مقصود از امام مستتر در اين روايت امامى است كه 
در حال تقيه و كرفتار حاكم جور است و بر سر كار نيست خواه عيان باشد و خواه غائب و نهان. صدقه نهانى نزد اكثر اصحاب 
افضل از صدقه عيانى استء و بعضى هم در اين جا تفصيل دادهاند و مقصود امام تنظير است براى درك مطلب نه استدلال به 
قياس. " حال هدنه " يعنى حال صلح و ترك تعرض نسبت به ائمه ناحق به دستور خدا طبق مصلحت عمومى" و تخوفكم من 
عدوكم" دلالمت دارد كه خود بيم از دشمن حق هم, ثوابى دارد و با انضمام به عبادت ثواب مضاعف مىشودء" انكم 
سبقتموهم " از كلام امام هشت وجه برترى استفاده شود. 

-١‏ سبقت در ايمان به خدا و رسول و دخول در دين حق و اقرار بدان و سابقين افضل از لاحقين باشند به دليل قول خدا تعالى 
«وَ السَّابِقَونَ السَّابِقُونَ وليك الْمُقَرَبُونَ و هم آيه «وَ السَّابِقُونَ الْأَولُونَ مِنَ الْمهاجرِينَ وَ الْأنصار مون اسان سا شي اجوز 
كمكك به ايمان لاحقين است. 

"- براى سبقت در عمل به احكام نماز و روزه و حج و خيرات ديكر به اعتبار ادلهاى كه در وجه اول ذكر شد. 

“- براى عبادت نهانى با امام مستتر و اطاعت او در حال خوف از دشمن. 

؟- صبر و شكيبائى با امام در سختى و كرفتارى. 
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ه- انتظار ظهور دولت حق كه خودش عبادتى است مستقل. 

- خوف و هراس بر وجود امام و بر نفوس خودشان از يادشاهان و خلفاء جور و از ستم و عدوان آنان. 

- نظر افسوس و دريغ بر غصب حق امام و فىء و خمس او و حقوق خودشان از زكاه و خراج و امور ديكر. 

8- صبر بر اين بلاها و كرفتاريها بر دين و عبادت و طاعت از امام و خوف از دشمن از نظر قتل و اسارت و غارت مال و 
عرض. و ياران دولت مهدى (ع) از اين فضائل ندارند. يايان» نقل از مجلسى (ره) من كويم- در دنباله حديث اعتراضى است 


حاصل اعتراض راوى اين است كه با وجود آنكه ما در وضع امام مستتر فضل بيشترى و ثواب بيشترى داريم جه آرزوثى براى 
ظهور امام داريم؟ 

امام مىفرمايد: از نظر شخص شما جنين استء ولى اين دليل همت كوتاه شما است كه فضائل را براى خود مى سنجيد. ولى از 
نظر عمومى كه ملا-حظه كنيد با ظهور دولت حق سراسر مردم به فيض درك حقائق مىرسند و هدف عمومى اسلام برقرار 
مىشود و مردم با همت و بزركك بايد در فكر عموم باشند نه تنها در فكر خود, اين است كه امام از اين كوتهنظر راوى اظهار 
سعيس كنك وم ونان سهان لدبي ا وشكلس: اإروااك تيت وان كقفه اظا مام طااهو كو يوون مانظاة مولا نا اتير 
المؤمنين (ع) است در ايام خلافت ظاهر او. 

" مستتر مغمور" يعنى غير متظاهر به دعوت جز براى خواص مانند آن حضرت در زمان خلفاء متقدم براوء و جون ائمه ديكر و 
امام زمان مولاى ما مهدى (ع) دراين عصر. انتهى. 

"لفن قط ١‏ يوك "ناز اديه قر ل عدا الى اللا بكرة 
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ناس عَلَى الله يه بَعدَ الّسْلِ) تا يس از فرستادن رسل مردم را بر خدا اعتراضى نباشد. 

يكى از محققين كفته, اماميه با اين بيان دفع ايراد مخالفين را كردهاند, اماميه كويند نصب امام بر خدا لازم است زيرا اكر مردم 
رئيسى نداشته باشند كه آنها را از نارواها جلو كيرد و به وظائف لازمه وادارد» لطف خدا كه بايد نسبت به مردم حاصل نيايد 
زيرا با وجود امام مردم اقرب به طاعت و ابعد از كناهند. 

مخالفين در اينجا جنين اعتراض كنند كه وجود امام لطف و سودمند است در صورتى كه ظاهر و مقتدر و جلوكير از قبائح و 
مجرى احكام و اعلاء كلمه اسلام باشد و شما در امام آن را شرط ندانيد و به امام خانهنشين عقيده داريد و آنجه لطف است 
در وجود امام خانهنشين و غائب محقق نيست و وجود امام خانهنشين و غائب محقق لطف نيست. 

جوابء اين است كه خود وجود امام لطف است كر جه بر سر كار نباشد جنانجه از اين كلام امير المؤمنين (ع) استفاده 
مى شود و تصرف او در امور لطف ديككرى است و توضيح آن در كلام شيخ بهائى است در شرح اربعين كه كفته: اين حديث 
و حديث معروف كه هر كه بميرد و امام زمان خود را نشناسد به مردن جاهليت مرده است, دلالت ظاهرى دارند بر صحت 
عقيده اماميه كه امام زمان ما مولاى حجة بن الحسن المهدى استء مخالفين شيعه سرزنش زنند كه اكر به او دست نرسد و 
اخذ مسائل دين از او نشود جه ثمرى دارد شناختن او تا نادانٍ به وى جون مردن جاهليت بميرد؟ 

اماميه جواب دهند كه فائده از وجود امام منحصر به ديدار و اخذ مسائل نيست بلكه خود عقيده و تصديق به وجود او به عنوان 
خليفه خدا در زمين مطلوب استء و ركن ايمان است مثل تصديق معاصرين ييغمبر به وجود او و نبوت او. 
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جحائن رق عسل الله انار بووانت كزده: ات كة يشي (ضن) مهتدق (ع) رباد كرك و قرمود كيان كين انك كه عدا عرو 
جل بدوست اومشارق معارب رمي زا بكشابد: ال ووستان خدا عيض دازد كثانت نمائد مكز كبى كداخدا دلتن.رانه 
انكاق. اده اسك 

جابر كويد: من كفتم: يا رسول الله شيعه أو در زمان غيبت از وجود او سودى برند؟ فرمود: آرى به خدائى كه مرا به راستى 
مبعوث كرده است,ء به راستى آنها به نور وى يرتوياب باشند و به ولا-يت او در زمان غيبتش سود برند مانند سود مردم از 


خورشيد يشت ابر. 


سيس اماميه طعن و سرزنش را بدانها بركردانيده و كفتهداند شما امام زمان در اين حديث را (مركك جاهليت) يكك يادشاه 
صاحب نفوذ دنيوى مى دانيد» هر كه باشد و هر جه باشدء دانا يا نادان» عادل يا ظالم جه سودى دارد معرفت يكك نادان فاسق 
تا جهل بدان مايه مردن به وضع جاهليت باشدء و از اين راه برخى مخالفين كفتهاند مقصود از امام در اين حديث قرآن است. 
اماميه جواب دادهاند كه جون مىفرمايد امام زمان خود راء اين دلاللت دارد كه هر كسى در دوران خود امام زمانى دارد و 
نسبت به اشخاص تغيير مىكند و قرآن جنين نيستء به علاسوه مقصود از معرفت قرآن به وجهى كه جهل بدان مايه مردن به 
وضع جاهليت باشد جيست؟ اكر مقصود دانستن لفظ و معناى قرآن است كار بر اكثر مسلمانان مشكل است زيرا اين معرفت را 
ندارند» و اكر مقصود صرف تصديق به وجود او است او هم مانند امام غائب است براى كسى كه نتواند آن را بخواند و بداند 
و تشنيع به او وجهى ندارد. 

من مى كويم كه سيد مرتضى در اين باره به طور مفصل در شافى بحث كرده. بدان مراجعه شود. در اين حديث غيبت امام 
عصر عجل الله فرجه را تفسير به 
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ناشناسى آن حضرت مى كندء مىفرمايد معنى غيبت امام اين نيست كه در يكك محيط دور دستى رفته و خود را از نظر مردم 
ينهان كرده باشد» بلكه به اين معنى است كه مردم او را نمى شناسند و كسى وجود او را در محيط جند ملياردى بشر به عنوان 
امام زمان تشخيص نمىدهد و بسا با مردم آميزش دارد و رفت و آمد دارد و خريد و فروش مى كند. از مجلسى (ره)- 
2200 

معرفت بيغمبر وابسته معرفت خدا است زيرا كسى كه معتقد به خدا نيست و به دليل وجوب لطف. هدايت بندكان را بر او لازم 
نداند» بى به مقام رسالت ييغمبران نبرد يس سابقه شناختن خدا و اعتقاد به اينكه اظهار معجزه به دست دروغ كو مايه واداشتن 
به كار زشت است و زشت بر خدا روا نيستء لازم است كسى كه نفهمد خدا كار بيهوده نمى كند و خلقت بشر بى تكليف و 
ثواب و عقاب بيهوده است و از خدا روا نيست نمى تواند يى به حق بودن بيغمبران ببرد. 

يا كفته شود مقام رسول رااز مقام فرستنده او توان شناخت و به اندازه معرفت به عظمت خدا عظمت رسول خدا شناخته 
مى شود. 

يا به تعبير ديكر كسى كه به صانعى معتقد نباشد حكونه به رسالت رسولى از طرف او معتقد مىشود؟ 

توقف معرفت امام بر معرفت بيغمبر از اين راه است كه امام به معرفى و نصب و تعيين از طرف بيغمبر شناخته مى شود. 

يا به اعتبار اين كه دركك عظمت مقام جانشين و خليفه منوط به درك عظمت خليفه كذار است زيرا نائب و قائم مقام او است 
و حاصل اين است كه: 

هر كه بفهمد نياز به بيغمبر براى معرفت خدا و دانستن موجبات رضا و غضب او است و براى اين است كه سبب نظم امور 
مردم باشد و آنها را به صلاح بخواند و از هر شر و تباهى براند و دين درست براى آنها مقرر دارد و 
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نكذارد از جاده راست بيرون شوند» در اين صورت مىداند كه يس از وفات او بايد كسى به جاى او باشد كه در علم و عمل 
و اخلاق و كمالات مانند خود او باشد تا مردم را به همان راهى برد كه او مىبرد حافظ دين و شرع او باشد و معصوم از خطاء 
و لغزشء و اككر بيغمبر را به اين وصف نشناسد و او را يكك سلطان مقتدرى داند كه بر يايه اجتهاد و تخمين كار مىكند و مردم 
مى توانند به جاى او كسى را بككمارند و انتخاب كنند جنانجه عقيده مخالفين است و مى تواند مانند عثمان و معاويه و يزيد و 


بنى مروان خليفه او باشند» در حقيقت نه امام را شناخته و نه بيغمبر را. از مجلسى (ره)- 

"مع خيار أبرار هذه العترة" 

يعنى اشراف و نيكان اولاد رسول و آنها را جمع آورده شايد اشاره به رجعت ائمه ديكر باشد (يا براى ابهام امر قائم ع) تعدد 
اراده از نظر اظهار و اخفاء و غيبت است و مقصود از غايات منافع و علل غيبت و اظهار است و نهايات مدتهاى متعددى است 
كه براى ظهور در نظر كرفته مى شود طبق مصالح وقت. از مجلسى (ره)- 

" فيمن هذا" 

استفهام براى بيان كمى استء يعنى عمل به آداب دلنشين ائمه كمياب است و از اين جهت علم برجيده و نور ديده شود ... در 
بعضى نسخهدها" فمن هذا" آمده. يعنى از اين جهت و" لهذا" بعد از آن براى تأكيد است و هذا اشاره به كلامى است كه 
ساقط (قيده. 

ودر روايت نعمانى جنين است 

"وهم بها عاملون": 

انس دارند بدان جه مكذبان از آن وحشت دارند و مسرفان از آن كريزانند و به خدا سخنى است كه رايكان داده مى شود» هر 
كه آن را بشنود درك مىكند و مىفهمد و بدان مى كرود و ييروى م ىكند و آن را برنامه خود مىداند و وسيله اصلاح 
مى سازدء بعد مىفرمايد كه" فمن هذا"- كيست اين مرد خردمند؟" يصدقون" از فعل مجرد يعنى راست كويند در نقل آن از 
علماء 
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كه ائمه هستند. يايان كلام مجلسى (ره). 

ولن ظاهر باسنت كله بصدافؤو متجيول ازمانك تفعيل اسك بغى تصايق تقولد در تقل ال#وبهعبارت د كر يعنى 
خريدارى ندارد كه اين متمم علت برجيده شدن علم است كه حاصل اين است كه برجيده شدن علم دو سبب داردء يكى اين 
كه ناقلان درست ندارد و ديكر اين كه خريدار ندارد» زيرا صدق ناقل از" كما سمعوه" فهميده مىشود واكر اين هم به معنى 
راستكوئى ناقل باشد تأكيد استء و بهتر همان معنى است كه ما ترجمه كرديم و استثناء بعد هم نسبت به ناقل است و هم يذير 
او مصدق. از مجلسى (ره)- آب را به معنى دانش آورده» زيرا مايه زندكى روح است جونان كه آب مايه زندكى تن است و 
نهانى دانشمند موجب نهانى دانش است. از مجلسى (ره)- در بعض نسخ است كه" لا له فى غيبته عزله" يعنى در حال غيبت 
هم از مردم بر كنار نيست بلكه در ميان آنها است و او را نشناسندء و اول اظهر است و موافق با كتب ديكر است و" طيبه" اسم 
سدرقة اك و أده تدللى اميك كان تحددرك غالنا دو سنن واط :انك 37 اسك را هيك ادر وناةضيق ترفوو ادكه 
كفتهاند طيبه نام محل مخصوصى است جز مدينه كه آن حضرت با ياران مخصوص خود در آنجا بسر مىبرد» رجم به غيب 
است" درسى وحشتى نيست" يعنى جون آن حضرت در حال غيبت با سى تن از ياران محرم خود بسر مى برد يا با بيست و نه 
كه با خود او سى هستند وحشتى و هراسى ندارد» و بعضى سى را ميزان سن ثابت آن حضرت دانستهاند» ولى بسيار دور است. 
از مجلسى (ره)- بعضى مفسرين كفتهاند منظور آيه همه ستارهها است كه روز نهانند و شب عيان» و بعضى كفتهاند مقصود 
ينج ستاره سيار است جز خورشيد و ماه كه آنها را متحيره خوانند» جون در سير خود 
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بيش رفتن و برككشتن دارند و آن را به امامى كه از مردم غايب شود تفسير كرده؛ و غيبت او سال 72٠‏ كه سال وفات امام 


حسن عسكرى است و آغاز امامت امام قائم (ع) بيان كرده است. از مجلسى (ره)- توقع فرج از زير يا كنايه از نزديكى و 
آسانى آن است جون جيزى كه زير يا است به محض برداشتن يا به دست آيد. از مجلسى (ره)-" اغتيال" ربودن و به 
غافلكيرى كشتن است و شايد مقصود از آن قتل با اسلحه آهن باشد و منظور از مركك در بستر كشتن با زهر باشد. از مجلسى 
(ره)-" رغم انفه" كنايه از خوارى است و شايد مقصود از آن در اينجا كشتن با زهر و جيز ديكر باشد و شايد ترديد از راوى 
است. از مجلسى (ره)-" سمعت هذا الحديث" غرض وى از اين سخن اين است كه در اين حديث احتمال جعل و دروغ 
نيستء زيرا من اين حديث را ير بيش از ينجاه سال از ولادت و غيبت امام قائم (ع) شنيدم بلكه ييش از ولادت جد او شنيدم و 
شنيدن آن يا در زمان امام جواد بوده يا امام رضا (ع) يس اين خبر از جند جهت متضمن اعجاز است و جاى شكك ندارد» زيرا 
ولادت اين راوى در سال هشتاد هجرت بوده و وفاتش در سال دويست و شصت و هفت استء و عمر او وقت وفات آن 
ضرت هشتاذ وهفت سال بوذه:و ١7‏ سال از عمر اؤاراو هقفت سال از امامتك او وافرك كرده و ذر ابن سالها'انم حتديت را 
به دست آورده. و به حقيقت خبر استدلال كرده است به اين كه اخبار از اين امور قبل از وقوع آن بوده و اين خود دليلى قطعى 
است بر حقانيت قائم و امامت و غيبت آن حضرت جون همه اينها بيش از وقوع خبر داده شده است. 
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شيخ امين الدين طبرسى قدس سره در اعلام الورى بعد از نقل اخبار در نص بر ؟١‏ امام و بر امام قائم (ع) به خصوص به اين 
لفظ كفته است: 

آنجه از نصوص ما ثبت كرديم به امت قائم (ع) دلالت دارند بر سه وجه: 

-١‏ اخبار نص بر دوازده امام. 

؟- اخبار نص صادر از يدرش به خصوص. 

*- اخبار نص بر غيبت او و صفت مخصوص آن و وقوع آن در موقع نامبرده بدون اختلاف و كم بود و ممكن نيست جمعى 
دروغى بتراشند از حادثه 7يندهاى و آن حادثه طبق آن واقع شود و جون اخبار غيبت ييش از زمان حضرت حجت بلكه زمان 
بدؤو لذت شيوع (ؤاشته تأ انكه كتسانيه دو امامت ابن الحتفيه و ناؤومنيه در امامت ابى عبد الله و متمطورء در توقف بر امامت 
ل ا ا ا 
بيغمبر و از هر كدام ائمه به ترتيب نقل كردهاند يس عقيده به امامت صاحب الزمان درست است حون اين صفت در او است و 
ع ل 

يكى از موثقين محدثين و مصنفين شيعه حسن بن محبوب زراد است و او است كه كتاب مشيخه را نوشته كه در اصول شيعه 
از كتاب مزنى و امثال او معروفتر است و بيش از صد سال بر غيبت امام مقدم است و برخى اخبار غيبت امام را در آن درج 
ل ل ل ل ا ال ار 
«قَإذا ُقِرَ فى النَاقَُورِ» مفسرين كفتهاند يعنى در صور دميده شود از نقر به معنى آواز كردن واصل آن كوبيدن است كه باعث 
آواز 
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است. 

... دراين حديث دل امام به صور تشبيه شده و آن الهامى كه در آن واقع شود به دميدنء از مجلسى (ره). (ساحر) يعنى 


جادوكر از مجلسى (ره)- كفتهاند ساحر كسى است كه نيروى اثر بخشى بر جز خود داردء» خلاف از شريعت و آزار بخش بر 


مردم» جون جدا كردن زن و شوهر و دشمن ساختن دو كسء و كفتهاند كسى است كه امر فوق عادت آورد به اسبابى نهان 
كه علت عادى آنند» و شامل معجزه و كرامت نيست كه نياز به هيج سبب طبيعى ندارند و بر يايه غفلت نباشند و به مجرد توجه 
نفوس كامله به مبدأ يديد كردند, و كفتهاند جادوكر سخنى كويد و يا جيزى نويسد ويا افسونى دمد و كارى كند كه در بدن 
ياعقل يا ول يكرى بدون تساس: ا از اث سحشدة ب و (كاف) به معنى بيش كوانتث ومدعئ «السقق اشرا ناشت دوعر 
كاهنانى بودند جون شق و سطيح و ديكران بعضى را كمان بود كه همرازى از جن دارد و براى او خبر مىآورد و بعضى را 
كمان بود كه از مقدمات و اسباب آينده را مىفهمد و اين قسم را عربها' عرّاف " مى كفتند. 

در صحاح است كه كاهن همان ساحر استء و مقصود طلحه و زبير از اين سفارش اين بود كه خداش نماينده آنها تحت تأثير 
معجزه على (ع) قرار نككيرد و به او نككرود و آنجه بيند حمل بر سحر و كهانت كند. يايان كلام مجلسى (ره). 

من مى كويم موضوع قابل توجه ابن 'است كه طلخه و زبير در جه تاريتى ابن بيآم را بزاى على (ع) فرسنتادند» آتبحه مسلم اسل 
اين است كه يس از قتل عثمان و زمام دارى على (ع) بوده و دراين دوران مدت كمى با آن حضرت زيستند كه به جنكك 
جمل كشيد و اين هر دو نابود شدند و در اين مدت كوتاه هم با آن حضرت سه كونه رابطه برقرار كردند. 
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-١‏ رابطه دوستى و طرفدارى كه به مجرد كشته شدن عثمان و توجه عمومى به آن حضرت به وجود آمد واين دو سر دسته 
دعو كنند كان على به قبول زمام دارى بودند و طلحه اول كسى بود كه با آن حضرت بيعت كرد. 

؟- دوران بروز اختلا.ف با آن حضرت كه به زودى آغاز شد و بروز اختلا.ف بر اثر مطامعى بود كه آن دو نفر داشتند» در 
دوران ابو بكر و عمرء اين دو تن از سران مهاجر بودند و احترام فراوان داشتند و يول فراوانى مى كرفتند در دوران عثمان كه 
بنى اميه بر كارها مسلط شدند و بيشتر درآ مدهاى حكومت اسلامى را به جيب مىزدندء اين دو تن هم در رأس بد كويان و 
انتقادكنند كان ادامه حكومت عثمان قرار كرفتند و جون در شوراى شش نفرى عمر كانديد خلافت شدند طمع خلافت هم 
روز به روز در مغز آنها قوت مى كرفت و در حكومت على (ع) مىخواستند به عنوان معاون و وزير وارد كار باشند و زمينه 
جانشينى يس از على را محرز كنند» حكومت عادله على و بحران اقتصادى اسلام بر اثر اختلافات و شورش و تهى شدن بيت 
المال آنها را از آن در مدهاى سرشار محروم كرد و موضوع انحصار خلافت حَقه به خاندان عصمت كه على در نظر داشت 
جلو طمع آنها را در خلاغت سد كرد و آغاز كله واظهار خلاف نمودند و به زودى ازعلى بركشتند و با عايشه ييوستند تا 
اينكه دوره- - كه جبهه مخالفت علنى و جنكك بود يديدار شدء اين ييام مناسب با دوران دوم است كه هنوز طمع داشتند با 
آن حضرت توافقى حاصل كنند و يا در نهايت شدت جنكك جمل است كه از خود نوميد شله و به اين وسيله راه كريزى 
مى جستند. منظور على (ع) از استراحت او كاستن از خستكى و عصبانيتى است كه طبعاً در جنين شخصى شعلهور است و در 


اين حال نمى تواند توجه به حق و حقيقت داشته باشد و على (ع) مى خواست او را به وضع عادى وارد كند و او را ارشاد نمايد. 


اذك 
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على (ع) مىدانست كه او با اين وضع عصبانى سخنان زننده طلحه و زبير را در برابر مردم مى كويد و بيان آنها هم مايه آبرو 
وو وه يناعا هران راكذا وتسار م جار النوفيي ان سشوره مر وات دازكاو تالحك بود كه دل مورت 
امكان اين ييام و جواب آن در جلسه خصوصى طرح شود. از مجلسى (ره)- 

"وان كان السبب) مقطرع" 


يعنى نسب در غير موارد حقوق دينى اعتبارى ندارد و رعايت آن لازم نيست جون خدا مىفرمايد (؟7 سوره مجادله): (نيابى تو 


مردى را كه به خدا و رسولش كرويدند با دشمن خدا و رسولش دوستى كنند. كر جه يدر يا يسر يا برادر يا عشيره آنها باشد) 
و شايد مقصود نسبت ظاهرى باشد يا از باب تسليم مصلحتى و كر نه در قدح نسب طلحه اخبارى وارد است و در اين جا اشاره 
دارد كه به واسطه شورش خود از اسلام خارج شدند. 

" فان كنتما صادقين " اين كلام دو معنى دارد: 

-١‏ اين كه شما از اوّل ايمان نداشتيد و منافق بوديد واكر هم به راستى مؤمن بوديد به واسطه شورش خود از اسلام بيرون 
شديد جون قتال با امام را حلال دانستيد كه خدا اطاعت او را واجب كرده و كر نه در اصل ادعاى ايمان دروغ كفتيد. 

-١‏ شما به عنوان اين كه مرا برادر دينى خوانديد مرا مسلمان دانستيد و بعد مرا مخالف دين قلمداد كرديد و خود را هم ديندار 
معرفى كرديد و بر من خروج كرديدء اكر راست مى كوئيد كه من مسلمانم يس در خروج بر من و مخالفت با من مخالفت 
قرآن را كرديد در ترك رعايت برادر دينى و خروج برا او» واككر به دروغ مرا برادر دينى خوانديد به فسق و كذب خود 
اعتراف داريد. 

يايان» از مجلسى (ره). 
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من مى كويمء از اين بيان مجلسى استفاده مىشود كه اين ييام بعد از قيام بر عليه امام و در جبهه جنكك جمل بوده است. 
مقصود اين است كه در اسلام مصلحت درجه ١‏ مراعات حق من است كه مخالفت با مردم را تجويز مى كند» اككر شما از روز 
اول اين حق واقعى را رعايت كرديد جرا از آن ب ركشتيد؟ مصلحت درجه ” رعايت وحدت اسلامى است كه به ييروى از 
زمامدار وقت محقق مىشود و شما اكنون آن را هم نقض كرديد. از مجلسى (ره)- خدا دعاى آن حضرت را در باره هر دو 
مستجاب كرد زيرا زبير در آغاز نبرد از ميدان بيرون شد و مردى از بنى تميم به دنبال او رفت و او را كشتء و طلحه در آغاز 
نبرد در خود ميدان كشته شد- ظلم آنها در باره على بيعت شكنى و مخالفت و انكار خلافت باطنى و ظاهرى او بوده و افترا از 
نظر شركت دادن او در قتل عثمان و استناد سحر و كهانت بوده؛ و كتمان شهادت نسبت به نصوصى كه از ييغمير در باره او 
شنيده بودند جنانجه رواياتى در اين باره نقل شده است. از مجلسى (ره)- مسوخ» جمع مسخ است و اين حيوانات را از نظر 
شباهت مسوخ كويند نه آنكه از نتايج آنها باشند» زيرا مسخشددها يس از سه روز همه مردهاند جنانجه در خبر استء ججند بنى 
مروان يكى از قومهاى كذشتهاند و به اين روايت استدلال كردند براى حرمت تراشيدن ريش و بلكه دراز كردن سبيل و برا آن 
اعتراض وارد استء زيرا اين روايت دلالت دارد بر حرمت هر دو عمل معاً يا هر يكك از آنها در شرع ييش از شرع ماء نه در 
شريعت اسلام واكر كويند جون در مقام ذم بيان آنها را كرده است دليل حرمت آنها دراين شرع هم نيز مى شود. 

جواب كوئيم كه امام در مقام ذم اين دو كار نيست بلكه در مقام مذمت بيع مسوخ است جنانجه بنى اسرائيل براى صيد ماهى 
در روز شنبه هم 
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مسخ شدند و اين دليل نيست كه صيد ماهى روز شنبه بر مسلمان حرام استء. آرى بعضى اخبار دلالتى بر تحريم دارد» ولى 
دلالمت و سند آن مورد اعتراض است (در نتيجه دليل حرمت آن در شرع اسلام مسلم نيست) واين جا مورد بحث در آن 
نيست. از مجلسى (ره)- محمد بن هشام (هاشم خ ل) همان خثعمى است كه از عبد الكريم در غير اين حديث روايت مى كند 
ولى دراين جا روايت از برادرش عبد الله است و او را در رجال نام نبردهاند ... و بدان كه طبق اين خبر بايد عمر حبابه 770 


سال يا بيشتر باشد جنانجه از تواريخ اثمه (ع) بر آيد. از:مجلسى (ره)- ابو عبد الله بن عياش كفت اين ام غائم كه صاحبه حضاة 


است غير از آن حبابه والبيه صاحبه حصاءٌ نخست كه جز اين دو است ام سليم است كه سنكك او را ييغمبر و امير المؤمنين (ع) 
مهر زدهاند. از مجلسى (ره)- ابن قياما همان حسين است» محدث استرآبادى كفته» كويا اشاره باشد بدان جه از محمد بن 
عمران روايت شده (كشى در ترجمه يحيى بن قاسم ابى بصير نقل كرده) كويد شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: ما همشت 
محدث داريم كه هفتم آنان قائم استء ابو بصير بن قاسم برخاست و سر آن حضرت را بوسيد و كفت من اين را جهل سال 
بيش از امام باقر (ع) شنيدم, انتهى. 

من مى كويم اين خبر و امثال آن از جعليات واقفيه است. 

شيخ (ره) اخبار آنها را در كتاب غيبت خود آورده و جواب داده واكر هم اين روايت صحيح باشد ممكن است در باره امام 
باقر تا امام ١7‏ صادر شده باشد كه هفتمى آنان قائم است با آن كه ائمه را كفته و قائم را هفتم شمرده و اين خود تشويش 
روشنى است در اين خبر و تطبيق هشت با 
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هفت كار مشكلى است. از مجلسى (ره)- ظاهر اين است كه اين معجزه سبب رجوع وشَّاء از عقيده واقفيه شده است با سائر 
معجزات و علوم ديكرى كه از آن حضرت ديده است و شيخ صدوق عليه الرحمه بعضى از آنها را در كتاب عيون خود نقل 
كزةء: وملسي (زه)" امن الله لاوليائه" مقصود امامت و وجوب طاعت است يا خروج و قيام به امر امامت و ممكن است 
صبوبر آزال وساوش باافخالفين هم دن فين منظوق باشد» و.يعضبى " مر الله" را كتايه ا تحمل مظلوميت اقل بيت داتشنعةأئد 
كه از نظر مصلحت به سود اولياء است. 

" حكم موصول" يعنى نسبت به امامى بعد از امامى جنانجه قول خدا (١ه‏ سوره قصص:: (و هر آينه به هم ييوستيم برايشان 
قول را) يعنى امامى را بعد از امامى و" قضاء مفصول" يعنى قطعى و بىترديد ... و بعضى حكم موصول را به معنى عمومى 
كرفتهاند» يعنى بعضى اولياء از آن جدا نيستند» و قضاء مفصول يعنى ممتاز از باطل» و" قدر مقدور" اشاره است به قول خدا 
تعالى (8 سوره احزاب): (و مىباشد امر خدا اندازه مقدورى). 

بيضاوى كفته يعنى قضاء مقضى و حكم قطعى» طبرسى (ره) كفته يعنى آنجه خدا بر بيغمبران خود فرو فرستد راجع به هر جه 
خدا خواهد قضائى است حتمىء و كفتهاند مقصود اين است كه اندازهاى دارد از حكمت بىتفاوت و بعضى " قدر مقدور" را 
به معنى هم اندازه با كذشته دانستهاند بىكم و زياد. يايان نقل از مجلسى (ره). 

امام باقر (ع) در اين بيانات زيد را به نكات زير متوجه مى سازد: 

-١‏ امر الهى در تدبير بشر كه او را مختار آفريده است منوط به امكاناتى است كه وقت معينى دارد و هنوز نرسيده استء امام 
طبق احاطه عملى در انتظار سر رسيده موعد مقرر است. 
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-١‏ مردمى كه تو را به خروج دعوت مى كنند نه آمادكى غلبه بر حكومت مسلط وقت را دارند تا وظيفه جهاد غلبه را انجام 
دهند و نه وفا و صفاى فداكارى در راه حق دارند تا وظيفه جهاد استماته را انجام دهند. 

- قيام تو به قصد وازكون كردن حكومت جور و كاخ ستم بىموقع و قبل از وقت است و به ناجار كرفتار مىشوى و در 
مى مانى و كشته مى شوى. اين حديث يكك مخاصمهاى است ميان امام باقر (ع) و عموى والاتبارش زيد بن على» يا يكك 
مصاحبه عادى دوستانه ويا يكك درد دل و راز كوئى و جارهجوئى مخلصانه بر يايه بررسى اوضاع عمومى و تحقيق از 
مقتضيات وقت و كسب وظيفه مذهبى؟ 


مجلسى (ره)- آن را به وجه اول حمل كرده و در شمار اخبار نكوهش و بد كوثئى از زيد آورده است و كفته بدان كه اخبار 
در باره زيد اختلاف دارند و برخى از آنها دلالت دارند بر مذمت زيد بلكه بر كفر او زيرا دليلاند بر اينكه مدعى امامت شده 
وامامت ائمه بر حق را انكار كرده است و آن موجب كفر است مانند اين خبر. 

ولى بايد كفت حمل حديث بر يكى از دو وجه اخير اوضح است زيرا: 

-١‏ در قسمت اول حديث تا (فغضب زيد) جملهاى نيست كه دلالت بر ذمٌ زيد كند» خلاصه اين قسمت كزارشى است كه زيد 
خدمت امام مىدهد و مقصودش فهم حقيقت و كسب تكليف استء امام در ياسخ او مىفرمايد: 

امام بر حق مسئول وظائف خاصى است از طرف خداوند و هنوز دوران كنارهكيرى به سر نرسيده و مردم به يايه عقل و فهم 
درك يكك جامعه عادله بشرى نرسيدهاند و نسبت به حق و حقيقت اخلاص و فداكارى ندارند و اكر مقصود تأسيس حكومت 
عادله و رهبرى امام معصوم باشد با اين مردم و با اين وضع 
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حاضر ميسّر نيست و قيام در اين شرائط موجود به شكست و نابودى مى كشد. 

1- در قسمت دوم مى كويد: زيد از اين اظهارات در خشم شدء اين خشم نسبت به امام و بيانات امام نيست بلكه نسبت به وضع 
محيط و وضع تأسف آور مردم است كه امام باقر آنها را به بىوفائى و بىايمانى نكوهش كرد و فرمود: نمى توانند تن زير بار 
حكومت عادله حقه بدهند, و اينكه زيد مىكويد: امام از خاندان ما آن كس نيست كه در خانه نشيند تا آخر» ممكن است 
ممكن است تعرض به مدعيان امامت فرق باطله باشد كه در آن زمان بودهاند و بعد هم يبدا شدند و آنها كسانى بودند كه با 
حكومتهاى جور سازش مى كردند و براى حفظ رياست خود هيج تعرضى به آنها ذفنن عأنيد عبد لله افطح يا جعفر 
كذّابء اينها با حكومتهاى جور همكارى داشتند و آنها را با سكوت خود تقويت مىكردند و از آنها مدد و كمكك مى كرفتندء 
امامتراشى هم يكى از سياستهاى معموله حكام جور بود در برابر ائمه بر حق» مقصود زيد اين است كه امام بايد در جبهه 
مبارزه و معارضه باطل باشد و اين جهاد و مبارزه اشكال مختلفى دارد: جهاد علمى و تبليغى» جهاد ميدانى و شمشيرى. 

امام باقر در دوران خود در جبهه مبارزه مؤثرى قرار داشت و همه ائمه جنين بودند و دليلش اين است كه خلفاء جور از آنها 
بيشتر مى ترسيدند و نسبت به آنها بيشتر سختكيرى مىكردند و آخر هم آنها را به هر وسيله بود مى كشتند» اككر كسى جهاد و 
مبارزه نكند كه كشته نمىشود دليل براين كه مقصود زيد اين استء دو جيز است: 

الف- آنكه او» جد خود على وعم خود امام حسن و يدر خود را به امامت قبول داشته و با آنكه على (ع) در طول حكومت 
سه خليفه در خانه نشست و امام حسن و يدرش زين العابدين عمرانه در حال صلح و خانه نشينى 
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به سر بردند. 

ب- اينكه امام باقر (ع) در بيانات خود او را به لفظ برادر خطاب كرده و اين دليل بر كمال لطف و مهربانى امام نسبت به او 
استء واكر خداى نخواسته زيد در مقام خصومت و انكار امامت يا دعوى ناحق امامت خود بودء اين تعبير و اظهار دوستى 
شايسته و روا نبود. 

ج- اينكه در آخر حديث وقتى امام خبر دار رفتن او را بيان مى كند كريه مى كند و به مخالفين خاندان نبوت نفرين مى نمايد. 
- در قسمت سوم امام باقر (ع) تعليماتى در باره امر امامت و كليات امور دينى بيان مى كند كه بسيار ير ارزش است و يكك 


درسهاى عمومى است كه به وسيله زيد براى همه مردم بيان شده است: 


الف- در امور دين خصوص در مهمات دينيه جون امر امامت دليل قاطع لازم است و آن يا قرآن است يا بيان قطعى بيغمبر يا 
كواه تاريخى و عقلى قطعىء و با شكك و ترديد نمى توان كارى كرد و كامى برداشت. 

ب- خداوند كلى و جزئى امور دين را محدود ساخته و براى آن وقتى مقرر كرده و انضباط و وق تشناسى يايه و مايه امور 
دينى است كه مى فرمايد 

«جعل لكل شىء اجلًا و لِكلَّ أجل كتابٌ 

هر جيزى مد سل ناهر مكدع قي نه است و امام بايد به همه امور احاطه داشته باشد. 

ج- در ضمن يكك دوره سال جند ماه حرام مقرر شده» يعنى موقع هدنه و صلح عمومى و رخصت در تركك تعرض به كفار و 
دشمنانء براى رفع خستكى» براى تهيه ساز و برككء براى تدبير امور و طرح نقشههاى درست و براى اينكه بلكه در اين فرصت 
دشمن يشيمان شود و دست از جنكك بكشد به صلح در آيد و بتواند دعوت حق را بشنود و در آن انديشه كند و هدايت شودء 
زيرا در جوش جنكك و در حال نبرد فرصت فكر و تعقل و فهم حق و باطل نيست. 
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و مقصود اين است كه دوران تاريخ هم همين طور است و بسا سالها و قرنها حكم مادهاى حرام را دارد بايد در حال هدنه و 
تركك تعرض سيرى شود و موقع جهاد با شمشير و اسلحه كشنده نيست و بايد به همان جهاد علمى و تبليغى اكتفاء كرد. 

- امام باقر- در آخر مىفرمايد: اينها وضع عمومى محيط است ولى از نظر شخص خودت حرف ديككرى است و آن اين است 
كه اككر تو نسبت به كار و اقدام خودت روشنى و وظيفه وجدانى خود مىدانى كه در برابر حكومت جور و ستم قيام كنى و 
جانبازى كنى و داو طلب اين فداكارى هستى خودت دانىء يعنى براى تو روا است و نياز به اجازه ندارد. 

در اينجا بايد متوجه بود كه جهاد بر دو قسم استء جهاد غلبه و جهاد استماته اوّلى تكليف عمومى و موضوع كتاب جهاد فقه 
اسلامى و مشروط به شرائطى است كه در جاى خود بيان شده؛ ولى دومى تكليف خصوصى و شأن مصلحان دينى و بلكه 
بشرى است و اين كونه جهاد داوطلبى است و اختصاص به مردان بزركك دارد كه مانند يروانه شيفته راه حق و فداكارى و جان 
بازى در راه حق شدهاند. 

در جهاد استماته شرطى نيست جز رسيدن به اين مقام و تكليفى نيست جز داوطلب شدن براى فداكارى در اينجا است كه امام 
يس از بيان وضع عمومى وعدم وجود شرائط يكك جهاد ملى براى واكون كردن حكومت باطل و ستمكار بنى اميه 
مى فرمايد: 

حساب شخص تواز حساب عموم جدا است اككر تو هممّت جانبازى و فداكارى در راه حق بيدا كردى و مىخواهى خود را 
قربان حق و حقيقت كنى بفرماء البته جانبازى در راه حق و قيام در برابر باطل بسيار مفيد و مؤثر استء در اين خصوص هر جه 
قيام كننده مظلومتر و بىدستوياتر و باطل قوىتر و ظالمتر باشد اثرش بيشتر است. 
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مثا قيام كودكان و شهادت آنان جنانجه در كربلاء واقع شد. در اينجا امام باقر (ع) تكليف شخص زيد را روشن كرده واو را 
در راه جانبازى تشويق نموده و خود رابه حساب امام رهبر مسئول در حفظ بايه و مايه دين» و دينداران ازاين امر معاف 
دانسته مىفرمايد: 

«اعوذ باللّه من امام ضلٌ عن وقتها. 

ه- امام در آخر خبر مخالفان خود را كه از همه جانب كارشكنى مى كنند و وسيله تسلط دولت جور و حكومت باطل مىشوند 


در جند طائفه كه شامل اكثريت دوست و دشمن مى شود معرفى كرده: 

تمتعا لفان الشكا زا يا ق نجنا نلق ملفا نطوو ور كا ران انها ككينا سادق الا زاورب يد وش انها بر اسشكرتة. 

") موافقان بىانضباط و دوستان مهمل و بىيروا وسست خْرّد كه اسرار حزبى را نككّه ندارند و نقشههاى محرمانه كه سقوط و 
سركوبى دشمن را نتيجه مىدهد فاش مىسازند و براى انجام امور اجتماعى و ييروزى بر دشمنى كه همه نيروهاى مادى و 
عمومى حكومت را در دست كرفته بدانها نمىتوان اعتماد كرد. 

©) فوستان بذة ا دشتمق كه دريارةائمة علو :مى كقة:و: اتهاازا الدو معوه مى حوائدد" سينا الى غير ةنا" عنما افتخان 
وصايت و خلافت از طرف جد خود داريم و آنها ما را نماينده بىواسطه خدا مىخوانند يا خداى مجسم مىنامند و بر خلاف 
تعليمات قرآن ما را معرفى مى كنند و در باره ما مقامى را مى كويند كه خود ما نمى كوئيم. 

منظور اين است كه اكثريت قاطع مسلمانان عبارتند از دشمنان سر سخت كه همه جيز در دست دارند و از دوستان كار شكن و 
بى خرد كه با آنها كارى نمى توان انجام داد و اين علت اساس تركك تعرض رسمى به مخالفان حق است. 
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در نتيجه بايد كفت زيد بن على (ع) يكى از مصلحان مذهبى و بشرى بوده است كه به مقام جان بازى و فداكارى در راه حق 
رسيده ودر سختترين شرائط با ستمكارترين حكومت جبار بنى اميه مبارزه كرده و به وضع دردناكى در راه حق شهيد شده 
استء عليه الرحمةٌ و الرضوان. مجلسى (ره)- در وجه نام كذارى دار السرقه جند وجه كفته است: 

-١‏ آنجه به نظر من رسيده است كه فاعل قال» جعفرى راوى حديث و حاضر در مجلس باشد و مقصود اين است كه جعفرى 
از خديجه علت تغبير منزل و سكونت در خانهاى را يرسيده كه بد نام است و آن را دار السرقه كويند براى آنكه بسيار در او 
دزدى شده و خحديجه جواب داده كه اين خانه را محمد بن عبد الله بركزيده و ما بعد از او در آنجا مانديم و نتوانستيم آن را 
تركك كنيم. 

-"١‏ كوينده موسى است و آن را دار السرقه ناميده براى آنكه محمد در آن خلافت را سرقت كرده و به ناحق مدعى آن شله. 
- يكى از فضلاء معاصر كفته علت آن كه موسى آن را دار السرقه كفته اين است كه محمد آن رااز ديكرى كه مخالفش 
بوده به زور كرفته و به غنيمت برده جون اصطفاء؛ غنيمت خاص امام و رئيس را كويند. يايان نقل از مجلسى. 

مقضوذا الامتحمد بن عبد الله نوه امام حسق (مبت كه ذن ؤمان متصور عباشئ به دعوق خلافت ومهدويك يواست وز امام 
صادق توقع كمكك و ببعت نمود و اصرار كرد و براثر مخالفت آن حضرت را با عدهاى از بزركان بنى هاشم كه مخالف او 
بودند زندانى كرد و در نتيجه به دست قشون منصور كشته شد و سخريه ديكران كرديد. از مجلسى (ره)-" اسلم" از اسلام 
است به معنى تركك 
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كفر است و شركك يا به معنى انقياد است" تسلم 
ظاهر است و بنا بر معنى دوم بنا براين است كه تغيير امامت از وضعى كه رسول خدا (ص) مقرر كرده ميسر نيست مكر به 
نبوت جديدى كه آن را نسخ كند. يايان نقل از مجلسى (ره). 

اين جمله از نامهاى است كه رسول خدا به هرقل اميراطور روم اشر نون تسد بن لبد اناه آن را خطاب به امام صادق 


' به فتح تاء از سلامت است و قول امام (ع) كه" احدثت نبوه" بنا بر اول 


(ع) ادا كرد امام را در معرض مخالفت اسلام قرار داد و امام هم در جواب او فرمود: مككر تو بيغمبر تازهاى هستى؟. از مجلسى 


(ره)- ابراهيم برادر محمد بود و مدت ه سال از ترس منصور شهر به شهر كريزان بود و كاهى در فارس بود و كاهى در 


كرمان و يكك بار در حجاز و يكك بار در يمن و يكك بار در شام تا در سالى كه برادر او در مدينه خروج كرد به بصره مد و ؟ 
هزار از اهل بصره با او بيعت كردند و برادرش به او نوشت خروج كند و او اول ماه رمضان سال ١50‏ شوريد و بصره را تصرف 
كرد و " مليون درهم در خزانه آن يافت و لشكر به اهواز و فارس فرستاد و كارش بالا كرفت و كار منصور رو به سستى نهاد و 
خبر قتل برادرش محمد مه روز ييش از عيد فطر به او رسيد واو هم در كار خود به كوشش افتاد و در دفتر او صد هزار 
جنكجو ثبت شده بود» مردم بصره نظر داشتند كه خودش از بصره بيرون نرود و قشون به اطراف بفرستد» كوش نداد و خودش 
به كوفه رفت. 

منصورء عيسى بن موسى را با يانزده هزار قشون به جلو او فرستاد و حميد بن قحطبه با سه هزار در مقدمه او بود, ابراهيم آمد تا 
با خمرىء ١18‏ فرسنكى كوفه و در آنجا جنكك شد و قشون عيسى رو به كريز نهادند وجز اندكى با او نماند» ولى جعفر و 
ابراهيم فرزندان سليمان بن على از يشت سر 
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ياران ابراهيم در آمدند و به او حمله كردند و او را با لشكرش به خود متوجه ساختند و قشون كريخته هم بركشت و آنها را 
محاصره كردند و ابراهيم خودش كشته شد و يارانش يراكنده شدند و سر او را براى منصور آوردند» يس از خروج سه ماه جز 
كج ارول اسلف 

قوله" ثم مضيت مع ابن اخى "' صاحب مقاتل كويد: عبد الله اشتر يسر محمد بن عبد اللّهِ بن حسن است؛ مادرش ام سلمه دختر 
مادم بن حرو دم معدو اسك هيده الله زفحم دي از تقل تارقن اربوا له راد سكا دو قر الف ل لك ود ويا 
براى منصور آوردند. از مجلسى به طور خلاصه-" فخ " جاهى است قريب يكك فرسخى مكه سر راه تنعيم واين حسين» شهيد 
فخ يسر على بن حسن بن حسن بن امام حسن مجتبى است و در ايام موسى هادى يسر مهدى عباسى خروج كرد براى آن كه 
مدينه را در حكومت يكك عمرى سيرد واو نسبت به بنى هاشم بسيار سخت كيرى و در رفتارى مى كرد و بهانه مى كرفت و 
آنها را آزار مىداد» خصوص اولاد امام حسن كه دشمنان خونى بنى عباس بودند واتا آنجا به آنها فشار آورد كه هنكام حج 
بنى حسن با جمعى از مسافرين حجاج و موالى و انصار همعهد شدند و 18 نفر از اولاد على و ٠١‏ تن حاج و عدهاى از موالى 
عملايك خدتل واعوق مون اذا تداز ابح كفت وازة مسجل ديه هدنه وشعار ذادند وعد الله بن سن اقطس بالاى 
مناره رفت و به مؤذن كفت: حىّ على خير العمل بِككُو و جون تيغ برهنه در كف او ديد كفت» وعمرى حاكم مدينه شنيد و 
ترسيد و دستور داد استرش را بستند و آذوقه برداشت و خود را به خانه عمر بن خطاب انداخت و از كوجه عاصم بن عمر سر 
در آورد و كريختء و حسين براى مردم نماز صبح را خواند و در ضمن بياناتى همه مردم با او بيعت كردند جز حسن بن جعفر 
از اولاد امام حسن مجتبى و موسى بن جعفر (ع) كه آنها را معاف كرد و حسين بعد از 
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تصرف مدينه با حدود سيصد تن از اصحاب خود آهنكك مكه كرد و در مدينه جانشينى كماشت و در فخ با قشون عباسيان 
برخورد و عباس او را به تسليم و امان دعوت كرد و نيذيرفت و با قشون عباسيان كه بسيار بودند و جند لشكر بودند و جند 
سردار معروف داشت جنككيد و او را محاصره كردند و شهيد نمودند. 

"و أجد الضراب" امر از باب افعال است يعنى مردانه نبرد كن يا از جد استء يعنى در نبرد خوب كوشش كن و از كشتن بنى 
عباس نككران مباش زيرا از دين بيرونند و اككر جه به زبان اظهار اسلام م ىكنند ولى در باطن مشركند. از مجلسى (ره)- در نزد 
اطباء عضوى به نام عترف و صهلج شناخته نشده. امر به اطاعت خليفه از نظر ظاهر براى تقيه است و از نظر معنى و باطن 


مقصود اطاعت امام بر حق است. 

ازعمدة الظالب "تقل كرده كه يتديى صاحب الذيلم بسر عبد الله المحض فروتد لحسن بن سين '(ع) اسك به:بلاد ديلم كرييدت 
ودر آنجا خروج كرد مردم كرد او را كرفتند و شهرستانهاى آنجا با وى بيعت كردند و كارش بالا كرفت و هارون نككران شد 
و سخت ناراحت كرديدء به فضل بن يحيى برمكى نوشت: يحبى خارى است در جشممء هر جه خواهد به او بده و شر او را 
بكن» فضل با لشكر انبوهى به سوى او روان شد و فرستاد او را به نرمش و بيم دادن و ترغيب و ترهيب احاطه كردند» يحيى 
امان خواست و فضل سند امان مؤكدى براى او نوشت. 

و بعضى كفتهاند يحيى به خان ديلم يناهنده شد و او وى را به صد هزار درهم به فضل فروخت و يحيى رفت به مدينه ودر آن 
اقامت كزيد تا عبد الله بن مصعب از نؤاد زبير نزد رشيد از او بد كوثى كرد و او را كرفتار كرد. 
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ابو الفرج در مقاتل خود از جمعى با سند نقل كرده كه يحيى از نبرد فخ جان به در برد و مدتى در شهرها آواره بود و 
يناهكاهى مى جستء فضل بن يحيى مكانش را دانست و به او نوشت از آنجا به ديلم برود و نوشتهاى به او داد كه كسى 
متعرض او نشود. ناشناس رفت تا وارد ديلم شد و خبر او به رشيد رسيد, او هنوز در راه بود كه رشيد نواحى مشرق را به فضل 
بن يحبى سيرد و به او دستور داد كه يحيى را دستكير كندء او به يحيى نوشت كه خود را به ديلم رساند و جمعى از اهل كوفه 
هم مانند حسن بن صالح كه مذهب زيديه داشت در خدمت يحيى بودند» هارون به فضل نوشت كه به سوى يحيى برود و بااو 
بيشنهاد صلح و امان كند. فضل با ياران خود رفت و با يحيى نامه نككارى كرد و جون يحيى از ياران خود اطمينان نداشت 
حاضر شد صلح كند و امان نامه بككيرد ولى شروط امان و شهود آن را كه بيشنهاد شده بود نبيذيرفت و عهد نامهاى با شروط و 
شهود دلخواه خود براى فضل فرستاد واو هم نزد رشيد فرستاد» و رشيد به دلخواه او عهد نامه امانى براى او فرستاد و با فضل 
مصالحه كرد و فضل بلادد ديلم را تصرف نمود عهد نامه در دو نسخه بود يكى را رشيد نككه داشت و يكى را براى يحيى 
فرستاد. 

يحيى با فضل به بغداد رفت و هم كجاوه او وارد بغداد شد و رشيد جوائزى به ارزش دويست هزار اشرفى به او بخشيد و خلعت 
و بارهاى فراوانى به او داد و او را در بغداد نككّه داشت و مدتى در نيرنكك بود كه توطته بر عليه يحيى بكند و يروندهاى براى او 
بسازد تا مردى را به نام فضاله دستكير كرد به تهمت اينكه به نام يحيى تبليغ م ىكند و مردم را به خلافت او دعوت مىكند و 
أ واابة زنذان اتدالعت:واوبرا عنؤواسة :ويه او دسكؤر داد ثافداق به غنوان بحين تتويسد و بداو كرارش ذهد كه جمعئ از 
افسران و ياران رشيد دعوت او را يذيرفتند آن شخص نامه را نوشت و به توسط قاصدى فرستادند و يحيى بن عبد الله آن 
قاصد را با نامه تسليم يحيى بن خالد صدر اعظم رشيد كرد و 
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كفت اين قاصد نامهاى براى من آورده كه از آن اطلاعى ندارم. 

رشيد ازاين موضوع خوش دل شد ولى فضاله را در زندان نكنّه داشت و به رشيد كفتند زندان ماندن او ظلم است واو جواب 
داد تا من زندهام بايد او در زندان بماند» ولى خود فضاله كفت ظلمى نيست زيرا من خودم به يحيى سبرده بودم كه اكر نامه از 
من به او رسد تسليم هارون كند زيرا مىدانستم به وسيله من توطئه مى كنند» يحيى از اين حادثه نككران شد و با اجازه رشيد يا 
مااجاره عصوضك لحار نوق بعلن ترفكق وز هارو يلاح رفك وفندى ا زاددير هما حم :يران سد رك حون عبد اللهابخ 


مصعب زبيرى ابو البخترى و ديكران از او نزد رشيد سعايت كردند و رشيد او را كرفت و به زندان انداخت و مرده او رااز 


زندان بيرون آوردند و در وضع زندان او وضع كشتن او سخن بسيار است- به طور خلاصه از شرح مجلسى نقل شد. در تحليل 
و تجزيه احاديث اين باب از نظر نتايج و فرمول بندى: 

مرحوم كلينى (ره) اين باب را به عنوان جامع» آنجه حق كو را از باطل جو ممتاز كند- ثبت كرده و اين عنوان و اين تيتر يكك 
عنوان بسيار كلى و جامع استادانه است كه از شاهكارهاى علمى و فن نويسندكى به شمار است زيرا اين جمله مختصر بسيار بر 
معنا و رسا و شيوا است و شامل همه مطالب زير كه در ظواهر و زوايا و ريزو درشت مضامين اين ١9‏ خبر مندرج است 
م سو د 

-١‏ منطق و استدلال- امروز بارى انتخاب يكك رئيس جمهور يا رهبر و ليدر حزب و مدير يكك مؤسسه بيشتر به منطق و استدلال 
و بررسى صلاحيت و لياقت اعتماد مىشود. تكيه منطق و استدلال به تعقل وفهم و شعور و دانشمندى است و در محيط 
خردمندان و دانشمندان هر ملت و اجتماع بدان توجه مىشودء مثلًا يكك عده نمايند كان مجلس شورى كه 
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بو ق اوقتاف وافي ملف نافد ان كوا كد را شوو وص النكات كنقنه ميل العامة كان كه دلي اووس لكاو 
واقعيت دارند مى خواهند به يكك فردى اظهار تمايل كنند و او را رئيس دولتى مقرر سازند. 

مثلًا- در يك اجتماع علمى مى خواهند مرجع شرعى يا رئيس ادارى تعيين كنندء در همه اين موارد جون طرفهاى كفتكو و 
صاحب نظران مردمى فهميده و دانشمند هستند سخن روى منطق و استدلال مىرود ودر موقع اختلاف بايد هر كسى جواب 
طرف خود را با دليل و برهان بدهدء اين يكك روش جدا كردن محق است از مبطل كه در ضمن حديث اول باب راجع به 
نماينده طلحه و زبير و به اصطلاح امروز وكيل مدافع يا يكك دييلمات ورزيده از طرف آن دو عنوان شده است و خداش به 
حساب يكك قاصد و مدافع فهميده و ورزيده نزد على (ع) رفته و آن حضرت از روى منطق علمى و استدلال قطعى حقيت خود 
و بطلا-ن دعوى طلحه و زبير و خلاف جنايت بار آنها را به او مدلل ساخته و با همه طرف دارى او از طلحه و زبير بر اثر منطق 
محكم على (ع) تغبير عقيده داده و يس از انجام رسالت خود به على (ع) ييوسته است. 

1- اظهار امور فوق عادت از مدعى امامت- كه از آن به معجزه و كرامت تعبير كنند و معمولترين آنها بيش كوئى از امور 
ينده است كه دليل اطلاع بر حقائق نامرئى و اتصال به علم لدنى است و بيشتر اتمام حجت ائمه و اظهار حق كوئى خود نسبت 
به كسانى كه در مقام جستجو از حق و امام بر حق بودهاند از اين قبيل است جنانجه مضمون حديث ؟ است كه على براى 
ارشاد آن خارجى كه در ترديد افتاده بود و براى فهم حق به آن حضرت رجوع كرده بود اظهار داشت. 

لك اطي لق مما : الوه ون كته يضر 1ن سمس قدي روه مك و مان انراق فزقق ورا نه اماست القن ودر ماقت 
شيعه براى 
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اثبات ائمه معصومين يا بيان مقام شامخ آنها كتابها در اين موضوع تأليف شده است مانند مدينةُ المعاجز مرحوم بحرينى. 
معجزه ايجاد حقيقتى است بىوسيله معمولى و طبيعى آنء و ازاين رو خرق عادت نامند» شرح حقيقت معجزه و فرق آن رابا 
سحر شعبده و شواذ طبيعت در كتاب الدين فى طور الاجتماع ج ؟ در باره كليات امور نبوت بيان كرديم, و در آنجا مقالهاى 
درج كرديم به عنوان اينكه معجزه جنانجه در ماهيت خود خرق عادت است در اظهار آن هم قانون كلى وجود ندارد و ظهور 
معجزه به وسيله امام و بلكه ييغمبر در اختيار خود او هم نيستء معجزه امرى است كه به مشيت حق در موقعى كه او مقتنضى 


فلان زن يا مرد يا در فلان وقت واقع شده و براى ديكرى يا موقع ديكرى واقع نشده» و جند حديث اين باب جون ”و5 وهو 
١‏ و ١18‏ ازاين قسم است و در اينها نشانههاى اختصاصى معجز مآبى نسبت به افراد معينى ظاهر شده است و استفاده ديكران از 
آنها وابسته به اندازه اطمينانى است كه در موضوع تحقق اين نشانهها بيدا كنند و تأثيرى كه اين كونه نشانهدها در روح آنها 
داشته باشد. 

؟- راهنمائى هاى يرورشى و خصوصى- بعضى از افراد با اخلاص و حقيقت جو كه خود را به دنيا و دنيا داران نفروخته و روح 
ياكك و حقيقت خواه خود را به كلى نباختهاند» مورد توجه ائمه قرار كرفتهاند و امام كه طبيب روح بشر است با يكك اسلوب 
مخصوصى كه شبيه معالجه از راه روانشناسى است آنها را هدايت كرده و حق را به آنها فهمانده است كه نمى توان از آن 
تعبير به معجزه و كار ما فوق طبيعت كرد مانند مورد حديث 8 راجع به زاهدى كه سلطان از او حساب مى برد. 

ذ- اظهار علم و فضل فوق عادت و معمول اساتيد درس خوانده و 
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مشهور در محيط. جون كه علماء و دانشمندان معمولى از نظر مدارج تحصيلى و از نظر فنون تحصيلى و علوم و دانش رائج در 
زمان خودشان و نيروى علمى محيط تحصيلى خود با اختلاءف رتبهاى كه دارند يكك قدر مشتركى هم دارند» واكر يكك 
دانشمند از محيط علمى آنها فرازتر استء اين خود برهانى است بر حقيقت دعوى او كه مربوط به مقام فضل و دانش است و 
مخصوصاً يكك سلسله مسائل علمى بوده كه حل آنها از خصائص مقام امامت بوده است و دانشمندان مذهب به آنها آشنا 
بودند و امام بر حق را از اين راه مى شناختند مانند مورد حديث * و /. 

8- آزمايش يسند و دلبخواه- بعضى از دانشمندان معاصر ائمه بودند كه از معاشرت با امامان بر حق خصائص علمى و منطق 
مخصوص آنها را شناخته بودند و در يبيش خود ميزانى قطعى و روشن براى تشخيص امام بر حق داشتند كه در مورد ابهام و 
فوت امام به وسيله آن امام بعد را مى شناختند و اين موافقت با فهم و درك مراجعين هم نشانه كرامتى بوده از طرف امام و هم 
اظهار مهارتى بوده در فن خاص امامت و در اين ميان مسائل مخصوص امتحانى هم در دست داشتند كه به وسيله آنها مدعى 
امامت را امتحان و آزمايش مى نمودند جون مورد روايت لاو .٠١‏ 

اطلاع عميق از روحيه عمومى اجتماع و تشخيص مسير ملت- جامعهشناسى در اين قرون اخيره يكى از علوم بسيار مهم و يايه 
بيشرفت سياست دولتهاى بزركك است و بدين وسيله است كه سياست مداران دور انديش از ييش مسير حوادث را مىفهمند 
و بسا بيش آمدهاى عمومى تا دهها سال را مىسنجند و در ضمن احاديث 16 تا 19 اين موضوع به خوبى روشن است كه امام 
باقر تا امام كاظم در برابر مراجعينى كه خواستند از آنها استفاده سياسى كنند واز نفوذ آنان نسبت به مقاصد انقلابى خود 
كمكك بككيرند در برابر هر كدام بياناتى دارند كه به خوبى روحيه مردم عصر و مسير وضع 
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اجتماع را روشن كرده و به علاوه از اظهار كراماتى كه در ضمن آنها هست جون بيبش كوئى از محل مخصوص وقوع حوادث 
ياتعييخ خصوصيات اشمخاصن آينده ان نظر جامعهشتاسى و برزسى حوادث و شح كبري ان آنها ارش 'سرائى :دازيد كدر 


موضوع خود ميزانى است از براى تشخيص محق و مبطل. أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج 2 ص: 8 
جلد سوم 
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[كتاب حجت] 


باب كراهت وقتكذارى نسبت به ظهور امام عصر (ع) 


-١‏ ابى حمزه ثمالى كويد: شنيدم امام باقر (ع) مى فرمود: 

اى ثابت به راستى خدا تباركك و تعالى وقت اين امر را در هفتاد كذاشته بود و جون حسين (ع) كشته شد خشم خدا تعالى بر 
اهل زمين سخت شد و آن را براى صد و جهل يس انداخت. ما براى شما باز كفتيم و شما فاش كرديد حديث را و يرده از راز 
برداشتيد و خدا يس از آن وقتى به ما اعلام نكرده» و خداست كه هر جه را خواهد محو كند و هر جه را خواهد ثبت كندء ابو 
حمزه كويد: همين را براى امام صادق (ع) باز كفتم. 

فرمود: همجنين بوده است. 
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-١‏ عبد الرحمن بن كثير كويد: خدمت امام صادق (ع) بودم كه مهزم وارد شد و كفت: قربانت» به من خبر ده از اين امر كه 
انتظارش را داريم» جه وقتى هست؟ فرمود: اى مهزم» وق تكذاران دروغ زنند و شتابداران هلاكك شوند و يذيرندكان نجات 
يابند. 

“- ابى بصير از امام صادق (ع) كويد: از او يرسيدم از قائم (ع)» فرمود: وقت كذاران دروغ كفتهاند, ما خاندانى هستيم كه 
وقت كذار نيستيم. 

*- احمد به سند خود كويد: فرمود: خدا نخواهد جز آنكه با وق تكذاران مخالفت كند. 

ه- فضيل بن يسار از امام باقر (ع) كويد: كفتم: براى اين امر وقتى است؟ 

فرمود: دروغ كفتهاند وق كذاران» دروغ كفتهاند وق تكذاران» دروغ كفتهاند وقت كذاران» به راستى جون موسى به آستان 
يرورد كار خود ورود كرد. سى روز وعده ككذارد وجون خدا براين سى روز ده روز افزود» قومش كفتند: موسى با ما خلف 
وعده كرد و كردند آنجه كردند» جون ما به شما حديثى كوئيم و طبق آنجه كوئيم در آيد بككوئيد: صدق الله و وقتى به شما 
حديثى كفتيم مخالف آن جه به نظر شما آمده باز هم بككوئيد: صدق الله تا دو بار 
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مزد بككيريد. 

*- حسين از يدرش على بن يقطين» كويد: ابو الحسن (ع) به من فرمود: از ٠٠١‏ سال بيش شيعه به آرزومندىهاى خود يرورش 
يافتهاند» كويد: يقطين به يسر خود على بن يقطين كفت: ما را جه شده است كه نسبت به ما جيزها كفته شده است (يعنى 
نسبت به ترقى و يبشرفت حكومت بنى عباس) و واقع شده و نسبت به شما شيعهها هم جيزها كفته شد و واقع نشده؟ 

كويد: على در ياسخ او كفت: آنجه در باره ما و دولت حقه كفته شده و آنجه در باره شما و ظهور و غلبه دولت بنى عباس 
كفته شده از يكك منبع است جز اين كه امر حكومت شما در وقت حاضر است و بى يبرايه به شما داده شده و همجنان است كه 
براى شما كفتهاند ولى امر دولت ما ساخته و آماده نشده و ما به آرزومندىها سر كرم شديمء به راستى اكر به ما بككويند اين 
امر محققاً بعد از دويست يا سيصد سال است دلها سخت و سرد شوند وعموم مردم ازاسلام بركردند ولى كفتهاند» وه جه 
بسيار زودرس است و جه بسيار نزديكك است براى دل كرمى مردم و براى نزديكك ساختن فَرَج. 

/- ابراهيم بن مهزم از امام صادق (ع) كويد: نزد او ملوكك آل فلان را نام برديم» فرمود: همانا مردم از شتابزدكى براى اين امر 
به هلاكت رسيدند» خدا به خاطر شتاب مردم شتاب نمىكندء براى اين امر موعد و غايتى است كه بدان ميرسدء اكر مردم به 
آن برسند» يكك ساعت جلو و عقب ندارد. 
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باب بازرسى و آزمايش 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: جون يس از كشتن عثمان با امير المؤمنين (ع) بيعت شدء آن حضرت بر منبر بر آمد و خطبهاى ايراد 
كرد كدو آن م قرهوة: علكايه رامق كرقشارئ شمابر كشك هه ماتند همان روزي كه عداونك يعبر خره زابر الكيكت: 
سو كته داق كه اوبوا بر اكيقت كما عانكل كعد كغريال تعد زدوم زو كتواسد. هدعا تستترين افا بر فراق ايدو 
فرازترين شماها به يستى كرايدء بايد ييشتازانى برآ يند كه كوتاهى كرده بودند و به دنبال مانند ييشتازانى كه سبقت كرفته 
بودندء به خدا به اندازه خالى از من نهان نشده و كوجكترين دروغى نككفتهام (ويا از يبغمبر نشنفتهام) و محققاً اين مقام و اين 
روز به من آكهى شده. 

1- ابن ابى يعفور كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: واى بر سركشان عربء از امرى كه محققاً نزديكك استء كفتم: 
قربانت» جند نفر از عرب با قائم هستند؟ فرمود: اندكى. 

كفتم: به خدا آنها كه اظهار علاقه به اين امر مى كنند از عربها بسيارند. 
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فرمود: بايد مردم بازرسى شوند و آزمايش كردند و غربال شوند واز ته غربال خلق بسيارى بيرون ريزند. 

*- از منصور كه امام صادق (ع) به او فرمود: اى منصورء به راستى اين امر براى شما بيش نيايد مككر يس از نوميدى و نه به 
خدا تا ممتاز شويد و نه به خدا تا بازرسى كامل كرديد و نه به خدا تا هر كه بايد بدبخت شود و هر كه شايد سعادتمند كردد. 
؟- معمر بن خلاد كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى كفت -١(‏ ؟ سوره عنكبوت): «الم* آيا كمان برند كه به مجرد اظهار 
اننان واكذار شوته و ازفاشس نكردند؟» سيبس به من فرمود: آزمايش جيست؟ كفتم: قربانت» آنكه ما مىدانيم آزمايش در 
ديق اسث» فرهود: ازمايش شوتد حتاتحه طلا ازمايش شود و ياك كردتد جونان كه طلا ياكك كردد: 

ه- امام باقر (ع) كفت: به راستى حديث شما (شيعه) براى اين مردها دلهره دارد» هر كه آن را بيذيرد بيشتر براى او بككوئيد و 
غر كه فتكر شود دسك ازاز بذاويك حقيقت ابق'ايث كدديه تاجان ازمابكتي باد كد هر ظاهز سان وابيسه به ديكران وهر 
جاسوسى بيكانه سقوط كند تا برسد به آنجا كه كسى كه تار مو را دو تار مو كند باز سقوط كند (يعنى دوروثى و نفاق او به 
اين باشد كه نيم تار مو را به جاى يكك تار مو جلوه دهد) و تا آنكه به جا نماند جز خود ما و شيعههاى ما. 
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#- محمد بن منصور از يدرش باز كويد كه: من و حارث بن مغيره و جمعى از اصحاب ما جلسداى داشتيم و امام صادق (ع) 
سخن ما را مىشنيد (كويا در باره دولت حقه كفتكو مىكردند)؛ امام صادق (ع) فرمود: شما در جه موضوعى وارد شديد؟ ير 
دور است و ير دور استه نه به خدا آنجه شما جشم بدان داريد يديد نشود تا بازرسى شويدء نه به خدا آنجه شما بدان جشم 
داريد يديد نشود تا ممتاز شويدء نه به خدا آنجه شما جشم بدان داريد يديد نشود جز يس از نوميدى نه به خدا آنجه شما بدان 


جشم داريد يديد نشود تا هر كه بايد بدبخت شود وهر كه شايد سعادتمند كردد. 


باب در اينكه هر كه امامش را شناخت ببش بودن و يس افتادن اين امر به او زيانى ندارد 


-١‏ زراره كويد: امام صادق (ع) فرمود: تو امام خود را بشناسء زيرا جون او را شناختى زيانت ندارد كه اين امر بيش افتد يا 


بسن افدل: 


-١‏ فضيل بن يسار كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا تعالى 1١(‏ سوره اسراء): «روزى كه هر مردمى را با 
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امامشان بخوانيم» فرمود: اى فضيل تو امامت را بشناس زيرا جون امامت را شناختى به تو زيان ندارد كه اين امر بيش افتد يا 
يس افتدء هر كه امامش را شناسد و بيش از قيام صاحب الامر بميرد جون كسى باشد كه در قشون او استء نه جون كسى كه 
زير يرجم اواست. 

كويلة يكى اذ اضحاقن كفت: بدمائيد كسى الست كه يا وسول عدا (ضص) شهيد قده. 

“- ابو بصير كويد: به امام صادق (ع) كفتم: فَرَجٍ كى باشد؟ فرمود: اى ابو بصير تو هم دنيا را مى خواهىء هر كه معتقد به اين 
امر شد فَرَّجِ او رسيده زيرا در انتظار به سر مى برد (و در نتيجه سعادتمند است). 

ع- اسماعيل بن محمد خزاعى كويد: ابو بصير از امام صادق (ع) يرسيد و من هم مىشنيدم» كفت: به نظر شما من امام قائم را 
به جشم خود مىبينم؟ فرمود: اى ابو بصير تو نيستى كه امام خود را مىشناسى؟ كفت: جرا به خدا او تو هستى» و دست آن 
حضرت را كرفت»ء فرمود: به خدا باكت نيست اى ابو بصير كه در سايه آستانه امام قائم تكيه به شمشير خود نكردهاى. 

ه- فضيل بن يسار كويد: من از امام باقر (ع) شنيدم مى فرمود: 
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هر كه بميرد و امامى براى خود ندارد جون مردم جاهليت مرده و هر كه بميرد و عارف به امامش باشد به او زيان ندارد كه اين 
امر بيش افتد يا يس افتد و هر كه عارف به امام خود بميرد جون كسى است كه با امام قائم در زير جادر او باشد. 

#- زيان ندارد براى كسى كه در انتظار امر بوده و مرده كه ميان جادر امام مهدى و در ميان قشون او نمرده است. 

/- عمر بن ابان كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

تو نشانه را (امام را) بشناس جون او را شناختى به تو زيان ندارد كه اين امر بيش افتد» زيرا خداى عز و جل مىفرمايد ٠١(‏ 
سوره اسراء): «روزى كه بخوانيم هر مردمى را با امام و يبشواى آنها» هر كه امامش را شناخت جون كسى است كه در ميان 
جادر امام منتظر باشد. 


باب در بيان حال -١‏ كسى كه به ناحق دعوى امامت كند. 7- كسى كه همه امامان بر حق يا برخى را انكار كند. “1- كسى كه امامت را 
براى نااهل اثبات كند. 


-١‏ سورة بن كليب كويد: به امام باقر (ع) كفتم: قول خدا 
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عز و جل (20 سوره زمر): «در روز قيامت ببينى كسانى را كه بر خدا دروغ بستند روىشان سياه است» فرمود: مقصود كسى 
است كه كويد: 

من امام هستم و امام نباشد» كفتم: اكر جه علوى باشد؟ فرمود: اكر جه علوى باشدء كفتم: اكر جه از اولاد على بن ابى طالب 
(ع) باشد؟ فرمود: اكر جه باشد. 

1- امام صادق (ع) فرمود: هر كه مدّعى امامت كردد و اهل آن نباشد كافر است. 

"ا- حسين بن مختار كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 


قربانت» (20 سوره زمر): «در روز قيامت ببينى كه آن كسانى كه بر خدا دروغ بستند»» فرمود: هر كسى است كه خود را امام 


داند و امام نباشد» كفتم: اككر جه از اولاد فاطمه و على باشد؟ فرمود: اككر جه از اولاد فاطمه و على باشد. 

؟- ابن ابى يعفور كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: خدا روز قيامت با سه طائفه سخن نكند و آنها را تبرئه نكند و 
عذاب دردناك از آن آنها باشد: هر كه به ناحق از طرف خدا مدّعى امامت باشد» و هر كه امام بر حق و از طرف خدا منكر 
شودء وهر كه معتقد باشد كه اين دو از اسلام بهرهاى دارند. 

ه- وليد بن صبيح كويد: از امام صادق (ع) شنيدم 
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مىفرمود: اين امر را جز صاحبش كسى دعوى نكند جز آنكه خداوند رشته عمرش را ببرد. 

*- امام صادق (ع) فرمود: هر كه با امام بر حق كسى را كه امام بر حق نيست شريكك داند» به خدا مشركك است. (زيرا نصب 
امام خاص به خدا است و عقيده به امام غير منصوب از طرف خدا شركت در كار مخصوص به خدا است). 

/ا- محمد بن مسلم كويد: به امام صادق (ع) كفتم: مردى به من كفت: 

آخرين امام را كه بشناسىء زيانت ندهد كه اوّْلى را نشناسى كويد: فرمود: نخدا اين را لعنت كند كه من نشناخته دشمن اويم» 
يا مى توان امام آخر را شناخت جز به وسيله امام اول. 

8- ابن مسكان كويد: از شيخ (يعنى امام و تعبير بدان از راه تقيه است و مقصود از آن مقتداى عظيم الشأن است و منظور امام 
كاظم (ع) است- از مجلسى (ره)» يرسيدم از ائمه (ع) فرمود: هر كه يكى از زندهها را منكر شود محققاً منكر كذشتهها است. 
9- محمد بن منصور كويد: ازآن حضرت يرسيدم از قول خدا عز و جل (78 سوره اعراف): «وقتى يكك هرزكى كنند كويند 
يدران خود را مرتكب آن ديديم و خدا مارا بدان دستور داده. بكو خدا دستور به هرزكى نمىدهد. آيا نسبت به خدا جيزى 
كه ندانيد مى كوئيد)؟ 

كويد: فرمود: آيا كسى را ديدى كه معتقد باشد خدا دستور داده به 
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زنا و مىخوارى يا جيزى از اين كونه محرمات؟ كفتم: نه فرمود: 

يسن ابن عرز كن حيست كه دفزئى:مى كنيد هذا يدان وستون داذة؟ 

كفتم: خدا داناتر است و وَلْيِشء فرمود: اين در باره ييشوايان جور است كه دعوى كنند خدا آنها را مأمور كرده اقتداء به 
مردمى كنند كه خدا به بيروى از آنان دستور نداده» خدا اين اظهار را از آنها مردود دانسته و خبر داده كه آنها از دروغ اين را 
نسبت به او دادند و آن را هم فاحشه و هرزكى ناميده. 

-٠‏ محمد بن منصور كويد: من از يكك بنده شايسته (مقصود امام كاظم (ع) است) از قول خدا عز و جل 7١(‏ سوره اعراف): 
«بكو (اى محمد) همانا يرورد كار من حرام كرده است همه هرزكيها را آنجه عيان باشد و آنجه نهان», كويد: فرمود: به راستى» 
قرآن ظاهر و باطن دارد» همه آنجه را قرآن حرام كرده ظاهرش مقصود است و باطن آن همان ائمه و يبشوايان جور و ستم 
مسد وهر "عدار دا دوق ر] وجلل شوزده طاه ددعتمو ابت و متظون از باط آنانافات و مقوايان ب احفتد. 

-١‏ جابر كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از قول خحدا عز و جل ١120(‏ سوره بقره): «و برخى مردم كسانيند كه در برابر خحدا 
همتاها بككيرند و جون خدا آنها را دوست دارند؛» فرمود: آنان به خدا اولياء فلان و فلانند كه آنها را امام خود دانند در برابر 
امامى كه خدا او را براى مردم امام ساخته است و ازاين جهت خدا فرموده است: (در دنبال آن) «اكر ببينى آن كسانى را كه 


ستم كردند كاهى كه عذاب بينند و دانند كه همه توانائى از خدا است و به راستى خدا سخت شكنجه است 
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(121) آنكناه كه بيشوايانى متبوع از كسانى كه بيروى آنها كردهاند بيزارى جويند وعذاب را به جشم خود بينند و وسائل 
ارتباط ميان آنها بككسلد (1297) و آنها كه بيرو بودند بككويند اى كاش ما را بركشتى بود (به دنيا) تا از آنها بيزارى مى جستيم 
جنانجه از ما بيزارى جستند» همجنين خدا كردارشان را مايه افسوس آنان به آنها بنمايد و آنها از آتش بيرون نشوند) سيس 
امام باقر (ع) فرمود: اى جابر» به خدا آنها يبشوايان ستمكار و ييروان آنها باشند. 

١١‏ ابن ابى يعفور كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: خدا در روز قيامت به سه كس نظر نكند و آنها را تبرئه ننمايد و 
عذاب دردناكك از آن آنها استء كسى كه دعوى امامت از طرف خدا كند به ناحق و كسى كه انكار امام كماشته از طرف 
خدا را بكند و كسى كه كمان كند اين دو بهرهاى از اسلام دارند. 


باب در حال كسى كه بىامام براى خدا ديندارى كند 


-١‏ از ابى الحسن (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (00 سوره قصص:: «كيست كمراهتر باشد از آن كه ييرو هوس خود است 
بىرهبرى از طرف خدا) فرمود: مقصود كسى است كه دينش رأى او 
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است بىيكك يكك امامى از ائمه هدى. 

"- محمد بن مسلم كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مى فرمود: 

هر كه براى خدا دين دارى كند با عبادتى كه خود را در آن به رنج اندازد و بكوشد و امامى از طرف خدا براى او نباشد 
"كوشكن او دوقن يست واو كمراه.و سر كرذان ابيك: و عمد كردا اووامد ا تازه اوبيه مالنلك "كوستتدق اسَثك كه اذ 
جويان و كله خود كم شده و شب و روز مىجهد و مىدود و مىرود و مىآيد و شب هنكام كله غريبى بيند و بدان دل نهد و 
قفوي اننا مفرودورنا شين اغلى شيو :كدر افوار مر كيان “لدخرة وانوا نه ان حورتاة أن لهو مايه و 
سركردان بجهد و جويان و كله خود را بطلبد و كلداى با جويانش بيند و بدان دل نهد و فريفته كردد و جويان به او بانكك زند 
كه تو به جويان و كله خودت بيوند» زيرا تو كم و سركردانى واز جويانت و كلهات بر كنارى و آن كوسفند كمشده هراسان 
و سركردان و تكك بر جهد و جويانى ندارد كه به جراكاه خودش رهبرى كند و يا او را بركرداند. 

دن اين ماق كه عحتين اسك ابه تاكاه كركك ان كمشدئش فرص جو كنداو آن زا فكوزة اى محمد سو كنل به دا نيه 
است حال كسى كه در اين امت دست به دامن امام منصوب از طرف خدا نباشد, امامى كه امامت او روشن است و عادل 
استء او كمراه و كم است و اكر بر اين حال بميرد» در كفر و نفاق مرده است. 

ا ست بذاة كه رهيراة غور ويرواشاة الاذية خداى كاوتدميدتقا كير اهندو كيرزاء كنه و هبه كارها كان كرة 
خاكسترى است در برابر كردباد در روز طوفانى» به هيج وجه بر 
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آنحه كسية كردوانة كسترسى تدارئده ابى است آن كمراهن يرث وبياة 

“- ابن ابى يعفور كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من با مردم آميزش كنم و بسيار شككفتم از مردمانى كه ييرو و دوست شما 
نباشند و به دنبال فلان» و فلان افتند» با اين كه خود امانت دار و راستكو و با وفايند و در شكفتم از مردمى كه بيرو و دوست 


شمايند و آن درجه از امانت و راستى و وفادارى را ندارند» كويد: امام آماده نشست و به من رو كرد مانند مرد خشم آلود و 


سبس فرمود: كسى كه به وسيله بيروى امام جائر كه از طرف نخدا نيست براى خدا ديندارى كند اصلًا دين ندارد و كسى كه 
يرو و دوست امام عادل از طرف خدا باشد كلهاى از او نشايد. 

من كفتم: نه آنان دين دارند و نه اينان كله را شايند؟» فرمود: آرى نه آنان دين دارند و نه اينان كله را شايند. سيبس فرمود: 
مكر كوش تثمى دفى بةاقول مدا عز و ذل (/0لاسورة بقرة): لخدا ولك آن كساتى استث كه كرويلاتطلة از تي ركبها اتهارا 
برآرد ودر روشنى در آردا يعنى از تيركى كناهان به روشنى توبه و باز كشت و آمرزش» براى بيرويشان از هر امام عادل 
منصوب از طرف خداء و فرمود: «و آن كسانى كه كافرند» دوستانشان شيطان سركش هستند واز روشنى برآ رندشان ودر 
تير كيها در آرندشان» همانا مقصود اين است كه در يرتو نور اسلام بودند و جون به امامان جائر و ستمكار كرائيدند كه از 
طرف خدا عز و جل نبودند به وسيله بيروى آنان از نور مسلمانى بيرون شدند و به درون تيركيهاى كفر و خدا آنها را مستحق 
دوزخ ساخت به همراه كفّار و «آنان ياران 
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دوزخند وهم در آن جاويد بمانند). 

ع- امام باقر (ع) فرمود: خدا تباركك و تعالى فرمايد (حديث قدسى است) محققاً من عذاب كنم هر فرد رعيتى را در اسلام كه 
كردن نهد به ولايت و حكومت هر بيشواى جائر و خلاف كار و ستمكارى كه از طرف خدا نيست و اككر جه رعيت در كردار 
خودش نيكوكار و با تقوى باشد و محققاً بكرم از هر رعيتى كه در عالم مسلمانى كردن نهد به ولايت و حكومت امام عادل 
منصوب از طرف خدا و اكر جه خود آن فرد رعيت نسبت به خودش ستمكار و بد كردار باشد. 

ه- امام صادق (ع) فرمود: به راستى خدا دريغ ندارد ازاين كه عذاب كند امتى را كه كردن نهد به فرمان يبشوا و رهبرى كه 
از طرف خدا نباشدء اككر جه در كردار خود نيكو روش و با تقوى باشد و به راستى خحدا شرم دارد از عذاب كردن امتى كه 


كردن به فرمان امام عادل منصوب از طرف خدا نهد و اككر جه در كردار خود ستمكننده و بد كردار باشد. 
باب كسى كه مرده و براى او رهبر و بيشوائى از ائمه هدى نبوده و اين از باب اول محسوب است 


-١‏ فضيل بن يسار كويد: يكك روز امام صادق با ما آغاز سخن كرد و فرمود: رسول خدا (ص) فرموده: هر كه بميرد و زير 
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سريرستى امامى نباشد به مردن جاهليت مرده استء من كفتم: رسول خدا (ص) اين را فرموده است؟ فرمود: آرى به خدا 
محققاً فر موده» كفتم: 

يس هر كه بىامام بميرد به مردن جاهليت مرده است؟ 

فرمود: آرى. 

؟- ابن ابى يعفور كويد: من از امام صادق (ع) از معنى قول رسول خدا (ص) يرسيدم كه فرموده هر كه بميرد و براى او امام و 
بيشوائى نباشد» مردنش مردن جاهليت است» عرض كردم: مردن كفر است؟ فرمود: مردن به كمراهى استء كفتم: امروز هم 
هر كه بميرد و زير سريرستى امام نباشد مردنش مردن جاهليت است؟ 

فرمود: آرى. 

*- حارث بن مغيره كويد: به امام صادق كفتم رسول خدا (ص) فرموده: هر كه امام خود را نشناخته بميرد به مردن جاهليت 
مرده؟ فرمود: آرى» كفتم: جاهليت محض و لاندينى يا جاهليت نسبت به شناختن امام خود؟ فرمود: جاهليت كفر و نفاق و 


كمراهى. 

؟*- مفضل بن عمر كويد: امام صادق (ع) فرمود: هر كه براى خدا بىشنيدن و اخذ دستور مذهبى از امام بر حق و راست 
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كفتار ديندارى كرده باشد خدا داغ رنج و مشقت بر ييشانى او زند (سركردانى را به او بجسباند خ ل) و هر كه مدعى شنيدن 


احكام باشد از جز بابى كه خدا باز كرده است مشركك است و آن باب همان است كه امين بر سِرٌ نهفته خدا است. 
باب در عارف و منكر امامت اثمه (ع) از سادات و بنى الزهراء 


-١‏ سليمان بن جعفر كويد: از امام رضا (ع) شنيدم مى فرمود: 

على بن عبد الله بن حسين بن على (زين العابدين) و زنش و يسرانش از اهل بهشتند» سيس فرمود: هر كه از اولاد على و فاطمه 
(ع) عارف به امر امامت باشدء جون مردم ديكر نباشد. 

- احمد بن عمر حلمال كويد: به ابو الحسن (ع) كفتم: به من خخبر ده از اولا-د فاطمه (ع) كه با تو عناد ورزد وحق تو را 
نشناسدء آيا با مردم ديككر در عاب برابر است؟ فرمود: على بن الحسين (ع) آنها دو بار دو جندان عقاب دارند. 

“- عبد الرحمن بن ابى عبد الله كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 
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منكر امر امامت از خاندان بنى هاشم و ديكران با هم برابرند؟ 

به من فرمود: مكو منكر ولى بكو جاحد از بنى هاشم و ديكران» ابو الحسن كويد: من در آن انديشه كردم و به ياد قول خدا عز 
و جل افتادم كه در باره برادران يوسف (ع) فرمايد (/8 سوره يوسف): 

«يس شناخت آنها را و آنان براى او منكر و ناشناس بودند). 

؟- ابن ابى نصر كويد: از امام رضا (ع) يرسيدم كه جاحد امامت از تيره شما و از ديكران برابرند؟ فرمود: جاحد از ما دو كناه 


دارد و محسن از ما هم دو ثواب دارد. 
باب وظيفه واجب مردم در صورت در كذشت امام (ع) 


فرمود: 

قول خدا عز و جل كجا است ١77(‏ سوره توبه): «بايد بكوجد از هر فرقهشان يكك طائفه تا بينا شوند در دين و بيم دهند قوم 
خود را جون به سوى آنها بركردند تا شايد بر حذر شوند» فرمود: آنها كه در جستجويند معذورند و آنان كه در انتظار 
نمايندههاى خودند معذورند تا رفقاى آنها نزد آنها بركردند. 
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-١‏ عبد الأعلى كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول عامه كه كويند رسول خدا (ص) فرموده: هر كه بميرد و امامى ندارد 
به مردن اهل جاهليت مرده است؟ فرمود: سوكند به خدا كه درست استء كفتم: امامى از دست برود و مردى در خراسان باشد 


ونداند وصيّ او كيست همين دورى و ب ىاطلاعى براى او عذر نيست؟ 


فرمود: اين عذر او نيست به راستى جون امام از دست برود دليل وصى او بر أهل بلدى كه در آن است تسليم شود و جون خبر 
وفات امام به مردم دور از او برسد لازم است كه كوج كنند زيرا خدا عز و جل مىفرمايد (؟17١‏ سوره توبه): ابس جرا نكوجد 
از هر فرقهشان يكك طائفه تا در دين بينا شوند و بيم دهند قوم خود را وقتى نزد آنها بركردند» شايد كه بر حذر شوند). 

كفتم: مردمى كوجيدند و برخى از آنها بيش از آن كه به شهر امام برسند و بدانند مردند. 

فرمود: خدا عز و جل مىفرمايد ٠٠١(‏ سوره نساء): «هر كه از خانهاش بيرون آيد براى مهاجرت به سوى خدا و رسولش و 
ا ادا 

كفتم: برخى امام رسيدند و ديدند در خانه به روى شما بسته است و يرده استتار شما هم بر آن آويخته استء نه خودت آنها را 
به سوى خويش مىخوانى و نه كسى است كه آنها را به شما رهنمائى كند يس به جه وسيله اين موضوع را بفهمند؟ 

امام فرمود: به وسيله كتاب خدا كه نازل شده است. 

من كفتم: خدا جل وعز در اين موضوع به بيانى مىفرمايد كه شخص امام از آن شناخته شود؟ 

امام فرمود: به نظرم مى آيد كه تو ييش از اين هم در باره اين 
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موضوع سخن كردى و يرسش نمودى؟ 

من كفتم: آرى» راوى كويد: امام (ع) در اينجا: 

-١‏ ياد آور آياتى شد كه خدا در باره على (ع) فرو فرستاده است. ؟- ياد آور شد آنجه را رسول خدا (ص) به على (ع) در 
باره حسن و حسين (ع) فرموده: و آنجه را در باره على (ع) به خصوص فرموده است. 

- ياد آور شد آنجه را رسول خدا (ص) در باره على (ع) راجع به وصيت به وى و نصب او به خلافت فرموده و آنجه به آنها 
مىرسد از كرفتارى و مصيبت. 

*- ياد آ ور شد اقرار و اعتراف حسن و حسين (ع) را نسبت بدان. ه- ياد آور شد وصيت كردن على (ع) را به حسن و تسليم 
شدن حسين (ع) را به امامت او به وسيله قول خدا (* سوره احزاب): «بيغمبر أولى و أحق است به مؤمنين از خودشان (يعنى 
اختيار امور آنها را دارد) و زنان او مادران آنهايند و أولو الارحام بر يكك ديكر مقدم و صاحب اختيارند در كتاب خدا). 

من كفتم: بى ترديد مردم در باره امام باقر (ع) سخنها كفتند و اعتراض آنها اين بود كه جككونه امامت از ميان همه اولاد 
يدرش به او رسيد با اين كه در ميان آنها برادرانى داشت كه در خويشى با او برابر و در سن از او بزركتر بودند (جون زيد بن 
على) و برادران كوجكتر هم داشت كه امامت به آنها هم نرسيد (يا مراد اين است كه در باره امام باقر اعتراض كردند راجع به 
اين كه امام صادق را وصى خود نمود با اين كه زيد برادر بزركترش زنده بود و عبد الله يسر بزركترش هم زنده بود (با اندكى 
تصحيح از مجلسى ره). 

امام (ع) فرمود: امام به سه خصلت شناخته شود كه در 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج"؛ ص: 0١‏ 

ديكرى نباشد: 

-١‏ نسبت به امام سابق از همه مردم نزديكتر و منسوبتر باشد و وصى او هم باشد. 

-١‏ سلاح رسول خدا (ص) نزد او باشد. 


!- وصيتنامه رسول خدا (ص) هم نزد او باشد. 


واينها نزد من است و كسى در باره آن با من نزاعى ندارد» من كفتم: اين نشانهها از ترس سلطان مستور و نهان است. 

فرمود: نهان نيست جز اينكه دليل روشنى دارد يدرم در زمان خود هر جه آنجا بود به من سيرد و جون مركش در رسيدء 
فرمود: جند كواه براى من حاضر كنء من جهار تن از قريش را حاضر كردم كه نافع وابسته عبد الله بن عمر با آنها بود و 
فرعوة بلويس ابن اسك ك3 يعقونتاتبة بسرائقن وضيتك كزة :19903 سورة بقره)ة لأف بسر اؤامى يه واشت خهذا براق :شما عزن ذا 
بركزيده مبادا بميريد جز اين كه مسلمان باشيد» و وصيت كرد محمد بن على به يسرش جعفر بن محمد و به او دستور داد او را 
در بُردى كه هنكام نماز جمعه مى يوشيد كفن كند و عمامه او را براى او عمامه سازد و قبر او را جهار كوش نمايد و جهار 
انككشت از زمين بلندتر كند و او را واكذارد» يس فرمود: آن وصيتنامه را در هم بيجيد و به كواهان فرمود: خدا شما را رحمت 
كند» بركرديد» و جون كواهان رفتند من كفتم: يدر جان در اين استشهاد جه مصلحتى بود؟ فرمود: من بد داشتم كه تو مغلوب 
شوى و بككويند وصيت نكردهء خواستم تو دليلى در دست داشته باشى. و امام كسى است كه جون به شهر او در آيند و يرسند 
وصى فلان امام كيست؟ كويند فلانى» من كفتم: اكثر شريكك در وصيت داشته باشد؟ فرمود: از شخص امام بيرسيد كه او 
قفا برا كما يان ف شود 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج "0 ص: "اه 

“- محمد بن مسلم كويد: من به امام صادق (ع) كفتم: 

اصلحك الله خبر بيممارى شما به ما رسيد و نككران شديمء كاش به ما اعلام مىكردى يا مىآموختى كه امام آينده كيست؟ 
فرمود: به راستى على (ع) عالم و امام بود و علم امامت به ارث مىرود و عالمى نميرد جز آن كه به جاى بماند كسى كه جون 
اويا آنجه را خدا خواهد بداند» كفتم: براى مردم رواست كه جون عالمى بميرد آن كه بعد از او است نشناسند؟. 

فرمود: نسبت به اهل اين شهر (كه محل امام است) يعنى مدينه, نه اما شهرهاى ديكر به اندازهاى كه خود را به مدينه رسانند 
(يعنى به محل امام) زيرا خدا مىفرمايد (7؟١‏ سوره توبه): 

«و نباشند مؤمنان كه همه و همه بكوجند يس جرا نكوجد از هر فرقهاى طائفهاى از آنها تا دين را بفهمند و بيم دهند قوم و تبار 
خود را وقتى به آنها بركردند و شايد كه آنها بر حذر كردند» كفتم: بفرمائيد اكر كسى در اين ضمن مُردء فرمود: او به منزله 
كسى است كه از خانهاش مهاجرت كرده به سوى خدا و رسولش و سيس مركش رسيده محققاً اجرش بر خدا استء كويد: 
كفتم: جون بيايند به جه نشانهاى صاحب الامر را بشناسند؟ فرمود: به او سكينه و وقار و هيبت عطا شود. 
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باب در اينكه امام جه وقت مىداند كه امامت به او رسيده است 


-١‏ ابو جرير قمى كويد: به ابو الحسن كفتم: قربانت (ظاهراً ابو جرير زكريا بن ادريس است و ابو الحسن امام رضا (ع) از 
مجلسى ره) شما مىدانيد دلباختكى و عقيده مرا نسبت به امامت يدرت و سيس نسبت به خودت سيس براى او سوكند ياد 
كردم- به حق رسول الله (ص) و حق فلا-ن و فلا-ن تا به خود آن حضرت رسيدم- براين كه هر جه به من خبر دهى از من به 
ديككرى اظهار نشود واز او يرسيدم يدرش زنده است يا مرده؟ فرمود: به خدا محققاً مرده است. 

كفتم: قربانت شيعيان تو روايت كنند كه در او بوده است سنّت جهار ييغمبر (ع) (كُويا اشاره باشد به روايت صدوق در اكمال 
الدين از ابو بصير از امام باقر (ع) كه در صاحب الامر جهار سنت استء سنّتى از موسى و سنتى از عيسى و سنّتى از يوسف و 


سق از محمد (ض) از.موسئ ترسان و نكران استهو أن يوست إندان وغييةة واو عسي كريد رده است و تمرده» و از 


محمد شمشير) و جون واقفيه مدعى شدند قائم» امام كاظم است اينها را براى او ثابت كردند- از مجلسى (ره). 

امام (ع) فرمود: سوكند بدان خدائى كه جز او شايسته يرستش نيست محققاً هلاكك شده استء كفتم: به هلاكت مركك رسيده 
يا هلاكت غيبت؟ فرمود: هلاكت مر كك كفتم: شايد شما از 
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من تقيّه مى كنى؟ فرمود: سبحان الله .. كفتم: به شما وصيت كرده؟ 

فرمود: آرىء كفتم: احدى را با شما در آن شريكك كرده؟ فرمود: 

نهه كفتم: از برادرانت بر تو امامى است؟ فرمود: نه كفتم: تو امامى؟ فرمود: آرى. 

-١‏ على بن اسباط كويد: به امام رضا (ع) كفتم: مردى متوجه برادرت ابراهيم شده (ابراهيم را در رنج انداخته- كول زده و به 
او كفته خ ل) و (ابراهيم) به او كفته كه يدرت زنده است و تو هم مانند اواز حالش خبر دارى» فرمود: سبحان الله رسول الله 
عل اه كر قدو ودح البق ع اوسني كبو كن سنن دو قات ساسح زرده ل كمعن زع تنه ولي جنا قار كن تال ا 
آنكاه كه بيغمبر خود را قبض روح كرد هلم جراً در توفيق براى اين ديانت به عجم زاد كان منت مىنهد و آن را هميشه از ايل 
و تبار نزديكك بيغمبر دريغ مىدارد واز آنها سلب توفيق مىكند و هميشه دين حق را به آنان مىدهد وو از اينان دريغ مىدارد 
من از طرف همين ابراهيم در هلال ذى الحجه هزار اشرفى بدهى و وام او را يرداختم بعد از آنكه در يرتكاه طلاق زنان و آزاد 
كردن مماليكك خود افتاده بود ولى تو شنيدهاى آنجه را يوسف (ع) از دست برادرانش كشيد. 

“'- وشّاء كويد: به ابى الحسن (ع) كفتم كه آنها از تو روايت كردهاند كه مردى به شما كفته است تو مركك آن حضرت را از 
كفته سعيد دانستى» فرمود: سعيد خبر او را آورد ولى من بيش از آمدنش آن را دانسته بودم» كويد: از آن حضرت شنيدم 
مى فرمود: 

من ام فروه دختر اسحاق را يكك روز بعد از مردن ابو الحسن (امام كاظم) در ماه رجب طلاق دادمء كفتم با اين كه مردن ابو 
الحسن :را 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج"؛ ص: 09 

فهميدى او را طلاق دادى؟ فرمود: آرىء كفتم: ييش از آنكه سعيد به شما وارد شود؟ فرمود: آرى. 

*- صفوان كويد: به امام رضا (ع) كفتم: به من بفرما كه امام كى مىداند كه امام است؟ آن وقت كه به او خبر رسد كه امام 
سابق او در كذشته يا از همان حين در كذشت او؟ مثل اين كه امام كاظم در بغداد فوت كرد و شما در مدينه بوديد؟ فرمود: 
همان كاه كه او بميرد وى بداند كه امام است و او مرده استء كفتم: با جه وسيلهاى؟ فرمود: خدا به او الهام مى كند. 

ه- هارون بن فضل كويد: من ابو الحسن على بن محمد (ع) را در روز وفات ابو جعفر (امام محمد تقى) ديدم كفت: إِنًا لِلِّ و 
نا إَِِهِ راجعُونَ» ابو جعفر در كذشت, به او عرض شد: از جه راه فهميدى؟ فرمود: يكك خضوع و ذلتى براى خدا در دلم افتاد 
كه يبش از آن دركك نمى كردم. 

8- مسافر كويد: وقتى امام كاظم را كرفتند كه ببرند به فرزند خود ابو الحسن (امام رضاع) دستور داد كه تااو زنده است هر 
شب درب اطاق بخوابد تا خبر او برسد. 

كويد: ماهر شب بستر امام رضا را در دهليز مىانداختيم و يس از شام مىآمد و در آن مىخوابيد و صبح به منزلش بر 
مى كشت. كويد: جهار سال براين وضع يائيد و سيس در يكى از شبها بستر او را انداختيم و دير كرد و به شيوه هميشه نيامد 


مد وو نزد خانواده 
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ما رفت وام احمد را خواست و به او كفت: آن امانتى كه يدرم به تو سيرده بياور ام احمد به مجرد شنيدن اين سخن شيون 
كرد و سيلى به جهره زد و كريبان دريد و كفت: به خدا آقاى من مرده استء امام رضا جلو او را كرفت و فرمود: سخنى در 
اين باره مكو و اظهارى مكن» تا خبر به والى رسد و او سبدى با دو هزار يا جهار هزار اشرفى در آورد و همه آنها را به امام 
رضا داد نه ديكران وام احمد كفت: 

امام كاظم محرمانه به من فرمود (ام احمد بانوئى راستكو و مورد اعتماد بود نزد امام) اين امانت را نككهدار نزد خودت احدى 
را تا من بميرم بدان مطلع مكن و جون مُردم هر كدام از يسرانم آمد و آن را درخواست كرد از تو آن را به او بده و بدان كه 
من مُردهام» به خدا سوكند نشانهاى كه آقايم به من داده بود ظاهر شدء امام رضا آنها را ازاو دريافت كرد و به همه دستور 
خود دارى داد تا خبر رسيدء و بركشت و ديكر به آن خوابكاه معهود برنككشت به رسم كذشته و جند روزى برما نككذشت كه 
طومار خبر مركك آن حضرت رسيد و ما روز شمارى كرديم و وارسيديم در همان وقتى وفات كرده بود كه ابو الحسن (الرضا 


(ع)) همان اقدام را كرد و خوابكاه سفارشى را تركك كرد و امانت معهوده را دريافت نمود. 
باب حالات اثمه (ع) در سن و سال 


-١‏ يزيد كناسى كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم: آيا عيسى 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج27 ص: 87 

بن مريم وقتى در كهواره سخن كفت حجت خدا بود بر اهل زمانش؟ 

فرمود: در آن روز ييغمبر بود و حجت خدا بود ولى مرسّل نبود» آيا كفته اورا نشنيدى كه فرموده 7١(‏ سوره مريم): ١به‏ راستى 
من بنده خدايم به من كتاب داده و مرا يبيغمبر ساخته و با بركت نموده هر جا باشم و به من سفارش به نماز و روزه كرده تا 
زنده هستم) كفتم: در آن روز كه در كهواره بود برازكريا هم حتجت بود؟ 

فرمود: عيسى (ع) در آن حال آيتى بود براى مردم و رحمتى بود براى مريم وقتى سخن كفت واز طرف مريم دفاع كرد و 
حجت و بيغمبر بود براى هر كه در آن حال سخن او را شنيد و سيس خموشى كزيد و ديككر سخن نككفت تا دو سالش شد و 
زكريا يس از خموشى او حجت خدا بود بر مردم تا دو سال و يس از آن زكريا مُرد و يسرش يحيى كتاب و حكمت را از او به 
ارث بُرد در حالى كه كودكك خرد سالى بود آيا نشنوى قول خحدا عز و جل را ١7(‏ سوره مريم): «اى يحيى بككير كتاب را و ما 
به او حكم نبوت داديم و هنوزاو كودك بودا. 

و جون عيسى (ع) هفت ساله شد نبوت و رسالت خود را طبق وحى خدا تعالى به وى اظهار داشت و عيسى حجت بر يحيى شد 
و بر همه مردم» و زمين يكك روز هم بىحجت بر مردم نماند اى ابا خالد از روزى كه خدا آدم را خلق كرده و در زمين جا 
داده. 

من كفتم: قربانت» آيا على (ع) در زمان حيات رسول خدا (ص) از طرف خدا و رسولش حجت بر مردم بود؟ فرمود: 
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آرى» از روزى كه او را براى مردم بريا داشت و به خلافت نصب كرد و مردم را به ولايت او دعوت كرد و به طاعت او فرمان 


داد» كفتم: اطاعت على (ع) در زمان رسول خدا (ص) هم بر مردم واجب بود وهم يس از وفاتش؟ 


فرمود: آرى ولى او خاموش بود تا رسول خدا (ص) بود دستور مستقلى صادر نمى كرد حق اطاعت از رسول خدا (ص) بر 
عهده امت و على (ع) در زمان رسول خدا ثابت بود و حق اطاعت از طرف خدا و رسولش به عهده همه مردم بود نسبت به 
على (ع) بعد از وفات رسول خدا (ص) و على (ع) حكيم و دانشمند بود (بردبار و دانا بود خ ل). 

-١‏ صفوان بن يحيى كويد: به امام رضا (ع) كفتم: ما بيش از آنكه ابو جعفر را به شما ببخشد از شما يرسش مى كرديم (يعنى 
راجع به امام آينده) و شما مىفرموديد: خدا به من يسرى خواهد داد» اكنون خدا به شما يسرى بخشيده» جشم ما را روشن كن 
(يعنى به مده امامت او) خدا روز مركك تو را به ما ننمايد» اكر بيشامد ناكوارى شد به سوى جه كسى كرائيم؟ به دست خود 
اشاره به ابو جعفر (امام محمد تقى ع) كرد كه برادرش ايستاده بود كفتم: 

قربانت» اين سه سال دارد؟ فرمود: اين خرد سالى به امامت او هيج زيانى ندارد» حضرت عيسى هم (در سلّى كمتر از خ) سه 
ساله بود كه قيام به رسالت كرد. 

*- يكى از اصحاب ما كويد: به ابى جعفر (امام محمد تقى ع) كفتم: مردم در باره كمى سن شما اعتراض دارند» فرمود: 

خدا به داود (ع) وحى كرد كه سليمان را خليفه خود سازد با اين كه 
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سليمان كودكى بود و كوسفند مىجرانيد و علماء و عاد بنى اسرائيل منكر آن شدند و اعتراض كردند» خدا به داود (ع) وحى 
كرد عصاهاى معترضين را بكير وعصاى سليمان را هم بككير و همه را در خانهاى بنه ودر آن را با مهر همه مردم مهر و موم 
كن و جون فردا شود عصاى هر كس سبز شد و بركك و بار داد او خليفه است و داود به آنها خبر داد و كفتند ما راضى هستيم 
و قبول كرديم. 

*- ابو بصير كويد: خدمت امام ششم رسيدم و يسر بجهاى 0 ساله (ه وجب قامت خ ل) دست مرا مى كشيد (ابو بصير نابينا 
بوده) كه هنوز بالغ نشده بود امام به من فرمود: جككونه باشيد شما وقتى امام شما در سن و سال اين يسر بجه باشد؟ (يا فرمود 
محققاً بر شما امامت كند هم سال اين يسر بجه). 

ه- محمد بن اسماعيل بن بزيع كويد از او يعنى از امام محمد تقى راجع به بعضى از امور امام يرسيدم» كفتم: ممكن است امام 
كمتر از لاسال داشته باشد؟ فرمود: آرى» سهل راوى حديث كفته اين حديث را على بن مهزيار در سال 77١‏ براى من باز 
#- خيرانى از يدرش كويد: من برابر ابى الحسن ايستاده بودم در خراسان كه شخصى به آن حضرت كفت: اى آقاى من اكر 
بيشامدى شد به سوى جه كسى كرايم؟ فرمود: به ابى جعفر يسرم» 
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و مثل اين كه سئوالكننده سال ابى جعفر را كم شمرد. ابو الحسن (ع) فرمود: به راستى خدا تباركك و تعالى عيسى بن مريم 
(ع) را رسول و ييغمبر و صاحب شريعت تازه ساخت در سنْى كوجكتر از سنّى كه ابو جعفر دارد. 

- على بن اسباط كويد: من امام جواد (ع) را ديدم كه براى من بيرون آمده بود و شروع كردم به او نككاه كردن و سراياى او 
را ورانداز كردم تا اندام او را براى شيعيان مصر وصف كنم در اين ميان كه من در اين فكر بودم نشست,ء و فرمود: اى على به 
راستى خدا در امامت ما حجتى آورده به مانند آنجه در نبوت آورده و فرموده (17 سوره مريم): «و به او داديم نبوت را در 
كودكى» (اين در باره يحيى است) و فرموده: (10 سوره احقاف): «و جون به بلوغ رسيد» «و جهل ساله شد» رواست كه به او 


نبوت داده شود و كودكى باشد» و رواست در سن جهل سالكّى به او داده شود. 


4- على بن حسان كويد: به امام جواد عرض كردم اى آقايم مردم به خرد سالى شما اعتراض دارندء فرمود: جه اعتراضى 
دارقك قول عدا عرو سل اليك مضففا ذا عل بو جا به ممي لان فزموفة 1117 سووه روس لكر ابن لهو بيك كيدا از 
روى بينائى دعوت مى كنم با هر كه ييرو من باشد» به خدا كسى از او ييروى نكرد جز على (ع) كه نه سال داشت و من هم نه 
سال دارم. 
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باب در اينكه امام را جز امام غسل ندهد 


-١‏ احمد بن عمر حلال ياد ديكرى از امام رضا (ع) كويد: 

به آن حضرت كفتم: كه آنها (يعنى واقفيه كه منكر امامت امام رضا بودند و منكر مركك امام كاظم (ع) با ما محاكمه مى كنند 
و مىكويند امام رااجز امام غسل ندهد (يعنى امام كاظم كه مرده است امام رضا در مدينه بوده و از كجا او را غسل داده) 
كويد: به من فرمود: آنها جه مىدانند كه جه كسى او را غسل داده است» تو در جواب آنها جه كفتى؟ كويد: كفتم: قربانت به 
آنها كفتم كه اكر مولادى من كويد او را زير عرش يرورد كار غسل داده محققاً راست كفته و اكر بككويد او را در دل زمين 
غسل داده محققاً راست كفته. فرمود: اين جنين نه. (كويد) من كفتم: يس جه جوابى به آن بكويم؟ 

فرمود: صريح بكو كه من او را غسل دادمء كفتم: بككويم كه شما او را غسل داديد؟ فرمود: آرى. 

؟- ابو معمر كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم كه امام را امام غسل مىدهد؟ فرمود: سنّتى است كه موسى بن عمران نهاده است 
(جون وصى او در بيابان تيه حاضر شد و او را غسل داد- از مجلسى ره). 

*- از طلحه كويد: به امام رضا (ع) كفتم: به راستى امام را 
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جز امام غسل ندهد؟ فرمود: آيا شما نمىدانيد جه كسى بر سر جنازه او حاضر شد؟ شايد كسى كه در غسل او حاضر بود بهتر 
ازآن كسى بود كه غائب بود ازاوء آن كسانى كه كرد يوسف حاضر شدند در ته جاه تاريكك» هنكامى كه يدر و مادر و 


خاندانش از او نهان بودند. 
باب مواليد ائمه عليهم السلام يعنى وضع آنها در حال تولد 


-١‏ ابو بصير كويد: ما حج را خدمت امام صادق (ع) انجام داديم در همان سالى كه يسرش موسى (ع) متولد شد و جون در 
ابواء (منزلى ميان مكه و مدينه) نزول كرديمء براى ما سفره جاشت انداخت و شيوه او بود كه جون به اصحابش مهمانى مىداد 
فراوان و خوب آماده مى كرد كويد: دراين ميان كه ما جاشت مىخورديم؛ فرستاده حميده آمد و به آن حضرت كفت: 
حميده عرض مى كند من خود را از دست دادهام و مثل حال زائيدن در خود احساس مى كنم و تو به من دستور دادى كه اين 
بيسرت را بيش از خودت ضبط نكنم, امام (ع) برخاست و با آن فرستاده رفت و جون بركشت اصحابش به او عرض كردند: 
خدا جشمت را روشن كند و ما را قربانت كند, با حميده جه كردى؟ فرمود: خدا او را حفظ كرد و به من يسرى داد كه بهترين 
كسى است كه خدا در خلق خود آفريده و حميده در باره او به من كفت: كزارشى داد كه كمان مى كرد من آن را نمىدانم و 
حال آنكه محققاً آن را مىدانستم. 
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كفتم: قربانت» جه كزارشى حميده از او به شما داد؟ فرمود: 

به من خبر داد كه جون از شكم او به زمين آمدء دو دست به زمين نهاد و سر به آسمان برداشت,ء من به او كفتم: اين نشانه 
ولاادت رسول خدا (ص) است و نشانه ولاادت هر وصيّ يس از او. 

من كفتم: قربانت» حقيقت اين نشانه در باره رسول خدا (ص) و در باره وصى بعد از آن حضرت جيست؟ به من فرمود: آن 
شبى كه نطفه جدّم (على بن الحسين (ع) در آن بسته شد يكك آورنده غيبى جامى براى يدر او آورد كه در آن نوشابهاى بود 
روانتر از آب و نرمتر از كره و شيرين تر از عسل و خنككتر از برف و سفيدتر از شير و به او نوشانيد و به او دستور داد جماع 
كندء او برخاست و جماع كرد و نطفه جدّم بسته شد و جون شبى آمد كه بايد نطفه يدرم بسته شودء يكك آورنده غيبى نزد 
جدم آمد به او همان جام را نوشانيد و دستورى به مانند دستور او به وى داد» او هم برخاست و جماع كرد و نطفه يدرم بسته 
شد و جون شبى رسيد كه بايد نطفه من بسته شود باز يكك آورنده نزد يدرم آمد و به او مانند همان جام نوشابه را نوشانيد و 
دستورى كه به آنها داده بود به او داد و او برخاست و جماع كرد و نطفه من بسته شد و جون شبى رسيد كه بايد نطفه يسرم 
كه قود | درته رات مقا (زرد كاج زاف انها اورد و سن همان رقار كرو كما ااه 

من به علم خدا برخاستم و شادمان بودم از آنجه خدا به من موهبت كرد و جماع كردم و نطفه اين يسرم بسته شد همين نوزاد 
او را باشيدء او به خدا بعد از من صاحب الأمر شما است. به راستى نطفه امام از همانى است كه به تو خبر دادم و جون در رحم 
جهار ماه بماند و روح در آن يديدار كرددء خداى تباركك و تعالى فرشتهاى فرستد. 
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كه او را حيوان نامند و بر بازوى راست او بنويسد: «تمام شد كلمه يرورد كار تو به راستى و عدالتء ديك ركو نكنندهاى براى 
كلمات او نيست واواست شنوا ودانا». 

و جون از شكم مادر بيفتد با دو دست بر زمين آيد و سر به آسمان بلند دارد و سرٌ اين كه دو دست بر زمين دارد اين است كه 
هر دانشى را كه خدااز آسمان به زمين نازل كرده قبضه كند واين كه سر به آسمان دارد براى اين است كه يكك منادى از 
درون عرش از طرف رب العزةُ و از افق اعلى به نام او و نام يدرش فرياد كندء كويد: اى فلان يسر فلان» ثابت باش تا بر جا 
بمانى» براى عظمت آفرينشى كه از تو كردم تو بركزيده خلق منى و راز دار و كنجينه دانش من هستىء تو امين بر وحى و 
خليفه من هستى در زمين منء به تو و كسانى كه رشته ولايت تو دارند رحمت خود را بايست كردم و بهشت خود را بخشيدم 
وهمه را در جوار خود يذيرفتم ويس از آن به عزت و جلال خود سوكند كه برهر كه با تودشمنى ورزد سختترين عذاب 
خود را برافروزم واكر جه در دنيا به او وسعت رزق دهمء و جون آواز منادى حق به يايان رسد آن امام نوزاد در حالى كه دو 
دست بر زمين نهاده و سر به آسمان برداشته مى كويد: 

«خدا خود كواهست كه جز او شايسته يرستشى نيست و ملائكه و دانشمندان هم كواهند» بريا است به داد و عدالت» نيست 
شايسته يرستش جز او كه عزيز و حكيم است'. فرمود: جون جنين كويد: خدا به او علم اول و علم آخر دهد و مستحق آن شود 
كه روح در شب قدر از او ديدن كند. 

من كفتم: قربانت» روح همان جبرئيل نيست؟ در جواب فرمود: روح از جبرئيل بزركتر استء همانا جبرئيل از فرشتهها است 
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و روح خلق بزركوارترى است از فرشتهها عَلَيِهِمٌ السَّلامُ آيا نيست كه خدا تباركك و تعالى مىفرمايد (0 سوره قدر): «همه 


فرشتهها نازل شوند و روح هم نازل شود» 7- حسن بن راشد كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: به راستى خدا تباركك 
و تعالى جون خواهد امام را بيافريند» به فرشتهداى دستور دهد تا شربت آبى از زير عرش بركيرد و آن را به يدر آن امام بنوشاند 
وامام از آن خلق شود و جهل روز در شكم مادرش درنكك كند كه سخنى ننيوشد» سبس سخن نيوشد و جون متولد شود 
همان فرشتهداى كه آن نوشابه را بر كرفته مبعوث شود تا ميان دو ديده او بنويسد: «به كمال رسيد كلمات يرورد كارت به راستى 
و عدالتء ديك ركون كنى براى كلمات او نيست» و جون امام بيش از او دركذرد خخدا در هر شهرى براى او مناره جنان بلند 
برآرد كه به وسيله آن به كردار بندكان بنككرد و بدان خدا بر خلق خود حجت آورد. 

*- يونس بن ظبيان كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: به راستى جون خدا عز و جل خواهد از امامى, امامى بيافريند» 
فرشتهاى فرستد تا نوشابه از زير عرش بركيرد و آن را به امام دهد تا بنوشد و جهل روز در رحم بماند كه سخنى نشنود و 
سين سدق :شود و حون مادوئن او وا ينهذ ذا ان فوشقه كداتوشانة رار كرفعه بفرسكعد تاذو ازوف رامتكن تسد (وريه 
كمال رسيد كلمه 
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برورد كارت به راستى و عدالت تبديل كنندهاى براى كلمات او نيست» و جون به امر امامت قيام كند. خدا در هر شهرى 
كازةاق دافا بن ادك كه كزقان عد كان زا اق ان سكرف 

- محمد بن مروان كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: به راستى امام در شكم مادر مى شنود و جون متولد شود ميان 
دو كتفش نوشته شود: «و به كمال رسيد كلمه يرورد كارت به راستى و عدالت تبدي لكنندهاى براى كلماتش نيست واو است 
شنوا و دانا» و جون امر امامت بدو رسدء خدا برايش عمودى از نور بسازد كه به وسيله آن هر جه در هر شهرى بكنند ببيند. 

ه- اسحق بن جعفر كويد: شنيدم يدرم (امام صادق (ع) مىفرمود: جون اوصياء در شكم مادر قرار كيرند تا مدت يكك روز به 
مادر آنها يكك سستى دست دهده به مانند بيهوشى يا اكر شب باشد تا مدت يكك شب و سيس در خواب بيند كه يكك مده 
بخشى او را به يسرى بردبار» مده مىدهد واز آن شاد كردد واز خواب بيدار شود واز سمت راست خود در خانهاى كه 
هست آوازى شنود كه مى كويد: به خير آبستن شدىء سّرانجام خير دارى و خير آوردىء مزدهات باد به يسرى بردبار دانشمند» 
ودراتن خود يكك حال سبكى درك كند و سيس از آن ديككر فشارى (اتساعى خ ل) در يهلوها و شكم خود درك نكند و 
جو ثهاماه اق بيكذرد ذواخانه حسن واجتحال بصني بشتوة و حون شي ابد كة دن أن يزايد» دن خائه 
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نورى براى او عيان شود كه آن را ببيند و ديككرى جز يدر امام آن را نبيند و جون او را بزايد نشسته باشد و برايش كشايشى 
شود كه جهار زانو بيرون آيد و بجرخد روى زمين تا برابر قبله كردد هر سو كه باشد. سيس سمه بار عطسه كند و با انككشت 
برائ مك عدا اشازّت 'تمايلء شاد.و خسه شده به دنيا ايده دتدانهائ جهارمين او (كة يهلوئ 'جفت دندازهاى بيشين است) از 
بالا و يائين و دندانهاى نيش او و دو دندان دنبال آنها كه ضواحكك خوانند (زيرا هنكام خنده ظاهر شوند) بر آمده باشد و 
جلوى او نورى باشد كه جون شمش طلا بد رخشد وا تا يكك شب و روزاز دو دستش سيل طلا روان است,. و انبياء همجنين 
شيك حعو نل اكسله شو تداق مانا اوضياء اوور فقا أثاء باكنين: 

8- جميل بن درّاجٍ از جند تن اصحاب ما روايت كرده است كه آن حضرت فرموده: در باره امام سخن نكنيد» زيرا امام از 
وقتى در شكم مادر است سخن را مىشنود و جون مادر او را به زمين نهد فرشته ميان دو ديده او مىنويسد: «و به كمال رسيد 


كلمه برورد كارت به راستى و عدالت تبدي ل كنندهاى براى كلمات او نيست و او است شنوا و داناه و جون به امر امامت قيام 


كند براى او در هر شهرى منارهاى افراشته كردد كه به وسيله آن» كردار مردم را بنككرد. 

/ا- محمد بن عيسى بن عبيد كفت: من و ابن فضّال نشسته بوديم كه يونس آمد و كفت: من خدمت امام رضا (ع) رسيدم و به 
او كفتم: قربانت» مردم در باره عمود» سخن بسيار كفتهاند» كويد: به من فرمود: اى يونس رأى تو در باره آن جيست؟ نظرت 
اين است كه يكك عمود آهنى است كه براى صاحب تو برافرازند؟ عرض 
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كردم: نمى دانم» فرمود: عمود فرشتهاى است و خدا به وسيله او كردار آن شهر را به امام مى رساند. 

كوك ابق فغبال برحاست و سناو وا بوسيد و كقة: ا ارا جمدل خددايت وحيك كنات ث ميشه يراق ما حديك دوسندى 
فى أورق كه بهوسيله أن مشكل فاراهى كشاي. 

8- زراره از امام باقر (ع) كه فرمود: براى امام ده نشانه است: 

-١‏ ياكك و ختنه شده متولد كردد. 

-١‏ به كف دست بر زمين آيد و آواز خود را در وقتى كه نوزاد است به اداى شهادتين بلند كند. 

'- جنب نشود (يعنى به احتلام) 5- ديدهاش بخوابد و دلش بيدار باشد. 

ه- دهن ياوه نكند كشكوار نكند. 

#-از يشت سر خود ببيند جنانجه از بيش رو بيند. 

/ا- فضلهاش بوى مشكك دهد. 

4- زمين آن را ببلعد و موكل نهان كردنش باشد. 

4- جون زره رسول خدا (ص) را در بر كند به اندام او رسا باشد و جون ديككرى از مردم آن را بيوشد جه دراز قد جه كوتاه 
قذّء يك وجب بر قامت بلند باشد. 

-٠‏ و امام تا بميرد محدّث باشد (يعنى با فرشتههاى نامرئى مربوط و در كفتكو است و اخبار غيب را از آنها دريافت كند). 
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باب خلق بدنهاى ائمه و ارواح ائمه و قلوب آنان (ع) 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: به راستى خمدا ما را از عليين آفريده و ارواح ما را از بالاى آن آفريده و ارواح شيعيان ما را از عليين 
آفريده و ييكر آنها را از بائين آن آفريده. ازاين جهت ميان ما و آنان خويشى و نزديكى است و دلهاى آنها به سوى ما 
-١‏ محمد بن مروان كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

به راستى خدا ما را از نور عظمت خود آفريد و سيس خلق ما را مجسّم كرد از كلى مخزون و نهفته در زير عرش و آن نور را 
دراين كالبد نهاد و ما خلقى شديم در جلوه بشريت فروزان ودرخشنده و كسى را در اين خلقت ماء بهره نيستء و جان 
شيعيان ما رااز كل ما آفريد و ييكر آنها رااز كلى مخزون و نهفته در رتبه يائينتر از آن كلى كه روحشان رااز آن آفريد؛ و 
احدى را در آن خلقت مخصوص آنها بهرهاى نيست جز بيامبران» و از اين رو ما و آنها آدمى شديم و مردم ديككر جانوران دم 
آتش شدند و به سوى دوزخ 
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ميرونك. 

*- على بن رئاب حديث را تا على (ع) رسانيده كه فرمود: 

براى خدا نهرى است نشيب عرش خود و نشيبتر از آن نهر نورى است فروزان ودر دو كناره آن نهر دو روح آفريده يكى 
روح القدس و ديكرى» روح من امره؛ و به راستى براى خدا ده طينت باشد كه ينج از آنها بهشتى هستند و بنج ديكر از زمين» 
و دو بخش بهشتى و زمينى را شرح داد و سبس فرمود: هيج ييمبر و فرشتهاى (امامى خ ل) يس از او را خدا نسرشته جز آنكه 
دراو يكى ازاين دو روح را دميد, و ييغمبر رااز يكى از اين دو طينت ساخته. 

كويد: به أبو الحسن اول (امام كاظم (ع)) كفتم: سرشتن جيست؟ فرمود: آفرينش استء به جز ما خاندان كه خدا ما رااز همه 
ده طينت بهشتى و زمينى آفريده وازهر دو روح در ما دميده با هم وه جه ياكيزه است. و ديكرى از ابى الصلت روايت كرده 
كه فرمود: كل بهشت ينجكانه: 

-١‏ بهشت عدن -١‏ جِنّهُ المأوى "- جِنّهُ النعيم ؟- فردوس 8- بهشت خلد. 

و كل ينجكانه زمين: 

-١‏ مكه -1١‏ مدينه 7- كوفه *- بيت المقدس ه- حائر امام حسين (ع). 

؟- ابى حمزه ثمالى كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مىفرمود: 

به راستى خدا ما را از اعلا عليين آفريده و دل شيعيان ما را از مايه خلقت ما آفريده و تنشان را از فروتر آفريده» يس دلشان در 
هواى ما است زيرا از همان آفريده شدند كه ما آفريده شديم. 
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سيس اين آيهها را خواند 7١ -١14(‏ سوره مطففين): «نه ه ركز به راستى كتاب نيكان در عليبن استء تو ندانى كه عليين 
جيست؟ 

كتابى است نوشته كه مقربان بر آن كواهند» و دشمن ما را از سجين خلق كرده و دل ييروانشان را هم از همان ماده ستجين خلق 
كرده و تنشات را از ماده فروتر ودل آنها هوائ آثان رادارد يرا آنكه از آن آافرنده شدند. سيس اين آيه وا خواتد (لاد ة 


فقي ا اشاس كر واي كانن ا كدان هر متاميق المتمو رداك "مييق العرريكة كناب ابت نوشته). 
باب تسليم و فضيلت تسليم شوند كان 


-١‏ سدير كويد: به امام باقر (ع) كفتم: من دوستان و بيروان تو را (در كوفه) واكذاردم در حال اختلاف شديدى (در فتوى) 
كه از همديكر بيزارى مى جستند» كويد: فرمود: تو را باااين جه كار است؟ مردم سه وظيفه دارند: -١‏ شناختن امامها. 

"- تسليم و يذيرش از آنها. 

79- مراجعه به آنها در مورد اختلاف. 

1- عبد الله كاهلى كويد: امام صادق (ع) فرمود: اكر مردمى خداى يككانه و بى شريكك را بيرستند و نماز را بريا دارند و زكاةً 
را بيردازند و به حبجح خانه كعبه روند و ماه رمضان را روزه دارند و 
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سين ادر بآرء دق كد دا كتد با وسول هنذا (صن) كه ركريتن خوي يرد خلذق ان واكرددياشتد ا ايع وادن دل خورد 


٠. ىج‎ 


بكذرائلهد بةواسطة ان مشركق كروت واسيسن انق ارد را خزائد (28 سوره نساء): "وده س و كند روود كازت انماث تدارتد نا فى 


را در باره آنجه در آن ستيزه دارند حكم سازند و در دل خود كرفتكى و نكرانى از آنجه حكم كنى نداشته باشئد و به خوبى 
تسليم شوند» سيس امام صادق (ع) فرمود: بر شما باد به تسليم. 

اد ؤيد شحام كويدة به امام صادق (ح) كعم :د و ثزدها عردى استث بهثام كلين »هيبي دستورى لشفا ترسلد .جز آلكه كويد: 
من يذيرايم و ما او را (كليب يذيرا) نام نهاديم» كويد: آن حضرت به او رحمت فرستاد و سيس فرمود: ميدانيد» تسليم جيست؟ 
ما خموش مانديم و خود او فرمود: به خدا آن دل دادن است, قول خدا عز و جل است (71 سوره هود): «آن كسانى كه 
كرويدند و كار خوب كردند و دل نهادند به آستان يرورد كارشان). 

- محمد بن مسلم از امام باقر (ع) در تفسير قول خدا تبارك و تعالى ١7(‏ سوره شورى): «هر كه حسنهاى به دست آرد در آن 
برايش حُسنى افزائيم» فرمود: اقتراف حسنه تسليم شدن به ما و باور از ما و دروغ نشمردن بر ما است. 

ه- كامل تمار كويد: امام باقر (ع) فرمود: به تحقيق رستكار شدند مؤمنانء ميدانى آنان كيانند؟ من كفتم: تو داناترى» فرمود: 
به 
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تحقيق رستكار شدند مؤمنان و يذيرند كان به راستى آنها كه بيذيرند هم آنها نُجبايند» مؤمن» غريب است و خوشا بر غريبان. 
*- يحيى بن زكريا انصارى كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

هر كه را خوش آيد كه همه درجات ايمان را كامل نمايد بايد بككويد: قول وعقيده من در همه جيز قول و عقيده آل محمد 
است در آنجه نهان دارند و در آنجه آشكار كنند» در آنجه از آنها به من رسيده و در آنجه به من نرسيده. 

/- زراره يا بُريد از امام باقر (ع) كه فرمود: محققاً خحدا به امير المؤمنين در قرآن خود خصطابى دارد» كويد: كفتم: در كجاى 
قرآن؟ فرمود: در قول خود (56 سوره نساء): «واكر جنانجه آنها وقتى به خود ستم مىكردند نزد توم ىآمدند وازخدا 
آمرزش مى خواستند و رسول خدا (ص) هم براى آنها آمرزش مىخواست هر آينه خدا را بسيار توبه يذير و مهربان مىيافتند 
(20): «نه به خداى توء ايمان ندارد تا تو را در آنجه در آن ستيزه دارند حكم كنند» يعنى نسبت بدان جه در آن هم ييمان 
شدهاند كه اكر خدا محمد را ميرانيد امر امامت را نككذارند در بنى هاشم باشد «سيس در دل خود كرفتكى و ناكوارى دركك 
نكنند نسبت به حكمى كه تو صادر كنى» در باره آنها از قتل يا عفو «و به خوبى تسليم باشندا. 
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8- ابو بصير كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل ١8(‏ سوره زمر): «كسانى كه كفتارى بشنوند و بهترش را 
بيروى كنند (نا آخر آيه) آنانند كه خدا آنها را رهبرى كرده و آنانند همان خردمندان» فرمود: آنها تسليمشدههاى به آل 


محمدند آن كسانى كه جون حديث را بشنوند بر آن نيفزايند و از آن نكاهند, و جنانجه شنيدند آن را بياورند. 


باب در اينكه لازم است بر مردم» يس از انجام حج. خدمت امام آيند واز معالم دين ببرسند و ولايت و دوستى خود را به امام اعلام 
كنند. 


-١‏ فضيل از امام باقر (ع) كويد: نككاهى به مردم كرد كه دور كعبه طواف مىكردندء فرمود: در زمان جاهليت هم به همين 
وضع طواف مى كردند همانا دستور دارند كه بدان طواف كنند و سيس نزد ما بكوجند و ولايت و دوستى خود را به ما اعلام 


كنند ويارى خود راذر اخمار ما كذارند» سيس ابن آيه را خواند (8" سوره ابراهيم): «و بكردان دلهاى دم راهواه خواه 


آنان». 


-١‏ ابى عبيده كويد: شنيدم امام باقر (ع) وقتى مردم را در 
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مكه ديد و كارهاى آنها را ملاسحظه كرد. فرمود: اين كارها به مانند كارهاى دوران جاهليت است. هلا به خدا مأمور بدان 
نيستند» آنجه دستور دارند اين است كه حج را انجام دهند و به نذر خود وفا كنند و نزد ما آيند وولايت خود را به ما اظهار 
كنند و نصرت خود را در اختيار ما كذارند. 

“- سدير كويد: از امام باقر (ع) شنيدم در حالى كه او وارد مسجد الحرام مىشد و من خارج مىشدم؛ دست مرا كرفت و برابر 
كعبه ايستاد و فرمود: اى سديره همانا به مردم دستور داده شده كه بيايند به اين سنككها طواف كنند و سيس نزد ما آيند و 
ولايت خود را به ما اعلام دارند و اين است قول خدا (87 سوره طه): «و به راستى من بسيار آمرزندهام براى كسى كه باز كردد 
و بككرود و كار خوب كند و سيس رهبرى شودا. 

شن ا ان اشاو لاسيته كو كرد و كنية: يسوي ولايت ها وشرى شوهة سس كزموة اق سددايرة عن كتناتى وا كه ازدية 
خدا جلو كيرند به تو مىنمايم و نككاهى به ابى حنيفه و سفيان ثورى انداخت كه در آن روز حلقههائى در ميان مسجد الحرام 
تشكيل داده بودند و فرمود: آنانند كه سد راه دين خدايند بىرهبرى از طرف خدا و بىدليل روشن بر بيشوائى و كفتار خود. 
اكر اين خبيثها در خانه خود نشيئند» مردم بككردند و كسى را نيابند كه به آنها از طرف خدا و رسولش خبر دهد آن وقت نزد 
ما آيند واز طرف خدا تباركك و تعالى و رسولش به آنها خبر دهيم. 
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باب در اينكه امه (ع) مقامى دارند كه فرشتدها به خانه آنها در آيند و كام بر فرش آنها نهند و اخبار براى آنها آورند 


-١‏ مسمّع كردين بصرى كويد: شيوه من اين بود كه به روز و شب يكك بار بيشتر نمىخوردم و بسا كه به حساب اين كه سفره 
خانه امام صادق (ع) را بر جيدهاند و من سر سفره به آن حضرت وارد نمىشوم, اجازه ورود به آن حضرت را مىخواستم و 
جون خدمتش مىرسيدم مىفرمود: غذا بياورند و من با آن حضرت غذا (روى غذا مىخوردم) و هيج آزارى نداشت براى من 
واكر نزد ديكرى غذا روى غذا مىخوردم آسايش من سلب مىشد واز نفخ شكم خوابم نمىبرد. 

من اين حالت را نزد امام شكايت كردم و به او كزارش دادم كه اككر خدمت او روى غذا بخورم آزارى نبينم» فرمود: اى ابا 
سيار تو (در خانه ما) غذاى مردم خوبى را مىخورى كه فرستهها بالاى فرش آنها به آنها دست مىدهند و مصافحه مى كنند» 
كويد: كفتم: 

براى شما آشكار هم مىشوند؟ كويد: دست به سر يكى از كودكانش كشيد و فرمود: آنها نسبت به كودكان ما از خودمان 
مهر بان ترند. 

-١‏ حسين بن ابى العلااء از امام صادق (ع) كويد: فرمود: اى حسين- و دست به يشتىهائى زد كه در اطاق بود- دير زمانى 
اسك 
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كه فرشتهها بر اينها تكيه زدند و بسا كه ما از ير آنان برجيديم. 

*- ابى حمزه ثمالى كويد: خدمت امام على بن الحسين (ع) رسيدم و ساعتى در حياط متوقف شدم و سيس وارد اطاق 


كرديدم» ديدم امام جيزى جمع كرد و دست يشت يرده دراز كرد و آن را به كسى كه يشت يرده بود داد. 


كفتم: قربانت» اينها كه جمع مى كردى جه بود؟ فرمود: 

مقدارى از زيادى يرهاى فرشتهها است كه وقتى مىروند و ما را تنها مى كذارند جمع مى كنيم و آن رابراى كودكان خود 
رولباسى (تسبيح خ ل) مى كنيم؛ من كفتم: قربانت» آنها نزد شما مىآيند؟ 

فرمود: اى ابا حمزه؛ آنها بر يشتهاى ما با ما مزاحمت مى كنند. 

؟- على بن أبى حمزه كويد: شنيدم ابو الحسن (ع) مى فرمود: 

هيج فرشتهاى نيست كه براى امرى از طرف خدا مأمور شود و فرود آيدء جز اينكه نخست نزد امام آيد و آن دستور را به او 
عرضه كندء و محل رفت و آمد فرشتهها از طرف خدا حضور صاحب امر امامت است. 
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باب در اينكه جن نزد اثمه (ع) آيند و مسائل دين خود را يبرسند و به كارهاى آنها رسند. 


-١‏ سعد اسكاف كويد: براى كارهاى معمولى خدمت امام باقر (ع) رفتم» فرمود: شتاب مكن (من يشت در زير آفتاب) ماندم 
تا آفتاب مرا سوخت و به دنبال سايدها مى كشتم و طولى نكشيد كه جمعى بر من خارج شدند به مانند ملخهاى زرد ودر بر 
آنها جبههاى وسيع خز مانندى بود و عبادت آنها را نزار كرده بود. 

به خدا از بس خوش سيما بودند من وضع خود را فراموش كردمء و جون خدمت آن حضرت رسيدم, فرمود: من شما را در 
رنج انداختم؟ عرض كردم: آرى به خدا مرا نسبت به وضع خود به فراموشى كشيد مردمى كه به من بركذشتند كه تا كنون به 
خوش سيمائى آنان نديده بودم» همه جست يكك مرد را داشتند» كويا رنكك آنها رنكك ملخ زرد بود عبادت آنها را نزار كرده 
نواة. 

فرمود: اى سعدء آنها را ديدى؟ كفتم: آرىء فرمود: آنها برادران جن تواند» كويد: كفتم: خدمت شما مى رسند؟ فرمود: 

آرىء نزد ما آيند وازما معالم دين خود را يرسند واز حلال و حرام سؤال كنند. 

”- ابن جبل از امام صادق (ع) كويد: بر در خانه آن حضرت بوديم و قومى بر ما بيرون آمدند به مانندههاى رط (جنسى 
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از اهل سودان و هنود) كه لنكك و يوششى در برداشتندء ما از امام صادق (ع) در باره آنها يرسش كرديمء فرمود: آنان برادران 
شيعه مذهب شمايند از جن. 

“- سعد اسكاف كويد: مىرفتم خدمت امام باقر (ع) و مىخواستم اجازه ورود بككيرم و خدمت او برسمء به ناكاه ديدم شتران 
باجهازى بر دخاته ضف كشيده و ناكهان آوازهاير خاسث و سيس مردمى عمامه بر سر مائئد زُطها (سودانيها وهتدىها) 
از در خانه بيرون شدند» من خدمت امام رسيدم و كفتم: 

قربانت» امروز دير به من اجازه ورود داديد و مردمى ديدم عمامه بر سر از خانه بر من بيرون شدندء من آنها را نشناختم. 
فرمود: اى سعدء مىدانى اينها كيانند؟ كويد: كفتم: نه» فرمود: اينها برادران جن شمايند نزد ما مى آيند و از حلال و حرام و 
معالم دين خود يرسش مى كنند. 

*- سدير صيرفى كويد: امام باقر (ع) نيازمنديهائى را در مدينه به من سفارش داد و من از مدينه (به سوى مكه) روانه شدم و 
در تنككه روحاء (در سى ميلى يا جهل ميلى ميان مكه و مدينه) بر شتر خود سوار بودم كه يكك انسانى ير ويا بيجيده به نظر 


آوردم و بدو رو كردم به كمانم رسيد كه تشنه است آفتابه را به او دادم» كفت: 


نيازى بدان ندارم و او نامهاى به من داد كه مهر او هنوز تر بود» جون نككاه كردم, مهر امام باقر (ع) بود» كفتم: جه وقتى اين 
نامه را از آقايت كرفتى؟ كفت: هم اكنون و به ناكاه در نامه مطالبى بود كه 
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به من دستور داده بود و رو بركردانيدم و احدى را نزد خود نديدم» كويد: سيس امام باقر (ع) آمد و خدمتش رسيدم و كفتم: 
قربانت» مردى نامه شما را كه هنوز مهرش تر بود براى من آورد» فرمود: اى سدير» ما خدمت كارانى از جن داريم كه هر وقت 
شتاب داشته باشيم آنها را مىفرستيم. 

در روايت ديكر فرمود: ما را ييروانى است از جن جنانجه بيروانى است از انس و جون كارى را بخواهيم آنها را مىفرستيم. 
ه- حكيمه دختر موسى (امام كاظم (ع) كويد: امام رضا (ع) را ديدم در انبار هيزم ايستاده و راز مى كويد و من ديكرى را 
كفتم: اى آقايم» با كه راز مى كوئى؟ فرمود: اين عامر زهرائى است آمده از من يرسش كند و به من شكايتى دارد» كفتم: 

اى آقايم» مىخواهم كلادم او را بشنوم به من فرمود: اكأر سخن او را بشنوى يكك سال دجار تب مى شوى. كفتم: اى آقايم» 
دوست دارم كلا-مش را بشنوم؛ به من فرمود: كوش بده. كوش دادم و جيزى به مانند سوت زدن شنيدم واتا يكك سال دجار 
تب شدم. 

*- جابر از امام باقر (ع) فرمود: در اين ميان كه امير المؤمنين بر منبر بود ازدهائى از طرف يكى از درهاى مسجد ييش آمد و 
مردم آهنكك كشتن او را كردندء امير مؤمنان (ع) كس فرستاد كه دست باز داريد و آنها دست باز داشتند آن ازدها سينهسايان 
آمد تا به منبر 
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رسيد و بر آن دراز كشيد و به امير المؤمنين (ع) درود كفت و آن حضرت بدو اشارت كرد بايستد تا سخنرانى خود را به يايان 
رساند و جون سخترانى خود را به يايان رساند رو بدو كرد و فرمود: تو كيستى؟ كفت: من عمرو يسر عثمانم كه كاركزار شما 
بود بر جن و يدرم مرده و وصيت كرده خدمت شما برسم و نظر شما را بخواهم و من نزد شما آمدم, يا امير المؤمنين به من جه 
فرمائى و جه رأى دهى؟ امير المؤمنين (ع) به او فرمود: من تو را سفارش دهم به تقواى از خدا واين كه بركردى به جاى 
يدرت در ميان جن كاركزار باشى كه تو بر جنيان از طرف من نيابت دارى. 

كويد: عمرو با امير المؤمنين (ع) وداع كرد واو نائب وى است بر جنيانء من به او كفتم: قربانت» عمرو به واجب خود عمل 
مى كند و خدمت شما مىرسد؟ فرمود: آرى. 

/- نعمان بن بشير كويد: من با جابر بن يزيد جعفى هم كجاوه بودم و جون به مدينه رسيديمء خدمت امام باقر (ع) رسيد و با 
آن حضرت وداع كرد واز نزد او شاد بيرون شد تا رسيديم به اخيرجه (به وزن مصغر) و آن اول منزلى است كه از آن به سوى 
مدينه عدول م ىكنيم» روز جمعه بود و جون نماز ظهر را خوانديم و شترهاى ما از جا برخاستند به ناكاه من مرد دراز قد و 
كندم كونى را ديدم كه با او نامهاى بود و آن را به جابر داد» آن را كرفت و بوسيد و به ديدههاى خود كشيد و به ناكاه بر آن 
نوشته بود: از طرف محمد بن على به جابر بن يزيد» مداد سياهى داشت كه هنوز تر 
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بود جابر به او كفت: از جه وقت آقاى مرا ديدى؟ 


جواب داد: هم اكنون» كفت: ييش از نماز يا بعد از نماز؟ 


كفت: بعد از نمازء مهر نامه را برداشت و شروع به خواندن آن كرد تا آن را به يايان رسانيد و سيس نامه را بست و من ديكر 
اورا شاد و خندان نديدم تا به كوفه رسيد و جون وارد كوفه شديم و من شب را ككذراندم و با مداد براى احترام وى به ديدار 
او شتافتم» ديدم از در خانه بر من بيرون شد و كلوبندى از قاب استخوان به كردن دارد و بر يكك نى سوار شده و مى كويد: 
أجد منصور بن جمهور أميراً غير مأمور؛ و شعرهائى از اين قبيل مىخواند, او به روى من نكاه كرد و من به روى او نككّاه كردم 
جيزى به من نككفت و جيزى هم به او نككفتم و جون حال او را ديدم كريستم و كودكان و مردم به كرد من واو فراهم شدند و 
او هم آمد تا وارد رحبه شد (ميدان يهناورى بوده در كوفه) و با كودكان مىجرخيد و مردم هم مىكفتند: جابر بن يزيد ديوانه 
شدهء به خدا روزى نككذشت كه نامه هشام بن عبد الملكك به والى كوفه رسيد و در آن نوشته بود: 

بررسى كن مردى را كه جابر بن يزيد جعفى كويند» كردن بزن و سرش را براى من بفرستء او به همنشينان خود رو كرد و 
كفت: 

جابر بن يزيد جعفى كيست؟ كفتند: أصلحك الله مردٍ دانشمند و فاضل و حديث دانى بود و به حج رفت و ديواته شد و او 
اكنون در ميدان بزركك سوار نى است و با كودكان بازى مى كند. 

كويدة والى يخود ية كيدان ازا وفك و ديك با كود كاة ين تن سوا اسك :و بارى عى كنوه كفت حيل عندا وا كاهرا ان كدق او 
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معاف داشتء كويد: جندى نككذشت كه منصور بن جمهور به كوفه آمد و آنجه جابر مى كفت به جا آورد. 


باب در اينكه اثمه أطهار (ع) جون بر سر كار آيند به حكم داود و خاندان داود قضاوت كنند و كواه نخواهند 


١-ابى‏ عبيده حذاء كويد: در دوران امام باقر هنكامى كه وفات كرد ما شيعه جون كله بىجويان سر كردان بوديم و به سالم 
بن ابى حفصه (زيدى متعصب بود كه امام صادق او را لعن و تكفير كرد) بر خورديم. او به من كفت: اى ابى عبيده امامت 
كيست؟ 

كفتم: امامان من آل محمدند» كفت هلاكى و هلاك مى كنىء آيا من و تو از امام باقر (ع) نشنيديم كه مىفرمود: هر كه بميرد 
و بالاى سرش امامى نباشد به مردن جاهليت مرده است. 

كفتم: آرى به جان خودم و من خودم در حدود سه روز ييش ازاين خدمت امام صادق رفته بودم و معرفت آن حضرت به 
امامت به من روزى شده بود از طرف خداء و من به امام صادق (ع) كزارش دادم كه سالم به من جنين و جنان كفت فرمود: 
اى ابا عبيده امامى از ما نميرد تا به جاى خود كذارد كسى كه مانند او كار كند و به روش او برود و بدان جه او مردم را 
مى خواند بخواند اى ابا عبيده به راستى مطلب اين است كه آنجه به داود (ع) داده شد جلو 
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كير نشد از انه ةا سليمان دادثك: 

سيس فرمود: اى ابا عبيده جون قائم آل محمد (ع) قيام كند به حكم داود و سليمان قضاوت كند و كواه نخواهد. 

1- ابان كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: دنيا به يايان نرسد تا از ناد من مردى برآيد كه به روش حكمت آل داود 
قضاوت كند و كواه نخواهد, به هر كس حق واقعى او را بدهد. 

“- عمار ساباطى كويد: به امام صادق (ع) كفتم: شما اكر حكمروا شُديد جه حكمى م ىكنيد؟ فرمود: به حكم خدا و حكم 


؟- جعيد همدانى كويد: به على بن الحسين (ع) كفتم: به جه روشى شما قضاوت مى كنيد؟ فرمود: به روش قضاوت آل داود و 
كر از جيزى درمانديم روح القدس به ما مىرساند. 

ه- عمار ساباطى كويد: به امام صادق (ع) كفتم: مقام ائمه جيست؟ فرمود: جون مقام ذى القرنين و جون مقام يوشع و جون 
مقام آصف يار سليمان» كفت: به جه حكم مى كند؟ فرمود: به 
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حكم خدا و حكم آل داود و حكم آل محمد (ص) و روح القدس آن را به ما القاء مى كند و مىرساند. 


باب در اينكه سر جشمه علم از خاندان آل محمد (ص) است 


-١‏ يحيى بن عبد الله ابى الحسن صاحب الديلم كويد: از امام صادق (ع) شنيدم, در برابر جمعى از اهل كوفه كه نزد او بودند 
من الراهرة: 

شككفت ازاين مردم است كه دانش خود را همه از رسول خدا (ص) كرفتهاند و بدان عمل كردهاند و خود را رهبرى شده 
دانند و معتقدند كه خاندان او از علم او برنكرفتند» ما خاندان او هستيم و ذريّه اوه در خانههاى ما وحى نازل شده و از نزد ما 
علم به آنها رسيده؛ آيا نظر دارند كه آنها مىدانند و هدايت شدهاند و ما مىدانيم و كمراه هستيم؟ به راستى كه اين محال 
است. 

؟- حكم بن عتيبه كويد: مردى در ثعلبيه حسين بن على (ع) را ملاقات كرد و آن حضرت به سوى كربلا مىرفت» خدمت آن 
حضرت رسيد و براو سلام داد» حسين (ع) به او فرمود: تواز كدام 
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شهرى؟ كفت: از اهل كوفه هستمء فرمود: اى برادر اهل كوفه به خدا سوكند اككر در مدينه تو را مىديدم, اثر جبرئيل (جاى 
ياى او) را در خانه خود و نزول او را براى وحى به جدّم به تو مى نمودم, اى برادر اهل كوفه! مردم از نزد ما دانش را بركرفتند 


واز سر جشمه علم خاندان ما شربت علم نوشيدندء آيا آنها دانستند و ما ندانستيم؟ اين جيزى است كه شدنى نيست. 
باب در اينكه جيز حقَّى در دست مردم نيست جز آنجه از نزد ائمه (ع) بيرون آمده و هر جه از نزد آنها نباشد» باطل است 


-١‏ محمد بن مسلم كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مى فرمود: 

در نزد هيج كس حق و درستى نيست و هيج كس به درستى قضاوت نكند جز آنجه از ما خاندان بيرون شده است و جون 
كارها بر آنها يريشان مىشد خطاء از آنها بود و درست از على (ع) بود. 

-١‏ زراره كويد: من نزد امام باقر (ع) بودم» مردى از اهل كوفه از آن حضرت راجع به قول امير المؤمنين (ع) يرسيد كه: 
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ابيرسيد از من هر جه خواهيد و جيزى از من نيرسيد جز آنكه شما رااز آن خبر دهم). 

امام باقر (ع) فرمود: به راستى مطلب اين است كه هيج كس علمى ندارد جز آن كه از نزد على (ع) بيرون آمده؛ مردم هر جا 
خواهند بروند» به خدا سوكند كه علم حق و درست نيست جز از اينجا (با دست اشاره به خانه خود كرد). 


“- امام باقر (ع) به سلمة بن كهيل و حكم بن عتيبه فرمود: 


به مشرق برويد يا مغرب» علم درست به دست نياوريد جز آنجه از نزد ما خاندان بيرون آمده است. 

كا يض كريد اناد رم يدمو لاسرع روزا كد تحكو ون سني از أنيا ابحقة كدسدا عورا زه اكوا ترموف انوك لوده 
بقره): ١و‏ برخى مردمند كه مى كويند كرويديم به خدا و روز قيامت و نيستند معتقد بدان). 

به مترق وود حكو با مترف هلا بهاخد | سك اورية علم قرس نز او كتاندالن كه سجبرقل بير انها ناز كذ الست: 

ه-ابى بصير كويد: ازامام باقر (ع) يرسيدم كه كواهى زنازاده رواست؟ فرمود: نه» كفتم: حكم بن عتيبه آن را روا و نافذ 
مىداند فرمود: بار خدايا كناه اورا نيامرزء خدا به حكم نفرموده است كه (56 سوره زخرف): «به راستى كه آن قرآن ياد 
آورى براى تو 
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و قوع و اسك برد كم يه رات با جيه بة نا علم اختل تقودجز از خاتدان وسول (ص) كه جرغب ل بير آنها تاول شذه 
است. 

#- سلام بن سعيد مخزومى كويد: در اين ميان كه من نزد امام صادق (ع) نشسته بودم عاد بن كثير عابد بصريان» و ابن شريح 
فقيه و مفتى اهل مكه خدمت آن حضرت آمدند و ميمون قداح آزاد كرده امام باقر (ع) هم نزد آن حضرت بودء عتباد بن كثير 
به امام صادق عرض كرد: يا ابا عبد الله رسول خدا (ص) را در جند جامه كفن كردند؟ 

فرمود: در سه جامه دو بُرد صتحارى بافت (ضصِّ حار- به ضم- قريهاى است در يمن كه يُرد يمن را بدان نسبت مىدادند) و يكك 
جامه حبره از بُردهاى يمن و بُرد كمياب بودء كويا عتباد بن كثير از اين جواب روى در هم كشيد و آن را نيسنديد. 

امام صادق (ع) فرمود: به راستى نخله مريم (كه عيسى را در سايه آن زائيد و خطاب رسيد از آن بتكاند و بخورد) خرماى 
عجوه بود واز آسمان آمده بود وهر جه از ريشه آن روئيده بود عجوه بود (عجوه يكى از بهترين انواع خرماى مدينه است و 
بيغمبر نخله آن را كاشته) و آنجه هسته آن را از اينجا و آنجا جمع كرده كاشتند نوع ديكر بود و خرماى دقل بود. 

و جون از حضور امام بيرون شدند عاد بن كثير به ابن شريح كفت: به خدا اين مثلى كه امام صادق (ع) براى من زد نفهميدم؛ 
ابن شريح كفت: اين غلاءم (يعنى ميمون قداح) به تو خبر مىدهد زيرا او هم يرورده آنها استء عبّاد از ميمون قداح يرسيد. 
ميمون كادة: 

نفهميدى به تواجه كفتء» كفت: نه به خداء كفت: او براى خود مثلى زد و به تو خبر داد كه اواز فرزندان رسول خدا (ص) 
است و علم 
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رسول خدا (صن) 2د اولاد او اسك هر جه ازاترد اولأآد او يروة ابد فوسك اسك :و هر عاق ترد دركران باشك اذ اهجا اجا ال 


سر خاشاككها جمع شده. 
باب در آنجه وارد است كه حديث آنان سخت است و سختكير 


-١‏ امام باقر (ع) فرموده: رسول خدا (ص) فرموده: به راستى حديث آل محمد صعب است و مستصعب بدان ايمان نياورد جز 
فرشتهاى مقرب يا ييغمبرى مرسل يا بندهاى كه خدا دلش را به ايمان آزموده. 
ائحة از معديثك آل محيك (صر)نة شما رسيد و ولشين يما #رذيدى أن رافيميدك آنا بدبراشوينه ادتراول شها 


يكى از شما آنجه را تحمل ندارد و نمىتواند بفهمد باز كويند واو بككويد به خدا اين نمى شودء به خدا اين نمىشودء انكار 
همان كفر است. 

؟- امام صادق (ع) فرمود: يكك روز نزد على بن الحسين (ع) تقيه ياد آور شدء فرمود: به خدا اكر ابو ذر آنجه را در 
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دل سلمان بود مىدانست او را م ىكشت با اينكه رسول خدا (ص) آن دو را با هم برادر كرده بود» يس در باره مردم ديكر جه 
كمانى مى بريد به راستى علم و علماء دشوار و سختكير است تحمل آن را ندارد جز ييغمبر مرسل يا فرشته مقرب يا بندهاى كه 
خدا دلش را به ايمان آزموده است. 

يس فرمود: همانا سلمان از علماء است جون مردى است از ما خاندان و از اين رو او را در رديف علماء ياد كردم. 

*- امام صادق (ع) فرمود: به راستى حديث ما دشوار است و سخت كير تحمل آن را ندارد جز سينههاى روشن يا دلهاى ياكك 
و سالم يا اخلاق خوبء به راستى خدا از شيعههاى ما ييمان ولايت كرفته است جنانجه از بنى آدم بيمان ربوبيت خود را كرفته 
و فرموده: «آيا من يروردكار شما نيستم» هر كه براى ما وفا كند» خدا به او بهشت ايفاء كند و هر كه ما را دشمن دارد و حق ما 
را نبردازد در دوزخ باشد هميشه و جاويدان. 

؟- يكى از اصحاب ما كويد: به صاحب عسكر (ع) نوشتم: 

قربانت» جيست معنى قول امام صادق (ع) كه فرموده: 

«حديث ما دشوار است و متحمل آن نشود فرشته مقرب و نه ييغمبر مرسل و نه مؤمنى كه خدا دلش را به ايمان آزموده است). 
جواب آمد كه همانا معنى قول صادق (ع) اين كه «فرشته و بيغمبر و مؤمن حديث ما را تحمل نمىكنند) اينست كه فرشته آن 
تحمل لمن كنذا تارق كذ انرايد رشع د ربكن (مافوق خرى) عرض كدة يعمل 1 ارا تحن تمن كند 2 ]ل ازاابه معمر 
ديكر (ما فوق خود) 
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فحابك هزم 1نث را تحمل :لنى كيد نا ]نار بدامومع شركرى (ما قوق ضؤة) مايه ابن نبت ملعت فول حل ره . 

ه- ابى بصير كويد: امام صادق (ع) فرمود: اى ابا محمد به راستى نزد ما به خدا سرّى است از خدا و علمى است از علم خدا 
كه به خدا سوكند هيج فرشته مقرب و بيغمبر مرسل و مؤمنى كه خدا دلش را به ايمان آزموده متحمل آن نتواند شدء به خدا 
موظف نكرده است بدان خداوند احدى را جز ما و به بندكى خود نككرفته است بدان احدى را جز ما و نزد ما بعضى اسرار و 
بعضى از علم خدا است كه به ما دستور داده آن را به ديكران تبليغ كنيم از طرف خدا و ما آن رااز طرف خدا عز و جل تبليغ 
مى كنيم و براى آن محلى و اهلى و حاملى دريافت نمى كنيم كه آن را تحمل كنند و بفهمند تا خدا براى آن مردمانى را 
بيافريند از همان كلى كه محمد و خاندان و ذريّه او را آفريده و آنها را از فضل و رحمت خود جنان بسازد كه محمد و ذريّه 
او را ساخته و ما به آنها آنجه را دستور داشتيم تبليغ كرديم و آن را يذيرفتند و تحمل كردند و فهميدند و آن اسرار علم الهى 
از ما بدانها رسيد و يذيرفتند و فهميدند ونام ما را شنيدند و دل به معرفت و حديث ما دادند و كر نه نبود كه از آن آفريده 
اله رودنة سلما جنا ن كوه تله قد يدخد آن راكتكما تس كرونن واكم فيس 

سيس فرمود: به راستى خدا مردمانى را براى دوزخ آفريده و براى آتش وما دستور داشتيم به آنها تبليغ كنيم و تبليغ كرديم به 
آنها و به دل آنها نجسبيد و دلشان از آن نفرت كرد و آن را به ما بركردانيدند و متحمل آن نشدند و آن را دروغ شمردند و 
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جادوكر و دروغكوء و خدا مهر بر دل آنها نهاد و آن را از يادشان برد. و سيس زبانشان را به بعضى از بيان حق باز كرد و آن 
رابه زبان مى كويند ولى از دل باور ندارند تا بدين وسيله از اولياى خدا و أهل طاعتش دفاع شود واكر جنين نبود خدا در 
زمين خود يرستش نمىشد و ما دستور يافتيم كه از آنها نهان داريم و كتمان كنيم» شما هم نهان كنيد از آنها كه خدا دستور 
داده به صرف نظر از آن و ينهان كنيد از آنها كه خدا دستور داده به ستر و كتمان از او. 

كويلة يتن فيثك برداشع.و كرسية وو افزموة: بارهكدايا انان جمعى اتدكند آثها راهن زند كن وهر كك ما شبريكك كردان:و 
دشمن خود را بر آنها مسلط مكن نا ما را به مركك آنان داغدار كنى زيرا اكر داغ آنها را به دل ما كذارى تو هركز در زمين 


خود يرستيده نشوى و رحمت و درود فراوان بر محمد و آلش. 
باب آنجه بيغمبر در باره خير انديشى نسبت به امه مسلمين و ملازمت جمعيت آنان فرمان داده است 


-١‏ رسول خدا (ص) در مسجد خيف براى مسلمانان سخنرانى كرد فرمود: 

خُوّم كند خدا بندهاى را كه كفتار مرا بشنود و آن رادر دل جاى دهد و نكتهدارد و به كسى كه نشنيده برساند جه بسا كسى 
كه دستور بينائى و فهم با خود دارد و خود بينا وبا فهم نيمست جه بسا 
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كي كةاعطية دستورى زامه بافهسر ال موه تقل من كتد سه حير ابت كه.ول هرة سلماقن دز آنهنا دغلى روا تمن ذاره 
(كينهورزى نمى كند خ ل) (شرانكيزى نمى كند خ ل): 

-١‏ كردار ياكك و بىغرض براى خدا. 

؟- خير انديشى براى يبشوايان و رهبران مسلمين. 

#ت ويوسكةو بابذارى ووضفافت سملماناة زيرا دعوت نامعه مسلماتان قرا كيده اهن اتكدرادر وثبال انان باشيد 
(دعاى ائمه فراكيرد هر كه را در دنبال آنان باشد خ ل) (دعاى ييغمبر فراكيرد مسلمانان را و هر كه دنبال آنان باشد خ ل). 
مسلمانان همه برادرند و خونشان با هم برابر است» كوجكترين فرد مسلمان براى اجراى ييمان امان جامعه مسلمانان كوشا است 
(ييمان امان كوجكترين فرد مسلمان بر همه مسلمانان مجرى است و بايد براى اجراى آن شتاب شود خ ل). 

-١‏ يكى از مردان قرشى ساكن مكه كويد: سفيان ثورى كفت: بيا ما را ببر خدمت جعفر بن محمد (ع)» كويد: من بااو 
خدمت آن حضرت رفتيم و وقتى رسيديم كه سوار مركب خود شده بود» سفيان به آن حضرت عرض كرد: يا ابا عبد الله 
حديث خطبه رسول خدا (ص) را در مسجد خيف براى ما باز كوء فرمود: اكنون بككذار دنبال كار خود بروم جون سوار شدم. 
و جون بركشتم براى تو باز مى كُويم» عرض كرد: تو را به قرابت رسول خدا (ص) سوكند كه اين حديث را بفرمائيد براى من» 
آن حضرت بياده شد و سفيان عرض كرد: دستور بدهيد تا دوات و كاغذ براى من بياورند و آن را از زبان شما بنويسم» دوات 
و كاغذ خواست و سيس فرمود: 

دويس: 
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بشم الله الرّحُمن الرّحِيمء اين خطبه رسول خدا در مسجد خيف» خُرّم باد بندهاى كه بشنود كفتار مرا و آن را در دل جاى دهد 


و حفظ كند وبه هر كس نشنيده برساند» أيا مردم بايد حاضران به غائبان برسانند بسا كسى كه دستور بينائى و فهم با خود 


دارد و بينا و با فهم نيست (يعنى بدان معتقد نيست مانند مستشرقان خارجى كه اسلام و تاريخ آن را مىدانند ولى بدان عقيده 
ندارند) و بسا كسى كه دستور فقه را به بافهمتر از خود نقل مى كند» سه جيز است كه دل مرد مسلمان در آن دغلى روا ندارد: 
-١‏ اخلاص در كردار يراى خدا. 

سكين اللديقئ راق انمه يلمي 

واكرية حرتجياطة مبسلمائان» زرا دعو شان هرا كرزوهر كس زا كدودر شك سو انها اسع مزفتاة برادرتت وعوينان 
برابرند و آنان هم دستند بر همه ديككران» مى كوشد براى اجراى ييمان آنها كوجكترشان. 

سفيان آن را نوشت و بر آن حضرت باز خواند و امام صادق سوار شدء من و سفيان آمديم تا آن كه در ميان راه به من كفت: 
تو با خود باش و بايست تا من در اين حديث نككاهى و انديشهاى كنم, و من به او كفتم: به خدا ابا عبد الله الصادق با ذكر اين 
حديث به كردن تو حقى انداخته كه هركز از كردنت نرودء كفت: كدام حق؟ كفتم: در اين جمله كه: 

سه جيز است كه دل مسلمان در آن خيانت و دغلى روا ندارد» يكى اخلاص عمل براى خدا كه ما آن را فهميديم ولى دومى 
كه خير انديشى براى ائمه مسلمين استء اين اثمهاى كه خير انديشى آنها بر ما لازم است جه كسانند؟ معاويه بن ابى سفيان و 
يزيد بن 
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معاويه و مروان بن حكم و همه آن كسانيند كه كواهى آنان را در دست نداريم و نماز دنبال آنها نخوانيم؟ و سومى كه 
ملازمت با جماعت آنها است مقصود كدام جماعت است؟ 

مقصود جماعت مرجئه است كه مى كويند هر كه نماز هم نخواند و روزه هم نكيرد و غسل جنابت هم نكند و خانه كعبه را هم 
خراب كند و مادرش را هم بكايد به محض نام مسلمانى كه بر خود نهاده است در ايمان هم درجه جبرئيل و ميكائيل است؟ 
مقصود جماعت قدرىها است؟ كه مى كويند: آنجه خدا خواست نشد و آنجه ابليس خواست مىشود؟ 

مقصود جماعت حرورىها و خوارج است؟ كه از على بن ابى طالب (ع) بيزارند و او را كافر مى دانند؟ 

مقصود بيروان جهم است؟ كه مى كويد: ايمان همان خداشناسى است و ديكر جيزى جز آن نيست؟ 

سفيان كفت: واى بر تو در معنى اين دو جمله حديث جه مى كويند؟ 

كفتم: مى كويند مقصود از امامى كه خير انديشى براى او واجب است بر ماء على بن ابى طالب (ع) است. 

و مقصود از جماعتى كه ملازمت آنها واجب است خاندان او است. كويد: آن نامه را كرفت و دريد و سيس به من كفت: از 
آن به احدى خبر مده. 

'- امام باقر (ع) فرمود كه رسول خدا (ص) فرموده است: 

خدا عز وجل به دوستدارى از خود نككاه نكند كه در طاعت و خير انديشى امام خويش كوشا است جز آن كه او همراه ما 
است در رفيق 
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اعلى. 

*- امام صادق (ع) فرمود: هر كس به فاصله يككث وجب از جماعت مسلمانان جدائى كند رشته اسلام رااز كردن خود بر 
كنده. 

ه- فرمود: هر كه از جماعت مسلمانان جدائى كزيند و بيعت امام را بشكند و بككسلد نزد خدا عز وجل دست بريده آيد. 


باب در حقوق واجب امام بر رعيت و حق واجب رعيت بر امام (ع) 


١-ابى‏ حمزه كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم: امام جه حقّى بر مردم دارد؟ فرمود: حق وى اين است كه از او بشنوند و فرمان 
برند. 

كفتم: حق رعايا بر امام جيست؟ فرمود: ميان آنها برابر تقسيم كند و با رعيت به عدالت رفتار كند و اكر اين دو اصل ميان 
رعايا عملى باشد باكى ندارد هر كس اينجا و آنجا بزند (اين سو و آن سو 
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برود خ ل- نيازى به موافقت ديكران ندارد واز مذهبهاى مختلفه مردم باكى ندارد خ ل- از استرآ بادى). 

-١‏ محمد بن يحيى به سند خود ازابى حمزه از امام باقر (ع) همين حديث را روايت كرده جزاين كه در آخر آن كويد: 
همجنين و همجنين و همجنين و همجنين يعنى از برابر خود و يشت سر خود واز سمت راست واز سمت جيش. 

*- از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) فرمود: به واليان خود خيانت مورزيد و به رهبران خود دغلى مكنيد و به يبشوايانتان 
نادانى منمائيد» از رشته دست مبريد تا سست شويد و اعتبار حكومت خود رااز دست بدهيد يايه كارهاى خود را بر اين دستور 
نهيد واين روش را ملازمت كنيدء زيرا اكر شما به جشم خود ببينيد آنجه را ديدهاند مردههاى شما كه خلاف كردند نسبت 
بدان جه شما مدعى آنيد» هر آينه مى شتافيد و بيرون مىدويديد و مىشنيديد ولى ميان شما و آنجه آنها ديدهاند يردهايست و 
به زودى آن يرده به كنارى افتد. 

*- حنان بن سدير صيرفى كويد: من از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: خبر مركك بيغمبر را به او دادند و او تندرست بود و 
هيج دردى نداشت,ء فرمود: روح الامين آن خبر را آورد» فرمود: 

كه بيغمبر جار زد 

«الصلاةُ جامعه») 

و دستور داد همه مهاجر و انصار سلاح بركرفتند و كرد آمدند و ييمبر بر منبر برآمد و خبر مركك خود را بدانها داد و سيس 
فرمود: 
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خدا را به ياد آن كس آورم كه يس از من والى بر مسلمانان است»ء كه مبادا رحم نكند بر جماعت مسلمانان (مكر آن كه 
مهربان باشد بر جمع مسلمانان خ ل) بايد سالخورد كان و بزركان امت را احترام كذارد به ناتوانان مهر ورزد واز دانشمند آنان 
احترام كند و بدانها زيان نرساند تا آنها را خوار كند و آنها را به تهى دستى نيندازد تا از دين به در كند و در خانه خود را به 
روى آنها نبندد تا تواناى آنان ناتوانشان را ببلعد و آنان را در قشو نكشىها به سختى نراند (بسيج عمومى نكند خ ل) (همه را 
در مرزها ساخلو نكند و در آنجا نككهدارد خ ل) تا نسل امتم را قطع كند. 

سيس فرمود: من تبليغ كردم و اندرز دادم كواه باشيد, امام صادق (ع) فرمود: اين آخرين سخنى بود كه رسول خحدا (ص) بر 
منبر فرمود. 

ه- حبيب بن ابى ثابت كويد: خدمت امير المؤمنين عسل و انجير از همدان و حلوان (شهرى در كردستان بوده است در حدود 
خانقين) آوردند» آن حضرت به كدخدايان دستور داد يتيمان را حاضر كردند و آنها را بر سر خيكهاى عسل نشانيد تا بخورند 


واو با قدح آنها را ميان مردم تقسيم مى كرد. و به او عرض شد: يا امير المؤمنين براى جه يتيمان را مأمور ليسيدن در مشكها 


كرديد؟ فرمود: 

امام يدر يتيمان است و من به حساب يدرها آنها را به ليسيدن در خيكهاى عسل واداشتم. 

#- از امام صادق (ع) كه بيغمبر (ص) فرمود: من از هر مؤمنى به خودٍ او اولى هستم و على بعد از من بدو اولى و أحق است. 
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به امام صادق عرض شد: اين جه معنى دارد؟ فرمود: تفسير آن قول خود ييغمبر است كه فرموده است: 

هر كه وامى يا زن و كودكك بىسريرستى (يا آب و ملكك بىسريرستى خ ل) بجهاند بر عهده من است و هر كه مالى به جاى 
خود وانهد از آن ورثه او استء مردى كه مالى ندارد بر خود تسلط و اختيارى ندارد (صاحب اختيار خود نيست خ ل) و اختيار 
امر و نهى عيال خود را هم ندارد در صورتى كه نفقه و خرجى به آنها ندهدء ييغمبر و امير المؤمنين و امامان بعد از او را خدا 
ملزم ساخته است بدان و از اين رو نسبت به مردم از خودشان اولى و احق كرديدند» سبب اسلام عامه يهود نبود مككر اعلام اين 
موضوع از رسول خدا (ص) و آنها به سبب اين تعهد نسبت به خودشان و عيالاتشان آسوده خاطر شدند. 

/ا- امام صادق (ع) فرمود كه رسول خدا (ص) فرموده: هر آن مؤمن و مسلمانى كه بميرد و وامى به جا كذارد كه در اسراف و 
فساد نبوده باشد بر امام است كه آن را ببردازد و اكر نيرداخت كناهش بر او استء زيرا خدا تبارك و تعالى مىفرمايد (80 
سوره توبه): «همانا صدقات براى فقيران و كدايان است» (نا آخر آيه) «و كارمندان آن و براى تأليف قلوب و آزاد كردن 
بندهها و قرضداران و در راه خدا و براى ابن سبيل» قرارى است قطعى از طرف خدا و خدا دانا و حكيم است» واواز 
قرضداران است و نزد امام سهمى دارد و اكر امام آن را نككهدارد كناهش بر او است. 

8- امام باقر (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده: امامت نشايد جز براى مردى كه در او سه خصلت باشد: 
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-١‏ ورعى كهاو راازهر نافرمانى نسبت به خدا باز دارد. 

-١‏ بردبارى تا آنجا كه بر خشم خود مسلط باشد. 

'- سريرستى خوب نسبت به هر كه براو سريرست است تا آنجا كه براى آنها يدرى مهربان باشد؛ و در روايت ديككر تا براى 
رعيت جون يدرى مهربان باشد. 

9- معاويةٌ بن حكيم از محمد بن اسلم از مردى طبرستانى به نام محمد (راوى حديث) كويد: معاويه كفت: من خود يس از 
آن خود محمد طبرى را هم ديدم و به من خبر داد كه از على بن موسى (ع) شنيدم مىفرمود: بدهكار كه در راه حق و درستى 
وام كرفته تا يكك سال به او مهلت دهندء اكر وسعت يافت (كه خود مىيردازد) و كر نه امام بدهى او را از خزانه عمومى 


يرداخت مى كند. 
باب در اينكه زمين همه از امام (ع) است 


-١‏ امام باقر (ع) فرمود: ما در كتاب على يافتيم كه زمين از آن خدا است و آن را به بندكان خود كه خواهد به ارث دهد و 
سرانجام از آن يرهي زكاران استء من و خاندان من هستيم آن كسانى كه خدا زمين را به ما ارث داده (يعنى از كذشتكان) و ما 
هستيم برهي زكاران و همه زمين از آن ما استء هر كه از مسلمانان زمينى را احياء كند بايد آن را آباد دارد و خراج آن را به 
امام از 
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خاندان من ببردازد و هر جه از آن خرج خود كند حق او است و اككراز آن دست كشيد ويا آن را بائر و خراب كرد و مرد 
مسلمان د كرى ننن انوي اوراية دسة كزقث :و آناف كرد و زكله تموة اوداك اح اسيك ازا آن كدواست از أن كيده و 
آن را رها كرده واو بايد خراج آن را به امام از خاندان من بيردازد و هر جه از آن خرج بخورد حق او است تا امام قائم از 
اهل بيت من با شمشير و قدرت عيان شود و آن را تصرف كند واز خود دارد و آنها رااز آن بيرون كند جنانجه رسول خدا 
(ص) آنها را تصرف كرد و براى خود داشت,ء جز آنجه در دست شيعيان ما باشد كه امام با آنها قرار دادى بندد نسبت بدان 
جه در دست آنها است و زمين را در دست آنها واككذارد. 

"- فرمود: دنيا وهر آنجه در آن است از خدا تباركك و تعالى است و از رسول او واز ماء هر كه بر جيزى از آن دست يافت از 
خدا ببرهيزد و حق خدا را بدهد و به برادران خود احسان كند و اككر جنين نكند خدا و رسولش و ماها ازاو بيزاريم. 

"- عمر بن يزيد كويد: مسمع را در مدينه ديدار كردم» در آن سال وجهى براى امام صادق (ع) آورده بود و آن حضرت به او 
يس داده بود, به او كفتم: جرا امام صادق وجهى را كه برايش آورده بودى به تو يس داد؟ 

كويد: به من در جواب كفت: من وقتى آن وجه را خدمت آن حضرت دادم به او كزارش دادم كه: من متصدى 
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غوص (مرواريد كيرى) از درياى بحرين شدم و جهار صد هزار درهم به دست آوردم و خمس آن را كه هشتاد هزار درهم 
است براى شما آوردم و نخواستم آن را كه از آن شما است نككهدارم؛ اين حقى است كه خدا تبارك و تعالى براى شما در 
أموال”ما مقرق ساخته: 

امام فرمود: يعنى براى ما از محيط زمين و آنجه خدا از آن برآرد جز خمس نباشد؟ اى ابا سيار به راستى همه زمين از ما است 
وهر جه خدا از آن برآرد همه از ما استء من كفتم: يس همه آن مال را براى شما مىآورم. 

فرمود: اى ابا سيار ما محققاً آن را به تو حلال كرديم و تو رااز آن بهل نموديم همين مال خود را با خود بركير» هر آنجه از 
زمين در دست شيعيان ما است بر آنها حلام است تا قائم ما قيام كند و ماليات آن را از آنها بككيرد و زمين را به دست آنها 
واككذارد ولى آنجه در دست ديككران است هر آنجه از آن سودى برند بر آنها حرام است تا آن كه قائم ما قيام كند و زمين را 
از دست آنها بككيرد و آنها را خوار و تهى دست از آن به در كند. 

عمز ين يزيد كويذة ابو نيان به مخ كفت: به نظرامن الحدئ ان صاخبان املذك: و كارسدان جر مح خلال تحوود مكر آنان كه 
ائمه به آنها حلال كرده باشتد. 

؟- از ابى بصير كويد: به امام صادق (ع) كفتم: آيا زكاُ بر امام نيست؟ در ياسخ فرمود: سخن محالى كفتى اى ابا محمد تو 
نمى دانى كه همه دنيا و آخرت از آن امام است به هر جا خواهد صرف كند و به هر كه خواهد بدهد؛ از طرف خدا اين عمل 
براى او 
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رواستء اى ابا محمد امام شبى را هر كز نككذراند كه براى خدا در كردن او حقى مانده باشد كه خدايش مسئول آن داند. 

ه- يونس بن ظبيان يا معلى بن خنيس كويد: به امام صادق (ع) كفتم: شما از اين زمين جه داريد؟ لبخندى زد و فرمود: 

به راستى خدا تبارك و تعالى جبرئيلش را فرستاد و به او فرمان داد تا با انككشت بزركك خود هشت نهر در زمين ببرد كه از آنها 
است سيحان و جيحان (جيحون خ ل) كه نهر بلخ است و خشوع و آن نهر شوش است (شاش است) و مهران و آن نهر هند 


است و نيل مصر و دجله و فرات» آنجه آب خورد يا آب داده شود همه از ما است و هر جه از ما است از آن شيعيان ما است و 


دشمن مااز آن بهرهاى ندارد جز آنجه به زور ربايد و دوست ما در وسعتى يهن براز اين و اين است يعنى ميان آسمان و زمين 
سيس اين آيه را خواند (7؟” سوره اعراف): «بككو از آن كسانى است كه كرويدند در زند كانى دنيا (ولى از آنها به زور كرفته 
شده) و خالص است (براى آنها) در روز قيامت (بىزور بردن وغصب از آنها)). 

#- محمد بن ريان كويد: به امام عسكرى (ع) نوشتم: 

قربانت روايت شده كه رسول خدا (ص) از دنيا جز خمس ندارد؟ 

جواب رسيد كه دنيا و آنجه بر آن مى كردد از رسول خدا است. 
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/- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود كه خدا آدم (ع) را آفريد و دنيا را به او واكذارد وهر جه از آن آدم بوده از 
آن رسول خدا (ص) است وهر جه از آن رسول خدا است (ص) همان از آن اثمه آل محمد است (ع). 

8- امام صادق (ع) فرمود: به راستى جبرئيل با ياى خود ينج نهر را در مى آورد و زبانه آب به دنبال او بود: 

-١‏ فرات 7- دجله 7- نيل مصر 5- مهران 8- نهر بلخ هر جه را آب دهند يا از آن آب داده شود از آن امام (ع) است با درياى 
كرد دنيا. 

سرى بن ربيع كويد: ابن ابى عمير جيزى را با هشام برابر نمىدانست و از رفتن نزد او روزى خود دارى نم ى كرد و سيس از او 
قطع رابطه كرد و با او مخالفت نمود و سببش اين بود كه ابى مالك حضرمى يكى از ياوران هشام بود و ميان او و ابن ابى 
عمير در باره مسألهاى از امامت ستيزهاى شد. 

ابن ابى عمير كفت: همه دنيا از امام است يعنى ملكك او است و او بدان از آنها كه آن را در تصرف دارند اولى است. 

ابو مالك كفت: جنين نيستء املا-كك مردم از خود آنها است جز آنجه را خدا حكم كرده از امام باشد از فىء و خمس و 
غنيمت كه از امام است و آن راهم نيز خدا خود بيان كرده كه در كجا صرف كند و با آن جه كند. 
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در اين باره به نظر هشام بن حكم رضايت دادند و هشام به سود ابى مالكك بر عليه ابن ابى عمير قضاوت كرد. ابن ابى عمير 


خشم كرد و يس از آن تركك هشام نمود. 
باب روش امام در باره خودش و در خوراك و لباسش وقتى متصدى امر باشد 


-١‏ جابر عبدى كويد: امير المؤمنين (ع) فرمود: خدا مرا ييشواى خلقش كرده و بر من لازم كرده كه بر خود تنكك بككيرم ودر 
خوردن و نوشيدن و لباس مانند مستمندان باشم تا فقيران به فقر من اقتداء كنند و تسلى يابند و توانكران با ثروت خود سركشى 
-١‏ معلى بن خنيس كويد: روزى به امام صادق (ع) كفتم: 

قربانت» من آل فلان (يعنى بنى عباس) را به ياد آوردم و آن نعمتى كه دارند و با خود كفتم اكر اين رياست با شما بود ما به 
همراه شما در نعمت بوديم و زندكى خوبى داشتيم. 

فرمود: اى معلى» بسيار دور افتادى, به خدا اككر وضع جنين بود براى ما جز شبكردى و بىخوابى و بلوكك كردى و تلاش 
روزانه و يوشش جامه زبر و خوراكك سخت جيزى نبود» اين امر از ما 
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كنار شد و هركز ديدى كه بردن حقى را خدا تعالى نعمث سازد جز اين. 

"- به جند سند از امير المؤمنين (ع) راجع به احتجاج آن حضرت بر عاصم بن زياد كه عبا يوشيده و جامه نرم را از تن دور 
كرده روايت شده كه برادرش ربيع بن زياد شكايت او را به امير المؤمنين نمود و كفت: با اين روش خاندان خود را غمنده و 
فرزندان خود را اندوهناكك ساخته. 

امير المؤمنين فرمود: عاصم بن زياد را نزد من بياوريد, او را آوردند جون او را ديد روى بدو ترش كرد و به او فرمود: از 
خانواده خود شرم نكردى و به فرزندانت رحم نكردىء تو معتقدى كه خدا طيبات را براى تو حلال كرده و نخواسته تواز آنها 
برى بككيرى» تو در بيش خدا از اين زبونترى. 

آيا خدا نيست كه فرموده ١١ -٠١١(‏ سوره رحمان): «زمين را براى مردم بر نهاديم؛ در آن ميوه است و نخل صاحب غنجدها) آيا 
خدا نيست كه مىفرمايد (19 سوره رحمان): «آ ميختند دو دريا وو به هم برخوردندء ميانشان برزخى است كه به هم برنيايند» تا 
آنجا كه مى فرمايد: «از آنها لؤلؤ و مرجان بر آيد) به خدا سوكند يذيرش نعمتهاى خدا به كردار نزد او دوستتر است از 
يذيرش آنها به كفتار (يعنى به ذكر و دعا) و خدا عز و جل فرموده ١١(‏ سوره ضحى): «و اما به نعمت يرورد كارت باز كو 
كن). 

عاصم عرض كرد: يا امير المؤمنين يس جرا خود در خوراكت به طعام ناككوار و درشت اكتفاء كردى و در لباست به جامه زبر 
ودرشت؟ 

فرمود: واى بر تو به راستى خدا بر امامان عادل لازم كرده 
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خود را با مردم مستمند و ناتوان اندازه كيرند تا فقر بر درويش بىنوا جيره نككردد. عاصم بن زياد عباى موئين را افكند و جامه 
نرم در بر كرد. 

؟- حماد بن عثمان كويد: حضور امام صادق (ع) بودم كه مردى به آن حضرت كفت: اصلحك الله فرمودى كه على بن ابى 
طالب را شيوه بود كه جامه زبر و زبون در بر مى كرد ييراهن به بهاى ؟ درهم و مانند آن و ما بر تن شما جامههاى نو و برازنده 
و يّر ارزش مىبينيم؟ در ياسخ او فرمود: به راستى على بن ابى طالب آن جامه زنده را در زمانى مىيوشد كه براو زشت 
تح شهردلد واكر أفروق ماد 7ق امه را يوشند انكشت نما كوندة بي جامه هر ؤماتى همان ابت كه حجان معمول اهل آن 


باب نادر 


-١‏ ايوب بن نوح كويد: روزى من خدمت او بودم كه عطسه كرد. كفتم: قربانت امام كه عطسه كند به او جه بايد كفت؟ 
فرمود: 

أصول الكافى / ترجمه كمرداى» ج07 ص: ١86‏ 

مى كويئد: ضلى الله عليكك (ختدايث رحمت كند). 

-١‏ عمر بن زاهر كويد: مردى از امام صادق (ع) يرسيد كه به امام قائم كويند: در بر تو اى امير المؤمنين؟ فرمود: نهء اين نام را 
خدا مخصوص امير المؤمنين (ع) نموده؛ بيش از او كسى بدان ناميده نشده ويس از او هم جز كافر خود را بدان ننامد» كفتم: 


قربانثت» حكونه به أو درود كويند؟ فرهود: فى كويئد: 


(السلام عليكك يا بقيةً الله) 

» سيس اين آيه را خواند (88 سوره هود): «بقيةُ الله بهتر است براى شما اكر بوده باشيد مؤمن). 

*- احمد بن عمر كويد: از ابو الحسن (ع) يرسيدم جرا او را امير المؤمنين ناميدند؟ فرمود: براى آنكه خوراكك دانش به آنها 
مىرسانيد» فرمود: نشنيدى در قرآن است كه (56 سوره يوسف): 

«ما خوار و بار براى خاندان خود مى آوريم). 

در روايث ديكر است كه برائ آنكه آذوقه مؤمنين از نزد او فراهم شده به آنها آذوقه علم و دانش مىداد. 

- جابر كويد: به امام باقر (ع) كفتم: جرا او را أمير المؤمنين ناميدند؟ فرمود: خخدا او را ناميده و در قرآنش جنين نازل است 
(107 سوره اعراف): «و جون خدا نزاد بنى آدم را از يشت آنها بركرفت و آنها را بر خودشان كواه ساخت كه: من يرورد كار 
شما نيستم؟ محمد رسول من نيست؟ و على امير المؤمنين نيست؟)» 
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باب در آن كلجينهائى است از قرآن در باره ولايت 


-١‏ سالم حاط كويد: به امام باقر (ع) كفتم: به من خبر بده از قول خدا تباركك و تعالى (197 و 195 سوره شعراء): «فرود آورد 
آن را روح الامين بر دل تو تا از بيم دهندهها باشى 148 با زبان عربى روشن» فرمود: 

آن:ولايث امير المؤمتين اسك (ع): 

؟- امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل 1/7١(‏ سوره سباء): «به راستى ما عرضه كرديم امانت را بر آسمانها و زمين و 
كودها و از حمل آن سر باز زدند واز آن ترسيدند و انسان آن را تحمل كرد براى آن كه بسيار ستم كار و نادان است» فرمود: 
مقصود از امانت» ولايت امير المؤمنين (ع) است. 

“- امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل /١(‏ سوره انعام): «آن كسانى كه كرويدند و ايمان خود رابه ستم نيندودند) 
(دنبالش: هم آنان آسودهاند و هم آنان رهبرى شدند) فرمود: 

مقصود ايمان به آن اسث كه محمد آورده اسسث از ولايث :و ثياميخنه باشند آن .را بذيرش ولايت فلان وفلان: (و كر نه) أو 
است كه ايمان خود را به ظلم و ستم اندوه و تيره كرده است. 
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*- حسين بن نعيم صحاف كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (آيه در سوره تغاين جنين است كه: هُوَ 
الى خَلفَكمْ فَمِنْكُمْ كافِرٌ وَ مِْكمْ مُؤْمِن الآية) «برخى شما مؤمن باشيد و برخى كافر؛ فرمود: خحدا ايمان آنها را به ولايت و 
دوستى و كفر آنها را هم به محكك ولايت ما شناخته است از روزى كه ميثاق از آنها بر كرفت و آنها ذرهاى بودند در يشت 
آدم ابو البشر. 

ه- محمد بن فضيل از ابى الحسن (ع) در قول خدا عز و جل (5 سوره انسان): «وفا مى كنند به نذر» فرمود: وفا مى كنند بنذر و 
وبعال كه ان انها كرشهشده در ولايث ماها. 

#- امام باقر (ع) در قول خحدا عز و جل (88 سوره مائده): «و اكر به راستى آنها تورات و انجيل و آنجه براى آنها از طرف 
برورد كارشان فرود آمده بود بريا مىداشتند) فرمود: مقصود. ولايت است. 


/- امام باقر (ع) در تفسير قول خخدا تعالى (7 سوره شورى:): «بكو (اى محمد) از شماها مزدى نخواهم جز دوستى با ذوى 


القربى» فرمود: مقصود از آنها ائمه هستند. 

#- از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل 7١(‏ سوره احزاب): «و هر كه خدا را اطاعت كند و رسولش را (در باره 
ولايت 
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على و ولايت امامان يس از او) يس هر آينه به تحقيق به فوز بزركى رسيده)» جنين نازل شده است. 

4- محمد بن مروان از معصومين عَلَّيهِمُْ السّلامُ در قول خدا عز و جل (07 سوره احزاب): «شما را نرسد كه رسول خدا را آزار 
كنيد) فرمود: يعنى در باره على (ع) و ائمه (ع) مانند آيه (88 سوره احزاب) كه مىفرمايد: «جون كسانى نباشيد كه موسى (ع) 
را آزردند و خدا او رااز آنجه به وى نسبت دادند تبرئه كرد). 

-٠‏ على بن عبد الله كويد: مردى از او يرسيد از قول خدا تعالى ١77(‏ سوره طه): «هر كه يبروى از هدايت من كند كمراه 
نشود و ندبخت نكردد) فرمود: مقصود آين است كه هر كه معتقد به ائمه باشد و از آنها ييروئى كند واز اطاعت: انها ييرون 
نرود. 

١‏ در تفسير قول خدا تعالى: «نه سوكند به اين شهره و توئى وارد در اين شهرء و سوكند به يدر و فرزند» فرمود: مقصود از 
والد و ولد امير المؤمنين (ع) است و ائمهداى كه فرزندانش بودند. 

-١١‏ امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (50 سوره انفال): 

«و بدانيد كه آنجه بهره و غنيمت بركرفتيد» خمس آن از آن خدا است و از رسول وو از خويشان رسول» فرمود: خويشان رسول 
امير المؤمنين و ائمهاند (ع). 
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1- عبد الله بن سنان كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (180 سوره اعراف): «و از آنها كه آفريديم امتى 
باشند كه به حق رهبرى كنند و به حق داد ورزند و عدالت كنند» فرمود: 

آنان ائمه (ع) هستند. 

؟١-‏ عبد الرحمن بن كثير اززامام صادق (ع) در قول خخدا تعالى: «اواست كه نازل كرده بر تو كتاب رااز آن است آياتى 
محكمه كه آنها أمّْ الكتابند) فرمود: مقصود. امير المؤمنين و ائمه (ع) هستند «و آيات ديكرى متشابهه» فرمود: مقصود فلان و 
فلا-ن هستند «اما كسانى كه در دل كجى دارند) ييروان آن فلا-ن وفلان و دوستداران آنها «ييروى كنند آنجه را كه از آن 
متشابه باشد فتنهدجوئى جوئى و جستجوى از تأويل آن» يعنى به اميد سود آينده بيروى آنان «و نمىداند تأويلش را جز خدا و 
راسخان در علم» امير المؤمنين و ائمه (ع). 

-١‏ امام باقر (ع) در تفسير قول خدا تعالى: (11 سوره توبه): «بلكه كمان كرديد دست از شما بدارند و خدا نداند آنها را كه 
از ميان شما جهاد كردند و ديككرى را جز خدا و رسولش و مؤمنان يناهكاه خود نككرفتند» فرمود: مقصود او از مؤمنان همان 
ائمه هستند» يعنى آنها كه جز ائمه (ع) يناهكاه و دوستى در نهان ندارند. 

-١8‏ حلبى از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا تعالى (8© سوره انفال): «اكر ميل به صلح و آشتى كردند» تو هم 
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بدان ميل كن» كويد: كفتم: سلم و صلح و آشتى جيست؟ فرمود: 


دخول در امر ما أشبت: 


-١‏ زراره از امام باقر (ع) در تفسير قول خدا تعالى ٠١(‏ سوره انشقاق): «برهم برآئيد طبقهاى يس از طبقهاى» فرمود: آيا بر هم 
نيامدند اين امت يس از ييغمبر (ص) خود طبقه بعد از طبقه در كار فلان و فلان و فلان. 

- عبد الله بن جندب كويد: از ابو الحسن (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا عز و جل (07 سوره قصص): ١هر‏ آينه به تحقيق 
يبوستيم كفتار حق را براى آنان شايد ياد آور شوند» فرمود: يعنى يبوستيم امامى را به امامى و دنبال يكك ديككر قيام به امامت 
كردند براى ارشاد و هدايت مردم- مقصود اين است كه در امر امامت فترتى نيست و زمين بى حجت نماند. 

9 سلام, از امام باقر (ع) در قول خدا تعالى: (11 سوره بقره): «بككوئيد ايمان آورديم به خدا و آنجه نازل شده است به 
سوى ما) كه فرمود: همانا مقصود از اين خطاب على است و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام و يس از ايشان اين خطاب 
جارى است در باره ائمه (ع) سيس كفتار از طرف خدا بر مى كردد به وضع حال مردم كه فرموده: «اكر ايمان آورند» يعنى 
مردم «به مانند آنجه شما بدان ايمان آورديد» مقصود: على و فاطمه و حسن و حسين و ائمه عليهم السلام هستند: 

«ايس محققاً هدايت يافتند و اكر رو بر تافتند يس همانا آنان در خلاف را حقّند). 
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-٠‏ امام باقر (ع) در تفسير قول خدا تعالى: (87 سوره آل عمران): «به راستى جسبندهترين مردم به ابراهيم هر آينه آن 
كسانىاند كه ييرو او بودند و اين ييغمبر است و آن كسانى كه كرويدند) فرمود: 

مقصود: ائمه (ع) هستند و كسانى كه يبرو آنهايند. 

-١‏ مالكك جهنى كويد: به امام صادق (ع) كفتم: قول خدا عز و جل ٠١(‏ سوره انعام): «به من وحى شده است اين قرآن تا 
شما رابا آن انذار كنم و هر كه بدو برسد» فرمود: به هر كه نوبت رسد كه امامى از آل محمد (ص) باشد او به قرآن بيم دهد 
جنانجه رسول خدا (ص) بدان بيم داده است. 

7- امام باقر (ع) در تفسير قول خدا عز و جل ١١15(‏ سوره طه): «و هر آينه ييش ازاين با آدم سفارشى كرديم و آن را 
فراموش كرد و تصميمى در او نديديم) فرمود: به او سفارش كرديم در باره محمد (ص) و امامان يس از وى و آن را تركك 
كرد و تصميمى نداشت كه آنان جنين باشند و همانا اولو العزم را اولو العزم ناميدند براى آنكه به آنها در باره محمد (ص) و 
اوصياء يس از وى و خصوص در باره مهدى (ع) و روش او سفارش داده شده و آنها تصميم يافتند كه مطلب همين است و 
بدان اقرار كردهاند. 

7- امام صادق (ع) در اين آيه فرموده است: «و هر آينه به تحقيق ييش از اين به آدم سفارش كرديم» سخنانى در باره محمد 
(ص) و على و فاطمه و حسن و حسين و ائمه عليهم السلام از ذريّه آنان (يس 
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فراموش كردا به خدا همجنين بر محمد (ص) نازل شده. 

5*"- ثمالى از امام باقر (ع) كه خدا به بيغمبرش وحى كرد (57 سوره زخرف): «بجسب بدان جه به تو وحى شده است زيرا تو 
به راه راست هستى» فرمود: يعنى تو به ولايت على هستى و على همان راه راست است. 

-١‏ جابر» از امام باقر (ع) فرمود: اين آيه را جبريل بر محمد (ص) جنين نازل فرمود (40 سوره بقره): ١جه‏ بد است آنجه خود 
را بدان فروختند كه كفر ورزند از راه ستم بدان جه خدا (در باره على (ع) نازل كرده است). 

78-از جابر كه كفت: اين آيه را (71 سوره بقره): 


جبرئيل جنين نازل نموده است بر محمد كه: «اككر شما در ترديد باشيد نسبت بدان جه ما فرو فرستاديمء بر بنده خود (در باره 


على) بياوريد يكك سوره از مانند آن» (سورهاى مانند آن خ ل). 
اواك روانم سادق ع ا تارمو اوقل اين ارا امور 1ق دراه( للاسوو شاه افع ديا انها الذيق ارثا لكلاف وا 
بما تزَّنا 
امول الكافي جلي كرا ميج الى 1041 

مدقا ِما مَعَكْ) , : بعنى: «أى اهل كتاب بككرويد بدان جه فرستاديم كه مصدق همانى است كه با شما است». و نوراً مبينأء در 
أخر اانه 6لا1 سوره نساء اضتك كه وو ارلا ]ليك ورا فسا مده عي كازل كر امع لآنا كساتى كه كنات :يه شما 
دادهاند بككرويد بدان جه فرو فرستاديم ما (در باره على) نور آشكار). 
جابر از امام باقر (ع) در (28 سوره نساء): «و اكر به راستى آنها عمل كنند بدان جه يند داده شوند بدان (در باره على) هر 
آينه بهتر باشد برايشان). 
9 از امام باقر (ع) در تفسير قول خدا عز و جل 7١8(‏ سوره بقره): «أيا كسانى كه كرويديد همه و همه وارد صلح و سازش 
شويد واز كامهاى شيطان بيروى نكنيد» زيرا او براى شما دشمن آشكارى است» فرمود: مقصود ورود در ولايت و دوستى ما 
است. 
فرك مفضل بن عمر كويد به امام صادق (ع) كفتم : قول خدا عز و جل: ١8(‏ سوره اعلى): ( بلكه ب ركزينيد زندكى دنيا را» 
فرمود: مقصودء ولا-يت و دوستدارى آنها است (يعنى حاكمان جور) )١17(‏ «و آخرت بهتر و يايندهتر است)» فرمود: مقصود. 
ولايت و دوستدارى امير المؤمنين (ع) است (18 و )١19‏ «به راستى كه اين در صحف نخستين ثبت است» صحف ابراهيم و 
مون 
-١‏ جابر از امام باقر (ع) فرمود كه: مىفرمايد (/1/ سوره 
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بقره): «آيا يس هر آنككاه بياورد (محمد (ص) براى شما آنجه دلخواه شما نيست (از مولات و دوستى على (ع) شما سر بزركى 
كنيد و يكك دسته (از آل محمد) را تكذيب كنيد و يكك دسته را بكشيد. 
7- امام رضا (ع) در بيان قول خدا عز و جل فرمود ١(‏ سوره شورى): ١كران‏ آيد بر مشركين (به ولايت و دوستى على) آنجه 
بخوانى آنها را بدان (اى محمد از ولايت على (ع) در كتاب جنين رقم شده است). 
“7”- ابى بصير از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (7؟ سوره اعراف): «سياس از آن خدا است كه ما را به اين 
رهنمود وما راه نمىبرديم اككر خحدا ما را راه نمى نمود) فرمود: جون روز قيامت شود يبغمبر (ص) را خوانند به همراه امير 
المؤمنين و ائمه (ع) از فرزندانش و آنها را براى مردم بر ياى دارند و جون شيعيان آنها به بينندشان كويند: «سياس از آن خدا 
است كه ما را به اين رهنمود و ما راه نمىبرديم اككر خدا به ما راه نمى نمود) يعنى ما را راهنمائى كرد به ولايت امير المؤمنين و 
فرزندان او كه امام بودنك. 
*- عبد الله بن كثير از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا تعالى: «از جه يكك ديكر را برسندء از خبرى بزركك) فرمود: خبر 
بزركك ولايت است و يرسيدم از آن حضرت از قول خدا (55 سوره كهن): «در آنجا است ولايت براى خدا بر حق» فرمود: 
ولايت 
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امير المؤمنين (ع). 


0" امام باقر (ع) در تفسير قول خدا تعالى "١(‏ سوره روم): «روى خود را به سوى دين بدار در حالى كه خدا را يككانه دانى و 
بر آن ثابت بمانى» فرمود: مقصود از آن» ولايت است. 

#"- امام صادق (ع) در تفسير قول خدا تعالى (1؟ سوره انبياء): «ترازوهاى عدل را در روز قيامت در ميان مى كذاريم» فرمود: 
مقصود از ترازوهاى عدل بيغمبران و اوصياء هستند. 

/- مفضل بن عمر كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا تعالى ١0(‏ سوره يونس): «بياور قرآنى جز اين يا آن را 
عوض كن فرمود: 

كفتند: يا على را عوض كن. 

8" از ادريس بن عبد الله كويد: از امام صادق (ع) تفسير اين آيه را يرسيدم (57 سوره مدثر): «جه جيز شما را به دوزخ برد؟ 
(69) «كفتند: نبوديم ما از نما زكزاران)». 

فرمود: مقصود اين است كه از ييروان آن امامانى نبوديم كه خدا در باره آنها كفته ١١ -٠١١(‏ سوره واقعه): «و يبشروان يبشروء 
آنانند مقربان» تو نبينى مردم را كه در مسابقه» آن كه دنبال اسبى است كه مسابقه را برده مصلى مىنامند. در اينجا هم از 
مصلى همان معنى مقصود است كه فرموده: «نبوديم از مصلّين) يعنى نبوديم دنبال 
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بيش روان از ائمه (ع). 

9" از امام باقر (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (18 سوره جن): او حقيقت مطلب اين است كه اككر بر روش حق استوار و يا 
بر جا بودند هر آينه آب كوارا به آنها مى نوشانيديم» فرمود كه مىفرمايد دل آنها را از ايمان سرشار م ىكرديم و آن روش حق 
ولايت و دوستى على بن ابى طالب (ع) و اوصياء است. 

-*٠‏ از محمد بن مسلم كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا عز و جل 7١(‏ سوره فصلت): «آن كسانى كه كفتند 
يرورد كار ما خداست» سيس استقامت كردند» امام صادق فرمود: يعنى استقامت كردند به بيروى ائمه يكى بعد از ديكرى: 
«فرود شوند بر آنها فرشتهها كه نترسيد و اندوه نكنيد و مده كيريد به بهشتى كه به شما وعده دادند). 

١؟-‏ از ابى حمزه كويد: يرسيدم از امام باقر (ع) از قول خدا تعالى (58 سوره سبأ): «بككو (اى محمد) همانا يكانه يند را به شما 
مى دهم) فرمود: همانا به شما يند مىدهم به ولايت على (ع) اين است همان يند يككانه كه خدا تبارك و تعالى فرمايد: «همانا 
يكانه يند را به شما مى دهيم). 

7 از امام صادق (ع) در قول خدا عز و جل (177 سوره نساء): «به راستى كسانى كه ايمان آوردند و سيس كافر شدند» 
سيس ايمان 
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آوردند و باز هم كافر شدند و سيس بر كفر خود افزودند» خدا توبه يذير آنها نيست و آنها را نيامرزد» فرمود: در باره فلان و 
فلان و فلان نازل شده كه در آغاز كار اسلام به ييغمبر ايمان آوردند و جون ولايت على بر آنها يبشنهاد شد و ييغمبر فرمود: 
هر كه را من آقا و مولايم اين على آقا و مولا است كافر شدند و سيس به بيعت با على (ع) ايمان آوردند و جون ييغمبر (ص) 
وفات كرد باز هم بدان بيعت كافر شدند و به وسيله اخذ بيعت براى خود از كسانى كه با على (ع) بيعت كرده بودند به كفر 
خود افزودند» آنانند كه هيج جيزى ازايمان در آنها نماند. 

8# از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا تعالى (10 سوره محمد): «به راستى كسانى كه به عقب بركشتند يس از آن كه راه 


حق برايشان روشن شد» يعنى فلا-ن و فلان و فلان از ايمان بركشتند از نظر تركك ولايت و بيروى از على (ع) (راوى كويد) 
كفتم قول خدا تعالى (بعد از آن) كه مىفرمايد: «اين براى آنست كه كفتند به آنها كه بد داشتند آنجه را خدا فرو فرستاده 
محققاً ما شما رادر يارهاى امور فرمان بريم» يعنى جه؟ فرمود: به خدا در باره همان دو كس و بيروانشان نازل شده و آن كفتار 
خدا است عز و جل كه جبرئيل بر محمد فرود آورده است: «اين براى آنست كه كفتند به آنها كه بد دارند آنجه را (در باره 
على (ع) نازل شده محققاً ما شما را در باره امور فرمان بريم» فرمود: بنى اميه را در بيمان خود دعوت كردند كه نككذارند امر 
امامت يس از ييغمبر (ص) در ما خاندان باشد و جيزى از خمس را به ما ندهند و كفتند اكر خمس را به آنها بدهيم نياز به 
جيزى ندارند و باكى ندارند كه امامت در آنها نباشد بنى اميه كفتند 
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ما در بعضى از امور كه ندادن خمس به آل محمد باشد با شما همراه هستيم و از شما اطاعت مى كنيم و اين كه فرموده: بد 
داشتند آنجه را خدا نازل كرده مقصود از آنجه خدا نازل كرده همان فرض ولايت امير المؤمنين است بر خلقشء ابو عبيده با 
آنها بود ونويسنده آنها بود وخدا اين آيهها را فرستاد (4/ و 8١‏ سوره زخرف): 

«بلكه كارى را محكم و قطعى كردند, ما هم محكم و قطعى كنيم» يا بلكه كمان بردند ما نهان و رازشان را نمى شنويم» آرى 
رسولان ما نزد آنها است و خواهند نوشت). 

6 از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (10 سوره حج): «و هر كه وارد شود در آن به الحاد» به ستم). 

فرمود: در حق آنان نازل شده جون در خانه كعبه رفتند و ييمان و عهد بستند بر كفر خود و انكار آنجه را خدا در باره امير 
المؤمنين نازل كرده و در خانه خدا ملحد شدند به ستم كردن به رسول و ولتْشء دور باشند مردم ستمكار. 

ه*- از ابى بصير از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (19 سوره ملكك): «به زودى مىدانيد كه كيست در كمراهى 
آشكار» فرمود: مقصود اين است كه خطاب كرده و كفته: اى كروه مكذبان در خبرى كه از طرف يروردكارم به شما دادم در 
باره ولايت و امامت على (ع) و امامان يس از او به زودى مىدانيد كيست در كمراهى آشكارء همجنين نازل شده است. 

ودر تفسير قول خداى تعالى ١8(‏ سوره نساء): «و اككر دهن كجى كنيد يا رو بركردانيد» فرمود: مقصود اين است كه اكر كج 
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كنيد كار امت را و رو كردانيد از آنجه بدان دستور داريد: «به راستى خدا بدان جه مى كنيد آ كاه است). 

ودر تفسير قول خدا ١!(‏ سوره فصلت): «هر آينه بجشانيم به آن كسانى كه كافر شدند (به سبب تركك ولايت امير المؤمنين 
(ع) عذاب سختى (در دنيا) وهر آينه به آنها سا دهيم به بدترين كردارى كه از آنها سر زدها. 

#*- وليد بن صبيح از امام صادق (ع): «آن به اين است كه جون خخدا يكانه خوانده مىشد (و اهل ولايت نامبرده مى شدند) 
شما كفر مىورزيديد). 

/ا6- از امام صادق (ع) در قول خدا تعالى ١(‏ سوره معارج): 

ايرسيد سائلى از عذاب واقع (؟) بر كفار (به ولايت على ع) كه دفاع دذازندا سس قفرمو دندنة دا جين :نازل كرذهاست [نيوا 
جبرئيل بر محمد (ص). 

68- امام باقر (ع) در قول خدا تعالى (8 سوره ذاريات): 

«به راستى شما كفتار مختلفى داريد (در امر ولايت و امامت) منصرف شود از او هر كه بايد منصرف شود) فرمود: هر كه از 


ولابت منصرف شد از بهشت منصرف شده است. 
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69 از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل -١١(‏ 17 سوره بلد): 

خود را به كردنه نينداخته. جه مىدانى كردنه جيست؟ 

آزاد كردن بنده است» مقصود از «آزاد كردن بنده) ولايت امير المؤمنين (ع) است» زيرا آن است آزاد كردن بنده. 

- امام صادق (ع) در تفسير قول خدا (؟ سوره يونس): 

«مؤده بده كسانى را كه كرويدند كه يايكاه درستى نزد يرورد كار خود دارند» فرمود: مقصود ولايت امير المؤمنين (ع) است. 
١‏ از امام باقر (ع) در قول (ع) خدا تعالى (19 سوره حج): «اين دو خصم باشند كه در باره وروؤة كار غود تسيزه كردلف وس 
آن كسانى كه كافر شدند (به ولايت على (ع) جامدهائى از آتش به اندامشان بريده شود). 

7ذ- عبد الرحمن بن كثير كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا تعالى (55 سوره كهض:): «در آنجا ولا-.يت و 
ييوند از آن خدا است بر حق). 

فرمود: مقصود ولايت امير المؤمنين (ع) است. 

از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل ١8(‏ سوره بقره): ارنكك آميزى خدا اماف كدت نيت از عدا زنك 
آميزى كند) فرمود: 
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مقصود رنكك آميزى مؤمنان است با ولايت در ميثاق. 

*ه- از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (18 سوره نوح): «يرورد كار بيامرزد مرا و يدر و مادرم را و هر كه در خانه 
من در آيد با ايمان» فرمود: مقصود., ولايت استء هر كه در ولايت در آيدء در خانه ييمبران در 1 مده استء و قول خدا (*7 
سوره احزاب): «همانا خدا مىخواهد ببرد از شما يليدى را كه اهل بيت هستيد و شمارا به خوبى باكيزه كند» مقصود. ائمه 
هستند (ع) وولايت آنان» هر كه در آن در آيد در خانه ييغمبر (ص) در آمده است. 

هه- از محمد بن فضيل» كويد: به امام رضا (ع) كفتم: 

(0 سوره يونس): «بكو (اى محمد) به فضل و رحمت او بايد شاد باشند آن بهتر از آن است كه جمع مى كنندا. 

فرمود: مقصود به ولايت محمد و آل محمد است كه بهتر است از اين دنيا كه اينان جمع مى كنند. 

8ه- زيد شحام كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: ما با هم در راه بوديم و شب جمعه بود كه فرمود: قدرى قرآن بخوان» من 
خواندم (50 سوره دخان): «به راستى روز قيامت ميقات همه است (١؟)‏ روزى كه دوست به حال دوست هيج فائده ندارد و 
آنان يارى نشوند (682) جز آنكه خدايش ترحم كند). امام فرمود: به خدا ما هستيم كه خدا به ما ترحم كند و به خدا ما هستيم 
كه خدا استثناء كرد ولى ما فائده به حال آن دوستان خود داريم. 
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/ذ- از امام صادق (ع) كه فرمود: جون نازل شد (؟١‏ سوره حاقه): «و حفظ كند آن را كوش شنوا» رسول خدا (ص) فرمود: 
اى على اين كوش تو است. 

8ه- از امام باقر (ع) فرمود: جبرئيل اين آيه را (09 سوره بقره) بر محمد جنين نازل كرده است: «د كركون ساختند ستمكاران 
(بر آل محمد (ص) كفتارى را جز آن كه به آنها كفته شده بود و ما فرو فرستاديم بر آنها كه ستم كردند (بر آل محمد (ص) 


عذابى از آسمان بدان جه بودند كه فسق مى كردند). 


4- امام باقر (ع) فرمود: اين آيه را جبرئيل جنين آورده ١88(‏ سوره نساء): «به راستى آن كسانى كه (كفر ورزيدند و) ستم 
كردند (بر آل محمد حق آنها را) نباشد خدا كه بيامرزدشان و نه اين كه رهنمايدشان به راهى جز دوزخ, جاويدان تا هميشه 
در آن به مانئد و اين بر خدا آسان باشد). 

ويس از آن فرموده (21894): (أيا مردم آمده انيت براق شهما آنفرستادة ترق از سوى يزورد كازتاق (در باره ولايت على (ع) 
به او بككرويد» خوب است براى شما واكر نكرويد (به ولايت على) به راستى از آن خدا است هر جه در آسمانها و زمين). 

«*- از جابر از امام باقر (ع) فرمود: اين آيه (28 سوره نساء) جنين نازل شده است: «و اكر آنها عمل كنند بدان جه يند داده 
شوند بدان (در باره على) براى آنها بهتر است). 
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-١‏ مالكك جهنى كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 7٠١‏ سوره انعام): «اين قرآن به من وحى شله تا من بدان بيم دهم و هر كه 
برسد) فرمود: هر كه را نوبت رسد كه امام باشد از آل محمد (ص) با قرآن بيم دهد جنانجه رسول خدا (ص) بيم مىداد. 

”- راوى كويد: مردى نزد امام صادق (ع) خواند ٠١0(‏ سوره توبه): «بكو (اى محمد) كار كنيد محققاً مىبيند خدا كار شما 
راو رسولش و مؤمنان» آن حضرت فرمود: اين آيه جنين نيستء همانا آيه و المأمونون استء و مائيم آن مأمونان. 

ا#- از امام صادق (ع) فرمود كه 5١(‏ سوره حجر): اين راه على (ع) است راست مى باشد. 

#- از امام باقر (ع) كه جبرئيل اين آيه (84 سوره اسراء) را جنين آورده است: «ابا كردند بيشتر مردم نسبت به ولايت على (ع) 
جز كفزان و الاسياسىئ)انو عصرقيل :انم ابهروا (9ااسوزه كهف) حنين تازل كرده اميت رو تكو اف متح ند احنق اث رزوزد كان شها 
است در باره ولا-يت على (ع) يس هر كه خواهد ايمان آورد وهر كه خواهد كافر شود به راستى ما براى ستمكاران بر آل 
محمد دوزخ آماده كرديم). 

60 ابو الحسن (ع) در قول خدا تعالى ١6(‏ سوره جن): 

«و به راستى مساجد از آن خدا است يس نخوانيد با خدا أحدى را) فرمود: 

انها ائمه هستند. 
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8# از امام باقر (ع) در قول خدا تعالى ٠١(‏ سوره يوسف): 

بكو (اى محمد) اين راه من است مىخوانم به سوى خدا از روى بصيرت و بينائى» من خودم و هر كه بيرو من است فرمود: اين 
رسول خدا (ص) و امير المؤمنين و اوصياء بعد از آنها است (ع). 

/ا8- از سالم حناط كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (5” و 0" سوره ذاريات): «بيرون كرديم هر كه از 
مؤمنان در آن بود و نيافتيم در آن جز يكك خاندان مسلمان). 

امام باقر در ياسخ فرمود: مقصود آل محمد است كه جز آنها در آن نماند. 

68- از زراره از امام باقر (ع) در تفسير قول خدا تعالى (71 سوره ملكك): «جون او را مقرّب ديدند» سياه و زشت شد روى آن 
كسانى كه كافر شدندء و كفته شد اين است آنجه شما بوديد كه آن را مىخواستيد) فرمود: اين آيه در باره امير المؤمنين و 
اصحابش نازل شده. آنها كه كردند آنجه كردند (از غصب خلافت و ستم) و امير المؤمنين را در رشكك آورترين جايكاهها 
بينند و رويشان سياه شود و به آنها كفته شود اين است كه شما بدان ادعا داشتيد يا آن كه نام او را بر خود به ناروا كذاشتيد. 


4 از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا تعالى (“'سوره 
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بروج): «و شاهد و مشهودا فرمود: مقصود بيغمبر است و امير المؤمنين (ع). 

-٠‏ احمد بن عمر حلال كويد: از ابو الحسن (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا تعالى ( سوره اعراف): ٠يس‏ جار كشد جارجى 
ميان آنها كه لعنت خدا بر ستمكاران» فرمود: اين جارجى امير المؤمنين (ع) است. 

١/ا-‏ از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا تعالى (؟ سوره حج): «و رهنمائى شدند به كفتار خوش و رهنمائى شدند به راه 
يسنديده) فرمود: اينان حمزه و جعفر و عبيده و سلمان و ابو ذر و مقداد بن اسود و عمّارند كه رهنمائى شدند به امير المؤمنين 
(ع). ودر تفسير قول خدا (' سوره حجرات): «دوست داشتنى كرد براى شما ايمان را و آن را در دل شما آراست (مقصود امير 
المؤمنين است) و بد داشت به نظر شما كفر و فسق و نافرمانى را» مقصود أولى و دومى و سومى است. 

"لا- از ابى عبيده كه از امام باقر (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا تعالى (؟ سوره احقاف): «براى من بياوريد كتابى بيش از اين يا 
باقيمانده از علم اكر شما راست مى كوئيد» فرمود: مقصود از كتاب تورات و انجيل است و مقصود از باقيمانده علم همانا علم 
اوناع بق 'انناء: | سسة: 
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“/- از على بن جعفرء كويد: شنيدم از ابو الحسن (ع) مىفرمود: جون رسول خدا (ص) در خواب ديد كه: تيم (ابو بكر) و 
عدى (عمر) و بنو اميه به منبراو بر مىآيند» غمنده شد. يس خدا تباركك و تعالى قرآنى به او فرو فرستاد تا بدان تسليت جويد 
١١15(‏ سوره طه): «و كاهى كه به فرشتهها كفتيم براى آدم سجده كنيد» يس همه سجده كردند جز ابليس كه سرباز زدا سيبس 
خدا به او وحى كرد اى محمد من فرمان دادم و فرمانم نبردند» تو بيتابى مكن كه فرمان دهى و فرمانت نبردند در باره وصيت. 
7 از حسين بن نعيم صحاف كويد: يرسيدم از امام صادق (ع) از تفسير قول خدا (؟ سوره تغابن): «برخى از شما كافر باشند 
و برخى از شما مؤمن باشند» فرمود: خدا ايمان آنها را به موالات و دوستى ما شناخت و كفر آنها رابا آن هم سنجيد» روزى 
كه از آنها ييمان كرفت و آنها ذرهاى بودند در يشت آدم واز آن حضرت يرسيدم از تفسير قول خدا عز و جل ١7(‏ سوره 
تغابن): «فرمان بريد خدا را و فرمان بريد رسول خدا راء اكر رو كردانيد يس همانا آنجه به عهده رسول ما است ابلاغ هويدا 
است)». 

در ياسخ فرمود: هلاء به خدا كسانى كه ييش از شما بودند هلاكك نشدند و هيج هالكى به هلاكت نرسيده يبش از قيام قائم ما 
(ع) جز براى تركك ولايت ما و انكار حق او» رسول خدا (ص) از اين دنيا بيرون نرفت تا حق ما را به كردن اين مردم بار كرد و 
ثابت نمود و خدا هر كه را خواهد به راه راست رهنمايد. 

00 از على بن جعفر از برادر خود موسى (ع) در تفسير قول 
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خدا تعالى (8؟ سوره حج): «و جاه تعطيل شده و كاخ برافراشته) فرمود: 

جاه تعطيل شده امام خاموش (در حال) تقيه است و كاخ افراشته امام كويا (مبسوط اليد) است. 

8/- از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا تعالى (88 سوره زمر): «محققاً به توو آنها كه بيش از تو بودند وحى شده كه اكر 
شرك آورى عملت سرنكون شودا فرمود: يعنى اكر در ولايت شريكك بياورى جز او را (على ع) «بلكه خدا را بيرست و باش 
از شاكران» يعنى خدا را اطاعت كن و از شاكران باش كه تو را به برادرت و يسر عمت كمكك دادم. 


/الا- احمد بن عيسى كويد: امام صادق (ع) از يدرش از جدش برايم نقل كرد در تفسير قول خدا عز و جل (7/ سوره نحل): 


«مىشناسند نعمت خدا را سيس آن را انكار مى كنند) فرمود: 

جون آيه (00 سوره مائده): «همانا ولى و سريرست شما خدا است و رسولش و آن كسانى كه كرويدئدء آنها كه نماز را بريا 
دارند و زكاة را بيردازند در حالى كه در ركوعند» جمعى از اصحاب رسول خدا (ص) در مسجد مدينه كرد آمدند و به يكك 
ديكر كفتند: شما در باره اين آيه جه مى كوئيد؟ يكى كفت: اكر به اين آيه كافر شويم به آيات ديكر هم كافر شديم واكر 
بدان ايمان آورديم و بيذيريم خوار شويم؛ 
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جون كه يسر ابى طالب بر ما مسلط كردد» همه كفتند ما مىدانيم محمد در هر جه كويد راست كويد ولى ما از او ييروى كنيم 
و در باره على دستور او را اطاعت نكنيم. 

فرمود: يس از آن اين آيه نازل شد كه: «مى شناسند نعمت خدا را و سيس آن را انكار مى كنند (يعنى ولايت على بن ابى طالب 
را مىشناسند) و بيشتر آنها كافر به ولايتند). 

- سلام كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا تعالى (7© سوره فرقان): «آن كسانى كه روى زمين آرام و آهسته 
و با وقار راه مىروند» فرمود: آنها اوصياء هستند كه براى ترس از دشمن آهسته راه مىروند. 

9 از اصبغ بن نباته كه از امير المؤمنين (ع) يرسيد: از قول خدا تعالى ١(‏ سوره لقمان): «كه شكر كن براى من و براى يدر و 
مادرت» سر انجام به سوى من است). 

در ياسخ فرمود: آن والدينى كه خدا شكر آنان را واجب كرده است آنهايند كه دانش را زايند و حكومت را به ارث برند و 
مردم به طاعتشان دستور دارند» سيس خدا فرموده: «سرانجام به سوى من است» سر انجام بندهها به آستان خدا است و دليل بر 
آن همين دو والدند و سيس خدا روى سخن رابا زاده حنتمه (نام مادر عمر بن خطاب و دختر ذى الرمحين) كرده و با رفيق او 
وفرموده است به مقصد خاص و لفظ عام «اكر آن دو (عمر وابى بكر) با تو ستيزه كردند كه به من شركك آورى) ودر 
وصيت افتراء بندى و از آن كه به تو دستور اطاعتش را دادم عدول كنى «فرمانش را مبر و 
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كفتارشان را مشنو» سيس باز روى سخن را به والدين كرده و فرموده: 

«در دنيا با آنها به خوشى مصاحبت كن» مىفرمايد: فضل آنها را به مردم معرفى كن و به روش آنها دعوت كن و اين قول او 
است كه: 

«و ييروى كن روش كسى را كه به من باز كردد و سيس بركشت شما همه به من باشد). يس امام فرمود: در درجه اول به 
سوى خدا و سيس به سوى ما استء از خدا بيرهيزيد و نافرمانى والدين نكنيد» زيرا خشنوديشان خشنودى خدا و خشمشان 
خشم خدا است. 

از عمرو بن حريث كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا (76 سوره ابراهيم): «مانند درخت خوبى كه ريشهاش بر 
جا است و شاخداش در سما است» كويد: در ياسخ فرمود: رسول خدا (ص) اصل آن است و امير المؤمنين (ع) شاخه و فرعش 
امامان از نؤادشان شاخههايش و جوانههايش و دانش ائمه ميوهاش و شيعيان با ايمان بر كهايشء آيا در اين درخت جيز زيادى 
هست؟ 

كويد: كفتم: نه به خداء فرمود: به راستى جون مؤمنى متولد شود بركى در آن درخت برويد و جون مؤمنى بميرد بركى از آن 


سفتدك. 


-١‏ هشام بن حكم از امام صادق (ع) در قول خدا عز و جل ١188(‏ سوره انعام): ١اسود‏ ندهد كسى را ايمانش در صورتى كه 
بيش از آن ايمان نداشته (يعنى در ميثاق) يا در دوران ايمانش كار خير نكرده است). 

فرمود: مقصود اقرار به انبياء و اوصياء است و امير المؤمنين بالخصوص. فرمود: ايمانش سود ندهد براى آن كه سلب شود 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج27 ص: 7١0‏ 

و بىايمان از دنيا برود. 

7- در تفسير قول خدا جل وعز 81١(‏ سوره بقره): «آرى هر كه بد كردارى كند و كناهش او رافرا كيرد» فرمود: وقتى انكار 
كند امامت امير المؤمنين (ع) را «يس آنان اصحاب دوزخند و هم در آن جاويد بمانندا. 

487 ابو عبيده حذاء كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از استطاعت و كفتار مردم در باره آن شروع به ياسخ كرد واين آيه را 
خواند ١١(‏ سوره هود) «هميشه اختلاف دارند جز آنكه خدايش ترحم كند و براى آنء آنها را آفريده» اى ابا عبيده؛ مردم در 
رسيدن به حق مختلفند و همه هلاكند» كويد: كفتم: قول او: «جز آنكه ترحم كند). 

فرمود: آنان شيعههاى ما باشند كه براى رحمت خود آفريده وهمين معنى قول او است كه: «براى آن, آنها را آفريدستشان» 
مى فرمايد: آنها را آفريد براى فرمانبرى از امام رحمت كه مىفرمايد ١0(‏ سوره اعراف): «و رحمت من فرا كرفته هر جيزى 
را» مىفرمايد: 

علم امام است كه جون از علم او است هر جيزى را فرا كرفته است كه آنان شيعه ما هستند. 

سيس خدا فرموده است: «محققاً بنويسيم آن رحمت خود را براى آن كسانى كه يرهيز كنند» يعنى از ولايت و ييروى غير امام 
حق واز طاعت او سيس فرموده است ١81(‏ سوره اعراف): «دريابند او را نوشته در نزد خودشان در كتاب تورات و انجيل 
(مقصود ييغمبر (ص) است و وصى او و قائم (ع) فرمان دهد آنها را به معروف (وقتى ظهور كرد) و نهى كند آنها راااز منكر 
(منكر انكار فضل امام است و دانسته آن را رد كردن) و حلال كند بر ايشان طيبات را (يعنى فرا كرفتن علم را 
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از اهلش) و حرام كند بر آنها خبائث را (كفته مخالف را) و بنهد از دوش آنها بار سنككين را كه به دوش دارند (و اين بار 
سنكين كناهانى است كه قبل از معرفت فضل امام مرتكب بودند) و زنجيرهاى كرانى كه بر دوش داشتند (و آن همان 
كفتارشان بود نسبت به تركك فضل امام كه مأمور بدان نبودند» و جون فضل امام را شناختند و فهميدند خداوند بار سنككين را 
از دوش آنها بنهاد كه همان كناهانشان بود.» سيس نسبت آنها را بيان كرده و آنها را معرفى نموده و فرموده): «آن كسانى كه 
ايمان آوردند (يعنى به امام) و او را تأييد كردند و يارى نمودند و ييروى كردند نورى را كه همراه او فرود آمده استء آنان 
همان رستكارانند). 

يعنى آن كسانى كه از يرستش جبت و طاغوت اجتناب كردند» جبت و طاغوت فلا-ن است و فلان و فلان وعبادت ييروى 
مردم است نسبت به آنهاء باز خدا فرموده است (85 سوره زمر): 

«باز كرديد به سوى يرورد كار خود و تسليم او شويد» و سيس به آنها ياداش داده و فرموده است (28 سوره يونس): «براى آنها 
است مؤزده در زند كى دنيا و آخرت» و امام به آنها مزده دهد به قيام قائم و ظهور او و كشتن دشمنانشان و به نجات در آخرت 
ولازوة بد جيل (صى) كان دان زاست كويش رز سر حوصن 

8 از عمار ساباطى كويد: يرسيدم از امام صادق (ع) از قول خدا عز و جل (187 سوره آل عمران): «آيا يبس كسى كه بيروى 


درجاتى دارند نزد خدا» فرمود: 

آنها كه ييرو رضوان خدايند همان ائمهاند و هم آنها ميزان 
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درجات مؤمنانند» و به وسيله ولايت و شناسائى آنها از ما خدا اعمالشان را مضاعف كند و درجات بلندى براى آنها بالا برد. 
10- عمار اسدى از امام صادق (ع) فرمود در تفسير قول خدا عز و جل ٠١(‏ سوره فاطر): «به سوى او بالا مى رود سخن خوب و 
كردار شايسته كه آن را بالا برد» ولايت ما اهل بيت استء و به دست خود اشاره به سينهداش نموده و فرمود: هر كه ما را دوست 
ندارد خدا عملى از او بالا نبرد. 

67 از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (18 سوره حديد): «به شما دهد دو بهره از رحمت خود) فرمود: حسن و 
حسين باشد «و نورى براى شما مقرر سازد كه در يرتو آن راه برويد) فرمود: 

امام و رهبرى كه بدو اقتداء كنيد. 

41- از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا تعالى (87 سوره يونس): «از تو آكاهى خواهند كه آيا او حق است يعنى آنجه در 
باره على (ع) مى كوئى بكو آرى سوكند به يروردكارم به راستى كه او حق است و شما درماندهكننده نيستيد به هيج وجها. 
88 از ابان بن تغلب كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

قربانت قول خدا ١١(‏ سوره بلد): «خود را بر كردنه نيفكنده است» يعنى جه؟ فرمود: هر كه را خدا به ولا-بت و دوستى ما 
كرامى دارد 
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اواز كردنه كذشته استء ما هستيم آن كردنهاى كه هر كه خود را از آن كشاند, نجات يابد» كويد: يس خموشى كرفت 
(كرفتم) يس از آن فرمود به من: آيا سخنى افاده نكنم كه بهتر از دنيا و ما فيها است؟ كفتم: جراء قربانت بفرمائيد» فرمود: قول 
خدا (17 سوره بلد): «فكك رقبه- آزاد كردن بنده» سيس فرمود: همه مردم بندكان دوزخند» جز تو و ياران وهم مذهبانت كه 
خدا به بركت ولايت ماء شما را از دوزخ آزاد كرده است. 

تذكر: در حديث جهل و نهم اين باب شرح و تفسير اين آيه كذدشت. 

4 از امام صادق اجاكن سيل قر لمكي سر ررض اموي بقره): «به عهد من وفا كنيد) فرمود: يعنى به ولا-يت امير 
المؤمنين (ع) «تا من به عهد شما وفا كنم» يعنى بهشت را به شما بيردازم. 

از ابى بصير از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (*7 سوره مريم): «وقتى خوانده شود بر آنها آيات ما روشن و 
صريح بكويند كفار به كسانى كه مؤمن شدند كدام از دو دسته ما و شما مقام بهترى دارد و محفل آراستهترى» فرمود: رسول 
خدا (ص) قريش را به ولايت و امامت خواند و رميدند و منكر شدند و آن كسانى از قريش كه كافر شدند به ولايت به آنان 
كه ايمان به امير المؤمنين آوردند- و اقرار به ولايت او كردند و هم به ولايت ما خاندان- كفتند: كدام دسته از ما و شما مقام 
بهتر و محفل آراستهترى دارد؟ 

براى سرزنش به آنهاء خدا در جواب آنها فرمود (؟// سوره مريم): 

«جه بسيار قرنها يبش از آنها بود كه هلاكك كرديم از امتهاى كذشته كه 
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آنها اثاث و نمود بهترى در زندكّى خود داشتند). 


من كفتم قول خدا (0/0): «هر كه در كمراهى باشد خداى بخشاينده به او مدد خوبى در زندكَى مىدهد) يعنى جه؟ فرمود: 
همه آنها در كمراهى بودندء ايمان به ولايت امير المؤمنين و ولايت ما نداشتند و كمراه و كمراهكننده بودند و به اين ضلالت و 
سركشى آنها مىرسيد تا مىمردند و خحدا «آنها راابه بدترين جايكاه و سست ترين وضع قشون مى كشانيد» كويد: كفتم قول 
خدا (0/2: (تا آنكاه كه ببينند آنجه به آنها وعده شده اسث به خوبى بدانئد كيست آن كه جايككاه بدتر و لشكر ناتوان ترى 
دارد» (يعنى جه؟) فرمود: اما اين كه مى فرمايد تا ببينند آنجه به آنها وعده شده استء. مقصود خروج و ظهور امام قائم است كه 
به ساعت از آن تعبير شده به خوبى آن روز را بدانند و بفهمند آنجه را از طرف خدا به دست امام قائم بر آنها فرود آ.يد و اين 
است قول خدا كه: «كيست كه جايكاه بدترى دارد يعنى نزد امام قائم و لشكر ناتوانترى دارد» كفتم: قول خدا (0/2: (و 
بيفزايد خدا به راهنمائى هدايت يافتكان) فرمود: خدا در آن روز رهنمائى به رهنمائى آنها بيفزايد براى ييروى از امام قائم جون 
او را رد نكند و منكر نشوند. كفتم قول خدا (410): «اخختيار شفاعت ندارد مككر كسى كه نزد خداى رحمان عهدى بسته) فرمود: 
يعنى مكر آن كسى كه به وسيله ولايت امير المؤمنين (ع) و ائمه (ع) براى خدا دين دارى كرده استء اين عهد معتبر نزد خداء 
كويد: كفتم قول خدا (48): «به راستى كسانى كه كرويدند و كار شايسته كردند خدا به زودى برايشان دوستى مقرر سازدا 
فرمود: ولا-يت امير المؤمنين است آن (ودّى) كه خدا تعالى فرموده استء كفتم قول خدا (917): ايس همانا آن را به زبانت 
آسان كرديم تا بدان مده بدهى يرهي زكاران را و بيم دهى مردمى لجباز و سرسخت 
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را» فرمود: همانا آن را به زبان وى آسان كرد وقتى امير المؤمنين را به امامت نصب كرد و مؤمنان را بدان مده داد و كافران را 
بدان بيم داد و آنهايند كه خدايشان در كتاب خود قرآن لجباز و سرسخت خوانده است يعنى كفارند. 

كويد: يرسيدم او را از قول خدا (* سوره يس): «تا بيم دهى مردمى را كه بيم داده نشده است يدرانشان و آنان غافلند» فرمود: 
تا بيم دهى مردمى را كه تو در ميان آنها هستى جنانجه بيم داده شدند يدرانشان و آنان در غفلت به سر بردند از خدا و رسول 
خدا وار ته نخدا 

(0 سوره يس): «هر آينه ثابت شد آن كفته (كه فرمود: هر آينه دوزخ را از آنها ير كنم) بر بيشتر آنان (از كسانى كه اعتراف 
نكنند به ولايت امير المؤمنين (ع) و ائمه بعد ازاو) يس آنها ايمان ندارند (به امامت امير المؤمنين و اوصياء بعد از او جون اقرار 
نكردند به ولايت كيفر آنها همان است كه خدا ياد كرده است)). 

(8 سوره يس): ابه راستى بككذاريم در كردنشان عُلهائى كه نا بزنخ آنها برسد (و نتوانند سر خود را به زير اندازند) و آنان سر 
به هوا و جشم بسته بمانند (در آتش دوزخ)) سيبس خدا فرمود (4): ١و‏ بسازيم جلوى آنها سدّى ودر يشت سر آنها سدّ ديكر 
(بلند) و آنان را در ميان (دو سد) فرو كيريم كه جايى را نبينند» براى كيفرشان در مجازات اينكه انكار كردند ولايت امير 
المؤمنين (ع) و امامان بعد از او راء اين در دنيا است و آخرت در آ تش دوزخ سر به هوا و جشم بسته باشندا. 

سيس فرمود: اى محمد )٠١(‏ «برابر است براى آنها كه بيمشان بدهى يا بيمشان ندهىء آنها ايمان نياورند (به خدا و به ولايت 
على و امامانى كه بعد از او خواهند بود)). 
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سيس فرمود :)1١(‏ «همانا تو بيم مؤثر دهى كسانى را كه بيروى كنند از ذكر (يعنى امير المؤمنين) و بترسند از خداى رحمان 
در نهانى» مده ده به آنها (اى محمد) به آمرزش و مزد كرامى و ارجمند). 


-١‏ محمد بن فضل كويد: از ابو الحسن الماضى (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (8 سوره صن): «مى خواهند نور خدا را با 


يف دهان خود خاموش كنند)» در جواب فرمود: يعنى مىخواهند ولا-يت امير المؤمنين را با يف دهان خود خاموش كنند. 
كفتم: «و خدا اتمامكننده نور خود است» فرمود: خدا امامت را به اتمام رساند. 

براى قول او عز و جل (8 سوره تغاين): «آن كسانى كه كرويدند به خدا و رسولش و نورى كه فرو فرستاديم» نورء همان امام 
استء (9 سوره تغاين): «او است آن كه فرستاده رسول خود را به رهبرى و كيش درست)» فرمود: يعنى او است كه به رسول 
خود فرمان داده براى ولا-يت و امامت وصى او و ولا-يت همان كيش حق استء كفتم: «تا او را بر همه دينها ييروز كند) 
فرمود: در وقت ظهور امام قائم او را بر همه دينها ييروز كندء فرمود: خحدا مىفرمايد: «و خدا اتمامكننده نور خود است (كه 
ولايت امام قائم باشد) و كر جه كافران را بد آيد (از ولايت على ع)) كفتم: اين نازل شده است؟ فرمود: 

آرىء اين حرف نازل است و اما آن ديكرى تأويل است. 

من كفتم ("' سوره منافقون): «اين براى آن است كه ايمان آوردند و سيس كافر شدند» فرمود: خدا تباركك و تعالى هر كس را 
كه در ولايت وصى از بييغمبرش ييروى نكرده منافق ناميده و هر كه امامت وصى او را انكار كرده جون منكر خود محمد مقرر 
كرده و در باره آن قرآن نازل كرده و فرموده: اى محمد «وقتى منافقان 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج27 ص: 779 

(نسبت به ولايت وصيت) نزد تو آمدند و كفتند (ما كواهيم كه تو به راستى رسول خدائى) و خدا مىداند تو محققاً رسول 
اوئى و هم خدا كواه است كه منافقان (به ولايت على هر آينه دروغكويند)- آيه ؟: 

«ب ركرفتند سوكند دروغين خود را (رويوش بر نفاق خود) و جل وكيرى كردند از راه خداء (راه خدا همان وصى بود) به راستى 
كه آنان بدرفتارى كردند در آنجه به عمل مى آوردند)»- آيه “: «اين براى آن است كه آنها كرويدند (به رسالت تو) و كافر 
شدند (به ولايت وصيت و خدا) مهر نهاد بر دلشان و آنها نمىفهمند» كفتم: معنى لا يفقهون جيست؟ فرمود: 

يعنق تحقيقت نيوت كوءرأ عل ثم ى كندد: كفقم (إه سوزة منافقرن): 

«و جون به آنها كفته شود بيائيد تا رسول خدا براى شما آمرزش خواهد (فرمود: يعنى وقتى به آنها كفته شود بر كرديد به 
اعتراف به ولايت على (ع) تا بيغمبر براى شما آمرزش خواهد از كناهانتان) سر بركردانند خدا فرموده و باز بينى كه جلو كيرى 
مىكنند (از ولايت على) و آنان سر بز ركى كنند» بر آن حضرتء سيبس خدا رشته سخن را به معرفى آنان كشانده و فرموده- 
آنه براي انها براي انمسق كلاثو (ائ تغمير) امرازه حعواهئ دير اشاق نا امرززكن تكواهئ برامشاةهر كر كندا ]نها وا تيامودة 
زيرا خدا مردم فاسق را رهنمائى نكند» مىفرمايد: آنها كه به وصيت ستم كردند. 

من كفتم 7١(‏ سوره ملكث): «آيا يبس كسى كه به رو در افتاده راه مىرود برتر است يا كسى كه درست بر سر يا راه مىرود و 
در راه راست است» فرمود: خدا در اينجا مكل زده است براى هر كه از ولايت على روكردان است به كسى كه به رو در افتاده و 
به كار خود كم استء و قرار داده هر كه ييروى على كند جون كسى است كه بر يا ايستاده و در راه راست استء راه راست 
همان امير المؤمنين است. 
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كويد: كفتم (50 سوره حاقه): «به راستى كه آن كفتار رسول ارجمندى است» فرمود: يعنى كفته جبرئيل است از طرف خدا در 
باره ولايت على (ع). 

كويد: كفتم (61): «نيست آن كفته شاعر جه بسيار كم از شما ايمان مى آوريد) در ياسخ فرمود كه: كفتند محمد دروغ بندد به 


يرورد كارش» خدا او را بدين حكم در باره على دستور نداده است و خدا در اين باره قرآنى فرستاد و فرمود: به راستى ولايت 


على (67): «نزول حكمى است از طرف يروردكّار عالميان» (6): «اكر به ما بندد (محمد) يكى از كفتدها را» (68): «هر آينه 
دست راستش را محكم بكيريم) (52): «به راستى (ولا-يت على) هر آينه يادكارى است براى متقيان» (براى جهانيان- 
دانشمندان خ ل) (68): «به راستى ما مىدانيم از شما ايت مكدان بيغمبر) (59): «و به راستى كه (على ع) مايه افسوس 
است بر كافران» :)6٠0(‏ «و به راستى كه (ولا-يت او) هر آينه حق اليقين است» :)0١(‏ ٠ايس‏ تسبيح بكو (اى محمد) به نام 
يرورد كارت كه بزركك است» مىفرمايد: شكر كن براى يرورد كارت كه اين فضل را به تو داده. 

كفتم: قول خدا (17 سوره جن): «جون فرياد رهنمائى را شنيديم بدان كرويديم» فرمود: رهنمائى همان ولايت استء يعنى 
ايمان آورديم به مولاى خود وهر كه به مولاى خود ايمان آرد «يس نترسد از كاستى و زبونى» (ميان دو جمله مذكوره از آيه 
١فْمَنْ‏ يؤْمِنْ برَيّها در قرآن وارد است كه امام آن را به ولا-يت تفسير كرده با تغيير عبارت براى آنكه هر كه به ولا-يت معتقد 
نيست به خدا معتقد نيست جون ولايت شرط ايمان است و ممكن است منظور از كلمه رب اعم از خدا 
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و رسول و امام باشد جون همه مراتب يرورنده بشرند) من كفتم: اين عبارت نازل شده؟ فرمود: نه» اين تأويل است. 

كفتم: قول خدا ١١(‏ سوره جن): «در اختيار ندارم براى شما نه زيان را و نه رهبرى را» فرمود: رسول خدا (ص) مردم را به 
ولا-يت على (ع) دعوت كردء قريش كرد او فراهم شدند و كفتند: يا محمدء ما را از آن معاف دار» رسول خحدا (ص) فرمود: 
اين كار با خدا استء با من نيستء او را متهم ساختند و بيرون تاختند و خدا اين آيه را نازل كرد كه: 

«به راستى من براى شما نه اختيار زيان و نه رهبرى به دلخواه ندارم) (27): «بككو به راستى هركز كسى مرا در برابر خحدا يناه 
نتواند داد (اكر نافرمانى او كنم) و هركز در برابر او ملجئى نيابم جز اين كه بايد برسانم از طرف او و بيغامهايش را بككويم) در 
باره على (ع)» كفتم: اين نازل شده؟ فرمود: آرى» سيس براى تأكيد» خدا فرمود: «هر كه نافرمانى كند خدا و رسول را (در باره 
ولايت على) به راستى از آن او است دوزخ كه در آن جاويد بمانند تا هميشه). 

كفتم (75): «تا وقتى ببينند آنجه را وعده شده است به خوبى بدانند كيست كه ياورش ناتوانتر است و شماره لشكرش كمترا 
فرمود: 

مقصود از آن امام قائم است و انصارش. 

كفتم (9 سوره مزمل): «شكيبا باش بر آنجه مى كويند (فرمود: 

يعنى آنجه در باره تو مى كويند) و به خوبى آنها را تركك كن و از آنها جدا شوا. 

آيه :٠١‏ «و واكذار مرا (اى محمد) با مكذّبان (به وصيت) كه نعمت بارهاند و اندكى به آنها فرصت بده» كفتم: اين نازل شده؟ 
فرمود: 

أرق 
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من كفتم 8١(‏ سوره مدثر): «تا يقين جويند آن كسانى كه به آنها كتاب داده شده) فرمود: يعنى يقين كنند كه خدا و رسولش 
ووصيئ او حق است. 

كفتم: «و بيفزايد آن كسانى كه ايمان دارند به ايمان خودشان» فرمود: ايمانشان به ولايت وصى بيفزايد. 

كفتم: «و ترديد به خود راه ندهند آن كسانى كه اهل كتابند و مؤمنين» فرمود: يعنى نسبت به ولايت على (ع). 

كفتم: اين ترديد و شكك جيست؟ 


فرمود: مقصود از آن اهل كتاب و مؤمنان است كه خدا آنها را ياد كرده» يس فرمود: براى آن كه در ولايت شكك نكنند. 
كفتم: «و نيست (آن دوزخ يا شماره خازنان آن يا اين سوره- از بيضاوى) جز ياد آورى براى بشرا. 

فرمود: آرى مقصود از آن ولايت على (ع) است. 

كفتم (0"): «به راستى آن يكى از كرفتارىهاى بزركك است». 

فرمود: مقصود ولايت است (كه بزركترين مشكل و كرفتارى در اسلام بوده و تا كنون هم هست). 

كفتم (/0): «براى هر كدام از شماها كه بخواهد بيش آيد يا يس رودا فرمود: يعنى هر كه به سوى ولا-يت ما بيش آمد از 
دوزخ يس افتاد و هر كه از ولايت ما يس افتاد به دوزخ ييش افتاد. 

كفتم (0*9: «جز اصحاب يمين» فرمود: به خدا سو كند آنان شيعيان ما هستند. 

كفتم ("67): «نبوديم ما از نمازكزاران» فرمود: يعنى ما دوستدار وصى محمد نبوديم و نه اوصياء بعد از او و به آنها صلوات 
نمىفرستادند. 
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كفتم (69): «جه شده است كه آنها از ياد آورى به حق روكردانند» فرمود: يعنى از ولايت روكردانند. 

كفتم (05): «نه هركزء به راستى آن ياد آورى است)» فرمود: 

يعنى ولايت. 

كفتم (7 سوره انسان): «به نذر وفا مى كنند» فرمود: يعنى وفا مى كنند براى خدا به بيمانى كه در ميثاق از آنها در باره ولايت ما 
كرفته است. 

كفتم (77 سوره انسان): «به راستى ما فرو فرستاديم بر تو قرآن را فرو فرستادنى» فرمود: يعنى فرو فرستادنى نسبت به ولايت 
على (ع). 

كفتم: اين نازل شده است؟ فرمود: آرى از روى تأويل و علم به باطن قرآن. 

كفتم (1): «به راستى اين ياد آورى است» فرمود: مقصود ولايت است. 

كفتم (1): «در آورد هر كه را خواهد در رحمت خودا فرمود: 

يعنى در آورد او را در ولا-يت ما (كه وسيله دريافت همه رحمتهاى ظاهره و باطنه است) فرمود: «و براى ستمكاران عذاب 
دردناكى آماده سازد» ندانى كه خدا مىفرمايد (86 سوره بقره): «به ما ستم نكردند ولى به خودشان ستم كردند» فرمود: خدا 
عزيزتر و منيع تراست از اينكه ستم شود يا به خود ستم نسبت دهد ولى خدا ما را به خود آويخت و ستم برما را ستم به خود 
دانست و ولايت ما را ولايت خود شناخت و سبس دراين باره به بيغمبرش قرآنى هم فرو فرستاد و فرمود ١14(‏ سوره نحل): او 
ما بدانها ستم نكرديم ولى خودشان بودند كه به خودشان ستم 
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كردند» كفتم: اين نازل شده است؟ فرمود: آرى. 

كفتم (10 سوره مرسلات): «واى در آن روز بر مككدّبان» فرمود: خدا فرمايد واى بر مكذبان اى محمد نسبت بدان جه به تو 
وحى كردم از ولايت على بن ابى طالب. 

آيه 18: «آيا هلاكك نكرديم اولين را»- آيه :١1/‏ «سيس به دنبال آنها آورديم آخرين را فرمود: اولين آن كسانيند كه تكذيب 


كردند رسولان را در باره طاعت از اوصياء. 


آيه 18: «همجنين عمل كنيم با مجرمان) فرمود: كسى كه جرمى مرتكب شود نسبت به آل محمد و نسبت به وصى او مرتكب 
شود آنجه را مرتكب شد. 

كفتم (آيه :)©١‏ «به راستى برهي زكاران» (در زير سايه و كنار جشمدها باشند)» فرمود: مقصود ما هستيم و شيعيان ماء جز ما 
كسى بر كيش ابراهيم نباشد» و مردم ديككر از آن بيزارند. 

كفتم (” سوره نبأ): «روزى كه بياخيزد روح و فرشتهها در يكك صف ودم نزنند» (جز كسى كه خدا به او اجازه دهد واو هم 
سخن درست بككويد) فرمود: ما هستيم كه در روز قيامت به آنان اجازه سخن كفتن داده شود و ما درست كوئيم. 

كفتم: جون لب به سخن كشائيد جه مىفرمائيد؟ فرمود: 

يرورد كار خود را تمجيد كنيم و بر بيغمبر خود صلوات فرستيم و براى شيعيان خود شفاعت كنيم و خدا ما را رد نكند. 

كفتم (/سوره مطففين): «نه هر كزء به راستى كتاب فاجران در سجين است)» فرمود: مقصود آن كسانى باشند كه در حق ائمه 
نابكارى كردند و به آنان تجاوز نمودند. 

من كفتم ١8(‏ سوره مطففين): «سيس به آنها كفته شود اين است 
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كه شما نسبت بدان تكذيب كرديد» فرمود: يعنى امير المؤمنين (ع)» كفتم: اين نازل شده است؟ فرمود: آرى 97- از أبى بصير 
از امام صادق (ع) در قول خدا عز و جل ١75(‏ سوره طه): «و هر كه رو بر كرداند ازذكر من يس به راستى از آن او است 
تنكى معيشت)» فرمود: مقصود از ذكر ولايت امير المؤمنين (ع) است. 

كفتم (137): «و محشور كنيم او را در روز قيامت كور). 

فرمود: يعنى در آخرت نابينا است و در دنيا كور دل و نفهم است نسبت به ولايت امير المؤمنين» فرمود: او در قيامت سر كردان 
است و مى كويد (1370): «جرا مرا نابينا محشور كردى با اين كه من بينا بودم» در جواب فرمايد (1378): «همجنين آيات ما براى 
تو آمدند و آنها را به دست فراموشى سيردى» فرمود: مقصود از آيات ائمه (ع) هستندء «آنها را فراموش كردى و همجنان 
امروز تو فراموش شدى» يعنى تو آيات را تركك كفتى و امروز در دوزخ واككذار شوى جنانجه واكذاردى ائمه (ع) را و فرمان 
آنها را نبردى و به كفتارشان كوش نكردى. 

كفتم (011): «و همجنين به سزا رسانيم كسى را كه از حد به در شده و نككرويده است به آيات يرورد كارش و هر آينه عذاب 
آخرت سختتر و يايندهتر است» فرمود: يعنى هر كه ديكرى را در ولايت به امير المؤمنين (ع) شريكك كرده است و نكرويده 
به آيات يرورد كارش. و ائمه (ع) را از راه عناد تركك كرده و از آثار و اخبارشان ييروى نكرده و آنها را دوست نداشته است. 
كفتم (14 سوره شورى): «خدا لطف دارد به بندكانش» روزى دهد هر كه را خواهد» فرمود: مقصود ولا-يت امير المؤمنين 
است. 
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كفتم (30): «هر كه خواهد كشت و كار آخرت را (فرمود: 

يعنى امير المؤمنين (ع) و ائمه بعد از او را) بيفزائيم برايش در كشت او (فرمود: در معرفت او بيفزائيم» و فرمود: بهره خود رااز 
دولت ائمه دريافت كند) و هر كه كشت و كار دنيا را خواهد به اواز آن بدهيم و براى او در آخرت بهرهاى نيست» فرمود: 


يعنى براى او در دولت حق با امام قائم (ع) بهرهداى نيست. 


باب كلجينها و كلياتى از روايات در باره ولايت 


-١‏ از بكير بن أعين» كفت: امام باقر (ع) بارها مىفرمود: 

كه خدا ييمان ولايت ما رااز شيعههاى ما در روزى كرفته كه در آن روز از ذرهدها ييمان كرفته است و از آنها اقرار براى خود 
كرفته به يرورد كارى و براى محمد (ص) به بيغمبرى. 

"- از عقبه از امام باقر (ع) به راستى خدا خلق را آفريدء هر كدام را دوست داشت از مادهاى كه دوست داشت آفريد و آنجه 
رادوست مىداشت از ككل بهشت آفريدء و آنجه را بد داشت از مادهاى آفريد كه بد مىداشت و آنجه را بد مىداشت از كل 
دوزخ آفريد سبس آنها را در يكك سايداى برانكيخت, من كفتم: سايه جيست؟ فرمود: نمىبينى كه در برابر آفتاب سايهاى 
دارى و آن 
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جيزى نيست» سيس خدا ييغمبران را در ميان آنها مبعوث كرد تا آنها را دعوت كنند به اقرار به خدا و اين است مقصود از قول 
خدا (47 سوره زخرف): «واكر از آنها بيرسى كه جه كسى آنها را آفريده است؟ 

هر آبنه بكويئل: خداة سيس آنها رزادعوت كرد كه اقرار كنثل به بيغمبران» برخى اقرار كردند و برحى اتكار كردئد» سيس آنها 
رادعوت كرد براى اقرار به ولا-يت ماء سوكند به خدا كه هر كه را دوست مىداشت بدان اقرار كرد وهر كه را دشمن 
مىداشت آن را انكار كرد واين است معنى قول خدا (علا سوره يونس): «يس نبودند كه ايمان آورند بدان جه بيش از آن 
تكذيب كرده بودند»» سيس امام باقر (ع) فرمود: تكذيب در آنجا بوده است. 

- امام صادق (ع) فرمود: ولايت ما ولايت خدا است كه مبعوث نشده هيج ييغمبرى جز براى آن. 

*- از عبد الاعلى كفت: شنيدم از امام صادق (ع) مى فرمود: 

هركز هيج بيغمبرى نيامده جز به معرفت حق ما و تفضيل ما بر ديكران. 

ه- از ابى الصباح كنانى از امام باقر (ع) كويد: شنيدم كه مى فرمود: 

به خدا در آسمان هفتاد صف از فرشتكان است كه اكر 
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همه مردم روى زمين جمع شوند تا يكك صف آنها را بشمارند نتوانند شمرد و به راستى همه آنها دين دارى كنند به ولايت ما. 
#-از محمد بن فضيل از ابو الحسن (ع) فرمود: ولايت على (ع) نوشته است در همه صحف بيغمبران» و خدا هيج بيغمبرى 
مبعوث نكرده مكر با عقيده به نبوت محمد (ص) و امامت على (ع). 

/- امام باقر (ع) فرمود: به راستى خدا عز و جل على (ع) را نشانهاى ميان خود و خلقش كماشته. هر كه او را بشناسد مؤمن 
اسنث واعر كه او وا مدكر ناشك كافر اسك وير كناهه او تاذان ماتد "كمراء اث وهر كد يا اق ديكرى راعه امافت عضوت دائك 
مشركك است وهر كه به ولايت او در آيد به بهشت رود. 

8-از ابى حمزه» كويد: شنيدم از امام باقر (ع) مىفرمود: به راستى على (ع) درى است كه خدا آن را كشوده است هر كه در 
آن آيد مؤمن است وهر كه از آن برآيد و كنار رود كافر است وهر كه نسبت بدان بىطرف ماند نه در آن در آيد ونه از آن 
برآيد از آن طبقه باشد كه خداى تبارك و تعالى در باره آنها به خواست خود عمل كند. 


4- يكير بن اعين كفت: امام باقر (ع) بارها مىفرمود: به 
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راستى خدا ييمان شيعيان ما را به ولايت ما كرفته است در حالى كه ذر بودند» در روزى كه در آن روز ييمان بر ذرها ستد 
براى اقرار به ربوبيت خود و به نبوت محمد (ص».؛ و خدا امت محمد (ص) را بر آن حضرت عرضه كرد در عالم طينت و آنان 
سايهاى بودند و آنها را از همان كل آفريد كه آدم (ع) رااز آن آفريد و خدا ارواح شيعههاى ما در دو هزار سال بيش از 
بدنهاى آنها آفريد و بر آن حضرت عرضه كرد و رسول خدا (ص) را به آنها شناسانيد و على (ع) را به آنها شناسانيد و ما هم 
آنها رااز سياق كفتار و كوشه و كنايه آن مىشناسيم. 


باب در شناسائى ائمه دوستان و بيروان خود را و تفويض به اثمه (ع) 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: مردى نزد امير المؤمنين (ع) آمد و آن حضرت با اصحاب خود بود آن مرد به آن حضرت سلام 
كرد و عرض كرد: به خدا من ترا دوست دارم و بيرو توأم, امير المؤمنين (ع) به او فرمود: دروغ مىكوئى. كفت: آرى به خدا 
به راستى من دوستت دارم و ييرو توأم» تاسه بار تكرار كرد و امير المؤمنين (ع) فرمود: تو دروغ مى كوئى» تو جنان كه 
مى كوئى نيستىء به راستى خدا ارواح را دو هزار سال بيش از بدنها آفريده و سيس دوستان ما را به ما عرضه داشته. به خدا 
من روح تو را در ميان 
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كسانى كه عرضه شدند نديدمء تو كجا بودى؟ آن مرد در اين هنكام خاموش شد و به آن حضرت مراجعه نكرد؛ در روايت 
ديككر است كه امام ششم فرمود: او در دوزخ بود. 

-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: ما جون مردمى را ديديم خوب او را مىشناسيم كه داراى حقيقت ايمان است يا واقعاً منافق است. 
“- عبد الله بن سليمان كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم كه به امام هم اختياراتى داده شده جنانجه به سليمان بن داود (ع) داده 
شده بود؟ فرمود: آرىء؛ واين براى آن بود كه مردى از آن حضرت مسألهاى يرسيدء به او ياسخى داد و ديكرى از آن حضرت 
همين مسأله را بيرسيد و ياسخى جز ياسخ اولى به او داد و مرد سومى همان مسأله را يرسيد و امام جواب سومى به او داد جز 
جوابهائى كه به دوتاى اولى داده بود» سيس فرمود (9” سوره ص:: «اين است عطاى ما بده يا ببخش بدون حساب» و جنين 
است اين آيه در قرائت على (ع) (در قرائت مشهوره به جاى اعط- امسكك است). 

كويد: من كفتم: اصلحكك الله وقتى اين جوابها را به آنها مىدهد آنها را مىشناسد؟ فرمود: سبحان الله آيا نمىشنوى كه خدا 
مىفرمايد (هلا سوره حجر): «به راستى در اين آياتى است براى متوسمين و آنها ائمه هستند (277) و به راستى كه آن در راهى 
مقيم است» كه هركز از آن بيرون نرود. 
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سبس به من فرمود: آرى به راستى امام وقتى ديده به مردى افكند او را مىشناسد و رنكك او تشخيص مىدهد (يعنى نوع او را 
مىفهمد يا از رنكك رخساره راز درونش را درك مى كند) و اككر سخن او رااز يشت ديوار هم بشنود او را مىشناسد و 
مىفهمد جه كاره است؟ به درستى كه خخدا مىفرمايد 7١(‏ سوره روم): «از آيات اواست خلق آسمانها و زمين و اختلااف 
زبانهاى شما و رنككهاى شماء به راستى كه در آن آياتى است براى دانشمندان» و آنان علماء هستند (يعنى ائمه (ع)» جيزى 
نباشد كه بدو سخن كويد جز آنكه او را بشناسدء كه آيا اهل نجات است يا در هلاكت است. و از اين رو بدانها ياسخ دهد 


بدان جه ياسخ دهد. 
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ابواب تاريخ 


[ييامبر اكرم (ص)] 
باب مولد بيغمبر (ص) و وفاتش 


ييغمبر (ص) هنكام زوال روز جمعه 17 ماه ربيع الاول در عام الفيل متولد شدء روايتى نيز دارد كه تولدش هنكام سبيده دم 
بوده و جهل سال بيبش از بعثت خودش بوده است؛ مادرش در ايام تشريق 17-1١١(‏ ذى حجه) در كنار جمره وسطى به او 
آبستن شد و در منزل عبد المطلب بود واو را در شعب ابو طالب در خانه محمد بن يوسف در دورترين كوشه سمت جب تو 
كه وارد خانه مىشوى زائيده است» خيزران (مادر هادى و رشيد عباسى) آن خانه را از كاخ محمد بن يوسف جدا كرد و 
مسجدش نمود كه مردم در آن نماز مىخوانند (زيرا آن خانه را ييغمبر به عقيل بخشيده بود و اولاد عقيل آن را به محمد بن 
يوسف برادر حجاج فروختند و محمد آن را ضميمه كاخ خود كرده بود)» ييغمبر بعد از بعثت خود سيزده سال در مكه ماند 
سيس به مدينه هجرت كرد و ده سال در آن زيست» 
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سبس در ١١‏ ربيع الاول روز دوشنبه در سن شصت و سه سالككى در ككذشت. 

دو ماه بيشتر نداشت كه يدرش عبد الله در شهر مدينه نزد دائيهاى آن حضرت مُردء و جون جهار ساله شد» مادرش آمنه دختر 
وهب بن عبد مناف بن زهرة بن كلامب بن مره بن كعب بن لؤى بن غالبء مُرده و سن آن حضرت هشت سال بود كه عبد 
المطلب از دنيا رفت. بيست و جند ساله بود كه با خديجه ازدواج كرد و بيش از بعثت براى او قاسم و رقيه و زينب وام كلثوم 
را زائيد و بعد از بعثت براى آن حضرتء طيب و طاهر و فاطمه (ع) زاده شدند و نيز در روايتى است كه بعد از بعثت جز فاطمه 
(ع) براى او فرزندى نياورده استء و طيب و طاهر هم يبش از بعثت او زائيده شدند» وقتى رسول خدا از شعب بيرون آمد (در 
محاصره جند سالهاى كه از طرف قريش نسبت به بنى هاشم و ياران ييغمبر به وجود آمد) خديجه (ع) وفات كرد و آنء يكك 
سال ييش از هجرت بود و يس از يكك سال از دركذشت خديجه. ابو طالب (ع) در ككذشت و جون بيغمبر اين هر دو را از 
دست داد از ماندن در مكه بدش آمد و اندوه فراوان او را كرفت واز اين موضوع به جبرئيل شكايت كرد و خدا به او وحى 
كرد كه ازاين شهرى كه اهلش ستمكارند بيرون رو كه در مكه يس ازابى طالب ياورى ندارى وبه آن حضرت فرمان 
هجرت داد. 

-١‏ از حسين بن عبد الله كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

رسول خدا (ص) سيد اولاد آدم بود؟ 

فرمود: به خدا سيد همه خلق بود» خدا نفس كشى بهتر از محمد (ص) نيافريده است. 
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؟- از امام صادق (ع)» رسول خدا (ص) را ياد كرد و فرمود: 


امير المؤمنين (ع) فرموده است: نيافريده خدا نفس كشى بهتر از محمد (ص). 


*- از امام صادق (ع)» فرمود: خدا تباركك و تعالى فرمود: 

اى محمدء به راستى من تو را و على را يكك روح بىتن آفريدم يبش از آنكه بيافرينم آسمانم و زمينم و عرشم و دريايم راو 
تو هميشه مرا تمجيد مى كردى و به يكانكى ستايش مى نمودى. 

و سيس هر دو روح شما را كرد آوردم و آنها را يكى كردم واو مرا تمجيد مى كرد و تقديس م ىكرد و به يكانكى مىستود. 
سيس شما را دو نيم كردم وهر نيمى را هم دو نيم كردم» جهار شدء محمد يكى و على يكى و حسن و حسين دو تا و سيس 
فاطمه رااز روحى آفريد كه بىتن آن را آغاز نمود» سيس با دست خود ما را مسح كرد و نور خود را در ما روان ساخت. 

*- از ابى حمزهء كويد: شنيدم از امام باقر (ع) كه مىفرمود: 

خدا به محمد (ص) وحى كردء اى محمدء به راستى من تو را آفريدم» تو جيزى نبودى و از روح خود در تو دميدم و بدان تو 
را كرامى و ارجمند داشتم, براى آنكه فرمانبرى تو را بر همه آفريدههاى خودم بايست نمودمء هر كه تو را فرمانبرد» مرا فرمان 
برده است و هر كه تو را نافرمانى كند مرا نافرمانى كرده و اين را در باره على و نزادش هم 
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بايست نمودم, آنها را كه به خود مخصوص نمودم (يعنى امامان معصوم). 

ه- از محمد بن سنان» كويد: من نزد امام محمد تقى (ع) بودم واز اختلاف شيعه سخن كفتم» فرمود: اى محمدء به راستى 
خدا تباركك و تعالى هميشه يكانه و تنها بود» سيس محمد و على و فاطمه را آفريد و هزار دهر درنكك كردند» سيس همه جيز 
را افرند :و آنان را كواة افزيتئن همه اهيز ساخت وفرماتبرق. آثان زاير غمة جيز مجرئ تمود: و اموزشان زا ندانها واكذاشت» 
يس آنانند كه حلا-ل كنند هر جه را خواهند و حرام كنند هر جه را خواهند و هركز نخواهند جز آنجه را تبارك و تعالى 
خواهد» سيس فرمود: اى محمدء. اين است آن دينى كه هر كه از آن بيش افتدء بيرون جهد وهر كه از آن يس افتد نابود 
كردد و هر كه بدان جسبد به مقصد رسدء بكير آن را براى خود» اى محمد. 

#- از امام صادق (ع)» كه يكى از قريش بر رسول خدا (ص) عرض كرد به جه جيز از همه ييغمبران يبش افتادى با اين كه 
بس از همه مبعوث شدى و يايان آنهائى؟ فرمود: من نخستين كس بودم كه به برورد كارم كرويدم و نخستين كس بودم كه 
ياسخ دادم به خداء جون ييمان از ييمبران كرفت و آنان را بر خويش كواه ساخت كه: آيا نيستم من يرورد كار شما؟ كفتند: 
جراء من اول بيغمبر بودم كه كفتم: جرا وواز همه در اقرار ييش افتادم. 
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- مفضل كويد: به امام صادق (ع) كفتم: جكونه بوديد آنككاه كه شما در اظله مى زيستيد؟ فرمود: اى مفضلء نزد يرورد كار 
خود بوديم» نبود نزد او كسى جز ماء در يكك سايه سبز رنكك او را تسبيح مى كفتيم و تقديس م ىكرديم و به يكانكى 
مىستوديم و به بزركوارى ياد مىنموديم» جز ما نه فرشته مقربى بود ونه صاحب روحى تا آنكه براى او آفرينش همه جيز 
بيش آمد و آفريد هر جه را خواست جنانجه خواست از فرشتهها و ديكران و سيس علم آن را به ما داد. 

8- از امام صادق (ع)» كه مىفرمود: به راستى ما نخستين خاندانيم كه خدا نام ما را بلند كرد به راستى مطلب اين است كه 
جون خدا آفريد آسمانها و زمين را به يكك جارجى فرمان داد تا سه بار جار زد كواهم كه نيست شايسته يرستشى جز خدا- 
سه بار- كواهم كه محمد رسول خدا است- سه بار- كواهم كه على امير المؤمنين است به راستى- سه بار -. 

4- از امام صادق (ع)» فرمود: به راستى خدا بود و هيج نبود» يس آفريد يديدش و مكان را و آفريد نور الانوار را كه از آن هر 


نورى را آفريد و بر او روانه كرد از نور خود كه از آن همه نورها نورانى شوند و آن نورى بود كه از آن محمد وعلى را 


آفريد و هميشه اين دوء نورهاى نخستين بودند» زيرا جيزى بيبش از آنها يديد نشده بود» يس بيوسته روانه شدند» دو هستى 
ياكك و ياكيزه در 
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اصلاب ياك (يككانه يرست) تا در دو ياككتر ياكانء در عبد الله وابى طالب (ع) از هم جدا شدند. 

خاندان رهبر و رهياب او را و همه نمونههاى روشنى بودند در برابر خداء كفتم: نمونهها و اشباح جيستند؟ فرمود: سايه نور 
بيكرههاى درخشان بىروح» وهمه از يك روح كمكك مى كرفتند كه روح القدس استه به او و خاندانش بود كه خدا 
يرستيده شد وازاين رو خدا آنها را بُردبار» دانشمندء نيكك و ياكك آفريدء خدا را به نماز و روزه و سجده و تسبيح و تهليل 


م ساد و نمازها را مى خواندند و حح مى كردند وروزه مى داشتند. 
در معجزات بيغمبر (ص) 


١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: در رسول خدا (ص) سه كرامت بود كه در ديككرى نبود: 

اراق اواسان توف 

#ادبراهى نفى كدشت جز اين كله ه ركه يس اذ وى تا دو روز يا سه روز اؤاراه فى كذشت:هىذانست كه ييغهير از آن راة 
كذشته است براى بوى خوشى كه از او به جا مىماند. 

- به هيج سنكك و درختى نمى كشت جز آنكه براى آن حضرت سجده مى كرد (تواضع مى نمود). 
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١١‏ از امام صادق (ع)» فرمود: جون رسول خدا (ص) را به معراج بردند» جبرئيل او را به جايى رساند و از او دنبال ماند واو 
را تنها كذاشتء فرمود: اى جبرئيل» در اين حال مرا تنها مى كذارى؟ 

در ياسخ كفت: 

بروء به خدا در جايى كام نهادى كه بشرى در آن كام ننهاده و بشرى ييش از تو در آن جا راه نرفته است. 

-١‏ از على بن ابى حمزه كويد: در حضور منء ابى بصير از امام صادق (ع) يرسشى كرد كفت: قربانت» جند بار رسول خدا 
(ص) را به معراج بردند؟ فرمود: دو بار» جبرئيل او را باز داشت و عرض كرد: اى محمد؛ در جاى خود باشء هر آينه به 
بايكاهى بر مدي كه بيش أز تو نه فرشتداى واثه ييشيرق بدان راه تياشهوبه راش بروره كارت دو تهاز است» فرموة: ان 
جبرئيل» جكونه نماز مى كذارد؟ عرض كرد: مىفرمايد: سبوح قدوسء منم يرورد كار فرشتهها و روح مهرم بر خشمم ييش 
استء آن حضرت عرض كرد: بار خداياء عفوك عفوكك,ء امام صادق (ع) فرمود: 


ع ع 


بيغمبر جنانجه خدا فرموده (9 سوره نجم): ابه مقام قاب قَوْسَمِئِنٍ أو اذنى رسيد)» ابو بصير به آن حضرت عرض كرد: قربانت» 
فاك لضو أو اذى تس ؟ 

فرمود: از سر دسته كمان تا سر آنء فرمود: ميان آنها حجابى مىدرخشيد (و مىلرزيد و يائين و بالا مىشد و موج مىزد). به 
نظرم كه فرمود: زبرجد بوده و بيغمبر از مانند سوراخ سوزنى نككريست واتا آنجا كه خدا مىخواست يرتو بزركوارى حق را 


دريافت. 
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- خداى تباركك و تعالى فرمود: اى محمد- 7 لبيكك يروردكارم- جه كس بعد از تو براى امت (سريرست و ييشوا است)؟ 
- خداء داناتر است- على بن ابى طالب امير مؤمنان و سيد مسلمانان و ييشواى دست و رو سفيدان ابو بصير كفت: سيس امام 


صادق (ع) فرمود: اى ابا محمد به خدا ولايت على (ع) از زمين نيامد بلكه زبانى از آسمان آمد. 
در شمائل جسمانى 


-١‏ جابر كويد: به امام باقر (ع) عرض كردم: بيغمبر خدا را برايم وصف كنء فرمود: بيغمبر خدا رنكك سبيد سرخ نمودى 
داشت؛ جشمانش سياه و درشت بودء ابروانش يبوسته بود» دستهاى سطبرى داشت و كف و انككشتانش محكم و درخشان و 
طلا-ئى بود» استخوان دو شانهاش بزركك بود جون رو به كسى م ىكرد با همه تن به او متوجه مىشد از بس خوش انس و 
مهربان بود (و جون بزركان كوشه جشم و ابرو به مردم تحويل نمىداد) يكك رشته مو از كودى كلويش تا نافش روثئيده بود و 
نمودارى بود ميان يكك صفحه سيم خام و نقره آب شدهء كردن او تا دو شانه جون ابريق مى درخشيدء بينى كشيدهاى داشت 
كه هنكام نوشيدن آب نزديكك بود آب را عقب زند, جون راه مىرفت محكم كام بر مىداشت كه كويا به سرازيرى فرود 
مى 1 يدء مانند ييغمبر خدا (ص) ديده نشد نه ييش از او و نه بعد از او (ص). 
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اطلاعات عميق بيغمبر 


از امام صادق (ع)» كه فرمود: به راستى رسول خدا (ص) فرموده است: خدا امت مرا در عالم طينت برايم مجسم كرد و 
نام آنها را به من آموختء جنانجه نامها همه را به آدم (ع) آموختء يرجمداران به من كذر كردند و من براى على و شيعيانش 
آمرزش خواستم به راستى يرورد كارم در باره شيعه على (ع) به من يكك وعده داد. عرض شد: يا رسول الله آن جيست؟ فرمود: 
آمرزش براى هر كس از آنها كه ايمان دارد و هيج كناه صغيره و كبيره از آنها به جا نككذارد و از آنٍ آنها است كه كناهان به 
-١8‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) براى مردم سخترانى كرد سيس دست راست خود را با مشت كره فراز كرد و 
فرمود: 

ايا مردم مىدانيد در ميان مشت من جيست؟ كفتند: خدا و رسولش داناترند» خود فرمود: در ميان آن نام شايستكان بهشت و 
نام يدرانشان و تبارشان است (نام فاميلى) تا به روز رستاخيزء» سيس دست جبش را فراز كرد و فرمود: اى مردمء مىدانيد در 
اين مشت من جيست؟ كفتند: خدا و فرستاده او داناترند» فرمود: نام سزامندان دوزخ و نام يدران و تيره و تبارشان تا روز 
وسكا حي 

سيس فرمود: خدا حكم كرده و دادكر است, خدا حكم كرده و دادكر است (0 سوره شورى): «دستهاى در بهشت و دستهاى 
در دوزخ فروزان). 
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خطبه جامع امام صادق (ع) در باره بيغمبر (ص) 


-١‏ از امام صادق (ع) در يكك سخنرانى مخصوص خود در باره بيان حال ييغمبر و ائمه و صفاتشان (عليهم السلام): 

مانع نشد يرورد كار ما را براى بردبارى و فرصت بخشى و مهرى كه دارد. جرم و زشت كردارى مردم ازاين كه انتخاب كند 
براى آنان محبوبترين بيغمبران و ارجمندترين آنها را نزد خود كه محمد بن عبد الله (ص) استء او در جايكاه عزيزى متولد 
شده واز خاندان كريمى برخاسته» حسبش آميخته نيست و نسبش آالوده نه. 

در نزد دانشمندان صفات او مجهول نيست,ء ييمبران در كتب خود بدو مزده دادند و دانشمندان در وصفش زبان كشادند و 
حكيمان در حالش انديشه كردند» ياكزادى است بى نظير» هاشمى نسبى است بىهمطراز» بطحاء وطنى است بىهمتا» سرشتش 
آزرم است و منشش بخشش.ء وقار و خلق بيغمبرى خمير مايه او استء رسالت و آرمانهاى آن نقش ستايش نامه او تا آنكاه 
كه اسباب تقديرات خدا در باره او به يايان رسيدند و قضاى الهى در باره او جارى شد و امر او به نهايت رسيد و قضاى حتمى 
خداء او را به سرانجام رسانيد (از آغاز بشريت»» هر امتى به امت آينده از وجود او مزده مىداد وهر يدرى او را به يدر آينده 
مى سيرد و از يشتى به يشتى نقل مكان م ىكرد» در اصل وىء زنا راه نيافت و در زايش بى در بى او يليدى رخ نداد كه از 
آميزش نامشروع باشدء از دوران آدم ابو البشر (ع) تا يدرش عبد الله» در بهترين دسته بود و ارجمندترين اسباط و والاترين قبيله 
و محفوظترين حمل و امانتدارترين دامن يرورش» خدايش ب ركزيد و يسنديد و انتخاب كرد و كليدهاى دانش را به او داد و 
سرجشمههاى حكمت را به وى عطا 
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كرد او را بر انكليخت نا رحمت بر بندكان باشد و بهار براى جهان, به او قرآنى فرو فرستاد كه در آن بيان و توضيح كافى 
استء قرآنى به زبان عربى بر كنار از كجى ا شايد برهي زكار شوند, آن را براى مردم بيان كرد و برنامه آنان ساخت با دانشى 
كه آن را منظم نمود و كيشى كه توضيح داد و واجباتى كه لازم دانست و حدود و مقرراتى كه براى مردم وضع كرد و بيان 
نمود وامورى كه براى مردم كشف كرد و اعلان كرد. 

براى رهنمائى به نجات و نشانههاى دعوت به هدايت» رسول خدا آنجه را براى آن فرستاده شده تبليغ كرد و آشكارا بيان كرد 
آنجه دستور داشت و بار نبوت را كه بر دوش داشت به مردم رسانيد و براى يرورد كار خود شكيبائى كرد و در راه او جهاد 
نمود و براى امت خود خير خواهى كرد و آنها راابه نجات دعوت كرد و بياد آورى تشويق نمود و به راه حق رهنمود با 
برنامهها و انككيزههائى كه براى بندكان بنياد نهاد و بى ريزى كرد و جراغ فروزان هدايتى كه نشانههاى آن را برافراشت تا آنكه 


يس از او كمراه نشوند و به آنان بسيار مهرورز و مهربان بود. 
در مقام معنوى ابو طالب (ع) 


بود؟ وابو طالب از طرق خدا براو حجت بود؟ فرمود: نه» ولى ابو طالب نككهدار ودائع نبوت بود ووصابا نزد وى سير ده بود و 
آنها را به آن حضرت داد. 
كويد: كفتم: وصايا را به او داد به حساب اين كه بيغمبر 
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حجت بر او بود؟ (به حساب اين كه او حجت بر ييغمبر بود خ ل) فرمود: اككر حجت بر او بود وصيت را به او نمىداد. كفتم: 
يس ابو طالب از نظر كيش اسلام جه وضعى دارد؟ فرمود: به ييغمبر و هر جه آورده بود اقرار كرد و وصايا را به او داد و همان 


روزدر كّدذشت. 


تعزيت نامه خدا در وفات بيغمبر (ص) 


- امام باقر (ع) فرمود: جون ييغمبر (ص) از دنيا رفت» خاندان محمد (ص) درازترين شب را كذراندند» تا آنكه ينداشتند نه 
آسمانى است كه بر آنها سايه اندازد و نه زمينى كه آنها را بردارد» زيرا رسول خدا (ص) در راه خداوند نزديكان و دوران را 
خون خواه خود كرده بود (و بيم آن مىرفت كه همه بر خاندان او بشورند) در اين ميان كه جنين بودند به ناكاه كسى بر آنها 
در آمد كه او راابه جشم نمىديدند ولى سخنش را مىشنيدند. او كفت: درود بر شما خاندان بيغمبر و رحمت و بركات خداء 
به راستى در سايه نككهدارى خداوند از هر مصيبتى دلخوشى است و از هر وسيله هلاكتى نجات فراهم است و آنجه از دست 
رفته جبران مىشود (180 سوره آل عمران): «هر نفس كشى مركك مى جشد و همانا مزدهاى شما دريافت شود در روز رستاخيز 
وهر كه از دوزخ به كنار افتد و در بهشت در آيد كامياب شود و زندكى دنيا نباشد جز كالاى فريب». 

داده شما را صندوق دانش خود ساخت و عصاى عزت خويشء واز نور خود براى شما مثلى زد (اشاره به ايه نور است كه 
كدذشت) شما زااز 
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لغوش اذو يناه كرفت و ال.بركقت از ذين آسوذه تمود .به تعريث واشر سلافتى ا طرق مدا دلخوكن داريدء زيرا دا مهر 
خود رااز شما نبريده و نعمتش را از شما باز نكرفته» شمائيد اهل خدا عز و جل آنان كه بدانها نعمت را تمام كرده و دستهها 
رافراهم آورده و سخن را يكى كرده. شمائيد دوستان او» هر كه به شما يويد كامجو است و هر كه حق شما را به ستم ربايد 
نابود است» دوستى شما از طرف خدا لازم شده در قرآن او به عهده بند كان مؤمنش» يس از اين خدا هر وقت خواهد به يارى 
شما توانا است براى انجام كارها شكيبا باشيد كه سرانجام آنها به سوى خدا استء خدا شما را سيردهاى از ييغمبر خود يذيرفته 
وشمارابه دوستان باايمانش سيرده در روى زمين» هر كه امانت خدا را بيردازد» خدا راستى او را ياداش دهد» شمائيد 
سيردهاى كه به وديعه نهاده شده است و از آن شما است دوستى لازم وطاعت واجبء. رسول خدا (ص) جان داد در حالى كه 
دين را براى شما كامل كرد و راه بيرون شدن (از هر شبهه و مشكلى را) براى شما روشن ساختء و براى هيج نادانى عذرى 
وانككذاشت. 

هر كه نادانى كند يا خود را به نادانى زند يا منكر شود يا فراموش كند يا خود را به فراموشى زند حسابش بر خداء خدا يشتيبان 
طرف جه كسى براى آنها آمد؟ فرمود: از طرف خدا تباركك و تعالى. 

٠‏ از امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) جنان بود كه هر كاه در شب تاريكك ديدار مىشد تابشى از او به جشم 


مىخورد كه كويا ماه يارهاى بود. 
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در فضائل بدر و مادر و عمّ بيغمبر (ابو طالب) 


١‏ امام صادق (ع) فرمود: جبرئيل بر بيغمبر (ص) نازل شد و عرض كرد: اى محمد خدايت درود مىفرستد و مىفرمايد: 
به راستى من حرام كردم دوزخ را بر يشتى كه تو را فرود آورد و شكمى كه تو را به آبستنى برداشت و دامانى كه تورا 
يروريد» يشتء مقصود»ء يشت يدرش عبد الله بن عبد المطلب است, و شكمى كه او را به آبستنى برداشت» آمنه دختر وهب 


است,ء. واما دامانى كه او را يرورش داد دامان ابى طالب است- و در روايت ابن فضال- و دامن فاطمه بنت اسد. 
در فضائل عبد المطلب 


-1١‏ امام صادق (ع) فرمود: عبد المطلب در روز قيامت خود يكك امت محشور شود كه رخساره ييغمبران دارد و هيبت ملوكك 
(امتء مرد جامع خير و ديانت را كويند). 

17- امام صادق (ع) فرمود: عبد المطلب نخست كسى است كه معتقد بداء بود ودر قيامت» امتى محشور شود تنها كه خرمى 
ملوكف دازة فى رخسارة بيهيراق: 
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7- امام صادق (ع) فرمود: عبد المطلب امتى تنها محشور شود كه براو است خرمى ملوكك و رخساره بيغمبران واين براى آن 
است كه اول كسى بود كه بداء را قائل شدء فرمود: عبد المطلب رسول خحدا را به سوى شبانهاى خود فرستاد كه شثرها از 
جلوشان يراكنده شده بودند و تا آنها را فراهم ساخت دير آمد نزد او» عبد المطلب حلقه در خانه كعبه را كرفت و مى كفت: 
بيرورد كارا آل خود را هلاكك مى كنى؟ اكر بكنى يكك موضوعى برايت رخ داده است. 

رسول خدا شترها را آورد در حالى كه عبد المطلب به هر سو وهر دره و راهى به جستجوى او فرستاده بود و خود فرياد مىزد: 
برورد كارا آيا اهل خود را هلاكك كنىء اكر بكنى موضوعى برايت رخ داده است» و جون رسول خدا را ديدء او را كرفت و 


بوسيد و كفت: من ديككر هركز تو را بس از اين به كارى نمىفرستمء زيرا مى ترسم ربوده شوى و كشته كردى. 
داستان اصحاب فيل و اقدام عبد المطلب 


10- امام صادق (ع) فرمود: جون صاحب حبشه. لشكرى را به همراه فيل فرستاد تا خانه كعبه را ويران كندء در راهء به يكك 
كله شتر از عبد المطلب برخوردند و آن را بردند» خبر به عبد المطلب رسيد و نزد صاحب حبشه آمدء دربان نزد او رفت و 
كفت: اين عبد المطلب بن هاشم استء يرسيد جه مى خواهد؟ مترجم كفت: 

دنبال شتران خود آمده كه لشكر ما آنها را بردهاند واز تو 
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در خواست ب ركّردانيدن آنها را دارند. 


ملكك حبشه به ياران خود كفت: اين سرور و ييشواى مردمى است كه من آمدهام خانهاى كه معبد آنها است ويران كنم و اواز 
من خواهش مى كند شتران او را رها سازم! اكر از من خواسته بود كه دست از ويران كردن خانه كعبه بردارم مى يذ يرفتم» 
شترانش را به او يس بدهيد عبد المطلب از مترجمش يرسيد, شاه به تو جه ككفت؟ 

به او كزارش داد. عبد المطلب كفت: من خداوند شترم» و آن خانه هم خداوندى دارد كه جلوش را مى كيرد» شترانش را به او 
دادند و عبد المطلب به خانه خود ب ركشت,ء در بر كشت خود به فيل برخورد واو كفت: اى محمودء فيل سر را جنبانيد» به او 
كفت م دان تو را يراق ينه آووذقد؟ قيل بامبر اشازه كردن فزمود قروا اوووتد نا خانه ورور د كارت راويران كن ابن 
كاووا ع كت اباد كك لد: 

عبد المطلب به خانهاش ب ركشت» صبحى آن فيل را آوردند كه در حرم در آورند» سر باز زد واز آنها اطاعت نكرد؛ عبد 
المطلب در اين وقت به يكى از بستكانش كفت: برو بالاى كوه و بنكر نا جه مىبينى؟ كفت: من يكك سياهى از طرف دريا 
مى بينم» به أو فرمود: 

ديده تو به همه آن مىرسد؟ كفت: نه» و نزديكك است كه برسد و جون نزديكك آمدء ديدهبان عبد المطلب كفت: يرنده 
بسيارى است كه من آن را نمىشناسم وهر يرنده؛ سنككى به اندازه ستككى كه با يشت ناخن مى برانند يا كوجكثتر به منقار 
دارد» فرمود: سوكند به يرورد كار كعبه» جز قوم حبشه را نخواهند» تا جون اين يرندهها بالاى سر همه آن لشكر رسيدند» سنكك 
ريزهها را انداختند و هر سنكريزه به مغز سر مردى خورد واز دُبُرش بيرون شد واو را 
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كقح وال آنان جان بدر نبرد جز يكك مرد كه رفت و به مردم خود خبر داد و آن يكى هم جون به مردم خبر داد سنكريزهاى 
بر اوافتاد واو را كشت. 

8" امام صادق (ع2 فرمود: 

در سايه خائه كعبه براق عبد المطلب يسترق مى كستردند» براق ديكرق ستر كسترده نم شده فرزنداتى داشت كه بالائ سرش 
مىايستادند و از هجوم واردان بر او جل وكيرى م ىكردند» رسول خدا (ص) كه كودكى بود ناتى كرد تا آمد و بر زانوى او 
نشستء يكى از يسرها دست برد او را دور كند. 

عبد المطلب كفت: 

واكذار يسر عزيزم را كه فرشته بر او نازل شده (فرشته او را آورده خ ل» ملكك و سلطنت او را نصيب باشد. خ ل). 


در فضائل ابو طالب 


/1- امام صادق (ع) فرمود: 

جون بيغمبر (ص) متولد شد جند روز بى شير به سر برد و ابو طالب او را به يستان خود افكند و خدا بدان شيرى فرستاد واز 
آن جند روزى نوشيد تا ابو طالب حليمه سعديه را دريافت و آن حضرت را به وى تسليم كرد. 

8 امام صادق (ع) فرمود: 

مَثَل ابو طالب مَكَل اصحاب كهف است كه ايمان را نهان 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى؛ ج75 ص: 5/854 


كردتك و شركق را عبان «اشكتد و غود دو نار به انها مزة داد: 

- اسحاق بن جعفر از يدرش امام صادق (ع) كويد: به آن حضرت عرض شد: آنها يندارند كه ابو طالب كافر بوده است» 
فرمود: دروغ مى كويند» جه كونه كافر بوده با اين كه مى كويد: 

آيا مىدانيد شما كه مادريافتيم محمد را هلا 

ييغمبرى جنان كه بود موسى نوشته در سر كتابها در حديث ديكر است كه جككونه ابو طالب كافر بود و مى كفت: 

دانستهاند همه به يقين» فرزند ما به دروغ منسوب نيست در بر ماء» بيهوده را نسزد 

ابر از رخش طلبد باران كه هست سبيدباشد يناه يتيم» عصمت به بيوه دهد -7١‏ امام صادق (ع) فرمود: در اين ميان كه بيغمبر 
(ص) در مسجد الحرام بود و جامههاى نوى در برداشت مشركين بر او بجهدان ماده شترى افكندند و جامه او را سراسر آلوده 
كردند» از اين بدكردارى تا خدا مىخواست دل آزرده شد و نزد ابو طالب رفت و به او فرمود: اى عمو حَسّب من در ميان شما 
فاشتيان حكر ةانق 

فرمود: برادرزادهام مكر جه شده است؟ مطلب را به او كزارش دادء ابو طالب حمزه را خواست و شمشير برداشت و آن 
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بجهدان شتر را به حمزه داد و به همراه بيغمبر رو بدان مردم نهاد و نزد قريش آمد كه كرد كعبه بودند» جون او را ديدند از 
جهرهاش بدى را دانستند. سيس به حمزه فرمود: اين بجهدان شتر را به سبيل همه بكش و حمزه جنان كرد تا همه را به يايان 
رساند. سيس رو به ييغمبر (ص) نمود و ككفت: اى برادرزادهام اين است سب و آبروى تو در ميان ما بنى هاشم. 

الا- امام صادق (ع) فرمود: جون ابو طالب در كذشت جبرئيل بر رسول خدا (ص) فرود آمد و به او كفت: اى محمدء از مكه 
بيرون شو زيرا در آن ياورى ندارى و قريش به بيغمبر شوريدند و آن حضرت كريخت تا به كوهى رسيد كه آن را حجون مى 
ناميدند و بدان كوه يناهنده شد. 

7 امام صادق (ع2 فرمود: 

به راستى ابو طالب اسلام آورد به حساب جملء فرمود: يعنى به هر زبان. 

“- فرمود: ابو طالب اسلام آورد به حساب جمل و به دستش عدد شصت و سه را متشكل كرد. 

"- از اصبغ بن نباته حنظلى كويد: امير المؤمنين را روز 
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فتح بصره ديدم بر استر رسول خدا (ص) سوار شد و سيس فرمود: 

اى مردم شما را آ كاه نكنم از بهترين مردم در روزى كه خدا همه را كرد آوردء ابو أيوب انصارى نزد او برخاست و كفت: 
جرا يا امير المؤمنين براى ما بازكو شما حاضر بودى و ما غائب مىشديمء فرمود: به راستى بهترين مردم روزى كه خدا همه را 
كرد آورد هفت كسند از فرزندان عبد المطلب كه فضل آنان را جز كافر منكر نباشد و آن را جز رو كردان از حق ناديده 
نكيرد» عمار بن ياسر رحمه الله برخاست و كفت: يا امير المؤمنين نام آنها را ببر تا ما آنها را بشناسيم» فرمود: 

-١‏ به راستى بهترين مردم روزى كه خدا آنان را كرد آورد رسولان باشند و افضل رسولان محمد است (ص). 

-١‏ برتران هر امتى يس از ييغمبرشان وصى ييغمبر آنها است تا آنكه ييغمبرى دنبال او آيدء هلا بهترين اوصياء وصى محمد 
(ص) باشد. 

“' وع- هلا افضل خلق يس از اوصياء شهدايند» هلا افضل شهداء حمزةُ بن عبد المطلب و جعفر بن أبى طالبند كه او را دو بال 


تازه باشد كه با آنها در بهشت يرواز كند به احدى از اين امت جز او دو بال داده نشده است و اين جيزى است كه خدا بدان 
محمد را ارجمند داشته و شرافت بخشيده. 

هو و“7- دو سبط كه حسن و حسين باشند و مهدى (ع) كه خدا هر كدام از ما خاندان را خواهد او را مهدى سازد. سيس 
ابق دوا غواتل (29 سورة قساء) ءوض كداقرهان برد از هدا و رسؤله انان نا كات باشيد كه عدا بداتها تيت داذه از 
ييغمبران و صِدّيقان و شهيدان و نيكان و آنان جه خوب رفيقانى باشند» (0/0: «اين است فضل خدا و بس 
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است كه خدا دانا است)». 


كيفيت تجهيز ييغمبر (ص) 


ه"- أبى مريم انصارى كويد: به امام باقر (ع) كفتم: جككونه نماز بر جنازه ييغمبر (ص) بركزار شد؟ 

فرمود: احجوض امير المؤطين ق) اوووا عسل 15ذ.و كتى كرد :وويوى بير او انكتك و1 كس برا اجازه وزوة لالدو كردن عله 
زدند وعلى (ع) در وسط آنها ايستاد و كفت: (إنَّ الله وَ مَلاميِكتَهُ ؛ ع أرق على اكوريا انها اذيك اتراض لرا عي وه هر 
تَسْلِيماً» و آن مردم هم جنان مى كفتند. 

به همين روش تمام مردم مدينه و عوالى حومه آن بر آن حضرت نماز خواندند. 

8" امام باقر (ع) فرمود كه: ييغمبر (ص) به على (ع) فرمود: 

اى على» مرا در اين جا به خاكك سيار و قبر مرا جهار انككشت بلند كن و بر آن آب بياش. 

/الا- امام صادق (ع) فرمود: عباس نزد امير المؤمنين (ع) آمد و كفت: اى على مردم جمع شدند كه ييغمبر (ص) را در بقيع 
على انها كد رسو خذا (ضى تنازعاق درا ف عر اتلائد) دو كد نو يكى إن ]نيا ذو تماة يو الو اعافيت كد 

امير المؤمنين (ع) نزد مردم آمد و فرمود: اى مردم» رسول خحدا خودش در زندكى و مركك امام است و خودش هم فرموده من 
در 
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همان بقعه به خاكك روم كه در آنجا جان دهمء و خود آن حضرت بر در ايستاد و براو نماز كذارد» سيس دستور داد ده ده بر 
او نماز خواندند و بيرون رفتند. 

8 امام باقر (ع) فرمود: جون بيغمبر (ص) وفات كرد. فرشتهها و مهاجر و انصار فوج فوج بر او نماز خواندند» فرمود: 

امير المؤمنين (ع) فرمود: از رسول خدا (ص) در حال تندرستى و سلامتش شنيدم مى فرمود: :اين آيه براى دستور نماز بر من 
اصلوات يفوخ لاون البروت: خازل كحدة انتث (غ2ة سوؤرو احواب): «إنَّ الله وَ مَلامئْكتَهُ ؛ كاوه على اقكريها انها الوق 
كرا هلوا عليه وهل ا تشليها»: 

9 داود بن كثير رقى كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

درود بر رسول خدا (ص) جه معنى دارد؟ در ياسخ فرمود: به راستى جون نخدا تبارك و تعالى بيغمبر خود را با وصى او و 
دخترش و يسرش و همه ائمه را آفريد و شيعيان آنها را هم آفريدء از آنها ييمان كرفت و اينكه بايد شكيبا باشند و در برابر 


دشمئان استاد كى كتتد و .مر ذارق تمايند و اين كه يرهيزكار ياشكد سبتث به خندا ونبه آنها وعده داد كه سرزمين ير يركت را 


باحرم امن به آنها تسليم كند و بيت المعمور را براى آنها فرود آورد و سقف افراشته را براى آنها عيان كند و آنها رااز 
دشمنان آسوده سازد و براى آنها يديد كند زمينى را كه بجاى اين زمين كذارد با صلح و سلامتى و سالم دارد 
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آنجه در آن است براى آنهاء هيج لكه سياهى در آن نباشد. فرمود: 

يعنى ستيزهاى از دشمن در آن نماند و اين كه در آن باشد هر جه را بخواهند و دوست دارند و رسول خدا (ص) از همه ائمه و 
شيعيانشان بيمان براى اين موضوع كرفت (از همه امت و شيعدهاى ما بيمان بر اين موضوع كرفت خ ل) و همانا درود و سلام 
بر آن حضرت يادآورى اين بيمان و تجديد آن است بر خداوند تا شايد خدا عز و جل در انجام آن تعجيل كند و بشتابد به 
آماده كردن صلح و سلامت براى شما نسبت به همه آنجه در جهان است. 

-*٠‏ عبد الله بن سنان كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: بار خدايا رحمت فرست بر محمد بركزيده تو» دوست تو و 


همراز تو» كه تدبي ركننده امر تو است. 


باب نهى از سر كشيدن بر قبر ييغمبر (ص) 


و كاركرها بالا مى رفتند و يائين مىآمدندء ما جمعى بوديم» من به اصحاب و هم مذهبان خودمان كفتم: كدام از شما وعده 
داريد و وقت كرفتيد كه امشب خدمت امام صادق (ع) برويد؟ مهران بن ابى نصر كفت منء اسماعيل بن عمار صيرفى هم 
كفت من. ما به آن 
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ديدار كرديم و همه با هم كرد آمديم, اسماعيل كفت: ما از آنجه يادآور شديد از آن حضرت يرسش كرديم براى شما در 
ياسخ فرمود: من براى احدى از شما دوست ندارم كه بالاى او برآيد واو را تأمين ندهم كه جيزى بيند كه كور شود يا بيند كه 


ينغسير استاده تماز مي خوائد يا آن حضرت رايا بكى از زوجاتقن عهمتشيق بيتد: 
[امير المؤمنين على (2)] 
باب تولد امير المؤمنين صلوات الله عليه 


امير المؤمنين (ع) سى سال يس از عام الفيل متولد شد و 5١‏ ماه رمضان سال جهلم هجرت كشته شد و ”27 سال داشت. سى 
سال يس از وفات بيغمبر (ص) زنده بود» مادرش فاطمه دختر اسد بن هاشم بن عبد مناف است و على (ع) نخست هاشمى بود 
كه هاشم دو بار او را زاده بود (يعنى يدر و مادر هر دو از بنى هاشم بودند) و شايد مقصود اعم از او و برادرانش باشد. 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود: فاطمه بنت اسد نزد ابى طالب آمد تا مده ولادت ييغمبر را به او رساند» ابو طالب كفت: سبتى صبر 


كن من تو را به مانند او جز مقام نبوت مده مىدهم, فرمود: 


سبت سى سال است و ميان ولادت رسول خدا (ص) و ولادت 
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امير المؤمنين (ع) سى سال فاصله بود (بنا بر اين "7" سال يس از ييغمبر (ص) زنده باشد- مترجم). 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود: به راستى فاطمه بنت اسد مادر امير المؤمنين (ع) نخستين زنى بود كه به سوى رسول خخدا (ص) 
هجرت كرد واز مكه به مدينه با ياى بياده آمد واز خوشرفتارترين مردم بود نسبت به رسول خدا (ص) شنيد كه رسول خدا 
(ص) مى فرمايد: 

به راستى مردم روز رستاخيز برهنه محشور شوند جون روزى كه از مادر زايند كفت: واى از اين رسوائى» رسول خدا (ص) 
فرمود: 

من از خحدا مىخواهم كه تو را با جامه محشور كندء وازآن حضرت شنيد كه ازفشار قبر ياد مىفرمود؛ فرياد زد: واى از 
ناتوانى من رسول خدا (ص) به او فرمود: من از خدا درخواست مى كنم كه تو را كفايت كند و از فشار قبر آسوده كند. 

روزى بر رسول خدا (ص) كفت: من مىخواهم اين كنيز خود را آزاد كنم در ياسخش فرمود: اكر جنين كنى خدا به هر 
عضوى از او عضوى از تو رااز دوزخ آزاد كند» و جون بيمار شد بر رسول خدا (ص) وصيت كرد و سفارش كرد كه خادم او 
زاآزاد كله ربانش بنك ا مذه يود يه اشاره با:رسول دا (ضصل) سكن فى كزد:و رسول عدا (ض) وضتقن را ديرفت درابع 
ميان كه روزى رسول خدا (ص) نشسته بودء امير المؤمنين (ع) كريان نزد او آمدء رسول خدا (ص) فرمود: براى جه كريه 
مى كنى؟ عرض كرد: 

مادرم فاطمه مرد. رسول خدا (ص) فرمود: به خدا و مادر من هم, و 
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شتابان برتخاستة نا وارداير اواشد و كافئ نيه او كرد و كريشت وستيس نيه زتها دستور ذاد اوتزا عمل هد ورفرمودة بون از 
غسل او فارغ شديد كارى نكنيد تا به من اعلام كنيد» جون فارغ شدند به او اعلام كردند و آن حضرت يكى از ييراهنهاى 
خود را كه به تن مىيوشيد داد تا او را در آن كفن كنند و به مسلمانان فرمود: جون در كار فاطمه ديديد من كارى مى كنم كه 
بيش از آن با مردهاى نكردم سبب آن را از من بيرسيد. 

جون زنان از غسل و كفن او فارغ شدند» رسول خدا (ص) آمد و جنازه اورا بر دوش كرفت و زير جنازه او بود تا او را به 
قبرش رسانيد و او را در كنار قبرش نهاد و خود وارد قبرش شد و در آن خوابيد و سيس برخاست و با دست خود او را كرفت 
ودر قبرش نهاد و براو سرازير شد و مدتى طولانى با او راز مى كفت: و به او مى كفت: يسرت» يسرت»ء (يسرت). 

سبس از قبرش برآمد و خشت بر آن جيد و آن را ساخت سبس روى قبرش افتاد و شنيدند كه مى فرمود: لا إل إلا الله بار 
خدايا من او را به تو مىسيارم» سيس بركشت و مسلمانان به آن حضرت كفتند: ما ديديم شما كارهائى كرديد كه بيش از 
امروز نكرده بوديد؛ فرمود: امروز آخرين قسمت احسان ابى طالب رااز دست دادم؛ مطلب اين است كه اكر نزد اين فاطمه 
جيزى بود مرا نسبت بدان بر خود و فرزندانش مقدم مىداشت. 

من روزى از قيامت ياد كردم و ازاين كه مردم در آن برهنه محشور مىشوند» كفت: واى از اين رسوائى من» من ضمانت 
كردم كه خدا او را با تن يوشيده محشور سازد؛ من از فشار قبر ياد كردم» ككفت: واى از ناتوانى من» و من ضمانت كردم كه 
خدا او و1 ارده 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى. ج "3 صسص: 7017 


سازدء من او را در ييراهنم كفن كردم و در كورش خوابيدم براى اين» و بر او سرازير شدم و به او تلقين كردم آنجه ازاو 
يرسش مى شدء زيرا ازاو يرسش شد از يرورد كارش و ياسخ كفت: و يرسش شد از ولى و امامشء و زبانش بند شدء من به او 
كف: 

يسرت» يسرت»ء (يسرت). 

*- مفضل بن عمر كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: جون رسول خدا (ص) متولد شد براى آمنه (مادرش) سبيدى 
(كاخهاى) فارس و كاخهاى شام عيان شد فاطمه بنت اسد مادر امير المؤمنين (ع) خندان و مده بخش نزد ابى طالب آمد و او 
رااز مكاشفه آمنه خبر دار كرد ابو طالب در ياسخش كفت: تو از اين موضوع در شكفتى» تو خود آبستن شوى و وصى و 
وزير او را بزائى. 

#- از اسيد بن صفوان» يكى از صحابه رسول خدا (ص»» كويد: جون روزى رسيد كه امير المؤمنين (ع) وفات كردء كريه 
شهر را به لرزه درآورد و مردم جون روزى كه ييغمبر (ص) وفات كرده بود در هراس افتادند» مردى كريان و شتابان و إِنا لِلِّ و 
1 إِلَيهِ راجعُونَ كويان آمد و مى كفت: امروز خلافت نبوت بريده شد تا بر در خانهاى كه امير المؤمنين (ع) در آن بود ايستاد 
وكفت: 

اى ابو الحسن» خدايت رحمت كناد تو در اسلام براين مردم يب شتر و در ايمان از آنها خالصتر و در يقين كاملتر واز خدا 
ترسانتر واز همه رنج كش تر و نسبت به رسول خدا (ص) نكتهدارتر و نسبت به اصحابش امينتر بودى» در مناقب بر همه برتر 
ودر سوابق 
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نيكك از همه ارجمندتر و در يايه از همه بالاتر و نسبت به رسول خدا نزديككتر و در روش و اخلاق و سيما و كردار از همه به 
آن حضرت مانندتر و مقامت شريفتر واز همه در نزد او كرامىتر بودى. 

خدايت از اسلام واز طرف رسولش واز همه مسلمين ياداش خير دهد. هر وقت اصحابش ناتوانى كردند, تو توانا بودى وهر 
كاه زبونى كردندء تو دليرانه نبرد كردى و جون سستى نمودندء تو قيام كردى و جون اصحابش قصد خلاف كردندء تو به 
روش رسول خدا (ص) جسبيدىء تو خليفه بررحق او بودىء بى كفتكو, و هم طراز به رغم منافقان و خشم كافران و بد آمد 
حسودان و به كورى جشم فاسقان» وقتى در مسلمانى سست شدند تو بودى كه براى مسلمانى قيام كردى و وقتى به يت يت 
افتادند و از سخن در ماندند تو به سخنرانى يرداختى» آنجا كه ماندند تو بودى كه به نور خدا بيش رفتى واز تو ييروى كردند 
و رهنمائى شدند. 

تو از همه نرم كوتر و در عبادت فرازترى (بلند بروازتر و خوش سخنتر و درست كوترى خ ل) و كم كوتر و درست كوترى» 
رأيت از همه بزركوارتر و دلت از همه دليرتر و يقينت از همه محكمتر و كردارت از همه بهتر و نسبت به امور داناترى. 

تو به خدا سرور بزركك دينى در آغاز وانجام» در آغاز كه مردم متفرق شدند ودر انجام كه سست شدندء وقتى مؤمنين در 
سريرستى تو در آمدند براى آنها يدرى مهربان بودى و بارى را به دوش كشيدى كه آنها ناتوان بودند از حمل آن. و حفظ 
كردى آنجه را از دست دادند و رعايت كردى آنجه را رها كردند و دامن به كمر زدى و اقدام كردى وقتى كرد آمدند (يعنى 
دل به ييروى تو دادند) و تو فراز كرفتى وقتى آنها بيتاب و درمانده شدند. 
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تو شكيبا بودى وقتى آنها شتا بزدكى كردند و تو بودى كه هر خونى را مىخواستند كرفتى و به وسيله تو رسيدند به 


آرمانهائى كه نمى ينداشتند» تو بر كفار عذابى كوبنده و جياولكر بودى و براى مؤمنان يشتيبان و د. 

تو آفريده شدى اندر نعمت خلافت الهيه (اندر كرفتارى خلافت خ ل) و كامياب شدى از اين عطيه الهيه و سوابق آنها را كه 
شرط آن است محرز كردى و فضائل آنها را به در بردى» دليل تو رخنه اعتراضى نداشت و دلت كج نشد و به بينائيت سست 
نككرديد وبه خحود ترس راه ندادى و سقوط نكردى (خيانت نورزيدى؛ سر كران نشدى خ ل) تو جون كوهى بودى كه 
طوفانش نجنباند و تو جنان بودى كه (رسول خدا (ص) فرمود: امينتر مردم در يارى من و در آنجه خوددارى» و همجنان كه 
فرموذ (ض): دركن غود ناتواتى ودر كان نذا تواناء در بيش خود فروتنى و دو ثرد خدا بز ركوارة در روى زميق بز ركى .دز 
نزد مؤمنين والاء كسى را در باره تو عيب جوئى نرسد و بد كوثى از تو از هيج كوينده نسزد (و كسى را در تو طمعى براى ناحق 
نيست) با احدى روى دربايستى و ملاحظه نداشتىء ناتوان و زبون نزد تو نيرومند بود وعزيز» تا حقش را بستانى و نيرومند و 
عزيز نزد تو خوار و ناتوان بود تا حق را از او بستانى (و به صاحبش برسانى)» خويش و بيكانه از نظر عدالت در برابرت يكى 
بودند» كار تو درستى و راستى و نرمش بود و كفتارت حكم حق و قاطع و دستورات بردبارى و دور انديشىء و رأيت دانش و 
تصميم در آنجه كردى» وهر آينه راه حق صاف كشت و دشوارى هموار شد و آتش فتنه خاموش كرديد» ودين به وسيله تو 
راست شدء و اسلام به وجودت نيرومند كرديد» وامر خدا 
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غالب شد و كر جه كافران را بد آمدء و اسلام و مؤمنان به تويا بر جا شدند» بسيار بسيار بيش رفتى جانشينان خود را به رنج 
افكتدئ» كريه. تو را جبران تكنده:و م رككرد ر آسمان بيش آمد بز ركن :به ساب أت .وعدت همه مردم وخر كردة فإنا لله 


2 


وآ ليه راجِعُرونَ» به قضاى خدا رضا دهم و كار او را به وى باز كذاريم, به خدا هركز مسلمانان جون توئى رااز دست 
ندهند. 

تو براى مؤمنان يناه بودى و در بودى و كوه بلندى بودى و نسبت به كفار سخت كير و خشم آفرين بودى» خدا تورا به 
بيغمبرت برساناد و از اجر سوكواريت ما را محروم مكناد و ما را يس از تو كمراه نسازد و كريست و اصحاب رسول خدا 


در محل دفن امير المؤمنين (ع) 


ه- صفوان جرال كويد: من و عامر و عبد الله بن جذاعه ازدى خدمت امام صادق (ع) بوديم» كويد: عامر به آن حضرت 
كفت: قربانت» مردم يندارند كه امير المؤمنين (ع) در رحبه (در ميدان كوفه يا جلو خان مسجد كوفه) به خاكك سيرده شده. 
فرمود: 

نه» كفت: يس كجا به خاكك سيرده شده؟ 

فرمود: جون وفات كردء امام حسن (ع) او را برداشت و برد در يشت شهر كوفه. نزديكك نجف (تيه يا سدّى كه جلو آب 
بندند) سمت جب غرى (قبر دو نديم جذيمة الأبرش) و سمت راست حيره (كاخ نعمان بن منذر كه در يكك ميلى كوفه بوده 
است) و اورا ميان ثبدهائ كوجكى كه ريكهاى سفيد و در نما داشت و مىدرخشيدتل به خاكك سيرة. 

راوى كويد: يس از آن من به همان جا رفتم و يكك جا را در 
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نظر آوردم كه قبر آن حضرت استء و سيس خدمت امام صادق (ع) آمدم و به او كزارش دادم؛ به من فرمود: درست 
فهميدى» خدايت رحمت كند- سه بار-. 

*- عبد الله بن سنان كويد: عمر بن يزيد نزد من آمد و كفت: 

سوار شوء من با او سوار شدمء رفتيم به در منزل حفص كناسىء و من او را هم بيرون آوردم و به همراه ما سوار شد» سيس 
رفتيم تا به (غرى) و رسيديم به قبرى» عبد الله كفت: بياده شويدء اين قبر امير المؤمنين (ع) استء كفتم: از كجا دانستى؟ كفت: 
من جند بار با امام صادق (ع) وقتى در حيره بود» سر اين قبر آمدم و آن حضرت به من خبر داد كه اين قبر او است. 

/- از عيسى شلقان» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

كه امير المؤمنين (ع) در بنى مخزوم جند دائى داشتء يكى جوانى از آنها آمد خدمت او كفت: دائى جان, برادرم مرده و من 
سخت بر او اندوه مى خورم. 

كويد: على (ع) به او فرمود: مى خواهى او را زنده ببينى؟ 

كفت: آرىء فرمود: قبرش را به من به نما كويد: بُردِ رسول خمدا (ص) را به بر كرد و ازار خود ساخت و جون به سر آن قبر 
رسيدء دو لبش جنبيدند و سر يائى به آن كور زد و آن مرده. از آن بر آمد و به زبان فرس سخن مى كفتء امير المؤمنين (ع) 
به او فرمود: مككر تو عرب نمردى؟ كفت: جرا ولى يبرو روش فلان و 
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فلان مرديم و زبان ما بركشت. 

8- امام باقر (ع) فرمود: جون امير المؤمنين (ع) از دنيا رفت» حسن بن على (ع) در مسجد كوفه به يا خاستء و سياس خدا كرد 
و براو ستايش نمود و سيس فرمود: 

أيا مردم» به راستى» امشب مردى در ككذشت كه اولين از او بيش نباشند و آخرين به او نرسندء او يرجمدار رسول خدا (ص) 
بوه رتيل در سمت :راسش نودو ميكائيل :در سمت جيكن: الّمبذان نر نمئ كشت تاتغندا به او يرورض مذاد يه نذا سبيت و 
سرخى (نقره و طلا-) به جاى نككذاشته. جز هفتصد درهم كه از عطاى او فزون از هزينه بوده و مىخواست با آن يكك 
خدمتكارى براى خانواده خود بخرد. 

به خدا در شبى وفات كرد كه وصى موسى يوشع بن نون در آن وفات كرد و در همان شبى كه عيسى بن مريم را به آسمان بر 
آورند ودر شبى كه قرآن در آن فرود آمد. 

4- از امام صادق (ع)» كه جون امير المؤمنين (ع) را غسل دادند از كوشه خانه فريادى شنيدند كه: اكر جلو تابوت را برداريد 
وتبالكن ولئوةاوتنا و اكرذتالكن وا كوك لوف يرا بودارتك: 

-٠‏ از حبيب سجستانى» كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مىفرمود: 
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تدز عدر محية (ض )فشان ان مط بن لذن 13 الا فاووة ذاشة كسوفات كد 

-١‏ يكى از اصحاب مااز امام صادق (ع) شنيده كه مى فرمود: جون امير المؤمنين (ع) وفات كرد» حسن و حسين و دو مرد 
ديككر جنازهاش را بردند تااز شهر كوفه خارج شدند و كوفه را به سمت راست خود كذاشتند و به سوى جبانه (كورستان 


ععومي) وفقتن كا "او واتيه غرئ كذيأدادتد ومه سا كشن سيروتد و فدركن: را هيوان ساعصد و بر كقسد. 


[حضرت زهرا (س)] 
باب ولادت زهراء - فاطمه (ع) 


فاطمه (ع) ينج سال يس از بعثت رسول خدا (ص) متولد شد و8١‏ سال و ,روز داشت كه وفات كرد ويس از يدرش م7 
روز زنئده بود. 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود: به راستى فاطمه (ع) يس از 
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يدرش هفتاد و ينج روز زنده ماند» اندوه سختى از مركك يدرش در دل او در آمدء جبرئيل نزد او مىآمد و نسبت به يدرش به 
او سر سلامتى خوبى مىداد واو را خوش دل مىكرد واز حال يدرش و جاى او به او كزارش مىداد و آنجه در آينده به نؤاد 
او بيش مى آيد به او كزارش مىداد و على (ع) آنها را مى نوشت. 

؟-ازابى الحسن (ع)» فرمود: 

به راستى فاطمه (ع) صِدّيقه بود و شهيد شد و به راستى دختران ييغمبران خون حيض نبينند. 

'- حسين بن على (ع) فرمود: جون فاطمه (ع) وفات كردء امير المؤمنين (ع) او را نهانى به خاكك سيرد و جاى قبرش را نايديد 
كرد و سيس ايستاد و رو به قبر رسول نخدا (ص) كرد و كفت: 

درود بر تواى رسول خدا (ص».» از طرف من واز طرف دخترت و ديدار كنت و آنكه در بقعه تو زير خاكك خوابييد وخدا 
براى او خواست كه هر جه زودتر به تو رسدء يا رسول الله از بركزيده تو شكيبائى من كم وو از سيده زنان عالميان خوددارى 
من نابود است» جز اين كه همدردى در روش جدائى از تو مرا تسليت بخشد (رو به فاطمه كرد و فرمود:) من تو را به دست 
خود در لحد قبرت روى خاك خوابانيدم و سرت روى سينهام بود كه جان دادى. آرى در كتاب خدا بهترين يذيرائى ثبت 
ااست كه | له وك ليه راجِعُونَ. سبرده؛ بركشت و كروىء دريافت شد و زهراء ربوده كرديد. يا رسول الله ديكر در نظرم 
آسمان سبز فام و زمين تيره» جه 
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اندازه زشت استء اندوه من يايان يذير نيست و شبم همه در بىخوابى كذرد وغمى دارم كه از دل نرود مككراين كه نخدا 
برايم همان خانه بقائى را بركزيند كه تو در آن جاى دارى» غصهاى دلخون كن و اندوهى هيجان خيز و غم انكيز» جه زود 
ميان ما جدائى افتاد. 

من به خدا شكايت برمء (يا رسول الله) دختر به تو كرارش دهد كه امّتت براى بردن خلافت همدست شدند» خوب از او 
يرسش كن و كرارش وضع را از او بخواه. جه بسا دل سوختهاى كه دلش جون دريا مىجوشد و مىخروشد و راهى براى 
واكندة دورول عوه جدارى و كلقا فاظيه در ذل هرا فى كريقه وعدا رجاه آن قفيناوت نى كمد واو يترية 
قضاوت كنندهها است. 

درود وداع كنندهاى كه نه دل باز كرفته ونه خسته شده. اككر بر كردم از ملا و خسته شدن نيست و اكر در اينجا بمانم از 
بد كمانى به وعدهاى كه خدا به صابران داده نيست. 


واى» واى شكيبائى خوش نماتر و زيباتر استء اكر جي ركى دشمنان زور كو نبود و بيم سرزنش آنان ثم رفت و ترس از غلبة 


آنها بر قبرت نداشتمء اقامت بر سر قبرت را جون معتكفان ملازمت م ى كردم و جون زن بجه مرده بر مركك جانكداز تو شيون 
مى نمودم. 

(يا رسول الله) در برابر ديدار خداء دخترت نهانى دفن شود و حق او را ببرند وارث او را ندهند با اين كه عهد تو با مردم دير 
نشده و يادت كهنه نككرديده به سوى خدايا رسول الله شكوه بايد و در باره حضرت تو تسليت نيكك شايد» رحمت خدا بر توه 
و بر فاطمه درود و رضوان. 

؟- مفضل كويد: به امام صادق (ع) كفتم: جه كس 
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فاطمه (ع) را غسل داد؟ فرمود: امير المؤمنين بود. و من مثل اين كه اين كفته حضرت را بزركك شمردم, به من فرمود: كويا از 
آنجه به تو خبر دادم تنككدل شدى؟ كفتم: كويا جنين باشدء قربانت كردم. 

كويد: فرمود: تنككدل مباشء زيرا فاطمه صدّيقه بود واو را نبايد غسل دهدء جز صدّيقء آيا نمىدانى كه مريم (ع) را جز خود 
حضرت عيسى (ع) غسل نداد. 

ه- امام باقر (ع) و امام صادق (ع) فرمودند: به راستى فاطمه (ع)- جون آن مردم كردند آنجه كردند- (يعنى بىاذن وارد خانه 
او شدند و على (ع) را به مسجد بردند) كريبان عمر را كرفت و به سوى خود كشيد و فرمود: هلا به خدا اى يسر خطابء اكر 
به من ناخوش نبود كه بلاء به بى كناه برسدء مى دانستى كه خدا را قسم مىدادم و مىفهميدى كه زود مستجاب مى كند. 

#- امام باقر (ع) فرمود: جون فاطمه (ع) متولد شد. خدا به فرشتهاى وحى كرد وبه وسيله آن زبان محمد (ص) را كشود تا او 
را فاطمه ناميد» سيس فرمود: من تو را با دانش از شير باز كرفتم و تو رااز حيض بريدم؛ سيس امام باقر (ع) فرمود: به خدا كه 
خداوند او را به علم و دانش از شير باز كرفت و هم او رااز حيض بركنار داشت از روز ميثاق. 

1- امام باقر (ع) فرمود كه: ييغمبر (ص) به فاطمه (ع) 
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فرمود: اى فاطمه برخيز و آن سينى را بياور» برخاست و سينى را برآورد ودر آن تريد و قطعه كوشت با استخوانى بود كه 
مى جوشيد و بيغمبر و على و فاطمه و حسن و حسين تا ١١‏ روز از آن مىخوردند. 

سيس ام أيمن حسين (ع) را ديد كه جيزى دارد, به او كفت: 

اين رااز كجا آوردى؟ كفت: ما جند روز است كه از اين مىخوريمء ام أيمن نزد فاطمه (ع) آمد و كفت: اى فاطمه. ام أيمن 
هر جه دارد از آن فاطمه و اولاد او است و جون فاطمه جيزى يابد ام أيمن بهرهاى از آن ندارد؟ فاطمه جيزى از آن سينى براى 
ام أيمن آورد تااز آن خورد و فوراً آن سينى نايديد شدء ييغمبر (ص) به او فرمود: 

اكر نبود كه از آن به ام أيمن خوراندى تو و نزادت تا قيامت از آن مىخورديدء سيس امام باقر (ع) فرمود: آن سينى نزد ما 
است و قائم ما (ع) در زمان خود آن را بيرون مىآورد. 

8- على بن جعفر كويد: شنيدم ابو الحسن (ع) مىفرمود: در اين ميان كه رسول خدا (ص) نشسته بود به ناكاه فرشتهاى بر او 
در آمد كه بيست و جهار رو داشت,» رسول خدا (ص) به او فرمود: 

اى دوستم جبرئيل من تو را دراين صورت نديده بودم» آن فرشته ككفت: اى محمد (ص) من جبرئيل نيستمء خدا مرا فرستاده 
كه نور را به نور تزويج كنم. 

فرمود: جه كسى را با جه كسى؟ كفت: فاطمه را به على» فرمود: جون آن فرشته يشت كرد به ناكاه ميان دو شانهاش نقش 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى ج* ص: 779 

بود محمد رسول خداء على وصى او است. رسول خدا (ص) فرمود: 

از جه زمانى اين ميان دو شاندات نوشته است؟ فرمود: بيست و در هزار سال بيش از آنكه خدا آدم را بيافريند. 

9- احمد بن محمد بن ابى نصر كويد: از امام رضا (ع) يرسيدم از قبر فاطمه (ع)» در ياسخ فرمود كه: در خانه خودش دفن شد 
و جون بنى اميه به مسجد مدينه افزودند جزء مسجد شد. 

-٠‏ يونس بن ظبيان كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

اككر نبود كه خخدا تباركك و تعالى امير المؤمنين (ع) را آفريد براى همسرى فاطمه (ع) همسرى براى او نبود در روى زمين از 


آدم (ع) تا هر بشرى كه يس از وى باشد. 
[امام حسن مجتبى (ع)] 
باب ولادت حسن بن على (2) 


حسن بن على (ع) در ماه رمضان سال بدر سنه دوم هجرت متولد شد و روايتى است كه در سال سوم هجرت متولد شده و در 
آخر ماه صفر سال 59 هجرت وفات كردء لا سال و 8 ماه داشت 
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ومادرش فاطمه دختر رسول خدا (ص) بود. 

-١‏ از قول كسى كه از امام باقر (ع) شنيده كه مىفرمود: 

جون مركك حسن (ع) در رسيد كريستء به او عرض شد: يا بن رسول الله» تو با اين مقامى كه نسبت به رسول خدا (ص) دارى 
كريه مى كنى؟ با آنجه رسول خدا (ص) در باره تو كفته و با اينكه بيست بار بياده به مكه رفتى و سه بار هر جه داشتى در راه 
خدا دو نيمه كردى تا برسد به كفش باء فرمود: من از دو خصلت مى كريم: 

-١‏ از هراس موقف روز قيامت (از هراس آنجه يس از من به امت كذرد. از هراس حادثه ناكوار كربلا خ ل). 

؟- از جدائى دوستان. 

1- امام صادق (ع) فرمود: حسن بن على (ع) وفات كرد و 7 سال داشت در سال ينجاهم از هجرت» يس از رسول خدا (ص) 
جهل سال زنده بود. 

*- از ابى بكر حضرمى كفت: جعده بنت اشعث بن قيس كندى بود كه حسن بن على (ع) را با كنيزكك وى زهر دادء آن 
كنيزكك زهر را قى كرد ولى زهر امام حسن (ع) در شكمش ماند 
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و باد كرد (جوش آمد- و جككر را انداخت خ ل) و آن حضرت وفات كرد. 

*- امام صادق (ع) فرمود: حسن بن على (ع) در يكك سالى براى عمره با مردى از فرزندان زبير كه عقيده به امامتش داشت به 
سفرى بيرون شد ودر آبكماهى زير نخله خشكى بار انداختند؛ آن نخله از بىآبى خشكك شده بوده براى امام حسن زير آن 


نخله خشكك فرش انداختند و براى آن زبيرى زير نخله ديكرى برابر آن حضرت. 


امام صادق (ع) فرمود: آن زبيرى سر برداشت و كفت: اكر اين نخله رطبى داشت ما از آن مى خورديم, امام حسن به او فرمود: 
تؤغيل وطييهذارى؟ زيرع كفنت اي وبيرى كفسة» اوصقضيرظ دسكبيه اسمان برداشة وشحي كنت كسمن اناا 
نفهميدم آن نخله سبز شد و به حال آمد و بركك كرد و رطب آوردء جتّمالى كه شتر ازاو كرايه كرده بودند كفت: به خحدا 
عادو اسثة. 

امام حسن (ع) به او فرمود: واى بر تو جادو نيست ولى دعاى مستجاب يسر ييغمبر استء كويد: به نخله برآمدند و آنجه در آن 
بود جيدند و براى آنها بس بود. 

ه- از امام صادق (ع) كه امام حسن (ع) فرمود: به راستى براى خدا دو شهر است يكى در مشرق و ديكرى در مغرب» بركرد 
هر دو باروئى است آهنين و بر هر كدام هزار هزار در است و در آنها هفتاد هزار هزار زبان است كه زبان هر دسته جز زبان 
همشهرى ديكر 
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است من همه اين زبانها و آنجه در اين دو شهر است و در ميان آنها مىدانم و دراين دو شهر حجتى و امامى جز من و جز 
برادرم حسين نيست. 

*-از امام صادق (ع): حسن بن على (ع) يكك سال بياده به مكه مىرفت و دو يايش ورم برداشت يكى از وابستههايش عرض 
كرد: 

اكر سوار شويدء اين ورم فرو نشيند» فرمود: نه هركز وقتى به اين منزل برسيم مرد سياهى جلوت آيد كه روغنى با خود دارد» 
آن را بخر و در بهاى آن با او جانه نزن» وابسته آن حضرت كفت: يدر و مادرم قربانت ما به هيج منزلى نرسيديم كه كسى 
باشد و جنين دوائى بفروشاء به او فرمود: جراء آن مرد در بيش تو است اندكى به اين منزل مانده» يكك ميل راه طى كردند 
بناكاه آن سياه بيدا شدء امام حسن (ع) فرمود: برو نزد اين مرد و دارو را از او بككير و بهايش را به او بده آن سياه كفت: اى 
غلام اين روغن را براى كى مىخواهى؟ كفت: براى حسن بن على (ع)» كفت: مرا نزد آن حضرت ببره او را آورد خدمت آن 
حضرت رسانيد» سياه به آن حضرت عرض كرد: يدر و مادرم قربانت من نمىدانستم شما نياز به اين دارو داريد» تو خودت اين 
را مىدانى؟ من در برابر آن بهائى نمى كيرم همانا من غلام شما هستم ولى نزد خدا دعا كن كه يكك يسر درستى به من بدهد و 
دوستدار شما خانواده باشد زيرا من خانواده خود را در حال درد زائيدن كذاشتم و آمدم, امام حسن (ع) فرمود: به منزلت برو 
كه خدا به تو يسر درستى بخشيده و او از شيعيان ما است. 
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[امام حسين (ع)] 

باب ولادت حسين بن على (2) 

حسين بن على (ع) سال سوم هجرت متولد شد و در ماه محرم سال از هجرت در /اه سالكى در كذشت. عبيد الله بن زياد 


لعنه الله در دوران خلاافت يزيد بن معاويه لعنه الله وقتى حاكم بر كوفه بود آن حضرت را شهيد كرد و فرمانده قشونى كه با 


آن حضرت جنكّيد واورا كشت عمر بن سعد لعنه الله بود» اين واقعه روز دوشنبه دهم محرم اتفاق افتاد مادرش فاطمه (ع) 


دختر رسول خدا (ص) بود. 

-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

حسين بن على (ع) روز عاشوراء در سن ينجاه و هفت سالككى جان داد. 

"- فرمود: 

ميان حسن و حسين (ع) يكك طهر (كمترش ده روز است) فاصله بود و فاصله ولادت آنها ؟ ماه و ؟ روز بود. 
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*- فرمود: جون فاطمه (ع) به حسين آبستن شد جبرئيل نزد رسول خدا (ص) آمد و كفت: به راستى فاطمه (ع) به زودى يسرى 
آورد كه يس از توامتت او را بكشند» يس جون فاطمه به حسين آبستن شد در باره او نككرانى داشت و جون او را هم زائيد در 
باره او نككرانى و بد دلى داشت سيس امام صادق (ع) فرمود: در دنيا مادرى ديده نشده كه يسر زايد و بدش آيد ولى نككرانى 
فاطمه از اين راه بود كه مىدانست كشته مى شود. 

فرمود: در باره او اين آيه نازل شد (18 سوره احقاف): «ما وصيت كرديم انسان را به والدينش نيكى كندء مادرش او را به 
ناخوشى باردار شد و به ناخوشى زائيد» و آبستنى و از شير بريدنش روى هم سى ماه است). 

#- امام صادق (ع) فرمود كه: جبرئيل بر محمد (ص) نازل شد و به او كفت: اى محمد به راستى خدا تو را به نوزادى مده 
دهد كه فاطمه آن را زايد و امتت يس از تو او را بكشندء فرمود: اى جبرئيل بر يرورد كارم درود» مرا نيازى نيست به نوزادى 
كه فاطمه آورد و امتم يس از من او را بكشد يس بالا رفت و سيس فرود آمد باز مانند آن را به يبغمبر كفت. 

بيغمبر در ياسخ فرمود: اى جبرئيل به يرورد كارم درود»ء نيازى نيست مرا به نوزادى كه امتم يس از من او را مى كشند» يس 
جبرئيل به آسمان بالاوفت ؤسيس فروه شد و كفت: اى محمد 
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يرورد كارت سلامت رساند و مزدهدات دهد كه او امامت و ولايت و وصيت را در نزاد اين شهيد نهد. ييغمبر كفت: من راضى 
شدمء سيس بيغمبر فرستاد نزد فاطمه كه خدا مرا به نوزادى از تو مزده داده كه امتم يس از من او را مى كشندء فاطمه (ع) ياسخ 
فرستاد كه مرا نيازى نيست به نوزادى كه امتت يس از تو او را مى كشند. 

بيغمبر به او ييغام فرستاد كه به راستى خدا در نزاد او است كه امامت و ولايت و وصيت را نهاده است,. فاطمه ياسخ فرستاد كه 
من راضى شدم ١0(‏ سوره احقاف): «و به او از روى نككرانى و بد دلى 1 بستن شد و او را با نككرانى و بد دلى زائيد و آبستنى و 
شيرخواركى او سى ماه بود» تا جون به نيرومندى رسيد و جهل ساله شدء كفت يرورد كارا به من روزى كن كه شك ركزارى 
كنم از نعمتى كه تو به من انعام كردى و بر يدر و مادرم و براى اين كه كردار شايستهاى كنم كه تو آن را بيسندى و نزاد مرا 
اصلاح فرما». اككر نمى كفت نزادم را اصلاح كن برايم» هر آينه همه نزادش امام بودند. حسين از فاطمه (ع) و از هيج زنى شير 
نخوردء او را نزد بيغمبر (ص) مى آوردند و ابهام خود را در دهانش مىنهاد واز آن به اندازه كفايت دو تا سه روزش مىمكيد 
يس كوشت حسين از كوشت رسول خدا (ص) روئيد و ازخون او و كودكك * ماه نزائيدند (كه زنده ماند) جز عيسى بن مريم 
و حسين بن على (ع). 

در روايت ديككر است از امام رضا (ع) كه: بيغمبر (ص) را شيوه بود كه حسين را نزد او مىآوردند و زبانش را در دهان او 
مى كذاشت و آن را مى مكيد و به همان اكتفاء م ى كرد و از هيج زنى شير نخورده است. 

ه- از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (/1 سوره 
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صافات): «يكك نظرى در ستاردها انداخت (89): يس كفت من بيمارم» فرمود: حساب كرد و ديد آنجه راابه حسين (ع) وارد 
مىشود» يس كفت: من بيمارم از آنجه به حسين (ع) وارد مىشود. 

#- امام صادق (ع) فرمود: جون كار حسين جنان شد كه شدء فرشتهها به دركاه خدا شيون به كريه بلند كردند و عرض 
كردند: 

با حسين» بر كزيده و زاده ييغمبرت جنين رفتار مى شود؟ 

فرمود: خدا نمونه قائم (ع) را به آنها نمود و فرمود با اين من از آنها انتقام مى ستانم براى اين شهيد. 

- امام باقر (ع) فرمود: جون نصرت و ييروزى به حسين بن على (ع) فرود آمد تا ميان آسمان و زمين رسيد و مختير شد ميان 
ييروز شدن يا ملاقات خداوند» آن حضرت ملاقات خدا را بركزيد (و شربت شهادت نوشيد). 

(:)- ادريس بن عبد الله اودى (ازدى خ ل) كويد: جون حسين (ع) شهيد شد و آن لشكر خواستند اسب بر بدنش بتازند» فضه 
(از كنيزان فاطمه زهرا (ع) به زينب (ع) كفت: اى بانوى من سفينه (آزاد كرده رسول خدا (ص) كشتيش در دريا شكست و به 
جزيرهاى افتاد و به شيرى برخوردء به آن شير كفت: اى ابا الحارث من آزاد كرده رسول خدايم» آن شير در برابرش زمزمه 
كرد نا او را به راه آورد» در اين كوشه هم شيرى خوابيده است. بكذار من بروم 
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و به او آكاهى دهم كه اين مردم فردا جه خواهند كرد. 

كويد: فضه نزد آن شير رفت و كفت: اى ابا الحارث» آن شير سر بلند كرد و فضه به او كفت: مىدانى فردا مى خواهند با امام 
حسين (ع) جه كار كنند» مى خواهند اسب بر يشتش بتازند. 

كويد: آن شير آمد تا دو دست خود را روى جسد حسين (ع) نهاد» لشكر بيش آمدند و جون آن شير را ديدند عمر بن سعد به 
آنها كفت: اين فتنداى است مبادا آن را برانكيزيد» بركرديدء آنها هم بركشتند. 

8- مصقله طحان كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

جون حسين (ع) كشته شدء زوجه او كه از بنى كلب بود (دختر امرء القيس كلبى مادر سكينه بنت الحسين) برايش مجلس 
مأتمى بر يا كرد» او كريست و زنهاى ديكر و همه خادمان كريستند تا اشكشان خشكك شد و تمام شدء در اين ميان ديد يكى 
از كنيزانش كريه مى كند و اشكك او روان استه او را نزد خود خواست و به او كفت: تو را جه شده است كه در ميان ما همه 
اشكت روان است؟ كفت: جون من بى تاب شدم يكك شربتى از قاووت نوش كردم. 

راوى كويد: آن بانو دستور داد تا خوراك و قاووتهاى جندى آوردند» خود خورد و نوشيد وو به ديككران هم خوراند و نوشاند 
و كفت: مقصود مااين است كه بدين وسيله براى كريه بر حسين (ع) تجديد نيرو كنيم» كويد: جند كلدان (عطردان خ ل) به 
آن بانوى كلبى هديه كردند تااز آنها در مجلس سوكوارى بر حسين (ع) استفاده كند» جون نكاهش به آنها افتاد كفت: اينها 
جيست؟ كفتند: هديهاى است كه فلانى تقديم كرده تا در مجلس 
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ماتم امام حسين (ع) از آن استفاده كنيم» كفت: ما مجلس عروسى نداريمء با اينها جه كار داريم» و دستور داد آنها را از خانه 
بيرون راندند. جون آن زنان از خانه به در شدندء ديككر اثرى از آنها ديده نشد كُويا يكك بار يريدند و نابود شدند و يس از 


بيرون رفتن آنها از خانه جاى يائى از آنها ديده نشد. 


[امام زين العابدين (ع)] 
باب ولادت على بن الحسين (ع) 


على بن الحسين (ع) در سال ٠‏ هجرى متولد شد و در سال ؤة كه /ه ساله بود وفات كردء مادرش سلامه دخثر يزد كرد بسر 
شهريار بن شيرويه زاد خسرو يرويز بود» يزد كرد نامبرده آخرين يادشاهان فرس است. 

-١‏ امام باقر (ع) فرمود: جون دختر يزد كرد را براى عمر آوردند» دوشيزههاى مدينه به تماشاى او آمدند و جون او را در 
آوردند مسجد مدينه از يرتو او درخشان شد جون عمر به او نككّاه كرد روى خود را يوشيد و كفت: «اف بيروج بادا هرمزاء 
يعنى سياه باد روزكار هرمزء عمر كفت: مرا دشنام مىدهد اين دختركك؟ 

و نسبت به او سوء قصد كرد. 

امير المؤمنين (ع) فرمود: تو اختيار دار او نيستى» او را اختيار بده تا يكك مرد مسلمانى را براى خود انتخاب كند و او را در سهم 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج* ص: 79 

غنيمت او حساب كنء او را مختر كرد واو هم آمد و دست خود را بر سر حسين (ع) كذاشتء امير المؤمنين به او فرمود: نامت 
جيست؟ 

كفت: جهانشاه؛ امير المؤمنين فرمود: بلكه بايد شهربانويه باشد» سيس رو به حسين (ع) كرد و فرمود: اى ابا عبد الله براى تو 
بهترين اهل زمين از اين بانو متولد مىشود, و على بن الحسين (ع) را زائيد و به على بن الحسين (ع) ابن الخيرتين مى كفتند كه 
هاشم مختار خدا بود در عرب و فارس در عجم و روايت شده كه ابو الاسود دؤلى در باره آن حضرت سروده است: 

آن يسرى كه بود ميان خسرو و هاشمهست كرامىترين قرين تمائم (تمائم جمع تميمه و آن آويزهاى است كه براى دفع جشم 
زخم به كود كان عزيز مى بندند). 

؟- زراره كويد: ازامام باقر (ع) شنيدم مىفرمود: على بن الحسين (ع) ماده شترى داشت كه بيست و دو بار با آن حج رفته بود 
وهركز جوبى به او نزده بود فرمود: يس از وفات آن حضرت بىاطلااع ما آمده بودء ما اطلاعى نداشتيم تا يكى از 
خدمت كاران يا غلامان به ما خبر دادند كه آن ماده شتر خود را به سر قبر على بن الحسين (ع) رسانيده و خوابيده و لوجه خود 
را در آورده و به قبر مىماليد و مىناليد» من كفتم: زود زود به او برسيد و ييش از آنكه مخالفين بدانند يا آن را ببينند آن را 
بياوريد» فرمود: آن ماده شتر قبر را نديده بود. 

*- امام باقر (ع) فرمود: جون يدرم على بن الحسين (ع) 
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وفات كرد يككث شترى از او از جراكاه خود آمد تا لوجه خود را به قبر زد و بر آن غلطيدء من فرمان دادم تا آن شتر را به 
جراكاهش بركردانيدند» يدرم سوار آن شتر به حج و عمره مىرفت و هركز جوبى به او نزده بود. 

؟- امام صادق (ع) فرمود: جون شبى رسيد كه در آن به على بن الحسين (ع) وعده ملاقات حق داده شده بود فرمود به محمد 
(الباقر): اى يسرء برايم آب وضوء بياور» كفته است كه: من برخاستم و آب وضوء برايش آوردم, فرمود: اين را نمى خواهم 
زيرا مردارى در آن است. 


كويد: رفتم وجراغ آوردم وديدم در آن موش مردهاى است و آب وضوى ديكرى برايش آوردم, فرمود: اى يسر جانم امشب 


آن شبى است كه به من وعده شله. و سفارش كرد براى ماده شترش آغلى بسازند و به او علوفه دهند و من آن را ساختم. 
فرهود: ذرلكى تكرد كه بيروق شد تابه سر قير آمد والوجة ختوة را بر آن ؤذ وتاليد و اشكك از ديذهاشن روان شذاو نز محمد 
بن على (ع) رفتند و به او كفتند كه ماده شتر بيرون رفته» آن حضرت نزد او آمد و فرمود: اكنون خاموش باشء» برخيز خدايت 
مباركك كندء ناقه عمل نكرد. 

به راستى مطلب اين بود كه امام زين العابدين سوار بر آن شتر به مكه مىرفت و تازيانه را بر بار او مىآويخت و به آن يكك 
تأزنانه تمل رق تانيه عقارية وى ع قات اذزموة شو هلان به 
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الحسين (ع) اين بود كه در شبهاى تار انبانى ير از كيسههاى اشرفى طلا و يول و نقره به دوش مى كرفت و در هر خانهاى را 
مى زد و به هر كه بيرون مىآمد بخشش مى كرد و جون على بن الحسين (ع) در كذشت صاحب خانهها ديككر آن وجه رااز 
دست دادند و دانستند كه على بن الحسين (ع) بوده است كه اين كار را مىكرده است. 

ه- از حسن بن على يسر دختر الياس از ابى الحسن (ع) كويد: شنيدمش مىفرمود: به راستى كه جون مركك على بن الحسين 
(ع) در رسيد از هوش رفت و سيس ديده باز كرد و سوره (إذا وَقَعَتِ الْواقعَةٌ) و (إِنَا َتنا لَك) را خواند و فرمود: سياس از آن 
خدااست كه وعده خود را نسبت به ما عمل كرد و زمين را به ارث ما داد به هر جاى از بهشت بخواهيم جاى كنيم و جه 
خوب است مزد كاركران» سيس همان هنكام جان داد و جيزى نككفت. 

#- امام صادق (ع) فرمود: على بن الحسين (ع) ينجاه و هفت سال داشت كه وفات كرد و آن در سال 40 هجرت بود يس از 
حسين (ع) سى و ينج سال زنده بود. 
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[امام محمد باقر (ع)] 
باب ولادت ابى جعفر محمد بن على (ع) 


ابو جعفر امام باقر (ع) سال ينجاه و هفت متولد شد و سال ١١5‏ كه ينجاه و هفت سال داشتء وفات كردء در قبرستان بقيع 
مدينه كنار قبر يدرش على بن الحسين (ع) به خاكك سيرده شدء مادرش ام عبد الله دختر حسن بن على بن ابى طالب بود عليهم 
السلام و على ذريتهم الهاديه. 

-١‏ ابى الصباح از امام باقر (ع) فرمود: مادرم تو كوائق كيرف ان هيوان شكسكها آوان لكوسارف سكت را شنيديم» 
مادرم با دست خود اشاره كرد و كفت: نه به حق مصطفى» خدا به تو اجازه نداده كه بر من فرود آثى» آن ديوار ميان جو 
آويزان ماند تا مادرم از زير آن كذشتء و يدرم صد اشرفى از طرف او صدقه داد. 

ابو الصباح كويد: امام صادق (ع) روزى جده خود. مادرش يدرش را ياد كرد و فرمود: صدّيقه بود و در خاندان امام حسن 
(ع) زنى جون او ديده نشد. 

3- امام صادق (ع) فرمود: جابر بن عبد الله انصارى آخر 
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فردى بود كه از اصحاب رسول خدا (ص) زنده بود واو مردى بود كه تنهاء دل به ما خانواده داشت» و در مسجد رسول خدا 
(ص) مى نشست و عمامه سياهى روى سر مىانداخت و فرياد مىزد يا باقر العلم» يا باقر العلم» مردم مدينه مى كفتند: جابر 
هذيان مى كويد مى كفت: نه به خدا من هذيان نمى كويم ولى از رسول خدا (ص) شنيدم» مىفرمود به من كه: تو دركك 
مى كنى مردى از خاندان مراء كه نامش نام من است»ء و شمائل او شمائل من استء مى شكافد دانش را شكافتنى» اين است كه 
مرا وادار مى كند بدان جه مى كُويم. 

فرمود: در اين ميانه يكك روز جابر در يكى از راههاى مدينه مىرفت و به كذر كاهى كذشت كه در آن, مكتب خانهاى بود و 
در آن محمد بن على (ع) حاضر بود» جون او را ديد» كفت: اى يسرء بيش آى و رو به من كنء به او رو كرد و سيس كفت: 
به من يشت كنء به او يشت كردء سيس جابر كفت: سوكند بدان كه جانم به دست او استء اين شمائل» شمائل رسول خدا 
(ص) است. 

اى يسرء جه نام دارى؟ كفت: نامم محمد بن على بن الحسين استء جابر به او رو كرد و سرش را مى بوسيد و مى كفت: يدر و 
مادرم به قربانت» رسول خدا (ص) به تو سلام مىرساند واين را مى كفتء فرمود: محمد بن على (ع) هراسان نزد يدرش 
بركشت وباو كوارش دادء يدرش فرمود: زاسدئ حابر اين كار را كرد؟ كقت: 

آرى» فرمود: يسر جانم؛ در خانه خود بنشين و ياى بند به آن باشء و جابر هر بامداد و يسين نزد او مىرفت و اهل مدينه 
مى كفتند: 

وا عجباء جابر كه تنها باقيمانده اصحاب رسول خدا (ص) استء هر روز صبح و يسين نزد اين يسر بجه مىآيد. 

طولى نكشيد كه على بن الحسين (ع) در كذشت و محمد بن 
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على براى احترام صحبت ييغمبر» نزد جابر مىرفت» فرمود: آن حضرت به مسند تعليم نشست واز طرف خدا تباركك و تعالى 
براى مردم حديث مى كفتء مردم مدينه كفتند: ما جرى ترى از اين نديديم» جون ديد جنين مى كويند» از رسول خدا (ص) 
براى آنها باز مى كفتء مردم مدينه كفتند: ما هركز دروغكوتر ازاين نديديم براى ما از كسى كه او را نديده باز مى كويد 
جون دانست كه جه مى كويند» از جابر بن عبد الله براى آنان بازكو مى كرد و او را تصديق مىكردندء با ايتكه خود جابر نزد او 
مىآمد وازاو مىآموخت. 

“- از ابى بصير كويد: خدمت امام باقر (ع) رسيده و كفتم به او: شما وارثان رسول خدائيد (ص؟؟ فرمود: آرىء كفتم: رسول 
خدا (ص) وارث همه ييمبران بود وهر جه را مىدانستند» مىدانست؟ 

به من فرمود: آرىء كفتم: شما مى توانيد مردهها را زنده كنيد و كور مادر زاد و يبس را درمان كنيد؟ فرمود: آرى به اذن خداء 
سيبس به من فرمود: نزديكك من بيا اى ابا محمد» نزديكش رفتم و دستى به روى من كشيد و بر دو جشمم ماليد» من خورشيد و 
آسمان و زمين و خانهها وهر جه در شهر بود ديدم؛ فرمود: مى خواهى جنين باشى و مانند مردم ديكر در روز قيامت مسئول 
باشى؟ يا مى خواهى به حال نابينائى بر كردى و يكسر به بهشت روى؟ كفتم: بر مى كردم به حالى كه بودم» دستى به جشمم 
كشيد و بركشتم بدان جه بودم؛ يس اين را براى ابن ابى عمير باز كفتم» كفت: من كواهم كه اين سخن 
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درست است جنانجه اين روز روشن درست است. 


ع-از محمد بن مسلمء كويد: روزى خدمت امام باقر (ع) بودم به ناكاه يكك جفت ورشان (نوعى كبوتر) بر ديوار نشستند (بر 


آن حضرت نشستند خ ل) و بغ بغو كردناد. امام باقر (ع) تا يكك ساعت به سخن آنها ياسخ مىداد» سيس به هوا برخاستند و 
جون بر ديوار يريدند» آن كبوتر نر ساعتى كرد ماده بغ بغو كرد و سبس برواز كردند. 

بس من كفتم: قربانت» اين يرنده جه بود؟ فرمود: اى يسر مسلمء هر جه خدا آفريده؛ از يرنده و جاندار يا هر جه روح دارد از 
آدمى زاده براى ما شنواتر و فرمانبرترند» اين كبوتر نر به ماده خود بد كمان شده بود و ماده» سوكند خورده بود كه خلافى 
نكرده و كفته بود رضايت به حكم محمد بن على (ع) دارى؟ به حكم من تراضى كرده بودندء من به اين كبوتر كفتم: تو 
ستمكارى در اين تهمت نسبت به او» واو هم ماده خود را تصديق كرد. 

ه- از ابو بكر حضرمى: كه جون امام باقر (ع) را به شام بردند نزد هشام بن عبد الملكك و به دربار او رسيد؛ هشام به اصحاب 
خود و حاضران از بنى اميه سفارش كرد كه جون ديديد» من محمد بن على را سرزنش كردم و ديديد دم بستم» شما هر كدام 
به او رو كنيد واو را سرزنش كنيد و سيس اجازه داد وارد شود. 

وجون حضرت براو وارد شدء با دست به همه اشاره كرد و به همه درود فرستاد و همه را در سلام خود شريكك كرد و سيس 
نشست و هشام بيشتر براو خشمكين شد كه به او سلام خلافت نداد 
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و بىاجازه او نشست و به او رو كرد واورا به باد سرزنش كرفت و در ضمن به او مى كفت: اى محمد بن على» هميشه يكك 
مردى از شماء جامعه مسلمانان را بر هم مىزند و مردم را به خود مىخواند و كمان دارد كه ييشوا و امام مسلمانان است از 
روى سفاهت و كمفهمىء و هر جه خواست به او بد كفت واو را سرزنش كرد و جون خاموش شدء آن جمع حاضرء يكى 
يكى رو به آن حضرت كردند واو را سرزنش كردند تا نفر آخرشان؛ و جون همه دم بستند» امام برخاست و فرمود: 

أيا مردم به كجا مىرويدء شما را كجا مىبرند» خدا اول شماها را به وسيله ما رهبرى كرده و آخر شما را هم به وسيله ما به 
يايان مى رساندء اكر شما يكك سلطنت كذرى و شتابان داريد ما هم يكك سلطنت موعود داريم كه يس از آن سلطنتى نيست 
زيرا ما اهل انجاميم كه خدا عز و جل مىفرمايد (0؟١‏ سوره اعراف): «و سر انجام از آن متقيان است). 

دستور دادند» آن حضرت را به زندان بردند» جون به زندان رفت سخنى كفت كه: مردى در زندان نماند جز آنكه سخن او را 
ازدهانش ربود و به اودل بستء زندانبان نزد هشام آمد و كفت: يا امير المؤمنين» من از اهل شام بر تو نككرانم كه مبادا بر تو 
بشورند و تو را ازاين مقامى كه دارىء, جل و كيرند و كزارش آن حضرت را به او داد. 

هشام دستور داد او را با يارانش به همراه يست به مدينه بركردانند و فرمان داد كه بازارهاى ميان راه را به روى آنها ببندند و 
خوراكك و خواربار به آنها ندهند» سه شبانه روز راه رفتند و طعامى و آبى نيافتند تا به مدين رسيدند, در شهر را به روى آنها 
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ياران آن حضرت به وى شكايت كردند از كرسنكى و تشنكى. 

كويد: آن حضرت به كوهى بر آمد كه بالا-.سر شهر بود و به اهل شهر رو كرد و به آواز بلند فرمود: اى اهل شهرى كه 
مردمش ستمكارند من همان بقيهُ الله كه خدا مىفرمايد (8 سوره هود): 

«بقيةُ الله براى شما بهتر است اكر باشيد مؤمن و نيستم من نسبت به شما خشمكين). 

كويد: در ميان آنها ييره مرد سالخوردهاى بود نزد مردم شهر آمد و به آنها كفت: اى مردمء اين ندا به خدا همان دعوت 


شعيك: اتيت كد به د اوندا ميو كقلة كرد ومازاز وا دروف مرو كفاتدههما :بالف شر وان رين باع كمود. كرقتار شويك: 


اين بار مرا تصديق كنيد و در آينده مرا دروغكو شماريد زيرا من براى شما خير خواهم. 

كويد: شتافتند و براى محمد بن على و يارانش خوار و بار بردند و خبر آن» شيخ به هشام يسر عبد الملكك رسيد و فرستاد و او 
را خواست و به شام برد و كس ندانست كه جه بر سرش آوردند. 

#- امام صادق (ع) فرمود: محمد بن على (ع) ينجاه و هفت سال داشت كه وفات كردء وفاتش در سال يكك صد و جهارده 
هجرت بودء يس از يدرش على بن الحسين (ع) نوزده سال و دو ماه زنده بود. 
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[امام جعفر صادق (2)] 


باب ولادت ابى عبد الله جعفر بن محمد (ع) 


امام جعفر صادق (ع) در سال 87 هجرى متولد شد و در ماه شوال سال 158 وفات كرد و 88 سال داشتء در قبرستان بقيع در 
مقبرهاى كه يدرش و جدش و حسن بن على (ع) در آن به خاكك سيرده شده بودند» به خاكك سيرده شدء مادرش أمّ فروه دختر 
قاسم بن محمد بن ابى بكر بود و مادر أم فروه اسماء دختر عبد الرحمن بن ابى بكر بود. 

-١‏ از اسحق بن جرير: كه امام صادق (ع) به او فرمود: 

سعيد بن مسيب و قاسم بن محمد بن ابى بكر و ابو خالد كابلى از ثقهدهاى اصحاب على بن الحسين (ع) بودند» فرمود: مادر من 
از كسانى بود كه ايمان داشت و با تقوى و خوش كردار و خدا خوش كرداران را دوست مىدارد فرمود: مادرم كفت: كه 
يدرم فرموده: 

اى ام فروه» به راستى من هر آينه نزد خدا دعا مى كنم براى كناهكاران از شيعيان ما در هر روز و شب هزار بارء زيرا ما به 
مصيبتها صبر مى كنيم و مىدانيم جه ثوابى دارد و آنها ندانسته صبر مى كنند. 

-١‏ از مفضل بن عمر» كويد: ابو جعفر منصور (عباسى) 
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فرمانى به والى خود بر حرمين حسن بن زيد (يسر امام حسن مجتبى (ع) كه معلوم مى شود طرفدار بنى عباس و منحرف از امام 
صادق (ع) بوده) كسيل داشت كه خانه جعفر بن محمد (ع) را بر سر او آتش بزنء او هم آتش به خانه امام صادق (ع) زد و 
آتش بر در خانه و آستانه آن برافروخت و امام صادق (ع) بيرون شد و در ميان آن آتش افروخته» كام مىزد و مىفرمود: منم 
بسر اعراق الثرى (لقب اسماعيل بوده) منم يسر ابراهيم خليل خدا (ع). 

#دان فده زاف كرنة يومد من عفرو بن غبيرة (والى غراق بودة از طرق فرواة نن محمد) كه كفت ابن هميرة يرهن 
خشمكين شد و سوكند ياد كرد كه مرا بكشدء من ازاو كريختم و به امام صادق (ع) يناهنده شدم و به او كزارش حال خود را 
دادم. 

در ياسخ فرمود: نزد او بركرد و سلام مرا به او برسان و به او بكو كه من مولاى تو رفيد را از خشم تو در يناه كرفتم, مبادا به او 
بدى برسانى» من به او عرض كردم: قربانت» او يكك شامى بد عقيده استء فرمود: همجنان كه به تو مى كويم نزد او برو» من به 


سوى او بركشتم و در يكك باديه مىرفتم و يكك عرب بيابانى به من رسيد و به من رو كرد و كفت: كجا مىروى؟ من جهره 


آدم كشتهشدنى در تو مى بينم. سيبس ككفت: دستت را بر آورء بر آوردم» كفت: 

دست آدمى است كه كشته مىشود» سيس كفت: يايت را به من بنماء يايم را بر آوردم» كفت: ياى آدم كشتهشدنى است»ء 
سيس كفت: همه تنت را برآورء من تنم را بر آوردم» كفت: تن كشتهشدنى است» سيس كفت: زبانت را برآورء زبائم را در 
آوردم» به من كفت: برو براتو باكى نيست زيرا در زبانت يكك بيغامى است كه 
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اككر براى كوههاى بلند ببرى سر فرود آورند براى تو. 

آمدم تا بر در خانه ابن هبيره ايستادم و اجازه ورود كرفتم و جون در آمدم براو» كفت: اجل كشته را دو يايش نزد تو آورده 
است (اين يكك مثل عربى است) اى غلام سفره جرمين را با شمشير حاضر كن و سبس دستور داد كتفهاى مرا بستند و سرم را 
بستند و جاد الى مسرم ايستاد تا كردم وا بؤئد. 

من كفتم: اى امير تو به زور بر من دست نيافتى» من به ياى خود آمدم و در اين ميان مطلبى دارم به تو بككويم و بعد از آن خود 
دانى» كفت: بككوء كفتم: مطلب محرمانه است» خلوت كن براى من» دستور داد تا همه حاضران بيرون رفتند ويس از آن 
كفتم: جعفر بن محمد به تو سلام مى رساند و به تو مىفرمايد: من مولاى تو رفيد را بر تو يناه دادم؛ او را به بدى ميازار. 

يس كفت: خدايا محققاً جعفر بن محمد اين را به تو كفته و به من سلام رسانده؟ من براى او سوكند ياد كرفتم و تا سه بار آن 
را باز كفت» و سيس دست مرا كشود و كفت: همين مرا قانع نمى كند تا تو هم همان كارى را كه من با تو كردم, با من بكنى. 
كفتم: دست من به اين كار نمىرود و دلم بدان راه نمىدهدء كفت: به خدا جز آن مرا قانع نسازد» من هم با او همان كار را 
كردم كه او با من كرده بود و سيس او را رها كردمء خاتم خود را به من داد و كفت: همه كارهاى من به تو سيرده است و هر 
كونه مى خواهى آنها را اداره كن. 

*- از يونس بن ظبيان و مفضل بن عمر و ابى سلمه سراج و حسين بن ثوير بن أبى فاخته كفتند: ما خدمت امام صادق (ع) 
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بوديم كه فرمود: نزد ما است كنجينهدهاى زمين و كليدهايش واكر بخواهم به يكى از دو يايم كويم: بر آور آنجه طلا در تو 
استء بر آورد. 

كويد: سيس با يكك يايش خطى بر زمين كشيد و زمين شكافت» سبس دست برد يكك شمش طلا به اندازه يكك وجب برآورد 
سيس فرمود: خوب نككاه كنيد, ما نككاه كرديم» ديديم شمشهاى طلاى بسيارى است روى هم ريخته و مىدرخشدء يكى از ماها 
به آن حضرت كفت: قربانت» به شما داده شده است آنجه داده شده و شيعه شما نيازمندند؟ فرمود: به راستى خدا به زودى 
براى ما و شيعه ماء دنيا و آخرت را فراهم آورد و آنها را به بهشت ير نعمت برد و دشمنان ما را به دوزخ اندازد. 

ه-از ابى بصير كه كويد: مرا همسايهاى بود از كارمندان شاه و تنخواه بسيارى به دستش افتاد و رامشكرانى زنانه آماده ساخت 
وآنهارا كرد هم فراهم مى كرد و جشن مى كرفت و مَى مينوشيد و مرا مىآزرد» من جند بار نزد خود او كله كردم و باز 
نايستاد و جون بر او بسيار باز كفتم: به من كفت: اى كوينده» من مردى كرفتار و بدبختم و تو مردى درستكار و بر كنارء اكر 
مرا نزد يار و رهبر خود ياد مى كردىء اميد داشتم كه خدا به كمكك تو مرا دريابد در دلم افتاد كه براى او اين كار را بكنم و 
جون نزد امام صادق (ع) آمدم و حال او را ياد آور شدم. به من فرمود: جون بركشتى به كوفه به ديدن تو مىآ يد و به او بكو 
جعفر بن محمد به تو مى كويد آنجه را اندر آن كرفتارى و انه و من براى تو ضامن بهشتم در نزد خداء جون من به كوفه 


بركشتم با ديكران به ديدن من آمدء او را باز داشتم تا خانه تهى شد. سيس به او كفتم: اى دوست منء به راستى من تو را نزد 
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امام صادق (ع) ياد آور شدم, به من فرمود: جون به كوفه بركشتى به ديدن تو مىآيد و به او بكُو: جعفر بن محمد به تو 
مى كويد آنجه را در آن كرفتارى وانه و من نزد خدا براى تو ضامن بهشتم. 

كويد: يس از شنيدن اين بيغام كريستء سبس به من كفت: 

راستى امام صادق اين سخن را به تو ككفت؟ من براى او سوكند ياد كردم كه او جنين فرمودء به من كفت: تو را بس است و 
رفت» جون جند روزى ككدذشت نزد من فرستاد و مرا خواست و جون رفتم ديدم يشت خانه خود (در خانه خود خ ل) برهنه 
استء به من كفت: اى ابا بصير نه به خدا جيزى ديككر در خانهام نمانده جز آن كه همه را بيرون انداختم و اكنون جنانجه بينى 
برهنهام. 

كويد: من نزد همكيشان خود رفتم و براى او جامهاى فراهم كرديم و جند روزى بيش نككذشت كه به دنبالم فرستاد و ييغام داد 
من بيمارم نزد من بياء من نزد او رفت و آمد مى كردم و او را درمان مىنمودم تا مركش رسيد و كنار او نشسته بودم كه جان 
مىداد. از هوش رفت و به هوش آمد و به من كفت: اى أبا بصير به خدا سرور تو براى من وفا كرد- رحمة الله عليه. 

جون به حج رفتم نزد امام صادق (ع) رفتم و از او اجازه خواستم و جون وارد شدم از درون خانه آغاز سخن كرد با من- يكك 
يايم در صحن خانه و ياى ديكرم در آستانه بود كه- فرمود: اى ابا بصير ما براى رفيق تو وفا دارى كرديم. 

#-از صفوان بن يحيى از جعفر بن محمد بن اشعث كويد: 

براى من كفت: تو مىدانى براى جه ما در مذهب شيعه در آمديم و بدان شناسا شديم با اين كه هيج جيز از آن به ياد ما نبود و 
جيزى از 
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آنجه مردم در باره آن مىدانستند نزد ما نبود؟ كويد: من به او كفتم: آن انككيزه جه بوده؟ در ياسخ كفت كد: ابا جعفر يعنى 
ابو الدوانيق (كنيهاى است كه مردم به منصور عباسى دادهاند براى آنكه جون مىخواست نهر كوفه را بسازد از هر سرى يكك 
دانكك يول نقره كرفت يا براى آنكه بر خلا-ف ديككران از يادشاهان حساب دانكك و نيم دانكك را از ناظر آشيزخانه خود 
مىكشيد) به يدرم محمد بن اشعث كفت: اى محمد يكك مرد زيركى و باهوشى برايم بجو كه بتواند از طرف من انجام كار 
كند» يدرم به او ككفت: من او را براى تو جستهام اين فلان بن مهاجر است كه دائى من استء كفت: او را نزد من بياور» كفت: 
دائى خود را نزد او بردم. 

انو جعفننه او كفك اى يسو مهاج اين يولها را يكير ونه مدينة يرقو تزّد عبد الله بن الخسرع بن الحسن .و شمازه از خخاندانن 
كه جعفر بن محمد (ع) هم در ميان آنها بود برو و به آنها بكو من مردى غريب از اهل خراسانم كه جمعى شيعيان شما در 
آنجا هستند و اين يول را براى شما فرستادند و به هر كدام وجهى بده با شرط جنين و جنان (مقصود اين است كه به خليفه 
بشورند و جون ييروز شدند صاحبان اين يول را هم در دولت خود منظور دارند) و جون يولها را كرفتند بككو: من فرستاده 
مردمم و دوست دارم بركك رسيدى به خط شما با من باشد. 

أن رد بيولا كرفت ويه :مديلة رفت وأنزة انو القؤائق بر كشة دز خضون محمد دن اشعث» اق الذوانيق بهاو كفت+: جه تجيز 
آوردى؟ كفت: نزد آن قوم رفتم واينها بركك رسيد مال است به آنهاء به خط خودشان جز جعفر بن محمد (ع) كه من در 
مسجد نزد آن حضرت رفتم و او نماز مىخواند در مسجد بيغمبر يشت 
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سرش نشستم و كفتم مىمانم تا نمازش را تمام كند» او هم شتاب كرد و نماز را تمام كرد و رو به من كرد و كفت: اى فلانى 
از خدا بترس و خاندان محمد را فريب مده كه به دوران دولت مروانيان نزديكند و همه نيازمند و بينوايند» كفتم: أصلحك الله 
براى جه؟ 

كويد: سرش را نزديكك من آورد وهر جه ميان من و تو كذشته بود بىكم و بيش به من كزارش داد تا كويا سومى ما بوده 
است. كويد: 

ابو جعفر (منصور) به او كفت: اى يسر مهاجر بدان كه هيج خاندان نبوّتى نيست جز آن كه در ميان آنها يكك محدثى هست و 
امروزه محدث ما (كه با عالم غيب مربوط است) جعفر بن محمد استء اين دليل بود كه سبب عقيده ما به مذهب شيعه شد. 
- از أبى بصير كه كفت: ابو عبد الله جعفر بن محمد 88 سال داشت كه در سال ١58‏ وفات كرد و يس از امام باقر (ع) سى و 
جهار سال زنده بود. 

- يونس بن يعقوب كويد: شنيدم ابو الحسن اول مى فرمود: 

من يدرم را در دو يارجه شطوى (شطا نام دهى است در ناحيه مصر كه اين يارجه بدان منسوب بوده است) كفن كردم كه در 
آنها محرم مىشد و در يكى از ييراهنهايش و در عمامهاى هم از على بن الحسين (ع) و در يكك برد كه آن را به جهل اشرفى 
خريده بود. 
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[امام موسى كاظم (ع)] 
باب ولادت ابى الحسن موسى بن جعفر (ع) 


ابو الحسن (امام كاظم) در ابواء (منزلى ميان مكه و مدينه) به سال ١78‏ متولد شد و برخى كفتهاند سال 9 ودر ششم ماه 
رجب سال 7 كه ينجاه و ينج يا جهار سال داشت وفات كرد» در زندان سندى بن شاهكك در شهر بغداد وفات كردء هارون 
او رادر بيستم ماه شوال سال 1/8 از مدينة به بغداد آورد» هاروك دن ماه رمضان از سقفر عمره خوة به هدينه بر ككنت و اهنك 
حج نمود وآن حضرت را با خود برد واز بصره بركشت واو را نزد عيسى بن جعفر زندانى كرد و سيبس او را به بغداد روانه 
كرد و نزد سندى بن شاهكك زندانى ساخت و در زندان او وفات كرد و در مقبره قريش در بغداد به خاكك سيرده شد» مادرش 
ام ولد است و به او حميده مى كفتند. 

-١‏ عيسى بن عبد الرحمن از يدرش كه ابن عكاشه بن محصن اسدى به امام باقر (ع) وارد شد و امام صادق (ع) نزد آن 
حضرت ايستاده بود و انكورى بيش او كذاشتند» امام فرمود: ييره مرد آن را دانه دانه مىخورد و كودك خردسالء و كسى كه 
حرص دارد و مى ترسد سير نشود سه و جهار دانه مىخوردء و شما آن را 
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دو دانه دو دانه بخوريدء زيرا اين روش مستحب است. 

ابن عكاشه به آن حضرت كفت: جرا براى جعفر زن نمى كيرىء او به عمر ازدواج رسيده؛ كويد: برابر آن حضرت يكك كيسه 


يول سر بمهرى بودء فرمود: به زودى يكك بنده فروشى از بربر مىآيد و در دار ميمون منزل مى كند و با اين كيسه يول براى او 


يكك دخترى مىخريم» ازاين موضوع مدتى كذشت و يكك روز ما خدمت امام باقر (ع) رسيديم, فرمود: به شما كزارش آن 
بنده فروشى را كه كفتم ندهم؟ او آمده است برويد با اين كيسه يول يكك دخترى از او بخريد. 

كويد: ما نزد آن بنده فروش آمديمء كفت: هر جه داشتم فروختم جز دو دختركك بيمار كه يكى از آنها از ديكرى بهتر استء 
كفتيم: آنها را بياور تا ببينيم» آنها را بيرون آورد» كفتيم: اين خوش اندامت را به جند مىفروشى؟ كفت: به ١‏ اشرفى» كفتيم: 
احسان كن» كفت: از ١‏ اشرفى كم نمى كنم به او كفتيم: ما آن را به اين كيسه سر بسته مىخريم هر جه باشد ما نمىدانيم در 
ميان آن جند اشرفى است. 

مردى كه سر و ريش سبيدى داشت نزد او بود» كفت: كيسه را باز كنيد و بكشيدء بنده فروش كفت: باز نكنيد كه اكر يكك 
نخود از 7١‏ اشرفى كم باشد من آن را به شما نفروشمء آن بير مرد كفت: جلو بيائيد» جلو رفتيم و مهر برداشتيم و اشرفىها را 
كشيديم» به ناكاه آن 2٠‏ دينار بود نه كم ونه بيش و آن دخترك را كرفتيم و آورديم خدمت امام باقر (ع)» و جعفر نزد آن 
حضرت ايستاده بود, و به امام از آنجه شده بود كزارش داديم. 

خدا را سياس كفت و ستايش كرد سيس به آن دختركك 
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فرمود: جه نام دارى؟ كفت: حميده. فرمود: در دنيا و آخرت يسنديدهاىء به من بِككّو دوشيزهاى يا بيوه؟ كفت: دوشيزه» فرمود: 
جطور با آنكه هيج جيز به دست بنده فروشها نمىرسد جز اينكه او را تباه م ىكنند؟ كفت: بسا كه نزد من مىآمد و به حال در 
آميختن با من مى نشستء و خدا مرد سر و ريش سبيدى را براو مسلط مى كرد و ييابى به او سيلى مىزد تا از نزد من بر 
مى خواست و مىرفتء جند بار با من اين كار را كرد و آن شيخ هم با او همان كار را كردء امام فرمود: اى جعفر او را براى 
خود بركير و آن دختركك بهترين اهل زمين» موسى بن جعفر را زائيد. 

-١‏ معلى بن خنيس كويد: امام صادق (ع) مىفرمود: 

حميده از جركينها ياكك است مانند شمش طلء هميشه فرشتهها او را نككّهدارى كردهاند تا به دست من رسيده براى لطفى كه 
غدا يدهن ويه ححك بسن اذ هه داشته اسث: 

*- ابى خالد زبالى كويد: جون دربار نخست امام كاظم (ع) را نزد مهدى عباسى آوردند در زباله منزل كردء و من با آن 
حضرت كفتكو م ى كردم و غمنده بودم, به من فرمود: اى ابا خالد جرا غمندهات بينم؟ كفتم: جكونه غمنده نباشم و شما را نزد 
اين سركش مى برند و نمىدانم جه بر سر شما مىآيد؟ فرمود: در اين باره بر من باكى نيستء در فلان ماه در فلان روز در اول 
ميل (كه علامت منزل بوده) مرا ديدار كن» من هممى نداشتم جز شماره ماهها و 
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روزها تا آن روز رسيد و من نزد آن ميل رفتم و ياى آن به سر بردم تا نزديكك غروب آفتاب و شيطان در سينهام وسوسه كرد و 
ترسيدم كه به شكك افتم در آنجه امام فرموده بود. 

در اين ميان ديدم يكك سياهى از سوى عراق مىآ يد و من يبشواز آنها رفتم و ديدم ابو الحسن جلو قافله سوار استرى است» 
فرمود: آهاى ابا خالد» كفتم: لبيكك يا ابن رسول الله» فرمود: مبادا شكك كنى» شيطان دوست دارد كه تو شكك كنى» كفتم: 


حمد خدا را كه تو رااز دست آنها رها كرد» فرمود: مرا به آنها بازكشتى است كه از آنها رها نشوم. 


مصاحبه نصرانى با موسى بن جعفر (ع) 


؟- از يعقوب بن جعفر بن ابراهيم» كفت: من خدمت امام كاظم (ع) بودم» مردى نصرانى در عريض (مزرعهاى نزديكك مدينه 
است) خدمت او رسيد وما به همراه آن حضرت بوديم» آن مرد نصرانى كفت: من از شهر دورى و با سفر ير رنجى نزد شما 
آمدم وازسى سال بيش از خدايم درخواست كردم كه مرا به بهترين دينها رهنمائى كند و بهترين بندكان و داناترين آنان» و 
كسى در خواب من آمد و مردى را در بالاى دمشق به من معرفى كرد, نزد او رفتم و با او سخن كفتم» كفت: من داناترين 
همكيشان خود هستم و ديكرى هست كه از من داناتر استء كفتم: مرا به آن داناتر رهنمائى كن زيرا مسافرت نزد من آسان 
است و رنج سفرهاى دور بر من كواراست»ء من همه انجيل را خواندم؛ مزامير داود را خواندم و جهار سفر از تورات را خواندم 
و ظاهر قرآن راهم خواندم تا همه آن را به يايان 
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رساندم. آن دانشمند به من كفت: اكر تو علم نصرانيت را مى خواهىء من داناتر عرب و عجم در آن و اككر علم يهودى را 
مى خواهىء با طى بن شرحبيل سامرى امروز بدان از همه مردم داناتر است و اككر علم اسلام و علم تورات و علم زبور و كتاب 
هود وهر آنجه بر بيغمبرى از ييغمبران فرود آمده در اين روزكار تويا روزكار ديكران و آنجه از آسمان فرود آمده از هر 
كزارشى و آن :را كسئ دانسته يا كسى نداسته مى حواهى آنحه.در آن بان هرجيز است وبدرمان جهانيان:اسك و حجان است 
براى هر كه جان خواهد و بينائى است براى هر كه خدا برايش خير خواهد و انس با حق است. من تو را بدان رهنمائى كنم 
دنبال آن برو كر جه با ياى بباده» و اكر نتوانى با سر زانوء و اكر نتوانى با كشيدن يائين تنه» و اكر نتوانى با كشيدن جهره خود. 
كفتم: نه. من براى رفتن توانايم هم در تن و هم در داشتن» كفت: يس فورى برو تا برسى به يثرب» كفتم: من يثرب را 
نمى شناسمء كفت: برو تا به مدينه ييغمبرى كه در عرب مبعوث شده و او است ييغمبر عربى هاشمى» جون در آن در آمدى از 
كوى بنى غنم بن مالكك بن نجار يرسش كن كه نزديك در مسجد مدينه است و خود را در وضع نصرانيان بنما و زيور آنان را 
در بر كنء زيرا والى مدينه نسبت به آنها سختكير است و خليفه سختكيرتر است (شايد براى اين بوده كه مورد نفرت مردم 
باشد تا مزاحم كار او نباشند) سيس نشانه بنى عمرو بن مبذول را بككير كه در بقيع زبيرند و سيس آنجا از موسى بن جعفر 
يرسش كن كه در كجا منزل دارد و خودش كجا است. مسافر است يا حاضرء و اكر مسافر باشد خود را به او برسان زيرا هر جا 
در سفر باشد نزديكتر از اين مسافتى است كه به سوى او طى كردى و سيس به او بكو كه مطران علياى غوطه 
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دمشق همان كسى است كه مرا به تو رهنمائى كرده است و به تو سلام بسيارى مىرساند و مى كويد: من بيشتر مناجات خود را 
با يروردكارم اين نمودم كه اسلام مرا به دست شما مقرر سازد. 

اين نصرانى همه اين داستان را به امام كاظم (ع) كفت در حالى كه ايستاده بود و به عصاى خود تكيه زده بود و سيس عرض 
كرد: اى آقاى من اككر اجازه فرمائيد من دست به سينه نهم و نزد شما بنشينم. امام (ع) فرمود: به تو اجازه دهم كه بنشينى ولى 
اجازه نمىدهم كه دست به سينه باشى. 

آن نصرانى نشست و كلاه خود را برداشت و بر زمين كذاشت و عرض كرد: قربانت» اجازه مىفرمائيد سخن بككويم؟ 

امام (ع) فرمود: آرى تو نيامدهاى جز براى آن. 

نصرانى كفت: به رفيق من جواب سلام بده» آيا جواب سلام او را نمىدهى؟ امام (ع) فرمود: بر رفيق تو همين است كه 
خدايش هدايت كناد, اما جواب سلام آن وقتى است كه به دين ما در آيد. 


نصرانى كفت: من از شما يرسش دارم أصلحك الله. 


امام (ع) فرمود: بيرس. نصرانى كفت: به من خبر بده از كتاب خدا تعالى كه بر محمد (ص) نازل كرده واو بدان سخن كفته و 
سيس خدايش ستوده بدان جه ستوده و فرموده است: 

«حم* سوكند به كتاب مبين* به راستى ما آن را نازل كرديم در شب با بركت* به راستى ما بيم دهندهايم* در آن شب ممتاز 
شود هر امر محكمى» تفسير آن از نظر حقيقت جيست؟ 

امام (ع) فرمود: اما (حم) همان محمد است (ص) و او است كه در كتاب هود ثبت شده است آن كتابى كه به او نازل شدء نام 
محمد با نقص حروف آمده است (كه ميم اول و دال باشد)» و اما 
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كتاب مبين يس آن امير المؤمنين (ع) استء و امّرا ليله مقصود فاطمه (ع) استء وامّرا قول خدا: در آن ممتاز شود هر امر 
محكمىء يعنى بر آيد از آن فاطمه خير بسيارى مردى حكيم و مردى حكيم و مردى حكيم. 

نصرانى: براى من اول و آخر اين رجال را توصيف كن. 

امام (ع): به راستى هر وصفى كفته شود مورد اشتباه مى شود ولى سومين اين مردم را براى تو مى ستايم» و بيان مى كنم آنجه 
از نسل او برآيدء و بيان مىكنم كه او در نزد شما است در كتابهائى كه به شما نازل شدهء اكر بد تفسير نكنيد و تحريف 
ننمائيد و كفر نورزيده واز قديم جنين كرديد. 

نصرانى: به راستى من از شما آنجه را بدانم نهان نكنم و به شما دروغ نككويم و تو خود مىدانى آنجه را مىكويم كه راست 
كفتهام يا دروغ, به خدا كه خداوند از فضل خود به تو عطا كرده است و از نعمتش به تو بخشى داده است كه به يندار صاحب 
بنداران در نيايد و كسى نتواند آن را زير يرده كند وهر كه هم دروغكو باشد در باره او نتواند دروغ بككويد» و آنجه من در 
اين باره بككُويم درست باشد جنانجه ياد كردم و آن جنان است كه شما فرموديد. 

امام (ع): من شتاب كنم و به تو خبرى دهم كه نداند آن را جز اندكى از كسانى كه كتابها را خواندهاند؛ به من بكو كه نام 
مادر مريم (مادر عيسى) جيست,. و در جه روزى به مريم دميده شده واو آبستن كرديده است؟ و در جه ساعتى از روز بوده 
است؟ و در جه روزى مريم عيسى را زائيده است؟ و در جه ساعتى از روز بوده است؟ 

نصرانى: من نمى دانم ياسخ اين يرسشها را. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج* ص: 90 

امام (ع): اما نام مادر مريم (مرثا) است و آن به لفظ عربى (وهيبه) استء و اما روزى كه مريم در آن آبستن شد روز جمعه بود 
و هنكام ظهرء و آن روزى بود كه در آن روح الامين به زمين فرود آمد و براى مسلمانان عيدى بهتر از آن نيستء خدا تباركك 


و تعالى آن را بزركك نمود و محمد (ص) آن را تعظيم كرد و دستور داد آن راعيد دو آن روز جمعه است. وامّا روزى 


كه مريم در آن زائيد؛ آن روز سه شنبه جهار ساعت و نيم از روز كذشته استء آيا آن نهرى كه مريم عيسى (ع) را در آن 
زائيد مى شناسيد؟ 

نصرانى كفت: نه من آن را نمىشناسم. امام (ع) فرمود: آن نهر فرات است كه بر كناره آن درخت نخل خرما و درخت انككور 
است و جيزى با فرات برابر نيست به خاطر همان درختهاى نخل خرما و موهاى انككورء اما آن روزى كه زبان مريم در آن به 
كام شد و قيدوس و فرزندان و ييروان خود را آواز داد تا او را يارى كنند و آل عمران را در آوردند تا به مريم بنككرند و به او 
كفتند آنجه را خدا بر تو در كتابت نقل كرده و بر ما در كتاب خودمان (قرآن) بيان كرده استء آيا آن را فهميدى؟ 


نصرانى كفت: آرى من در تازهترين روز خودم آن را خواندهام. امام (ع) فرمود: در اين صورت از جاى خود برنخيزى تا خدا 


تو را هدايت كند. 

نصرانى كفت: نام مادرم به سريانى و عربى جيست؟ 

امام (ع) فرمود: نام مادرت در زبان سريانى (عنقاليه) است و (عنقوره) نام جدّه مادريت بوده استء و اما نام مادرت در زبان 
عربى (ميه) است,ء و اما نام يدرت (عبد المسيح) است كه در عربى (عبد الله) باشد» زيرا مسيح را بنده نيست. 
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نصرانى كفت: درست فرمودى و نيكو كفتىء بفرمائيد نام جدّم جيست؟ امام (ع) فرمود: نام جدّت (جبرئيل) است و او بايد 
(عبد الرحمن) باشد» من در همين مجلس او را به اين نام ناميدم. 

نصرانى كفت: او مسلمان بود؟ امام (ع) فرمود: آرى» مسلمان بود و شهيد كشته شدء قشونى براو يورش بردند واو را در 
خانهاش به ناكهانى كشتند و آن قشون از اهل شام بودند. 

نصرانى كفت: نام من بيش از آن كه كنيه به خودم كيرم جه بوده است؟ امام (ع) فرمود: نام تو عبد الصليب بوده. 

نصرانى كفت: اكنون نام مرا جه مى كذارى؟ امام (ع): من نام تو را عبد الله مى كذارم. 

نصرانى كفت: من به راستى به خداى بزركك ايمان دارم و كواهى مىدهم كه نيست شايسته يرستشى جز خداء يكانه است 
شريك ندارد» تنها است» بىنياز استء آن جنان است كه نصارى او را ستايند» و آن جنان نيست كه يهود او را ستايند» و هيج 
نوع شركى در باره او نيستء و كواهم كه محمد (ص) بنده و رسول او استهء او را به درستى فرستاده و براى حق را به او 
آشكار ساخته ولى بيهوده طلبان كورندء و به راستى كه او فرستاده او است بر همه مردمء و همه از سرخ و سياه همه نسبت به او 
يكسانند هر كه بينا شدء شد وهر كه رهنمائى شدء شد و بيهودهجويان كورند» و رفت از دستشان آنجه ادعا م ىكردند» و من 
كواهى مىدهم كه ولى و جانشين او به حكمت او كويا است و به اين كه هر كه از ييمبران يبش از او بوده است به حكمت 
رسا كويا بوده است و همه همدست و همدستان بودند در فرمانبرى خدا و كناره كيرى از باطل و از اهل باطل و از يليدى و 
شرك و اهل آن و همه راه بيراهه كمراهى را 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى ج* ص: 99" 

تركك كردثل و مدا آنان را به فرمائيرى خود يارى كرد واز كناه نكهداشت» همه آنها دوستان خدا بودند و ياوزان دين .به 
خوبى تشويق مى كردند و بدان فرمان مىدادند. 

من به خرد و بزركك آنان ايمان دارم و به هر كدام كه يادآور شدم و يادآور نشدم وايمان دارم به خدا تبارك و تعالى 
يرورد كار جهانيان. 

سيس زنّار خود را بريد و صليب طلائى كه به كردن داشت بريد و سيس كفت: به من دستور بده كه زكاةُ خود را به جايى 
مصرف كنم كه دستور فرمائى. 

امام (ع) فرمود: در اينجا برادرى دارى كه همكيش تو است و او مردى است از تبار تواز قيس بن ثعلبه واو هم در نعمتى است 
جون نعمتى كه تو دارى با هم همدردى كنيد و خوش همسايه باشيد, و من از حقى كه شما در عالم مسلمانى داريد دريغ 
نخواهم كرد. 

تازه مسلمان: خدا شما را بهى دهدء به خدا من توانكرم و سيصد سر اسب. در ميان كله اسبى كه ماديان و نريانند در محل 
خود دارم و هزار شتر دارم» حق شما در دارائى من بيشتر است از حق من نسبت به شما. 


امام (ع): تو اكنون دوست و ييوسته خحدا و رسولى و آزاد كرده آنهائى و در نزاد و خاندان خود به حال خود باقى هستى واز 


حقوق خانوادكَى خود بهرهمندى. 

اواز روى عقيده مسلمانى كرفت و زنى از بنى فهر خواست و امام كاظم (ع) ينجاه اشرفى مهر به او داد از اوقاف على بن ابى 
طالب (ع) و خادمى به او داد و منزلى به او داد و او در مدينه ماند تا 
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امام كاظم (ع) رااز آن بيرون بردند و بيست و هشت شب يس از آن وفات كرد. 

ه- از يعقوب بن جعفر كويد: من نزد امام كاظم (ع) بودم كه مردى از اهل نجران يمن (شهرى است در يمن كه سال دهم 
هجرت فتح شد) خدمت آن حضرت آمدء اين مرد راهب بود (تاركك دنيا از نصارى) و يكك زن راهبه هم به همراه داشت» 
فضل بن سوار براى آنها اجازه حضور و شرفيابى خدمت امام را در خواست كرد, فرمود: فردا آنها را نزد جاه ام الخير بياور. 
كويد: ما فردا سر موعد به آن مكان رفتيم و ديديم آنها هم سر موعد حاضر شدندء امام دستور داد يكك قطعه بوريا از بركك 
خرما بود انداختند و روى آن نشست و آنها هم نشستند» آن زن راهبه آغاز يرسش نمود و مسائل بسيارى طرح كرد و امام از 
همه جواب مىداد و امام (ع) يرسشهائى ازاو كرد كه جوابى نداشت بدهدء و سيس آن زن راهبه» مسلمان شد و آن مرد 
راهب شروع به يرسش كرد و هر جه مى يرسيدء امام ياسخ مى كفت. 

آن مرد راهب كفت: من در كيش خود نيرومند و توانا بودم» و احدى از نصارى را در روى زمين به جا نككذاشتم كه در دانش 
به يايه من برسد و شنيدم در هند مردى است كه هر كاه خواهد در مدت يكك شبانه روز به حج بيت المقدس مىآيد و به 
خانهاش بر مى كردد كه در زمين هند است» من يرسيدم او در جه سرزمينى است؟ كفتند: در سبذان است (سندان خ ل) واز 
كسى كه كزارش او را به من داده بود يرسيدم» كفت: او نامى را كه آصف وزير سليمان به دست آورده مىداند كه با آن 
تخت بلقيسء ملكه سبا را حاضر كرد و آن همانى است كه خدا براى شما در قرآنتان ياد آور 
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شي است و هم براى ما كروه دينداران در كتابهاى خودمان. 

امام (ع)- خدا را جند نام است كه رد ندارد (يعنى دعا به آنها حتماً اجابت مىشود). 

راهب- نامهاى خدا بسيار است ولى آنجه كه حتمى است و ردٌ ندارد هفت است. 

امام (ع)- به من خبر ده از آنجه كه از آنها ياد دارى. 

راهب- نه. به خدائى كه تورات را بر موسى نازل كرده و عيسى را عبرت جهانيان نموده و وسيله آزمايش و شكر و قدردانى 
خردمندان ساخته» و محمد (ص) را بركت و رحمت مقرر كرده؛ و على (ع) را عبرت و بينائى» و اوصياء را از نسل او و نسل 
محمد (ص) معين نموده است كه من هيج كدام را نمىدانم» و اكر مىدانستم در باره آن به سخن شما نياز نداشتم و نزد شما 
نمى آمدم و از شما يرسشى نمى كردم. 

امام (ع)- اكنون بركرد به داستان آن مرد هندى. 

راهب- من اين نامها را شنيده بودم ولى نمىدانستم مِدرٌ آنها جيست؟ و شرح آنها كدام است و نمىدانستم خود آنها جه 
هستند؟ و جككونهاند؟ و اطلاعى به وضع خواندن آنها نداشتم و رفتم تا رسيدم به سبذان هند واز آن مرد يرسش كردم,ء به من 
كتن اونذر كومة ذيزق ساخه زكر آذاجنا كرفة و آذ ا ن«دوواييزوة بابدءو كته كود عكر شاك دوانو هتدنيا تقد 
بودند كه خدا براى او در ديرش جشمهداى كشوده و بىزارع براى او زراعتى مىشود و بى تخم افشانى محصول برداشت 


مى كند» من يشت در دير او رفتم و سه روز در آنجا ماندم, نه در را زدم ونه به آن تكانى دادم و جون روز جهارم شد از 


لطف خدا در باز شد» كاوى كه بار هيزم بر او 
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بود و يستان شير خود را م ى كشيد يشت در آمدء نزديكك بود شير از يستان او روان شود. 

آن كاو فشارى به در آورد و باز شد و من هم دنبال او وارد شدم و ديدم آن مرد ايستاده» به آسمان نكاه مى كند و مى كريد 
به زمين نكاه مىكند و مى كريد به كوهها نككاه مى كند و مى كريد من كفتم: سبحان الله جه اندازه مانند تو در اين روزكار 
ما كمياب است. 

در ياسخ من كفت: به خدا من نيستم جز يكك حسنه از حسنات مردى كه او را يشت سر خود كذاشتى و كذشتىء به او كفتم: 
به من خبر رسيده كه در نزد تو نامى است از نامهاى خدا كه به وسيله آن در يكك شبانه روز به بيت المقدس مىروى و بر 
مى كردى به خانه خودت؟ به من كفت: تو به بيت المقدس را مىشناسى؟ كفتم: من نشناسم جز همان بيت المقدس كه در 
شام است. 

به من كفت: مقصودمء بيت المقدس خاكى نيست ولى بيت المقدس معنوى كه آن خاندان آل محمد است (ص». من به او 
كفتم: آنجه تا كنون شنيدهام همان ساختمان بيت المقدس استهء به من كفت: آن ساختمان» محرابهاى بيغمبران است و به 
آن آغل محرابها م ىكفتند: تا دوران فترت ميان محمد و عيسى شد (صلى الله عليهما)» و بلا به مش ركان نزديكك كرديد و 
آسيب به خانه شياطين» راه يافت يس ديكركون كردند و آن نامها را تغيير دادند» واين است مقصود قول خدا تبارك و 
تعالى- بطن آيه راجع به آل محمد است و ظاهرش يكك مثلى است- (77 سوره نجم): 

«نيستند آنها جز نامهائى كه به زبان آورديد براى آنان» شما و يدران شماء 
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خدا براى اين نامكذارى هيج دليل و آيهاى نازل تكوذه الست 

من كفتم به او كه: از شهر دورى براى حضور تو راهييمائى كردهام و در راه دركك خدمتت به درياها اندر شدم وغمها و 
نكرانيها و ترسها كشيدهام و هر شام و بام؛ اندوه نوميدى كشيدهام كه مبادا به حاجت خود نرسم. 

در ياسخ من كفت: به عقيده من» مادرت كاهى به تو آبستن شده كه فرشته ارجمندى بر او بال سعادت كشاده و همانا مىدانم 
يدرت هنكامى كه خواسته به مادرت درآيد غسل كرده واو رادر حال ياكى و طهارت در آغوش كرفته است و كويا در 
همان شب ستفر جهارم تورات را در شب زندهدارى خود به خوبى خوانده است و سرانجام نيكى يافته» تو از همان راهى كه 
آمدى بركرد و برو و تا برسى به مدينه محمد (ص) كه آن را طيبه خوانند و در دوران جاهليت نام آن يثرب بوده است و 
موضعى از آن را كه بقيع كويند» مورد توجه ساز و در آنجا از خانهاى كه آن را خانه مروان كويند» يرسش كن و در آنجا سه 
رونا نماك و سين آز ان يرة مردئ كايو دن [تخانه بور يانافن مى كند“(دو يلد آنها آنا خصفق كويند) يسفن كن يا آن 
بيره مرد نرمى و مهربانى كنء به او بكو: مرا همان هم منزل تو كه در كوشه خانهاى كه در آن جوبكهاى جهاركانه بود منزل 
مى كرد نزد تو فرستاده» سيس از او بيرس از فلان يسر فلان فلانى. 

ازاو بيرس كه مجلس يذيرائى او كجا استء بيرس در جه ساعتى بدان كذر مى كند اويا شخص خود او به تو مىنمايد يا او را 
جنان ستايد كه تو او را بشناسى و من هم او را براى تو مى ستايم. 

من كفتم: جون او را ديدار كردم يس از آن جه كار كنم؟ 
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كفت: از او بيرس از هر جه بوده و از هر جه خواهد بود واز دستورات دين هر كس كذاشته است وهر كسى از بشر به جا 
انل 

امام (ع)- محققاً اين رفيقى كه او را ديدار كردىء تو را اندرز داده و براى تو خير خواهى كرده است. 

راهب- قربانت» نامش جيست؟ 

امام (ع)- او متمم بن فيروزهء نام دارد و از ناد فارسيان است و او از كسانى كه ايمان دارد به خداى يكانه» بى شريكك و از روى 
خلوص و يقين او را يرستيده استء و جون از قوم خود بيم داشته كريخته. و يرورد كارش به او حكمتى آموخته و به راه 
راستش هدايت كرده و او را از متقيان ساخته و ميان او و بند كان مخلص خود. شناسائى انداخته. سالى نيست جز اين كه او به 
حج آيد و ماهى نككذرد جزاين كه در آغاز آن عمره انجام دهد واز جايكاه خودش كه در هند است به فضل و به كمكك 
خداوند به مكه آيد و همجنين خداوند به شاكران ياداش دهد. سيس آن راهب مسائل بسيارى از امام (ع) يرسيد و آن حضرت 
همه را ياسخ داد و آن حضرت از راهب جيزهائى سؤال كرد كه هيج جوانى نمىدانست. 

راهب- به من خبر بده از هشت حرف كه نازل شده و جهار از آن در زمين آشكار كرديده و جهار ديككر در هوا مانده است» 
اين جهارى كه در هوا مانده براى جه كسى نازل شده و كى آنها را تفسير مى كند؟ 

امام (ع)- او همان قائم ما خاندان است كه خدا آنها را بر او نازل كند واو تفسيرشان كندء و بر او نازل شود آنجه بر صدّيقان 
و رسولان و رهبران ديككر نازل نشده. 

راهب- يس به من خبر بده ازاين دو حرفى كه در ضمن 
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جهار حرف به زمين نازل شده است كه آنها جيستند؟ 

امام (ع)- من از هر جهار آنها به تو خبر مىدهم به اين شرح: 

١-لا‏ إل إِنَا الله نيست شايسته يرستشى جز خداء يككانه است» شريكك ندارد» هميشه است. 

؟- محمد رسول خدا است از روى اخاللاص. 

“- ما ائمه اهل بيت هستيم. 

6- شيعيان ماء از ما هستند و ما از رسول خدا هستيم» و رسول خدا (ص) از خدا است به وسيله. 

راهب رو به امام كرد و كفت: من كواهم كه شايسته يرستشى نيست جز خداء و كواهم كه محمد رسول خدا است (ص) و 
آنجه را آورده است از نزد خدا درست است و كواهم كه شما بركزيدههاى خدائيد از خلقش و كواهم كه شيعيان شما ياكيزه 
شدهاند و بدل متمرّدانند (اهل منطق و دليلند خ ل خوار شدهاند خ ل) و سرانجام خدائى از آن آنها است و سياس از آن خدا 
يروردكار جهانيان است. 

امام كاظم (ع) جبه خزى خواست با يكك يبراهن فاخر قوهى (جامه سيبدى بوده ساخت قوهستان كه شهرستانى است ميان 
نيشابور و هرات و قصبه آن قائن و طبس است) با يكك رويوش كه طيلسان مى كفتند: با يكك جفت كفش و يكك كلاه و به او 
عطا كرد و نماز ظهر را خواند و امام به او فرمود: ختنه كنء در ياسخ كفت: من در روز هفتم خود» ختنه كردم (دستور تورات 
است كه نوزاد را در هفتم» ختنه مى كنند). 
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[علم امام (ع) به غيب] 


#- از عبد الله بن مغيره» كويد: امام كاظم (ع) در منى به زنى برخورد كه مى كريست و كودكانش دور او مى كريستند, ماده 
كاوش مرده بودء نزديكك آن زن رفت و فرمود: جرا كريه مىكنى؟ اى كنيزكك خداء كفت: اى بنده خدا ما كودكان بىيدرى 
داريم و من يكك ماده كاوى داشتم كه معيشت من و معيشت كودكانم از آن مى كذشت واين ماده كاو مرده است و من و 
كود كانم دستمان از همه جيز بريده و جاره هم نداريم. 

امام فرمود: اى كنيزء از خدا مى خواهى آن ماده كاو را براى تو زنده كنم؟ در دلش افتاد كه كفت: آرى اى بنده خداء امام 
كتارئ وفت و ذو وكعت تماق غنوائد نو اتدكى دست بلند كرد.و لبائقن راجتباليد وسيس برخاست :و آن .ماده كاق وا آواز داد 
وااو وا شك ذاه ياشو ياقى نيه او زدق ان ماذه كاو عرده برشاستة و سن يا استاة وجوت آن زن يه كاو غود نكاد كرد فرياد 
كشيد: عيسى بن مريم استء سو كند به يرورد كار كعبه. مردم در هم شدند و امام خود را به ميان آنها انداخت و رفت. 

/- از اسحاق بن عمار» كويد: شنيدم امام كاظم (ع) به مردى خبر مركك او را مىدهدء در دل خود كفتم: راستى او مىداند كه 
مردى از شيعيانش جه وقت مىميرد؟ امام» خشمناك به من رو كرد و فرمود: اى اسحاق» رشيد هجرى (يكى از ياران معروف 
على (ع) مركك و مير و كرفتارىهاى آينده را مىدانست. امام كه به دانستن آن شايستهتر است. 

سيلين فرعوةة اق استحاق» توهر كار م راهن بكةه زيرااغمرت وفته اسكوو ترقا دو مال ديكر حواهي مره وبرادران و 
خاندان تو هم يس از تو جز اندكى نمانند» كه با هم ستيزه كنند و 
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به همديكر خيانت ورزنده تا دشمن آنها را سرزنش كند و تو اينها را در دل مى كيرى و تعجب مى كنى كه امام مركك كسى را 
بدانك. 

من كفتم: از خدا آمرزش مىخواهم براى آنجه در دلم كذشت,ء اسحق يس از اين مجلسء اندكى بيش زنده نماند و ديرى 
نيائيد كه يسران عمار مال مردم را كرفتند و هدر كردند و مفلس شدند. 

8- از على بن جعفر كه كويد: محمد بن اسماعيل (ابن امام صادق"ع") نزد من آمد وقتى كه عمره رجب را انجام داده» در 
مكه بوديم به من كفت: اى عمو جانء من آهنكك رفتن بغداد دارم و دلم مىخواهد با عمويم ابو الحسن» يعنى موسى بن جعفر 
(ع) وداع كنم؛ دوست دارم شما مرا نزد او ببريد. من با او نزد برادرم رفتيم» او در خانهاى بود كه در (حوبه) داشت و اندكى 
يس از مغرب بود كه وارد شديم» من در را زدم» خود برادرم ياسخ داد و در را باز كرد و فرمود: اين كيست؟ كفتم: على 
استء فرمود: همين الساعه بيرون مىآيم» آن حضرت به كندى وضوء مىساختء من كفتم: شتاب كنيد» فرمود: شتاب 
مى كنم بيرون آمد و ازار سرخككونى يوشيده و آن را به كردن خود كره كرده بود و زير آستانه در نشست. 

على بن جعفر كويد: من خم شدم و سر او را بوسيدم و كفتم: 

براى كارى خدمت شما رسيدم؛ اكر تصويب فرمائيد» خدا توفيق خير داده و اكر جز آن باشد كه خطاى ما بسيار استء فرمود: 
آن جه كارى است؟ كفتم: اين برادر زاده استء مىخواهد با شما وداع كند و به بغداد رود» فرمود: او را بخوانء من او را 
خواندم. او دور ايستاده بود» نزديك آن حضرت آمد و سراو را بوسيد و عرض كرهد: قربانت» به من سفارش كنيد و دستور 
دهيد» فرمود: سفارش 
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مى كنم به تو كه از خدا بترسى در باره خون من. 

در ياسخ آن حضرت كفت: هر كه سوء قصدى در باره شما دارد» خدايش جنين و جنان كند و شروع كرد به نفرين در باره 
كسى كه نسبت به آن حضرت سوء قصد داشته باشدء و بركشت بازء سر آن حضرت را بوسه داد و كفت: اى عموجان, به من 
سفارش كنيد و دستور دهيد؛ و آن حضرت فرمود: من تو را سفارش مى كنم كه از خدا بيرهيزى در باره خون من. 

در ياسخ كفت: هر كه به شما سوء قصد كند خدا به او سوء قصد كند و خواهد كرد. سيس باز سر آن حضرت را بوسه داد و 
باز هم كفت: اى عموجان. به من سفارش كنيد و باز هم امام در جواب فرمود: من به تو سفارش مى كنم كه از خدا بيرهيز در 
باره خون منء و او هم باز نفرين كرد در باره كسى كه به آن حضرت قصد بد دارد» و سيس از او دور شد و من هم با او رفتم؛ 
وامام فرمود: برادرم» به جاى خود باشء من در جاى خود ايستادم و آن حضرت وارد منزلش شد و مرا خواست ويك 
كيسهاى كه صد اشرفى در آن بود به من داد و فرمود: به برادرزادهات بككو: آن را هزينه سفر خود كند. على بن جعفر كويد: 
من آن را كرفتم؛ در كوشه عباى خود جاى دادم؛ و آن حضرت صد اشرفى ديكر به من داد و فرمود: اين را هم به او بده و باز 
هم صد اشرفى ديكر داد و فرمود: اين را هم به او بده» من كفتم: قربانت» در صورتى كه شما ازاو بيم داريد بطورى كه 
فرموديد» جرا او را بر ضرر خود كمكك مى كنيد؟ فرمود: جون من نسبت به او خوبى و صله رحم كنم واو قطع رحم كند. خدا 
عمرش را قطع مى كند و سيس يكك مخده را به دست كرفت كه سه هزار درهم ياكك در آن بودء و فرمود: اين را هم به او بده. 
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كويد: من خود را به او رسانيدم و صد اشرفى نخست را به او دادم بسيار شاد شد و براى عموى خود دعا كرد و سيس» دومى 
و سومى را به او دادم؛ جنان شاد شد كه كمان بردم بر مى كردد و به بغداد نمىرود و سيس به او سه هزار درهم را دادم ولى 
او به همان راه بغداد رفت تا نزد هارون الرشيد بار يافت و سلام خلافت را به او كرد و كفت: من كمان نمى كردم در زمين» 
دو خليفه باشد تا ديدم به عمويم موسى بن جعفر سلام به خلافت مىدهند. هارون صد هزار درهم براى او فرستاد و خدا او را 
به مرض (ذبحه) يعنى كلو درد يا خونريزى كلو دجار كرد و نتوانست به يكك درهم آنء نككّاه كند يا دست بزند. 

9- از ابى بصيرء كفت: 


امام كاظم (ع) در سال 187 كه 0 سال داشت وفات كرد» و يس از امام صادق (ع) 8" سال زنده بود. 
[امام رضا (ع)] 
باب ولادت أبى الحسن الرضا (ع) 


امام رضا (ع) در سال ١8‏ هجرى متولد شد و در ماه صفر سال 7٠١‏ هجرىء در سن 08 سالكّى وفات كردء در تاريخ آن 
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حضرت اختلا-ف است جز اين كه اين تاريخ درستتر است ان شاء الله آن حضرت در طوس وفات كرد, در دهى كه آن را 
سناباد مى كفتندء و تا نوقان به اندازه آوازرسىء فاصله داشت و در همان جا به خاكك سيرده شد. مأمون. آن حضرت را از 
مدينه از راه بصره و شيراز به مرو برد و جون از مرو بيرون آمد كه به بغداد برود» آن حضرت را همراه خود حركت داد ودر 
اين ده وفات كردء مادر آن حضرت»ء كنيزكى است ام الولد كه او را ام البنين مى كفتند. 


-١‏ از هشام بن أحمرء كويد: امام كاظم (ع) به من فرمود: 

ميدانى كسى از اهالى مغرب آمده باشد؟ كفتم: نه» فرمود: جراء مردى آمده. بيا برويم» آن حضرت سوار شد و من هم به 
همراه او سوار شدم تابه آن مرد رسيديمء مردى بود از اهل مدينه و با خود مملوكاتى داشتء من كفتم: آنها را به ما عرضه 
كن» هفت دختركك آورد و همه آنان را امام رد كرد و فرمود: نيازى به آنها نداريم. 

سيس فرمود: باز هم بياور» كفت: من جز يكك دختركك ديكر ندارم كه بيمار است»ء فرمود: بر تو باكى نيست او را بياورى؛ 
امتناع ورزيد و امام برككشتء فردا كه شد مرا به دنبال او فرستاد» فرمود: 

بكو: آخر جه بهائى مى خواهى در برابر آن كنيزك بككيرى» هر جه كفت: بِكنُو: من به همان بها آن را يذيرفتم. من نزد او رفتم 
وكفت: 

من نمى خواهم از جنين و جنان در بهاى آن كمتر بكيرم» من كفتم: 

قبول دارم» كفت: از تو باشدء ولى به من بكو آن مردى كه ديروز با تو بود جه كسى بود؟ 

كفتم: مردى بود از بنى هاشمء كفتم: از كدام بنى هاشم؟ 

كفتم: من بيش از اين جيزى ندارم به تو بكويم» كفت: من به تواز 
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بابت اين كنيزكك خبرى بدهمء من او را از دورترين نقاط مغرب زمين (افريقا) خريدارى كردم و زنى ازاهل كتاب به من 
برخورد و كفت: اين كنيزكك جيست كه با توا است؟ كفتم: آن را براى خودم خريدم» كفت: سزا نيست كه اين دختركك همسر 
جون توئى باشدء بايد اين كنيزكك با بهترين مردم روى زمين باشد و نزد او جندى نماند جز اين كه ازاو يسرى زايد كه در 
شرق و غرب زمين مانندش نباشد» راوى كويد: من او را نزد امام آوردم» كمى نككذشت كه امام رضا (ع) از او متولد شد. 

-١‏ از صفوان بن يحيى» كه كفت: جون امام كاظم (ع) وفات كرد و امام رضا (ع) به سخن آمد (يعنى اظهار امامت كرد ما 
ازاين اظهار بر آن حضرت بيمناكك شديم, به او عرض شدء تو امر بزركى اظهار كردى و ما ازاين (هارون) سركش بر تو 
باك 

كويد: فرمود: هر جه خواهد تلاش كند او را بر من راهى نيست. 

ذاو تعس بن منضؤن از يرادركن» كه كفت: 

من شب در يستو خانهاى خدمت امام رضا (ع) رسيدم و آن حضرت دست خود را بالا برد و كويا در خانه ده جراغ است (از 
هر انكشتى يكك جراغ)؛ مرد ديكرى اجازه ورود از آن حضرت خواست,ء دستهاى خود را يائين كشيد و سيس به او اجازه داد. 
؟- از غفارى» كويد: مردى از خاندان أبى رافع» آزاد كرده ييغمبر (ص) به نام طيس»ء بر من وامى داشتء از من وامخواهى 
كرد و مرا سخت دنبال كرد و مردم هم به او كمكك كردند» جون جنين 
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ديدم نماز بامداد را در مسجد رسول خدا (ص) كزاردم و رفتم خدمت امام رضا (ع) كه آن روز در عريض (مزرعهاى يكك 
فرسخى مدينه) تشريف داشتء جون نزديكك در خانه آن حضرت رسيدم, ديدم آن حضرت از خانه بيرون آمده است بر الاغى 
سوار بود و يكك ييراهن و رداء در بر داشت و جون به او نكاه كردم شرمم آمد از آن حضرت كه اظهار حاجت كنم و جون 
آن حضرت به من رسيد ايستاد و به من نككاهى كرد و من به او سلام دادم؛ ماه رمضان بود به او عرض كردم: خدا مرا قربانت 


كندء وابسته تو (طيس) از من طلبى دارد و به خدا كه مرا رسوا كرده؛ من در دل خود كرفته بودم كه آن حضرت دستور 


مىدهد از طلب خواهى خود دست بر دارد» و به خدا به او نككفتم: جند از من مىخواهد و نامى هم نبردم؛ او به من دستور داد 
بنشينم تا بر كردد و من آنجا نشستم تا نماز مغرب را هم در آنجا خواندم و روزه هم بودم و دلم تنكك شد و خواستم بركردم. 
به ناكاه» آن حضرت رسيد و بر من نمايان شد و مردمى هم در كرد او بودند و كدايان هم بر سر راه او نشسته بودند و او به 
آنها صدقه مىدادء رفت و وارد خانه خود شد و بركشت و مرا خواست و من برخاستم و خدمتش رفتم ونشست ومن هم 
نشستم وبا آن حضرت از ابن المسيب امير مدينه» صحبت مى كردم و بسيار وقت مىشد كه ازاو براى آن حضرت صحبت 
مى كردم, و جون فارغ شدم., فرمود: كمانم هنوز افطار نكردى؟ كفتم: نه براى من خوراكى خواست,. و آوردند نزد من 
كزاردند و به غلام دستور داد كه با من هم غذا شود من و غلام از آن طعام خورديم. 

جون فارغ شديم, به من فرمود: آن يشتى را بلند كن و آنجه زير آن است بردارء آن را بلند كردم و ديدم زير آن يكك مشت 
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اشرفى طلا استء آنها را برداشتم و در آستين كذاشتم و فرمود: 

جهار تن از غلامانش با من باشند تا مرا به منزلم برسانند» من كفتم: 

قربانت» شبكرد ابن المسيب در كردش است و من خوش ندارم كه مرا با غلامان شما برخورد كنند. 

به من فرمود: درست كفتى» خدا تو را به راستى رهنمايد و به آنها دستور داد از هر جاء من آنها را بركردانيدم بركردند و جون 
نزديكك خانهام رسيدم و دلم آرام شدء آنها را بركردانيدم و به منزل خود رفتم وجراغ خواستم واشرفىها را شمردم» جهل و 
هشت اشرفى بود» و بستانكارى آن مرد از من بيست و هشت اشرفى بودء در ميان آن يكك اشرفى مىدرخشيد و من از زيبائى 
آن در شككفت شدم و آن را نزديكك جراغ بردم و ديدم در آن روشنء نقش شده است كه (حق آن مرد بيست و هشت اشرفى 
است وما بقى از آن تواست) و به خدا من خودم نمىدانستم كه (به او نككفته بودم خ ل) او جند اشرفى از من مىخواهد. حمد 
از آن خداء يرورد كار جهانيان است كه ولى خود را عزيز نموده است. 

ه- از يكى از اصحابش از امام رضا (ع) كه آن حضرت در سالى كه هارون به قصد حج رفته بود از مدينه براى انجام حج 
بيرون شد و جون به كوهى رسيد كه در سمت جب راه است نسبت به كسى كه به سوى مكه مىرود و آن را فارغ (قارع خ 
ل) مىخوانند؛ نككاهى به آن انداخت و فرمود: آن كسى كه در فارع ساختمان مىسازد و آن را به دست خود ويران مىكند 
تيكه تيكه خواهد شد. 

ما معنى اين سخن امام را نفهميديم و جون امام از آنجا رفت هارون آمد و در همان موضع منزل كرفت» جعفر بن يحيى بدان 
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كوه بر آمد و فرمان داد نشيمنكاهى براى او در آنجا بسازند و جون جعفر از مكه ب ركشت بر آن بالا رفت و فرمان داد تا آن را 
ويران كردند و جون به عراق بركشت تيكه تيكه شد. 

8- ابراهيم بن موسى كويد: من راجع به موضوعى كه از امام رضا (ع) درخواست كرده بودم اصرار ورزيدم و او به من وعده 
مىداد يكك روز براى ييشواز والى مدينه بيرون شد و من همراه او بودم» آمد نزديكك كاخ فلان و زير جند درخت يياده شد و 
من هم با او بياده شدم و سومى همراه نبود. 

به او كفتم: قربانت» اين عيد ما را فرا كرفت و به خدا من درهم و بيش از آنى ندارم» آن حضرت با تازيانه خود زمين را به 
سختى خاراند و با دست خود بدان زد و شمش طلائى از آن بر آورد و سيس به من فرمود: ازاين سود برو آنجه ديدى نهان 
شار : 


- از ياسر خادم و ريان بن صلت هر دو كفتند: جون كار مخلوع (امين) كذشت و مأمون بر كار خلافت استوار شدء به امام 
رضا (ع) نامهاى نوشت و او را به خراسان خواند و امام (ع) عذر آورد و مأمون بى در هم نامه نوشت به آن حضرت در اين 
باره تا دانست كه جاره ندارد و مأمون دست از او بر نمىدارد» از مدينه بيرون شد و أبى جعفر (امام محمد تقى ع) هفت سال 


همه 


ذَاشت: 

مأمون به آن حضرت نوشت از راه كوهستان و قم سفر نكن واز راه بصره و اهواز و فارس بياء آن حضرت آمد تا به مرو 
رسيد» 
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مأمون به او بيشنهاد كرد كه زمام امور را بدست كيرد و متصدى خلافت كردد, امام رضا (ع) سر باز زد و نبذيرفت. 

مأمون كفت: يس ولايت عهد را بيذير» فرمود: به جند شرط كه از تو خواستارم؛ مأمون كفت: هر شرطى خواهى بكنء امام 
رضا (ع) نوشت من در ولايت عهد در آيم به شرط آن كه نه امرى كنم و نه نهىء نه فتوى دهم و نه قضاوت كنمء نه منصب 
دهم و نه عزل كنم و نه در آنجه جريان دارد تغييرى بدهم و بايد مرا از همه اينها معاف دارىء مأمون همه اين شرايط را از آن 
حضرت يذيرفت. 

راوى كويد: ياسر براى من باز كفت كه: جون عيد رسيد مأمون كس به حضرت رضا (ع) فرستاد و ازاو خواست كه سوار 
شود و در اجتماع عيد شركت كند و نماز عيد و خطبه آن را بخواند؛ امام رضا (ع) در ياسخ ييغام فرستاد كه: تو مىدانى جه 
شروطى ميان من و تواست در اين كه من وارد اين امر شدمء مأمون جواب داد كه: من مىخواهم دل مردم آرام شود و فضل 
شمارا بدانند» و بى در هم در اين باره با او رد وايراد كرد و اصرار ورزيد و آن حضرت فرمود: اكر مرا از اين كار معاف 
دارى براى من دلخواهتر است و اككر معاف ندارى من براى عيد بيرون آيم جنانجه رسول خدا (ص) بيرون مىآيد و امير 
المؤمنين (ع) بيرون مى آمد. 

مأمون كفت: هر طور دلت مىخواهد بيرون بياء و مأمون به افسران و مردم دستور داد به در خانه امام (ع) سوار شوند (اول 
وقت حاضر شوند خ ل). 

راوى كويد: ياسر خادم براى من باز كفت كه: مردم در انتظار امام ميان راهها و بر سر بامها نشسته بودند واز مرد و زن و 
كودكك و افسران و نظامىها همه بر در خانه امام كرد آمده بودند 
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جون آفتاب بر آمد امام غسل كرد و عمامه سبيدى از ينبه بر سر بست و دو سر آن را يكى به سينه آويخت و ديكرى را به ميان 
دو شانه خود انداخت ودامن به كمر زد و به همه كسان خود دستور داد جنان كردند و سيس عصاى بيكاندارى به دست 
كرفت و بيرون شد و همه جلو او بوديم واو يا برهنه بود ودامن ييراهن را تا نيمه ساق يا بالا زده بود و جامههاى ديكر را هم 
به كمر زده بودء جون به راه افتاد و ما جلوى او به راه افتاديم» سر به آسمان برداشت و جهار تكبير كفت و به يندار ما رسيد كه 
آسمان ودر و ديوار همه به او هم آواز ياسخ مىدهند وافسران و مردم ديكر بر در ايستاده بودند و آماده بودند و سلاح در بر 
داشتند و خود را به نيكوترين زيور و جامه آراسته بودند وما بر آنها نمايان شديم, با اين وضع امام رضا (ع) از در بيرون آمد 
و اندك ايستى كرد و ككفت: الله اكبرء الله اكبرء الله اكبر على ما هداناء الله أكبر على ما رزقنا من بهيمة الانعام و الحمد الله 
على ما أبلاناء و ما به آواز بلند آن را مى كفتيم. 


ياسر كويد: جون نكاه مردم به امام رضا (ع) افتاد شهر مرو را كريه و ناله و شيون از جا برداشت و افسران از روى جهار يايان 


خود به زمين افتادند و كفشهاى خود را به دور انداختند جون ديدند امام با ياى برهنه بياده مىرود» آن حضرت در سر هر ده 
كام ايست مى كرد و سه بار تكبير مى كفت. 

ياسر كويد: در خيال ما مىافتاد كه كويا آسمان و زمين با آن حضرت هم آواز مىشوند و شهر مرو يكك يارجه شيون و كريه 
شد و خبر به مأمون رسيد و فضل بن سهل ذو الرياستين به او كفت: يا امير المؤمنين اكر امام رضا با اين روش تا مصلى برود» 
مردم فريفته او مى شوند و كار از دست تو بيرون مىرود و نظر من اين است كه به او 
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بيغام دهى بركردد» و مأمون كس نزد آن حضرت فرستاد و خواهش كرد كه بركردد و آن حضرت كفش خود را خواست و 
يوشيد و سوار شد و بركشت. 

8- از ياسر خادم كويد: جون مأمون از خراسان بيرون شد و آهنكك بغداد داشت و فضل ذو الرياستين با او بيرون آمد وما هم 
با امام رضا (ع) بيرون شديم نامهاى به فضل بن سهل ذو الرياستين از برادرش حسن بن سهل رسيد و ما در يكى از منزلهاى 
ميان راه بوديم» حسن به برادر خود نوشته بود: من در تحويل سال از نظر حساب نجومى نككاه كردم واز آنجا دريافتم كه تو در 
فلا-ن ماه روز جهارشنبه كرمى آهن و آتش خواهى جشيد و رأى من اين است كه در آن روز به همراه امير المؤمنين وامام 
رضا به حمام بروى و حجامت كنى و از خون آن به دست خود بريزى تا نحوست آن از تو برود. 

ذو الرياستين آن را به مأمون نوشت و از او خواست كه از امام رضا (ع) اين را درخواست كندء و مأمون به امام رضا (ع) 
نوشت واز آن حضرت اين را در خواست كرد؛ وامام رضا (ع) در ياسخ نوشت من فردا به حمام نمىروم و براى تو و فضل 
هم صلاح نمىدانم كه فردا به حمام رويدء دوباره نامه به او نوشت و امام رضا (ع) باز در جواب نوشت: يا امير المؤمنين من 
فردا به حمام نمى روم زيرا رسول خدا (ص) را امشب در خواب ديدم و به من فرمود: 

اى على فردا به حمام مروء من براى تو و سهل هم صلاح نمىدانم كه فردا به حمام برويد» مأمون در ياسخ حضرت نوشت: اى 
آقاى من تو راست فرمودى و رسول خدا (ص) هم راست كفته استء من 
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خود كه فردا به حمام نمىروم و فضل به حال خود داناتر است. 

راوى كفت كه ياسر كفت: جون شب رسيد و خورشيد نهان شد امام رضا (ع) فرمود كه: بككوئيد: «به خدا يناه بريم از شر 
آنجه امشب نازل مىشوداء ما بى در هم آن را مى كفتيم و جون امام رضا (ع) نماز بامداد را خواند به من كفت: برو بالاى بام 
ببين جيزى ميشنوىء و جون بالاى بام رفتم يكك شيونى را شنيدم كه در هم شد و بالا كرفت و به ناكاه ديديم مأمون از درى 
كه از خانه او به خانه امام رضا (ع) داشت در آمد و مىكفت: اى آقاى من اى ابا الحسن خدا تو را در باره فضل اجر دهدء 
زيرا او دستور شما را نيذيرفت و به حمام رفت و جمعى با شمشير براو تاختند واو را كشتند واز آنها سه تن دستكير شدهاند 
كه يكى از آنها خالهزاده او فضل بن ذى القلمين است. 

كويد: قشون و افسران طرفدار فضل به در خانه مأمون فراهم آمدند و كفتند: مأمون او را غافلكير كرده و كشته و ما خون او را 
مى خواهيم» و آتش آوردند كه در خانه مأمون آتش بزنندء مأمون به امام رضا (ع) فرمود: اى آقاى من به نظرت مىآيد كه 
شما بيرون رويد و اين لشكر را متفرق كنيد؟ 

ياسر كويد: امام رضا (ع) سوار شد و به من هم كفت: سوار شوء من سوار شدم و جون از در خانه بيرون آمديم به مردم 


نكاهى كرد كه از دوش هم بالا مىرفتند و با دست خود به آنها اشاره كرد كه يراكنده شويدء يراكنده شويدء ياسر كويد: 


مردم به آن حضرت رو آوردند و به روى هم مىافتادند و به هر كس اشاره كرد دويد و كذشت. 
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- 4- وشّاء از مسافر كويد: جون هارون بن مسيب مىخواست با محمد بن جعفر بجنككد امام رضا (ع) به من كفت: برو و به او 
يكو فردا تحمله نكن كذ ]كر قردا خمله كن شكسق ين كور وياراقة كشفة هع كوكدة و اكز او كو برسنيد ابن وااذ كها 
دانستى بككو در خواب ديدمء كويد: نزد او آمدم و به او كفتم: قربانت» فردا به ميدان نبرد نرو زيرا اكر فردا به ميدان بروى 
شكست مىخورى و يارانت كشته مىشوندء به من كفت: اين رااز كجا دانستى» كفتم: در خواب ديدمء كفت: اين بنده با 
كون نشسته خوابيده» و سيس به نبرد بيرون شد و شكست خورد و يارانش كشته شدند. 

كويد: مسافر براى من باز كفت كه من با امام رضا (ع) در منى بودم» يحيى بن خالد كذر كرد و براى خاطر كرد و غبار سر 
خود را يوشانده بودء امام فرمود: اين بيجارهها نمىدانند كه امسال جه به سر آنها مىآيد؟ سيس فرمود: شككفتتر از اين» من با 
هارون هستم مانند اين دوء دو انككشت خود را به هم جسباند» مسافر كويد: 

به خدا معنى حديث او را نفهميديم تا وقتى آن حضرت را در كنار هارون به خاكك سيرد يم. 

دريافت آن شاد نشد» غمنده شدم و با خود كفتمء اين همه يول براى او آوردم واو شاد نشد. 
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بريز» كويد: از انكشتانش طلا ميان طشت روان شدء و سبس به من رو كرد و فرمود: كسى كه جنين است اعتنائى به يولى كه 
تو آوردى ندارد. 

1-از محمد بن سنان كه كفت: 

على بن موسى (ع) در سن جهل و نه سال و شش ماه در سال دويست و دو فوت كرد و بيست سال جز ؟ تا ” ماه يس از امام 
كاظم (ع) زنده بود. 


[امام محمد تقى (ع)] 
باب ولادت ابى جعفر محمد بن على ثانى (ع) 


امام محمد تقى در ماه رمضان سال 198 متولد شد و در آخر ذى قعده سال 7٠١‏ كه ١10‏ سال و ؟ ماه و18 روز داشت وفات 
كرد ودر بغداد در مقابر قريش كنار قبر جدّش موسى (ع) به خاكك سيرده شد و معتصم در اول همان سالى كه وفات كرد او 
را به بغداد كسيل داشته بود. 

مادرش كني زكى بود به نام سبيكه نوبيه و نيز كفته شده كه نامش خيزران بود و روايت شده كه از خاندان ماريه مادر ابراهيم 
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زاده رسول خدا (ص) بوده است. 


-١‏ از محمد بن حسان از على بن خالد (محمد كفته زيدى مذهب بوده است) كويد: من در عسكر بودم (قاموس كفته: عسكر 


نام سامره است و عسكريين» على بن محمد الرضا و يسرش حسن بدان منسوبند) و به من خبر رسيد كه در اينجا مردى زندانى 
است كه او را كت بسته از سوى شام آوردهاند و كفتند او دعوى بيغمبرى كرده است. على بن خالد كويد: من به در زندان او 
آمدم وبا دربانان و نككهبانان سازش كردم تا خود را به او رسانيدم وديدم مردى است با فهم, به او كفتم: اى مرد داستان تو 
جيست؟ كفت: من مردى بودم در شام و خدا را در جايى به نام محل رأس الحسين (ع) عبادت مىكردم, در اين ميان كه 
مشغول عبادت خود بودم بناكاه شخصى آمد و به من كفت: با ما برخيز» من با او برخاستمء در اين ميان كه با او بودم بناكاه 
ديدم در مسجد كوفه هستم, به من كفت: 

اين مسجد را مى شناسى؟ كفتم: آرى اين مسجد كوفه است. 

كويد: نماز خواند و من با او نماز خواندم» در همين ميان كه با او بودم بناكاه در مسجد رسول اندر شدم كه در مدينه است و 
او بر رسول خدا (ص) سلام داد و من هم سلام دادم و نماز خواند و من هم با او نماز خواندم و صلوات به رسول خدا (ص) 
فرستاد در اين ميان كه من با او بودم بناكاه خود را در مكه ديدم و با او بودم تا مناسكك را انجام داد و من هم با او مناسكك 
خود را انجام دادم و در اين ميان كه با او بودم بناكاه به همان جا رسيدم كه در آن خدا را عبادت م ى كردم كه در شام است و 
آن مرد رفت» و جون سال ديكر رسيد بناكاه من او را ديدم كه همان كار سال اول را كرد و جون از مناسكك خود فارغ شديم 
و مرا به شام بركردانيد و قصد جدا شدن از 
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من كردء به او كفتم: من از تو به حق كسى كه تو را بر آنجه ديدم توانا كرده است خواهش دارم و سوكند مىدهم كه به من 
خبر دهى جه كسى هستى؟ 

در ياسخ كفت: من محمد بن على بن موسى هستم؛ كفت: 

اين خبر بالا كرفت تا به محمد بن عبد الملكك زات رسيد (وزير معتصم بوده و يس از وى وزير يسرش واثق» يدر او در بغداد 
زيت فروش بوده است) و او به دنبال من فرستاد و مرا كرفت و در آهن كند كرد و به عراق آورد. 

كويد: من به او كفتم: تو داستان خود را به محمد بن عبد الملكك بنويسء اين كار را كرد و آنجه شده بود براى او نوشت. 
محمد بن عبد الملكك در زير داستانش نككارش كرد كه به آن كه تو را در يكك شب از شام به كوفه واز كوفه به مدينه واز 
مدينه به مكه برده واز مكه به شام بركردانده بكو از اين زندانت بيرون آورد. 

على بن خالد كويد: من از اين ييشامد او غمنده شدم و براى او دلم سوخت واو را دستور به تحمل و صبر دادم» كويد: سيس 
بامداد نزد او رفتم و ديدم لشكريان و رئيس شهربانى و زندانيان و خلق خدا كرد هم فراهم شدهاند» كفتم: اين وضع جيست؟ 
كفتند: آنكه از شام آورده بودند و به خود ييغمبرى بسته بود ديشب نايديد شده است و كسى نداند كه به زمين فرو رفته وايا 
ترثدهاقن انوا ودودة اسية» 

-١‏ عبد الله بن رزين كويد: من مجاور مدينه بيغمبر (ص) بودم» هر روز امام جواد (ع) هنكام ظهر به مسجد مىآمد ودر 
صحن فرود مىشد و از آنجا سر قبر بيغمبر (ص) مىرفت و براو سلام 
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مىداد و به خانه فاطمه (ع) بر مى كشت و كفش خود را م ىكند و مى ايستاد و نماز مىخواند» شيطان به دل من انداخت كه: 
جون فرود مىآ يد برو واز خاكى كه بر آن كام مىنهد بركيرء آن روز من در انتظار او بودم و جون ظهر شد سوار الاغ خود 
امذاولى دن انحا كةافزود من امد ماده تشسلاو امل نا كان يكن كه در متشخل. بوذ رادم شك روئ كةو منيس له 


مسجد در آمد و بر رسول خدا (ص) سلام داد و بركشت به همان جا كه در آن نماز مىخواند و جند روز همين كار را كرد 
و من با خود كفتم: جون كفش خود را كند مىروم وو از سنكريزههائى كه بر آن كام نهد بر مى كيرم. 

جون فردا شدء هنكام ظهر آمد و بر سنكك بياده شد و به مسجد در آمد و بر رسول خدا (ص) سلام داد و آمد آنجا كه نماز 
مى خواند و با نعلين خود نماز خواند و آنها را در نياورد و جند روز هم جنين كردء با خود كفتم: در اينجا هم براى من آماده 
نشده كه كارى بكنم ولى مىروم در حمام و جون وارد حمام شد از خاكك زير يايش بر مىدارم واز حمامى كه آن حضرت 
بدان مىرفت يرسيدم, به من كفتند كه او به حمامى مى رود كه در بقيع است و از آن مردى از اولاد طلحه استء و روزى كه 
در آن به حمام مىرفت دانستم و رفتم در حمام و با آن مرد طلحى نشستم و كفتكو كردم ودر انتظار آمدن آن حضرت بودم, 
آن مرد طلحى به من كفت: اكر مى خواهى به حمام بروى ياشو برو زيرا يس از ساعت ديكر نمى توانى به حمام رفت» كفتم: 
براى جه؟ كفت: جون ابن الرضا مى خواهد به حمام برود. 

كويد: كفتم: ابن الرضا كيست؟ كفت: مردى است از خاندان محمد (ص) كه صلاح و ورع دارد؛ من به او كفتم: روا 
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نيست كه ديكرى با او به حمام برود؟ كفت: هر وقت او به حمام مىآ يد حمام را براى او خلوت مى كنيم» كويد: در اين ميان 
كه من جنين بودم بناكاه آن حضرت آمد و جند غلام به همراه او بودند و جلو او غلامى بود كه حصيرى با خود داشت تا وارد 
رختكن شد و آن حصير را براى او يهن كرد و (آن حضرت) آمد و سلام داد و سوار بر الاغ وارد حجره شد و به رختكن رفت 
واز بالاى الاغ روى آن حصير يياده شد» من به آن طلحى كفتم: اين بود كه تو او را به صلاح و ورع وصف مى كردى؟ كفت: 
نه به خحدا او هركز جنين كارى نكرده بود مككر در امروز» در دل خودم كفتم: اين هم از كردار من است من او را به اين كار 
خلاف عرف واداشتم و تقصير با من است. 

كفتم: من انتظارش را مىبرم تا بيرون يد و شايد به مقصد خود برسمء و جون بيرون آمد و جامه يوشيد الاغ را خواست و آن 
رابه رختكن آوردند واز روى حصير بر آن سوار شد و بيرون رفتء و من با خود كفتم: به خدا من او را آزردم و به اين عمل 
باز نكردم و آنجه را مىخواستم نمىخواهم هركز و بر آن تصميم قطعى كرفتم» و جون هنكام ظهر آن روز شد بر الاغ خود 
آمد تادر همان جاى از صحن مسجد كه سابقاً بياده مىشدء بياده شد ودر آمد و سلام بر رسول خدا (ص) داد و آمد به 
همان جا از حجره فاطمه (ع) كه در آن نماز مىخواند و كفش خود را درآورد و ايستاد و نمازش را خواند. 
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*- از على بن اسباط» كويد: آن حضرت (امام جواد"ع") بيرون آمد و من از سر تا يايش را نككّاه كردم تا اندام او را براى هم 
مذهبان مصرى خودمان وصف كنمء در اين ميان بودم كه نشست و فرمود: اى علىء به راستى» خدا در امامت همان حجتى را 
اقامه كرده است كه در نبوت اقامه كرده و فرموده است ١1(‏ سوره مريم): «و حكم نبوت را در كودكى بدو عطا كرديم) و 
فرموده: ١0(‏ سوره احقاف): «و جون به نيرومندى رسيد و جهل ساله شد) روا باشد كه حكم را به كودكى عطا كند و روا باشد 
كه به او داده شود در سن جهل سالكى. 

؟- از محمد بن الريان» كويد: مأمون در باره ابى جعفر (امام جواد) هر نيرنككى زد كه خردداى از او بككيرد» براى او ممكن نشد 
و جون درمانده شد و خواست دخترش را به او تزويج كند و عروس او سازدء به من ٠٠١‏ كنيزكك از زيباترين كنيزان داد كه به 
دست هر كدام جامى از جواهر بود براى اينكه از امام جواد بيشوا كنند وقتى كه در محل عبادت مىآيد (در سر تخت دامادى 
مىآيد (خ ل) از مجلسى كه آن رااز مناقب نقل كرده و صحيح دانسته) ولى امام جواد به آنها اعتنائى نكرد» مردى بود به نام 


(مخارق) آواز مىخواند و تار مىزد و ضرب مى كرفت و ريش درازى داشتء مأمون او را خواست» كفت: يا امير المؤمنين» 
اكر امام جواد در جيزى از امور دنيا وارد باشدء من براى كفايت» كار تو را مى كنم و او را به دنيا دارى مى كشانمء برابر امام 
جواد نشست و يكك فرياد عجيبى از خودش در آورد كه همه اهل خانه» كرد او فراهم شدند و با تار خود مىزد و مىخواند. 
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جون ساعتى جنين كرد, امام جواد هيج توجهى به او نكرد» نه از سمت راست و از جبء و سيس سر خود را بلند كرد و فرمود 
به او كه: اى ريش درازء از خدا بترس. 

كويد: ابزار زدن و ثارء از دست او افتادند و ديكر از دستهاى خود سودى نبرد (يعنى شل شدند) تا مُرد. 

كويد: مأمون از (مخارق) حالش را يرسيد. در ياسخ كفت: 

جون امام جواد بر من فرياد زدء يكك هراسى در دلم افتاد كه هركز از آن به خود نمىآيم. 

ه- از داود بن قاسم جعفرى كه كفت: خدمت امام جواد رسيدم و سه نامه بىنشانى داشتم و بر من اشتباه شده بود و غمنده 
بودم» يككى از آنها را برداشت و فرمود: اين از زياد بن شبيب است,ء و دوّمى را برداشت و فرمود: اين از فلا-نى استء من مات 
شدم, به من نكناهى كرد و لبخندى زد. كويد: سيصد اشرفى به من داد كه آن را براى يكى از عموزاد كانش برم؛ و به من 
فرمود: او محققاً به تو مى كويد مرا به يكك هم بيشه (دلالى خ) رهنمائى كن تا بدانها برايم كالائى بخرد, او را رهنمائى كن 
كويد: اشرفيها را براى او آوردم و او به من كفت: اى ابا هاشم, مرا به يكك هم بيشه (دلالى خ) رهنمائى كن تا با آنها برايم 
كالائى بخرد» كفتم: به جشم. 

كويد: شتربانى به من كفت كه: به آن حضرت بككُويم او را در يكى از كارهايش ببذيرد» من نزد آن حضرت رفتم تا با او در 
اين باره سخن كُويم» ديدم خوراءك مىخورد و كروهى بااو هستند و نمى توانم با او در اين باره كفتكو كنم فرمود: اى ابا 
هاشمء بفرما بخور و خوراكى جلو من نهاد» سيس او آغاز سخن كرد و بىيرسش 
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فرمود: اى غلام» آن شتربانى را كه ابا هاشم با خود آورده؛ بنككر و او را با خود داشته باش. 

كويد: يكك روز با آن حضرت به بستانى رفتم و به او كفتم: 

قربانت» من به ككل خوردن آزمندم,؛ براى من دعائى بكن, ياسخى نداد ويس از سه روز آغاز سخن كرد و فرمود: اى ابا 
هاشم, به تحقيق كه خداء خوردن كَل را از تو برداشت,ء ابا هاشم كفت: امروز جيزى نزد من از آن كار دشمنتر نيست. 

#-از على بن محمدء يا محمد بن على هاشمىء كه كفت: 

بامداد روزى كه امام جواد (ع) با دختر مأمون عروسى كرده بود» خدمت آن حضرت رسيدم و شبء دواء خورده بودم ومن 
هم نخستين كسى بودم كه بامداد آن روز نزد آن حضرت آمده بودم و تشنه بودم و نمى خواستم آب طلب كنم, امام جواد (ع) 
به رويم نككاهى كرد و فرمود: به كمانم تشنهاى؟ كفتم: آرى» فرمود: اى غلا-م يا اى كنيزك, آب براى ما بياور» من با خود 
كفتم: اكنون آبى بياورند كه او را زهر خورانند وازاين بدبينى خود. غمنده شدمء غلامى آمد و آب آوردء آن حضرت به 
روى من لبخندى زد و سيس فرمود: اى غلام» آب را به من بده» آن حضرت آب را كرفت واز آن نوشيد و سيس به من داد و 
نوشيدم و باز هم تشنه شدم و نخواستم آب بطلبم» و همان كار اولى را انجام داد و اين بار جون غلام؛ قدح را آورد باز در دلم 
همان كمان سابق كذشت و حضرت قدح را كرفت واز آن نوشيد وبه من داد و لبخندى زد. محمد بن حمزه (راوى خبر از 


او) كويد: به من كفت: اين مرد هاشمى كه: من 
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كمان دارم امام جواد همجنان است كه مى كو يند (يعنى طبق عقيده شيعه ضمير مردم را مى داند). 

- على بن ابراهيم از يدرش كه كفت: مردمى از شيعههاى دور دستء اجازه ورود از امام جواد (ع) خواستندء به آنها اجازه 
قاداو شرفياب شلائك و وزيكك مجلس شى هوان سسأله برمتيدتل و دو سن ٠‏ سالككى بود كه همه را ياسخ كفت. 

8-از دعبل بن على كه شرفياب حضور امام رضا (ع) شد و دستور داد جيزى به او دادند و آن را كرفت و حمد خدا نكرد و 
حضرت به او فرمود: جرا حمد خدا را نكردى؟ دعبل كويد: سيس خدمت امام جواد (ع) رسيدم و دستور داد جيزى به من 
دادند» و كفتم: الحمد لله» به من فرمود: كه ادب شدى- يعنى از ياد آورى كه امام رضا (ع) به تو كرده بود. 

9- محمد بن سنان كويد: من شرفياب حضور ابو الحسن (يعنى امام نهم" ع") شدم, به من فرمود: اى محمدء تازهاى به آل 
فَرَجٍ (خاندانى از طرفداران و كارمندان عاليرتبه عباسيان) رخ داده؟ كفتم: عُمَر (بن فرج كه حاكم مدينه بوده است) مُرد 
فرمود: 

اللحمد للّهء و قا بيست و جهاز اين جمله را شمردمة كثفم: اى آقاى من اكر.مى داسقع ايخ خبر شما وا شاد مى كنذة من يا برنهته 
مىدويدم خدمت شماء فرمود: اى محمدء نمىدانى كه او به يدرم محمد بن على (ع) جه كفته؟ كفتم: نه» فرمود: در باره 
موضوعىء يدرم با او سخن كفت و در ياسخ يدرم كفت: كمان دارم تو مستى. 

بدرم كفت: بار خدايا اكر تو مىدانى كه من امروز تا شب 
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براى تو روزهدار بودم به او مزِّه غارت مالء و خوارى اسيرى را بجشان, به خدا جند روزى نككذشت كه مالش را جيبو كردند و 
هر جه داشت بردند واو را اسير كردند وهم اكنون مُرد. خدايش نيامرزد و خدا عز و جل از او انتقام كشيد. و هميشه خدا 
انتقام دوستانش رااز دشمنانش مى كشد. 

-٠‏ از ابو هاشم جعفرى كه كفت: من نماز مغرب را با امام جواد (ع) در مسجد مسيب خواندم» براى ما در محل قبله مسجد 
نماز خواند بىانحراف از ديوار (يا آنكه وارد محراب نشد و برابر ما ايستاد براى تنكى جاء يا مقصود اين است كه در وسط 
صف ايستاد) و كفت: درخت سدر خشكى در مسجد بود كه بركك نداشت و امام (ع) آب خواست ودر زير آن درخت 
وقوه كرفكى اناده كماز شدو ا درفت زتله شداوي كنا اوردةو هماة نال سود داد: 

١-از‏ مُطَرّفِى كه كفت: امام رضا (ع) كه در كذشتء جهار هزار درهم به من بدهكار بود و من با خود كفتم: مالم از ميان 
رفت» و سيس امام جواد (ع) به من يغام داد كه فردا نزد من بيا و با خود سنكك و ترازو هم بياور» و من خدمت امام جواد (ع) 
رسيدم و آن حضرت به من فرمود: ابو الحسن (ع) در كذشت و 8 هزار درهم به تو بدهكار بود؟ 

كفتم: آرى. جانمازى كه زير يايش بود بلند كرد» و به ناكاه اشرفى بسيارى زير آن بود و آنها را به من داد. 

1 از محمد بن سنان» كويد: امام جواد بيست و ينج سال 
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و سه ماه و ١7‏ روز داشت كه دركذشتء وفاتش روز سه شنبه ششم ذى حجه سال دويست و بيست هجرى بودء بعد از يدرش 


49 سال جز 750 روز زنده بود. 


[امام على النقى (ع)] 


باب ولادت ابى الحسن على بن محمد - نقى (ع) 


در نيمه ذى حجه سال 7١١‏ هجرى متولد شده ودر روايتى است كه در رجب سال 7١5‏ متولد شده ودر ١8‏ جمادى الآخرة 
سال 185 از دنيا رفته» و در روايتى است كه در ماه رجب سال 785 وفات كرد و 5١‏ سال و 2 ماه عمر كرده و طبق موقع 
ولأدك دوكر لجال طبر رقي كار اه ستدوت: را حم موحي بق لود وو اقبي اط دي عدر قرا اك ار 
آن جا وفات كرد و در خانه خود به خاكك سيرده شد و مادرش ام ولدى است به نام سمانه. 

-١‏ از خيرانى اسباطى» كويد: در مدينه خدمت ابو الحسن (ع) رسيدم, به من فرمود: جه خبرى از واثق دارى؟ 
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كفتم: قربانت» من او را در حال عافيت به جاى كذاردم و من از همه مردم, به او ديدار نزديككترى دارم؛ ده روز است كه او 
را ديدهام» به من فرمود كه: اهل مدينه مى كويندء او مُردهء و جون كفت: مردم جنين كويند» دانستم كه همين او مرده استء 
سيس به من فرمود كه: 

جعفر جه كرد؟ (مقصود» متوكل عباسى است كه جعفر بن معتصم باشد) كفتم: او را بد حالترين مردم بجا كذاردم در زندان 
بود. 

كويد: فرمود: اما او صاحب امر حكومت شده. اين الزيات جه كرده؟ (وزير واثق بوده) كفتم: قربانت» مردم با او داشتند و 
فرمان» فرمان او بودء كويد: فرمود: اما به راستى كه او شوم بود برايش» كُويد: سيس خموش شد و به من فرمود: به ناجار» 
مقدرات خدا تعالى و احكامش مجرى مىشوندء اى خيران» واثق مُرد و متوكل به جاى او نشست و ابن الزيات هم كشته شد 
كفتم: 

قربانت» جه وقت؟ فرمود: شش روز يس از بيرون آمدن تو (از سامراء). 

؟- از صالح بن سعيد كويد: خدمت ابو الحسن (ع) رسيدم و به او كفتم: قربانت» در هر جيزى مى خواهند نور شما را خاموش 
كنند واز قدر شما بكاهندء تا شما را در اين سراى بد نام منزل دادهاند كه آن را سراى كدايان مىنامند» فرمود: أى يسر سعيدء 
تو دراين جا باش. 

سيس به دست خود اشاره كرد و فرمود: نككّاه كنء نككّاه كردم و به ناكاه خود رادر باغستانهاى خرم و فرح بخشى ديدم 
باغستانهائى تازه و خرم در آنها حوريانى معطر و نو يسرانى بودند جون ذَّرٌ صدف درخشانء يرنده» آهوان و نهرهاى روان و 
جوشان بود. جشمم خيره شد و ديدهام از كار ماند» فرمود: هر جا باشيم اين 
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منظره براى ما آماده استء ما در سراى كدايان نيستيم. 

*- اسحاق جلاب كويد: من براى ابو الحسن (ع)» كوسفند بسيارى خريدم؛ مرا خواست و از مهار بند منزلش به جاى وسيعى 
برد كه آن را نمىدانستم و نمى شناختم و طبق دستور او كوسفندها را به هر كه فرموده بود بخش مى كردم و از آنها براى ابى 
عغثر لسر بز ركشن محمد كه ريشن اذ ان حضوت ره وادزن تلد مدفون ايلة) و"مادركن وعراق جد آنها كه دستور وادميوة 
فرستاد» سيس از آن حضرت اجازه خواستم كه به بغداد نزد يدرم بروم؛ اين كار در روز ترويه بود» به من نوشت: فردا را نزد ما 
باش و سيس بر كرد. 


كويد: خدمت امام ماندم و جون روز عرفه شد نزد آن حضرت ماندم و شب عيد قربان در آستانهاى كه داشت خوابيدم و 


هنكام سحر نزد من آمد و فرمود: اى اسحاقء, برخيز. كويد: 

برخاستم و جشم باز كردم و ديدم به در خانه خودم در بغدادم و نزد يدرم رفتم و در ميان رفقاى خود بودمء به آنها كفتم: من 
روز عرفه را در سامره كذراندم و براى روز عيد به بغداد رسيدم. 

؟- از ابراهيم بن محمد طاهرىء كويد: متوكل براثر دمل و زخم بزركك و عميقى كه در آوردء بيمار شد و نزديك مركك 
رسيد و احدى جرأت نكرد ابزار آهنى به او نزديكك كند و زخم او را عمل كند و مادرش نذر كرد اكر خوب شدء يول 
بسيارى نزد ابو الحسن على بن محمد (ع) فرستد از مال خودش و فتح بن خاقان به او (يعنى متوكل) كفت: كاش مى فرستادى 
نزد اين مرد (يعنى امام دهم ع) و از او يرسشى مى كردى بىاين نيست كه نزد او دستورى باشد كه 
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وسيله كشايش تو كردد» كسى نزد آن حضرت فرستاد و مرض او را شرح داد و فرستاده» اين دستور را آورد كه: از كسب 
كوسفته ركيرتق ؤايا كللات حل كني وسنانيك كد زاون كي القحويه فتعرقه ووقة تقتسر كرهواتداو تجلسى ره نيا 
يشكلهاى كوسفند دانسته كه زير ياى آنها ماليده و در هم مىشود) و بر آن دمل كذارند. 

جون فرستاده» دستور را آورد و به آنها كزارش داد. آن را به باد مسخره كرفتند. فتح كفت: به خدا او داناتر است بدان جه 
كفته و كسب را حاضر كرد و به دستور آن حضرتء كار كرد و آن را بر دمل ككذاشت و متوكل راخواب كرفت و دردش 
آرام شد و سر باز كرد و آنجه در آن بود بيرون آمد و مزده سلامتى او راابه مادرش دادندء و ٠١‏ هزار اشرفى سر به مهر 
خودش براى امام (ع) فرستاد» و متوكل از بيمارى خود بهبود كامل يافت. 

و بطحائى علوى (محمد بن قاسم بن حسن بن زيد بن حسن (ع) كه با يدر و جدش همه يشتيبان عباسيان بودند بر عليه ديكران 
از بنى هاشم- از مجلسى ره) نزد متوكل سخن جينى كرد كه يول و اسلحه براى آن حضرت مىفرستند و او به سعيد حاجب 
دستور داد كه شبانه به خانه آن حضرت يورش بر وهر جه يول و أسلحه نزد او يافتى بركير و براى من بفرست. 

ابراهيم بن محمد كويد: سعيد حاجب كفت: من شبانه به خانه آن حضرت رفتم و نردبان به همراهم بردم» سر بام رفتم و جون 
در تاريكى به يكى از يلكانها سرازير شدم نمىدانستم از كجا وارد خانه شوم, امام فرياد زد: اى سعيدء به جاى خود باش تا 
شمع بياورند براى توه طولى نكشيد كه شمعى آوردند و من فرود آمدم؛ 
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ديدم آن حضرت,ء جبه يشمينى يوشيده و كلاه يشمينى به سر نهاده و سجاده روى حصير برابر او است و ترديد نداشتم كه 
مشغول نماز بوده. 

به من فرمود: اين اتاقها در اختيار تو» من به همه اطاقها رفتم و باز رسيدم و جيزى نيافتم و يكك كيسه اشرفى در خانه او بود كه 
مهر مادر متوكل بر سر آن زده بود ويكك كيسه ديكرى هم سر به مهر بود و به من فرمود: اين جانماز را هم بازرسى كن, من 
آن را برداشتم ويك شمشير غلاف كرده و بىآرايش زير آن بود و آنها را برداشتم و نزد متوكل بردم و جون به مهر مادرش 
نكاه كرد او را خواست,. نزد او آمد و يكى از خدمتكاران مخصوص به من كزارش داد كه مادرش به او كفت: در بيمارى تو 
من نذر كردم جون از تو نوميد شده بودم كه اككر سالم شدىء از مال خودم ٠‏ هزار اشرفى براى او بفرستم و آنها را فرستادم و 
اين هم مهر من است كه بر كيسه است و كيسه ديكر را كشود و در آن جهار صد اشرفى بود واو يكك كيسه ٠‏ هزار اشرفى 
بر آنها افزود و به من فرمان داد كه آن را براى امام برم» من آنها را بردم و آن شمشير رابا " كيسه يرداختم و به آن حضرت 


كفتم: اى آقاى من: بر من سخت است اين مأموريت در باره شماء در ياسخ فرمود: (به زودى بدانند آن كسانى كه ستم مى 


كنند به جه سرانجامى خواهند رسيد) (آيه آخر سوره شعراء). 

ه- از على بن محمد نوفلى كه كفت: محمد بن فرج به من كفت: ابو الحسن (ع) به او نوشته: اى محمدء كار و بار خود را 
كرد آور ودر حذر باش» كفت: من در جمع آورى كار خود بودم و نمىدانستم مقصود آن حضرت از اين نامه جيستء تا 
آنكه فرستاده 
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خليفه آمد و مرا زير زنجير از مصر برد و هر جه داشتم؛ مهر و موم كرد و من هشت سال در زندان به سر بردم. 

و سيس نامهاى از آن حضرت به من رسيد كه نوشته بود: اى محمدء در ناحيه سمت غربى» منزل مكنء من نامه را خواندم و با 
خود كفتم: من در زندانم و به من اين را نوشته است؟ اين بسيار شككفت آور است و ديرى نككذشت كه مرا آزاد كردند و 
الحمد لله كفت كه: محمد بن فرج به آن حضرت نوشت و در باره مزرعهها و آب و ملكك خود يرسش كرد. 

در ياسخ او نوشت كه: به زودى آنها را به تو بركردانند واكر هم بر نككردانند» تو را زيانى نباشد و جون محمد بن فرج را به 
سامره خواستند» نامه رَدّ املاكك او را صادر كردند ولى بيش از دريافت آن» خودش مرد. 

كويد: احمد بن خضيب به محمد بن فرج نوشت و ازاو خواست كه به سامره رود و محمد بن فرج به امام نوشت و با او 
مشورت كردء و امام در ياسخ او نوشت برو به سامره كه براى تو ككشايش استء ان شاء الله تعالى و او به سامره رفت و جز 
اند كى نيائيد كه مرد. 

#- ابو يعقوب كفت: من آن محمد (بن فرج) را بيش از مردنش در سامراء ديدم» شب هنككامى بود كه جلو ابو الحسن (ع) 
آمده بود براو نككريست واز فردا بيمار شدء يس از جند روز بيماريش به ديدار او رفتم و سنكين شده بود و به من كزارش داد 
كه براى او جامهاى فرستاده (يعنى امام) و آن را كرفته و يبجيده و زير سرش نهاد» كويد: در آن كفن شد. 
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احمد كويد: ابو يعقوب كفت: من ابو الحسن (م) را با ابن الخضيب ديدم ابن الخضيب به آن حضرت كفت: بيش برو 
قربانت» در ياسخ او فرمود: تو مقدم هستى» جهار روز بيشتر نشد كه جوبهاى شكنجه را به ساقهاى ابن الخضيب بستند و سيس 
خبر مركش اعلا-م شد. احمد كفته كه: ازاو روايت شده است كه جون ابن الخضيب در باره خانهاى كه آن را از امام (ع) 
مطالبه م ى كرد سخت كيرى نمودء امام به او ييغام فرستاد كه من هر آينه به وسيله در خواست از خداى عز و جل تو را به روزى 
مى نشانم كه اثرى از تو به جا نماند و خدا عز و جل ابن الخضيب را در همان روزها كرفتار كرد. 

- يكى از اصحاب كويد: من رو نويس نامهاى كه متوكل به امام ابى الحسن سوم (ع) نوشته بود در سال 767 از يحيى بن 
هرثمه كرفتم و اين متن آن نامه است: 

بشم الل الرّخمن الرَحِيم اما بعد, به راستى امير المؤمنين قدر تو را مىداند و خويشى تو را منظور مىدارد و حق تو را لا-زم 
مى شمارد» هر جه براى اصلاح حال تو و خاندانت لازم باشد منظور مى كردد و وسائل عزّْت تو و عرّت آنها فراهم مى شود و 
خوش بختى و آسودكى براى شما و آنها تأمين مى كردد» و به دين كار خشنودى يرورد كارش را مىجويد و اداى آنجه براو 
در باره شما و آنها واجب است و امير المؤمنين رأى داد كه عبد الله بن محمد (از طرف متوكل والى بر جنك و نماز بوده است 
در مدينه) طبق نظر شما كه مرد نادانى است و قدر شما را سبكك كرده است و شما را متهم به كارى كرده است كه امير 
المؤمنين مىداند از آن بر كنار هستى و در نيت خود بر تركك طلب آن صادقى و خود را اهل آن نمىدانى» از حكومت و 


تصدى امر و جهاد و نماز مدينه معزول است 
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و امير المؤمنين منصب او را به محمد بن فضل واككذارد و به او فرمان داد: تو را كرامى دارد و احترام كند و به دستور تو و نظر 
تو كار كند با رعايت تقرب به خدا و تقرب به امير المؤمنين. 

امير المؤمنين به تو مشتاق است و مىخواهد با تو تجديد عهد كند و تو را ببيند واكر براى ديدار او و اقامت در كنار او تا هر 
زمانى كه به خواهى شادى» خودت وهر كه را بخواهى از خاندان و وابستكان و خدمتكاران و اطرافيانت با مهلت و آرامش 
حركت مى كنيد» هر وقت بخواهيد بار ميزنيد وهر وقت بخواهيد بار به زمين مى كذاريد و هر طور بخواهيد راه طى مى كنيد و 
اكر دوست داريد يحيى بن هرثمه وابسته امير المؤمنين هم با قشونى كه دارد در خدمت شما باشند و با شما هم سفرى كنند و 
بدرقه شما باشند وهر جا بار زنيدء بار زنند و هر طور راه برويد» راه بروند و در فرمان شما باشند تا به حضور امير المؤمنين 
برسيد. زيرا هيج كدام از برادرانش و فرزندانش و خاندانش منزلتى يرمهرتر و مقام خانوادكى ارجمندترى نزد او از تو ندارد و 
او نسبت به آنان شما را از همه بيشتر منظور دارد و به شما مهربانتر و خوش رفتارتر و آسوده خاطرتر است از همه آنها ان شاء 
الله تعالى و السلام عليكك و رحمة الله و بركاته» نكارش ابراهيم بن عباس و صلى الله على محمد و آله و سلم. 

#- از يعقوب بن ياسر كه كفت: متوكل هميشه مى كفت: 

وا بر قتعا كار ابن الوضا مرا دوماتئده نارهم كزهء اق م كحوارق نامو رو كرذان اممة وال عمشيق من كريزان اسك ونه 
من هيج فرصتى در اين كارها نداده؛ به او كفتند: اككر از خود او مقصودت را به دست نمى آورىء اين برادرش موسى است كه 
غرق بازى و قرين 
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ملاهى استء مى خورد و مى نوشد و عشق مىورزد» كفت: 

بفرستيد و او را بياوريد تا او را در برابر مردم به جاى ابن الرضا نمايش دهم. به او نوشت و او را با احترام تمام به سامره آورد و 
همه رجال بنى هاشم و افسران و مردم به استقبال او رفتند و با او شرط شده بود كه جون به سامره آيد» زمينهائى به او واكذارد 
و خانداق :دن اث براش بشارد ومن فروشان و كنوان رامشكريرا تزداق كرد اؤزد ويا وضئلة و انان كدو دستكاف يراق 
او فراهم سازد كه متوكل خودش در آنجا به ديدار او رود. 

جون موسى به سامره رسيدء ابو الحسن (ع) در سر جسر وصيف كه واردين را استقبال مى كردند به استقبال او رفت و او را 
ديدار كرد و براو سلام داد و حق او را ادا كرد و سيس به او كفت: 

اين مرد تو را خواسته تا آبرويت را بريزد و تورا زبون كندء مبادا نزد او اعتراف كنى كه هركز نبيذ (شراب خرما) جشيدى. 
موسى در ياسخ حضرت كفت: اكر براى اين كار مرا خواسته جارهاى ندارم؟ فرمود: قدر خود را مكاه و كرد اين كار مكرد 
زيرا مىخواهد تو را بىآبرو كندء موسى از سخن امام سر بر تافت و آن حضرت به او اصرار كرد و جون ديد نمىيذيرد 
فرمود: هلا تو با متوكل در جنين مجلسى هركز كرد هم نيائيد و سه سال موسى در سامره ماند» هر روز بامداد به دربار متوكل 
مىرفت و به او مى كفتند: امروز كار دارد» برو» روز ديكر مىآمدء مى كفتند: امروز مست استء فردا بامداد بياء جون بامداد 
فردا مىرفت مى كفتند: 

امروز دوا خورده است و سه سال به همين منوال كذرانيد تا متوكل كشته شد و او را با وى انجمنى فراهم نشد. 

4- زيد بن على بن حسين بن زيد كويد: من بيمار شدم 
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و يزشكى شبانه به بالينم آمد و دوائى براى من نسخه كرد در همان شب كه تا جند روز بخورم و براى من ممكن نشد, هنوز 
آن يزشكك از در خانه بيرون نرفته بود كه نصر (خادم امام دهم) يكك شيشه از همان دواء را براى من آورد و به من كفت: ابو 
الحسن (ع) به تو سلام مى رساند و مىفرمايد: از اين دوا تا جندين روز بخورء من آن را كرفتم و نوشيدم و خوب شدم. محمد 
بن على (راوى حديث) كويد كه: زيد بن على به من كفت: منكران امام از يذيرفتن اين حديث سر باز زنندء كجايند غلات در 


زمينه اين كونه حديث؟ 
[امام حسن عسكرى (2)] 
باب ولادت ابى محمد - حسن بن على (2) 


امام حسن عسكرى (ع) در ماه رمضان (و در نسخه ديكرى است كه در ماه ربيع الآخر) سال 317 متولد شده و روز جمعه 
هشتم ماه ربيع الاول سال 728٠‏ كه 78 سال داشته؛ وفات كرده است و در خانه همان خانهاى كه در سر من رأى يدرش در آن 
به خاكك رفته بود دفن شده و مادرش ام ولدى است كه به او حديث مى كفتند (و كفته شد: سوسن). 

-١‏ حسين بن محمد اشعرى و محمد بن يحيى و ديكران كفتهاند: احمد بن عبيد الله بن خاقان بر املاكك و خراج قم كماشته 
بود روزى در مجلس وى سخن از علويان و مذاهب آنها به ميان آمد» او مردى بود سخت دشمن خاندان بيغمبر» و بااين حال 
كفت: 
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من در سر من رأى مردى از علويان را جون حسن بن على بن محمد ابن الرضا نديدم و نشناختم از روش و آرامش و يارسائى 
و بزركوارى و ارجمندى او در نزد خاندانش و همه بنى هاشم و مقدّم شمردن او بر يير مردان و بزركان خود وهم برافسران و 
وزيران و عموم مردم؛ من يكك روز بالاى سر يدرم ايستاده بودم و آن روزى بود كه براى يذيرفتن مردم مى نشستء به ناكاه 
دربانان او آمدند و كفتند ابو محمد ابن الرضا بر در خانه است با آواز بلند فرياد كرد به او اجازه ورود بدهيد. 

من از آنها در شككفت شدم كه دليرى كردند و مردى را در نزد يدرم با كنيه نام بردندء با اين كه در نزد او تنها خليفه يا ولي 
عهد يا كسى كه از طرف خليفه دستور بود به كنيه نام برده مى شدء مردى كند مكون خوش اندام» زيبا روه خوش ييكر و تازه 
جوان در آمد و جلال و هيبتى داشتء تا نككاه يدرم به او افتاد برخاست و جند كامى جلو او رفت و من نديده بودم كه با كسى 
از بنى هاشم و افسران» جنين كند و جون به او نزديكك شدء او را در آغوش كرفت و روى و سينهاش را بوسيد و دستش را 
كرفت و او را بر مسند خود نشانيد و يهلوى او نشست و رو به او كرد وبا سخن يرداخت و خود را قربان او مىكرد و من از 
رفتار يدرم با او شككفت بودم كه دربان آمد و كفت: موفق (برادر معتمد» خليفه و رئيس ستاد او) آمده و شيوه موفق اين بود 
كه جون نزد يدرم آمدء دربانان و افسران مخصوصء يبشتر مى] مدند واز مجلس يدرم تا در خانه صف مى بستند تا او مى آمد 
و مىرفت و يدرم بيوسته رو به ابى محمد داشت با او كفتكو مى كرد تا نكاهش به غلامان مخصوص موقق افتاد» آن كاه به او 
كفت: خدا مرا قربانت كند اكنون, هر كاه ميل 
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داشته باشيدء و به غلامان خود كفت: او را از يشت دو صف ببريد كه اين (يعنى موفق) او را نبيند. برخاست و يدرم هم 


برخاست,ء او را در آغوش كرفت و او رفت. من به دربانان و غلامان يدرم كفتم: 

واى بر شماء اين جه كسى بود كه نزد يدرم او را با كنيه نام برديد واو هم به او جنين رفتار كرد؟ 

در ياسخ كفتند: اين يكك علوى است كه او را حسين بن على كويند و به ابن الرضا معروف است و شككفت من بر افزود و 
هميشه آن روز را كرفته و انديشناكك بودم در كار او و كار يدرم و آنجه در باره او ديده بودم تا شب رسيدء شيوه يدرم اين 
بود كه نماز عشاء را مى خواند و مى نشست به انتظار مشورتهاى مورد نياز شب و آنجه بايد به خليفه كزارش دهد. 

جون نمازش را خواند و نشست,ء من آمدم براو سلام كردم و برابرش نشستم و كسى نزد او نبود» به من كفت: احمدء كارى 
دارى؟ كفتم: آرى يدر جانء اكر اجازه مىدهى از آن ببرسمء كفت: من به تو اجازه دادم فرزند جانم» هر جه خواهى بكو. 
كفتم: يدر جان اين مردى كه امروز بامداد ديدم با او آن رفتار ير از اجلال و احترام و تعظيم را كردى و قربان او مىرفتى و 
يدر و مادرت را قربان او مى كردى جه كس بود؟ 

اى يسر جانمء اين امام رافضيان است»ء اين حسن بن على معروف به ابن الرضا است و ساعتى خاموش شد و سيس كفت: اى 
يسر جانم» اككر امامت از خلفاء بنى عباس برودء هيج كس از بنى هاشم جز اين مرد»ء شايسته و سزاوار آن نيست و اين مرد براى 
فضل و يارسائى و روش نيكك و خوددارى و زهد وعبادت و اخلاق خوب و صلاح خود سزاوار آن است و اككر يدرش را 
ديده بودى» 
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مردى بود دريا دل و خردمند واصيل و راد و با فضل. 

من از بيان يدرم» دل تنككتر و انديشناككتر شدم و خشمم بر يدرم افزوده شد و بر آنجه از او باز شنيدم واز كردار و كفتارش 
در باره او فهميدم و يس از اين هدفى نداشتم جز يرسش از اخبار او و كاوش در كار او واز هر كدام از بنى هاشم و افسران و 
نويسند كان و قضات و فقهاء و مردم ديكر يرسش كردم در نزد همه مردم در نهايت اجلال و اعظام و محل رفيع وقول جميل 
بود واورا بر همه خاندانش و بر مشايخ مقدم مىداشتند و او در نظرم بزركوار آمد. جون از هيج دوست و دشمنى در باره او 
جزاز تمجيد و ستايش نشنيدم» و يكى از اشعريين قم كه حاضر مجلس او بود به او كفت: 

اى ابا بكرء خبر برادرش جعفر جه بود؟ 

در ياسخ كفت: جعفر كيست كه از او خبر بيرسند و او را قرين حسن سازند؟ جعفر آشكارا مرتكب فسق مى شد و هرزه ولا 
ابالى و مى خوار بود و كوجكترين مردى بود كه ديدم و بى آبروتر در نزد خود از همه كسء سبكك بود و خود باخته. 

بر خليفه و يارانش هنكام وفات حسن بن على حادثهاى رخ داد كه من از آن در شككفت شدم و كمان نداشتم جنين شود براى 
اين كه جون امام بيمار شدء خليفه نزد يدرم فرستاد كه ابن الرضا بيمار شده و يدرم همان ساعت سوار شد و به دار الخلافه 
شتافت و شتابانه بركشت و ينج تن از خادمان امير المؤمنين با خود داشت كه همه مورد وثوق بودند واز خواص به شمار 
مىرفتند و نحرير در ميان آنها بود (كه از خواص خادمان خليفه بود) و به آنها دستور داد در خانه حسن بمانئد و نخبر و حال او 
را خوب بفهمند و فرستاد نزد جند تن يزشكك كه نزد او رفت و آمد كنند و هر بام و شام او را معاينه 
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كنند. و جون دو سه روز كذشتء خبر آوردند كه ناتوان شده و دستور به يزشكان رسيد كه در خانه او بمانند و فرستاد قاضى 
القضات را احضار كرد و دستور داد ده تن از كسانى كه ميان اصحاب خود در دين و امانت و ورع به آنها وثوق دارد حاضر 
كندء آنها را حاضر كرد و همه را به خانه حسن فرستاد و دستور داد شبانه روز در آن بمانند و آنجا ماندند تا آن حضرت 


وفات كرد و شهر سر من رأى يكك يارجه شيون وعزاء شد و خليفه فرستاد: خانه او را بازرسى كردند و اتاقها را بازديد نمودند 
وهر جه در آنها بود مهر كردند و دنبال يسر او كشت و زنانى كه آبستنى را مىفهميدند آوردند و كنيزان او را بازرسى كردند 
ويكى از آنها كفت: در يكى از كنيزان اثر حمل هستء او را در اطاقى زندانى كردند و نحرير خادم را با يارانش و جند تن 
زن براو كماشتند. 

بعد از آن به تجهيز امام برداختندء و بازارها را بستند و بنى هاشم و افسران و يدرم به دنبال جنازه او سوار شدند و شهر سر من 
رأى در آن روزء رستاخيز شد و جون او را آماده كردند» خليفه, ابو عيسى يسر متوكل را فرستاد كه بر او نماز بخواند و جون 
جنازه را براى نماز به زمين نهادند» ابو عيسى نزديكك او رفت و رويش را باز كرد و او را به بنى هاشم از علويان و عباسيان و 
افسران و دفتر داران و قاضيان و عدولء وانمود كرد و كفت: اين حسن بن على بن محمد بن الرضا است كه به مركك خدائى 
در بستر خود مرده است و جمعى از خادمان امير المؤمنين و فلان و فلان از موثقين و قضات و فلان و فلان از يزشكها بر بالين 
او بودنك. 

سيس روى آن حضرت را يوشيد و دستور داد او را بردارند واز ميان خانه خودش او را برداشتند و در اطاقى كه يدرش در آن 
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دفن بود به خاكك سيردند و جون به خاكك سيرده شدء خليفه و مردم در مقام بازرسى از يسر او بر آمدند و در خانهها و اطاقها 
بسيار كردش و بازرسى شد و از تقسيم ارث او خوددارى شد و آنها هم كه بر آن كنيزى كه احتمال آبستنى داشت كماشته 
بودند» در كار خود بودند تا روشن شد كه حملى در كار نيست و جون روشن شد كه حملى در كار نيستء ارث او در ميان 
مادرش و برادرش جعفر تقسيم كردند و مادرش مدعى وصيت شدء و دعوى او نزد قاضى ثابت شد و خليفه بنا براين در 
جستجوى يسر او بود. 

يس از اين جعفر نزد يدرم آمد و به او كفت: مقام برادرم را به من بدهيد و من هر سالى بيست هزار اشرفى به شما مىدهمء 
بدرم او را راند و به او بد كفت: و به او كفت: اى احمقء خليفه شمشير كشيده است بر آن كسانى كه معتقدند يدرت و 
برادرت امامند تا آنها را از اين عقيده ب ركرداند و براى او ممكن نشده استء اكر تو نزد شيعيان يدر و برادرت امام باشى نيازى 
به خليفه نداريد كه تو را به مرتبه آنها برساند و نه به غير خليفه واكر نزد آنها اين مقام را نداشته باشى به وسيله ما آن را در 
نيابى و يدرم در اين موقع او را زبون شمرد و ناتوان دانست و دستور داد كه او را نزد وى راه ندهند و تا يدرم مُردء اجازه ورود 
به او نداد و ما از سامره بيرون آمديم واو براين حال بود و هنوز هم خليفه دنبال اثر يسر حسن بن على در جستجو بود. 

-١‏ از محمد بن اسماعيل بن ابراهيم بن موسى بن جعفر (ع) كه كفت: ابو محمد به ابى القاسم اسحق بن جعفر زبيرى بيست 
روز بيش از مرككء معتز نوشت: در خانه خود بنشين تا هر جه بايد رخ 
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دهد و جون بُريحه كشته شد به امام (ع) نوشت كه حادثهاى رخ داد» اكنون جه مىفرمائيد؟ در ياسخ او نوشت: منظور اين 
حاد ثه. نبؤد نحادثه :ديكر"اسبث و كار معت نان شد كه شد: 

وازهم او روايت شده كه آن حضرت به مرد ديكرى نوشت: ابن محمد بن داود به نام عبد الله كشته مىشودء اين نوشته ٠‏ 
روز بيش از كشتن او بود و جون روز دهم شد. كشته شد. 

“- از محمد بن على بن ابراهيم بن موسى بن جعفر (ع) كه كفت: كار بر ما سخت شدء يدرم به من كفت: ما را نزد اين مرد 


يعنى ابا محمد (امام عسكرى ع) ببر زيرا از او جود و بخششى به كوش مىرسدء كفتم: اورا مىشناسى؟ كفت: او را 


نمى شناسم وهركز او را نديدم. 

كويد: ما آهنكك آن حضرت كرديم و يدرم در ميان راه به من كفت: جه اندازه نيازمنديم كه يانصد درهم به ما بدهد, 
دويست درهم براى جامه و دويست درهم براى اداى بدهكارى و صد درهم براى هزينه زندكىء من هم با خود كفتم: كاش 
سيصد درهم براى من دستور مىداد تا با صد درهم الاغى مىخريدم و صد درهم راهزينه مى كردم و صد درهم هم براى 
جامه مصرف مى كردم و به كوهستان مى رفتم. 

كويد: جون به در خانه رسيديم» غلام آن حضرت نزد ما بيرون شد و كفت: على بن ابراهيم و محمد يسرش وارد شوند و 
جون نزد او رفتم و براو سلام داديمء به يدرم كفت: اى علىء براى جه تا كنون از ما جدا بودى؟ 

در ياسخ كفت: اى آقاى من» شرم داشتم كه شما را به اين وضع ديدار كنم و جون از نزد او بيرون آمديم, غلام او آمد و به 
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يدرم كيسهاى داد و كفت: اين يانصد درهم استء ٠٠١‏ درهم براى جامه و ٠٠١‏ درهم براى بدهكارى و صد درهم براى هزينه 
و به من هم كيسداى داد و كفت: اين سيصد درهم است» صد درهم آن را بهاى الا-غى بده و صد درهم براى جامه و صد 
درهم براق هرينه رحد كئ وو به كوهستان هم مروء به شُوراء برو (سورى: شهرى در اطراق حله و محلى در بغداد) و به سورى 
رفت و در آن جا زنى كرفت و امروز هزار اشرفى در آمد دارد و با اين حال معتقد به وقف است (يعنى امامت به موسى كاظم 
ختم شده و آن حضرت: امام غائب قائم است). 

محمد بن ابراهيم كويد: من به او كفتم: واى بر توء دليلى روشتتر از اين مى خواهى؟ در ياسخ من كفت: اين امرى است كه ما 
بدان عادت كرديم و بر آن رفتيم (يعنى مسلكك خانواد كى ما است). 

*- احمد بن حارث قزوينى كفت: من با يدرم در سر من رأى بودم و يدرم در سر طويله ابى محمد (ع) بيطارى م ى كرد 
مستي (غباسئ) كك اشعرى ذاشت كه دورزر كن وؤيناق ماتبلقن دجدة نشده تودة وان سواوق:داذن ونذهته وزو ستر 
مى تافت و همه رام كنندهها كرد او فراهم شده بودند و براى آنها جارهاى در سوار شدن آن استر دست نداده بود. 

كويد: يكى از همنشينان او كفت: يا امير المؤمنين» نمىفرستى نزد حسن بن الرضا (ع) تا بيايد و او را وادارى سوار آن شود يا 
سوار مىشود و رامش مى كند ويا اين استر او را م ىكشد وازاو راحت مىشوىء كويد: فرستاد نزد ابى محمد (ع) واو را 
خواست و يدرم هم با آن حضرت رفتء يدرم كفت: جون امام (ع) وارد خانه شدء من با او بودم نككاهى بدان استر كرد كه 
صحن خانه ايستاده 
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بود و به سوى او رفت و دست بر كفل آن استر نهاد. 

كويد: من بدان استر نككاه كردم» ديدم عرق كرد تا عرق از او سرازير شد و سيس نزد مستعين رفت و سلام كرد واوهم به وى 
خوش آمد كفت واو را نزديكك خود نشانيد و به او كفت: اى ابا محمدء اين استر را دهنه بزنء امام (ع) به يدرم ككفت: اى 
غلام برو او را دهنه بزن» مستعين به آن حضرت كفت: خودت او را دهنه بزن» امام رويوش خود را بر زمين نهاد و برخاست و 
او را دهنه زد و بركشت سر جاى خود نشست و مستعين كفت: اى ابا محمدء او را زين كن و آن حضرت به يدرم كفت: اى 
غلام برو او را زين كن» مستعين كفت: خودت آن را زين كنء دوباره برخاست و او را زين كرد و بركشت,ء مستعين كفت: به 
خود مىبينى كه بر آن سوار شوى؟ فرمود: آرى. 


آن حضرت بر آن سوار شد و هيج سركشى نكرد و او را در ميان حياط خانه دوانيد و آن را بروش تند و هموار واداشت و 


مقرو راكوا وفك و سكيس :د كشك :و ناذه تكد مستعين .نه ان عضرت كنت ةا اباامحنده أن زا حكوته وتلق ؟ فرمودة با 
امير المؤمنين مانند آن استر در زيبائى و فربهى نديدهام و مانند آن جز براى امير المؤمنين نشايد» كويد: در ياسخ امام كفت: 
اى ابا محمدء امير المؤمنين آن را به تو بخشيد و آن حضرت به يدرم فرمود: اى غلام آن را بككير» و يدرم آن را كرفت و برد. 
ه- از ابى هاشم جعفرى كه كفت: به ابى محمد (امام عسكرى "ع ") از نيازمندى شكايت كردم با تازيانه خود زمين را 
خاريد» كويد: و به كمانم دستمالى روى آن انداخت و يانصد اشرفى 
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برآورد و كفت: اى ابا هاشمء آن را بركير و ما را معذور دار. 

#- از ابى على مطهّر كه در سال قادسيه (يعنى سالى كه مردم از ترس تشتككى از سفر حج بركشتند) به آن حضرت نوشت و 
اعلام كرد كه مردم از ترس تشتكى بركشتهاند واوهم از تشنككى بيم دارد» آن حضرت در ياسخ وى نوشت: شما برويد و 
باكتى ورديظها شيك نا شاء اللهدوبيه ساقش رسلة: و العهد اورت المالمين: 

- از على بن حسن بن فضل يمانى كه كفت: به جعفرى از آل جعفرء خلق بسيارى حمله كرد كه تاب مقاومت در برابر آنها 
نداشت و به ابى محمد نوشت و شكايت كرد ازاين موضوع و در ياسخش نوشت: از آنها دفاع مىشود نسبت به شما ان شاء 
الله تعالى و جعفرئ :با ياران اند كى بذاذها حتمله كرة:و آن مرذمى كه ازبيسث هزان تن ينشعر بودتد» .به دسث او تناه شدند:نا 
آنكه ياران اواز هزار كمتر بودند. 

8- از محمد بن اسماعيل علوى كه كفت: ابو محمد نزد على بن نارمش»ء زندانى شد كه ناصبىترين مردم بود و سختكيرترين 
آنان بود نسبت به آل ابى طالب و به او سفارش شد كه با آن حضرت جنين كن و جنين كن (يعنى او را شكنجه بده) يكك روز 
بيشتر امام نزد او نماند كه در برابر او» جهره بر خاكك سائيد و از احترام و تعظيم او» به روى آن حضرت ديده نمىانداخت و در 
برابرش سر به زير بود حضرت از نزد او بيرون شد و او از همه مردم بيناتر به مذهب شيعه شده بود و در باره امام ستايشكرتر 
شده بود. 

9- سفيان بن محمد ضبعى كويد: نامه به ابى محمد امام عسكرى (ع) نوشتم وو از آن حضرت از تفسير وليجه يرسيدم كه 
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خدا مىفرمايد (18 سوره توبه): «و نككرفتند در برابر خحدا ونه رسولش و نه مؤمنان يشتيبانى» ودر دل خود كفتم: ولى در نامه 
نوشته بودم كه مقصود از مؤمنين در اينجا كيانند؟ جواب بركشت كه: مقصود از وليجه: كسى است كه او را در برابر امام بر 
حق علم مى كنند و ييشوا مى سازند و با خود كفتى كه مؤمنين كدامند در اينجا؟ مؤمنين همان امامان بر حق هستند كه از طرف 
خدا به مردم سند امان مىدهند و خدا امان آنها را امضاء مى كند. 

٠-از‏ ابو هاشم جعفرى كويد: به ابى محمد (ع) شكايت كردم از تنككى زندان و فشار كند و زنجيرء به من ياسخ نوشت كه: 
تو امروز نماز ظهرت را در منزلت مىخوانى» و هنكام ظهر مرا در آوردند و نماز را در منزل خود خواندم جنانجه امام (ع) 
فرمود» من در تنككى معيشت بودم و مىخواستم در نامه خود جند اشرفى از آن حضرت بخواهم شرمم آمد ولى جون به منزلم 
رسيدم صد اشرفى براى من فرستاد و نوشت: جون نيازى دارى شرم مدار و ملاحظه مكن و آن را بخواه كه دل خواه خود را 
نفع اناه الله 

١‏ از ابو حمزه نصير خادم كفت: بارها شنيدم كه ابى محمد امام عسكرى (ع) با غلامان خود به زبان آنها سخن مى كفتء با 


تركها تركى و با روميها رومى و با صقلبيها به زبان آنهاء من تعجب كردم و كفتم: امام در مدينه متولد شده و تا يس از فوت 


ابو الحسن (امام نقى ع) به كسى عيان نشده و أحدى او را نديده و جكونه همه زبانها را مىداند؟ من با خود جنين مى كفتم» 
آن حضرت به من رو كرد و فرمود: خدا تباركك و تعالى حجتث خود رااز همه خلق ديكرش از هر جهت ممتاز م ىكند و به او 
علم هر زبانى 
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و علم نسَبها و مركها و حوادث آينده را مىدهد و اكر جنين نباشد» ميان حجت و امام با رعيت و مأموم فرقى نيست. 

١١‏ از اقرع» كويد: نوشتم به ابى محمد (امام عسكرى ع) و از او يرسيدم امام (ع) محتلم مى شود؟ و جون نامه تمام شد با خود 
كفتم: احتلام يكك كار شيطانى است و محققاً خدا دوستان خود را از آن در يناه كرفته» در ياسخ به من رسيد كه: حال امامان 
در خواب جون حال آنها است در بيدارى» خواب جيزى از وضع آنها را ديكر كون نكند و محققاً دا دوستان خود رااز 
دستبرد شيطان يناه داده جنانجه با خود كفتى. 

1- حسن بن ظريف كويد: در سينه من خطور كرد كه دو مسأله را بنويسم به امام ابى محمد (ع) و از او بيرسمء و نوشتم واز 
آن حضرت يرسيدم كه: جون امام قائم ظهور كند به جه حكم مى كند و مجلس قضاوتش در ميان مردم كجا است, و 
مى خواستم از آن حضرت بيرسم در باره داروئى براى تب نوبه ١‏ روز نه يكك روزء واز يرسش راجع به تب غفلت كردم. 

در ياسخ نامه رسيد كه جون امام قائم قيام كند ميان مردم به علم خود قضاوت كند مانند قضاوت داود (ع) و كواه نطلبد و تو 
مى خواستى از علاج تباريخ يبرسئ :و فزافوش كردق » ذوريكك ورقهاى ويس .و به تبدار بياوير كديه :ادق دا بهبودئ يابد ان 
شاء الله ديا نارٌ كونى بدا وَ سَلاماًتَلى إثراهيم)» بس آنجه را ابو محمد كفته بود به تبدار آويختم و خوب شد. 

؟١-‏ از اسماعيل بن محمد ... كفت: نشستم سر راه ابى محمد 
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(امام عسكرى ع)» جون بر من ككذر مىكرد به او از نيازمندى خود شكايت كردم و سوكند ياد كردم كه يكك درهم و بيشتر 
ندارم و جاشت و شام ندارم» كفت: تو به خدا سوكندٍ دروغ مىخورىء با اينكه صد اشرفى كنج كردهاى و زير خاكك نمودى, 
واين كفتار من براى ندادن عطا نيست»ء اى غلام آنجه با خود دارى به او بده غلام او صد دينار به من داد» سيس به من رو 
كرد و فرمود: تو در وقتى كه نيازى به آنها دارى از آنها محروم خواهى ماند» مقصودش آن اشرفيهاى زير خاكك من بود» و 
درست هم فرمود و همجنان شد كه فرمودء من ٠٠١‏ دينار زير خاكك كردم و كفتم يشتوانه ويس انداز باشد براى ماء و براى 
هزينه بيجاره شدم و همه درهاى روزى به روى من بسته شد و روى آنها را كشودم, و بناكاه معلوم شد كه يسرم جاى آنها را 
دانسته و آنها را يكك جا برداشته و كريخته و به يكك يولٍ آن دستم نرسيد. 

6- على بن زيد ... كفت: من اسبى داشتم و بدان مى نازيدم و در هر جا از او سخن مى كفتم» يكك روز خدمت ابى محمد 
(امام حسن عسكرى ع) رسيدم؛ به من فرمود: اسبت جه شد؟ 

كفتم: آن را دارم و هم اكنون بر در خانه شما است و از آن يياده شدم, فرمود: تا شب نرسيده اككر خريدارى ييدا كردى آن را 
عوض كن و تأخير مكن» كسى بر ما وارد شد و رشته سخن را بريديم و من انديشناكك برخاستم و به خانهام رفتم و به برادرم 
كزارش دادم. 

در ياسخ كفت: من نمىدانم درا ين باره جه بككويم» واز آن دريغم آمد واز فروشش به مردم رشكك بردم؛ و جون شب 
كرديم نوكرى كه آن اسب را تيمار مى كرد آمد و كفت: اى آقاى من 
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اسبت مُردء مرا غم كرفت و دانستم كه امام از كفتار خود اين را در نظر داشت. 

كويد: يس از آن خدمت ابى محمد (ع) رسيدم يس از جند روزء و با خود مى كفتم: كاش به جاى آن اسبى مىداد» زيرا از 
كفتار او غمنده شدمء و جون نشستمء فرمود: آرى يكك جهار يا به جاى آن به تو مىدهم, اى غلام آن يابوى كميت مرا به او 
بده» آن از اسب تو بهتر است و يشت هموارترى دارد و عمر درازترى. 

-١8‏ احمد بن محمد كفت: جون مهتدى (محمد بن واثق بن معتصم كه در سال 788 با او بيعت شد و دست به كشتار غلامان 
تُركك زد ودر سال آينده به او شوريدند و صالح بن وصيف بزركترين سرداران مورد اعتماد او را كشتند و سرش را به در خانه 
مهتدى آويختند براى خوار كردن و سبكك كردن اوء و او نديده كرفت و يس از آن وى را به بدتر وضعى كشتند) دست به 
كشتار وابستهدهاى خود زدء من به امام ابى محمد (ع) نوشتم: اى آقاى من حمد خدا را كه او را از ما به خود باز داشتء زيرا به 
من خبر رسيده كه تو را تهديد مى كرد و مى كفت: من آنها را از روى زمين مى رانم. در ياسخ من نككاشت: آن تهديد عمرش 
را كوتاتر كرد از امروز ينج روز به شمار و او روز ششم يس از خوارى و زبونى كه براو كذرد كشته شود و جنان شد كه 
امام فرمود. 

-1١١/‏ محمد بن حسن بن شمون كويد: به ابى محمد (امام عسكرى ع) نوشتم ودر خواست كردم از او كه براى درد جشمم به 
دركاه خدا دعا كند, يكك جشمم رفته بود و جشم ديكرم در آستانه 
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از ميان رفتن بود» در ياسخ نوشت: خدا جشمت را برايت نككهدارد» آن جشم درستم خوب شد ودر آخر نامه نوشته بود: خدا 
به تو أجر دهد و ثواب نيككء از اين جمله غمنده شدم و ندانستم كه كسى از خاندانم مُرده باشد» و جون جند روز كذشت خبر 
مركك يسرم طيب به من رسيد و دانستم كه سر سلامتى براى او بوده است. 

ا 0 
مزرعهاى كه شفيع خادم از او به زور كرفته بود واو رااز آن بيرون كرده بود و ما به او كفتيم كه نامهاى به ابى محمد (امام 
عسكرى ع) بنويسد واز آن حضرت خواستار هموار شدن كار خود را شود. 

امام (ع) در ياسخ او نوشت: بر تو باكى نيستء مزرعه تو به تو بركردد» بيش خليفه مروء برو نزد آن كماشته بر مزرعه و او را 
از سلطان أعظم بترسان از خداى يرورنده جهانيان» آن كماشته را ديدار كرد كه مزرعه بدو سبرده شده بود» او كفت: هنكامى 
كه تواز مصر بيرون شدى به من نوشت كه تو را جستجو كنم و مزرعه را به تو بركردانم» و آن مزرعه را به حكم قاضى ابو 
الشوارب يعنى در حضور او با كواهى كواهان به او بركردانيد و نيازى نشد كه نزد مهتدى برود و مزرعه به خود او بركشت و 
در دست او بود ويس از آن خبرى از او نشد. 

كويد: همين سيف بن ليث براى من باز كفت كه: من يكك يسر بيمارى از خود در مصر به جا كزاردم» وقتى بيرون آمدم و 
يسر بزركترى ازاو كه وصى و قيم من بود بر خانواده و بر مزرعه من و نوشتم به ابى محمد (ع) واز خواستم كه براى يسر 
بيمارم دعا كند؛ به من نوشت كه يسر بيمارت خود خوب شده و آن يسر بزركك 
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مرده است كه وصى و قم تو بودء خدا را حمد كن و بى تابى مكن تا أجر تو بر باد رود و دنبال آن به من خبر رسيد كه يسرم 
از بيمارى خود بهبودى يافته و آن يسر بزركك من مرده استء در همان روزى كه جواب ابى محمد (ع) به من رسيده بود. 
يحيى بن قشيرى از اهالى دهى به نام قير كفت: ابى محمد (امام عسكرى "ع ") وكيلى داشت كه در يكك خانه اطاقى 


كرفته بود كه در آن به سر برد با او خدمتكار سفيد يوستى بودء وكيل طمع در آن خادم كرد واو نيذيرفت جز با صرف 
نوشابه خرما و براى او فراهم كرد و نزد او آورد و ميان او وامام (ع) سه در بسته بود» و كويد: خود وكيل برايم باز كفت كه: 
من بيدار و متوجه بودم كه ناكاه درها كشوده شد تا خود امام آمد و بر در اطاق ايستاد و فرمود: اى حاضرانء از خدا ببرهيزيد 
وازخدا بترسيد و جون صبح شد دستور داد آن خدمتكار را فروختند و مرا از خانه بيرون كردند. 

-٠‏ محمد بن ربيع شائى (سائى- تصحيح مجلسى ره) كفت: من با يكك مردى از ثنويها (دو خدائى) در اهواز مناظره كردم و 
سيبس به سر من رأى آمدم واز كفتههاى او جيزى به دلم جسبيده بود و من بر در خانه احمد بن الخضيب نثسته بودم كه أبو 
محمد (امام عسكرى "ع ") از دار الخلافه در روز موكب خلافتى (سان ديدن) بيرون آمدء به من نككاهى كرد و با انككشت سبابه 
خود به من اشاره كرد كه يككانه استء يكانه است» تنها است و من افتادم و از هوش رفتم. 

١'-ازابى‏ هاشم جعفرى كه كفت: روزى خدمت ابو 
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محمد (امام عسكرى "ع ") رسيدم و مىخواستم از آن حضرت يبرسم از جيزى كه با آن انككشترى بسازم براى تبركك» جون 
نشستم فراموش كردم كه براى جه يرسشى آمدمء تا جون وداع كردم و برخاستم, انككشترى به سوى من يرانيد و فرمود: تو نقره 
مى خواستى و ما انككشترى ساخته داديم» نككين و دستمزد ساخت هم سود تو شدء اى ابا هاشمء بر تو كوارا باد» من كفتم: اى 
آقايم كواهى مىدهم كه تو به راستى ول خدا هستى و آن امامى هستى كه من خدا را بفرمان برى او مى يرستمء فرمود: اى ابا 
هاشمء خدا تو را بيامرزد. 

7- محمد بن قاسمء ابو العيناء هاشمى آزاد كرده عبد الصمد بن على كفت: من بارها خدمت امام ابى محمد (ع) مى رسيدم و 
تشنه مىشدم نزد آن حضرت و براى احترام او» از خواستن آب خود دارى م ىكردمء خود آن حضرت مىفرمود: اى غلام؛ به 
او آب بده و بسا كه در دل مى كرفتم كه مرخص شوم و در آن انديشه مى كردم و امام (ع) مىفرمود: اى غلام» مركب او را 
بياور. 

7 از على بن عبد الغفار كه كفت: عباسيها و صالح بن على و ديكرانى كه روى از آستانه امام بر تافته بودند» نزد صالح بن 
وصيف رفتند وقتى كه ابا محمد (امام عسكرى "ع ") را در زندان انداخته بود» صالح در برابر آنها كفت: من جه كنم دو مرد 
از بدترين كسانى كه در اختيار داشتم به او كماشتم و هر دو بينهايت خدا يرست و نمازكزار و روزه دار شدهاند» من از آنها 
بازجوئى كردم كه در او جه جيزى هست؟ هر دو كفتند: جه مى كوئى در باره مردى كه روز را روزه است و شب را همه در 
عبادت استء نه سخنى مى كويد و نه به جيزى توجه دارد و جون ما به او نكاه 
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كنيم» بدن ما به لرزه آيد و جنان ترسى در دل ما افتاد كه خود را از دست مىدهيم و جون واردين از صالح بن وصيف اين 
كزارش وا كخوظظ ونيد ركفي 

7- يكى از يزشكان نصرانى قشون كه ركك مىزد كفت كه: يكك روز ابو محمد (امام عسكرى"ع") هنكام نماز ظهر مرا 
خواست و كفت: اين ركك را بزن و ركى به من نمود كه از رككهاى معمولى فصد نبود. با خود كفتم: جيزى از اين شكفت 
آورتر نديدهام؛ هنكام ظهر به من دستور ركك زدن مىدهد واين وقت از نظر يزرشكى موقع ركك زدن نيست و دوم اين كه 
ركى را به من نشان مىدهد كه آن را نمىفهمم» سيس به من فرمود: در خانه باش و انتظار بكش و جون شب شدء مرا 


خواست و فرمود: خون را باز كن, باز كردم و سيس فرمود: آن را ببند» بستم و باز هم فرمود: 


در همين خانه باش و نيمه شب باز مرا خواست و فرمود: خون را باز كنء باز من بيش از بار نخست در شكفت شدم و 
نخواستم از آن حضرت جيزى بيرسمء خون را باز كردم واب ين بار» خون سبيدى جون نمكك بيرون آمد. 

كويَد: سيس به من فرمود: : خون را بند كنء بند كردم و باز فرمود: در خانه باش و جون بامداد شد, به ناظر خرج خودء فرمود 
ا 0 5 

كويد: كفت: من آنجه تو مى كوئى نمىفهمم و آن را در هيج كجاى طب نمىدانم و در هيج كتابى نخواندهام و در اين زمانه 
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از فلان مرد فارسى داناترى به كتب نصرانيت نمىشناسمء برو نزد اوه كفت: من يكك قايقى كرايه كردم براى بصره و به اهواز 
آمدم واز آنجا به شيراز نزد آن يار خودم واين موضوع را به او كزارش دادم» كفت كه: او به من كفت: جند روزى به من 
مهلت بده؛ او را جند روز مهلت دادم و نزد او آمدم و ياسخ خواستم, در ياسخ من كفت: اين وضعى كه تواز ابن :هرد كزارش 
مىدهى كارى است كه حضرت مسيح در عمر خود يكك بار كرده است. 

-١‏ محمد بن حجر به ابى محمد (امام عسكرى ع) نوشت واز عبد العزيز بن دلف و يزيد بن عبد الله شكايت كرد در ياسخ 
شت كة: اما عبد العزيز نسبت به تو از او دفاع مىشود. و اما يزيد به راستى براى تو و او در برابر خدا مقامى خواهد بودء يس 
عبد العزيز مُرد و يزيد محمد بن حجر را كشت. 

8- يكى از اصحاب ما كفته است كه ابو محمد (امام عسكرى ع) را به نحرير (خادم يرستار باغ وحش و سككجران خليفه) 
واكنذار كزدنك ؤاوبيه أن حفرت تتكك .فى كرفت و اؤيرا آزآنتهى كرد:و رق تحرين به او كفت: وائ برثو ان دا ببرهيز» تم 
دانى در خانه تو كيست؟ و صلاح و مقام آن حضرت را به او كوشزد كرد و كفت: من مى ترسم بر تواز طرف او. 

در ياسخ زنش كفت: من او را ميان درندهها مىاندازم» و سيبس همين كار را كرد و ديد آن حضرت در ميان آنها ايستاده نماز 
مىخواند و آن درندهها در كرد او هستند. 

1- از احمد بن اسحق كه كفت: من خدمت ابى محمد (امام 
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عسكرى"ع") رسيده و ازاو خواهش كردم كه بنويسد تا من به خط او نككاه كنم و آن را بشناسم هر كاه به ما برسدء فرمود: 
بسيار خوب. سيس فرمود: اى احمدء به راستى خطى كه به تو برسد از نظر قلم درشت و ريز با هم اختلاف يابد» تو ترديد به 
خود راه مده» سيس دوات خواست و نوشت و قلم را كه در دوات مىزد آن را م ىكشيد تا در دوات (يا براى آنكه مركبش 
كم بوده يا براى آنكه در كار نبوده- از مجلسى ره). او كه مىنوشت من با خود كفتم: اين قلمى كه با آن مى نويسد ازاو 
بخشش مىخواهم و جون از نوشتن» دست كشيدء به من رو كرد و با من كفتكو مى كرد و قلم را به خشكك كن دوات مىماليد 
تا يكك ساعت و يس از آن فرمود: بيا احمدء اين را بكير. 

كفتم: قربانت» كاهى جيزى در نهادم مىآيد كه از آن غمنده مىشومء من مى خواستم از يدرت جيزى ببرسم» ميسر نشدء 
فرمود: اى احمدء آن جيست؟ كفتم: اى آقايم» از يدرانت براى ما روايت شده است كه خواب ييغمبران بر يشت است و خواب 
مؤمنان بر سر دست راست آنها است و خواب منافقان بر سر دست حِبٍ است و خواب شياطين بروى آنها است؟ فرمود: آن 
كفتم: قربانت» هر جه تلاش مى كنم كه بر سر دست راستم بخوابم؛ برايم ممكن نمى شود و خوابم نمىبرد» ساعتى خاموش شد 


و سيس فرمود: اى احمد» نزديكك من بياء نزديك او رفتم» فرمود: 


دستهاى خود را زير جامههايت كنء من دستهايم را زير جامههايم كردم؛ آن حضرت دست خود را از زير جامههايش بر 
آورد و در زير جامههاى من فرو كرد و دست راستش را به يهلوى جيم كشيد و دست جيش را به يهلوى راستم كشيد تا سه 
بار. احمد كفت: از 
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آنككاه كه امام با من اين كار را كردء ديكر نمى توانم بروى يهلوى جيم بخوابم و هيج روى آن خوابم نمى برد. 
[امام زمان (عج)] 


باب ولادت حضرت صاحب عليه السلام 


حضرت صاحب (ع) در نيمه شعبان سال 6 متولد شده است. 

31-1 امد بق محفد كه كفت : فون زبيرى كتنعه د (كويا از ختاندان زمير بودهو داشتان وى و" كشتة شدن اويه دست :ما 
نيامده است- از مجلسى ره) اين توقيع از ناحيه امام ابى محمد (امام عسكرى "ع ") بيرون آمد كه: 

اين است سزاى آن كسى كه به خدا افتراء بندد در باره دوستان اوء او كمان مى كرد مرا مى كشد و من فرزندى ندارم» جككونه 
ديد توانائى خدا را؟ و براى او فرزندى متولد شد كه او را (م ح م د) ناميد در سال ١82‏ (هجرى قمرى). 

-1١‏ محمد و حسن يسران على بن ابراهيم (محمد بن على همدانى از وكلاى ناحيه مقدسه بوده ولى حسن برادرش در رجال 
نامى ندارد- از مجلسى ره) در سال 71/4 كفتند كه: محمد بن على بن عبد الرحمن عبدى- از عبد قيس - از ضوء بن على 
عجلى باز كفت از قول مردى از اهل فارس كه نامش را برد» كفت: من آمدم به سر من رأى و ملازم در خانه امام ابى محمد 
(ع) شدم و بى آنكه اجازه ورود خواهم, مرا خواست و جون نزد او در آمدم و سلام دادم» به من 
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كفت: اى أبا فلان» حالت جطور اسث؟ و سيس به من فرمود: اى فلانى بنشين؛ سيس از حال جمعى مردان و زنان خاندان من 
از من يرسش كردء سيس فرمود: براى جه به اين جا آمدى؟ در ياسخ كفتم: براى شوق خدمت كارى شما. 

كويد: به من فرمود: يس در خانه بمان» من با ديكر خدمتكاران در خانه آن حضرت به سر مىبردم و سيس به مقامى رسيدم 
كه براى آنها از بازار نيازمنديهايشان را خريد مى كردم و بىاجازه بدان حضرت وارد مىشدم هر وقت مردانى در خانه بودند. 
يك روز وارد بيرونى آن حضرت شدم كه آماده يذيرائى از مردان بود و آن حضرت در آنجا بود ودر اطاق يكك حركتى 
شنيدم» آن حضرت به من فرياد كرد: به جاى خود باش» قدم فرامكزار» من جرات نكردم كه برآيم و نه درآيم و كنيزكى برابر 
من از اطاق بيرون شد و جيز سر يوشيدهاى با او بود. 

سيس فرياد كرد كه: بيا درون» من به درون اطاق رفتم و آن كنيزكك را آواز داد و بركشت و به او فرمود: از آنجه با خود دارى 
يرده بردار» او سر يوش را بالا زد از روى يسر بجه سييده و زيبا رخىء و شكم او را باز كرد و بناكاه ديدم يكك رشته موى سبز 
نه سياه از زير كلويش تا نافش كشيده و به من فرمود: اين صاحب الامر شما است» سبس به آن كنيزكك فرمود: او را با خود بره 
با خود برد ويس از آن ديكر تا ابو محمد وفات كرد او را نديدم. 


ضوء بن على كويد: من به آن مرد فارسى كفتم: تو وقتى او را ديدى جند ساله به نظرت آمد؟ كفت: ١‏ ساله» عبدى كويد: من 


به ضوء كفتم: تو اكنون او را جند ساله مىدانى؟ كفت: ١5‏ ساله و أبو على و أبو عبد الله كفتند: ما اكنون او را 5١‏ ساله 
مى دانيم. 
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*- از محمد بن محمد عامرىء از ابى سعيد غانم هندى كويد: من در شهر هند» معروف به كشمير داخلى بودم و اصحاب و 
شاكردانى داشتم كه جهل تن كرسى نشينان دست راست يادشاه بودند» همه جهار كتاب مهم: تورات» انجيل» زبور و صحف 
ابراهيم را خوانده بودندء ما قاضيان مردم بوديم و فقيه دينى آنان» در حلال و حرام براى مردم فتوى مىداديم و همه مردم رو 
به ما داشتندء از يادشاه و يائينتر» در ميان ما رسول خدا (ص) مورد كفتكو شدء كفتم: اين بيغمبرى كه در اين كتب ناميرده 
شدهء وضعش بر ما نهان است و بايد از او بررسى كنيم و دنبال او برويم» همه يكك رأى و متفق شدند كه من بيرون شوم و 
براى آنها جستجو كنمء من با يول بسيارىء بيرون آمدم و 17 ماه راه نورديدم تا به كابّل رسيدم و مردمى تركك سر راه بر من 
كرفتند و يولهاى مرا بردند و جند زخم سخت برداشتم و به شهر كال افتادم و يادشاه آنجاء جون بر كار من مطلع شدء مرا به 
شهر بلخ فرستاد و حاكم آنء در آن زمان داود بن عباس بن ابى اسود بود كزارش من به او رسيد و دانست كه من به 
جستجوى بيغمبر از هند آمدم و فارسى ياد كرفتم و با فقهاء و دانشمندان دينى مباحثه كردم. 

داود بن عباس مرا در مجلس خود خواست و فقهاء را كرد آورد و با من بحث كردند ومن به آنها اعلا-م كردم كه از شهر 
خود در آمدم و دنبال اين ييغمبرى مى كردم كه او را در كتب يافتم» كفتند: او كيست و نامش جيست؟ كفتم: محمد نام او 
است» كفتند: 

او ييغمبر ما است كه مى جوثئىء من از احكام او يرسيدم» يس به من اعلام كردند. 

من كفتم به آنها كه: مىدانم محمد (ص) ييغمبر ما است ولى 
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اين شخص را نمىدانم كه او است يا نه» محل او را به من بنمائيد تا نزد او بروم و از نشانهها و علائمى كه براى او نزد من است 
باز يرسمء اككر همان سرور من است كه او را مىجويم به او ايمان مىآورم» كفتند: خودش از دنيا رفته» كفتم: وصى و خليفه 
أو كيست؟ 

كفتند: ابو بكرء كفتم: نامش را بككوئيد اين كه كنيه او است؟ 

كفتند: عبد الله بن عثمان و نسبت او را تا قريش بر شمردند» كفتم: اين مقصود من نيست كه مىجويمء آنكه من مىجويمء 
خليفه او. برادر دينى و يسر عمٌ نزادى و شوهر دختر و يدر اولاد او استء اين بيغمبر» در روى زمين نزادى ندارد جز از فرزندان 
اين مردى كه جانشين او است. كويد: همه به من يريدند و كفتند: ايها الامير» اين مرد از شركك بيرون نشده و به كفر كرائيده. 
اين خونش حلال استء به آنها كفتم: اى مردم» من مردى هستم و به كيشى جسبيدهام و از آن جدا نشوم تا درستتر از آن را 
بدانم» من وصف اين مرد را در كتابهائى كه خدا بر بيغمبرانش فرو فرستاده ديدهام و همانا از بلاد هند بدر آمدهام و از مقامى 
كه داشتم» دست برداشتم در جستجوى او و جون از وضع بيغمبر شما بازرسى كردم كه شما ياد كرديد. آن بيغمبرى نبود كه 
در كتب الهيه توصيف شده. از من دست بداريد» حاكم نزد مردى فرستاد به نام حسين بن اشكيبء او را خواست و كفت: تو 
بااين مرد هندى مناظره كن» حسين به او كفت: أصلحكك الله فقهاء و دانشمندان خدمت شما هستند و آنها داناتر و بيناترند به 
مناظره. در ياسخش كفت: جنانجه مى كويم تو با او مناظره كن و با او تنها باش و به او مهرورزى كنء, حسين ابن اشكيب يس 


از كفتكوى بااو كفت: به راستى همان را كه مىجوئى همين يبغمبرى 
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است كه اينها برايت وصف كردهاند ولى حقيقت در باره جانشين او جنين نيست كه اينان كفتهاند» اين ييمبر» محمد بن عبد 
الله بن عبد المطلب است و وصى او هم على بن ابى طالب بن عبد المطلب است و هم او شوهر فاطمه» دختر محمد (ص) است 
ويدر حسن و حسين دو سبط محمد (ص). 

غانم ابو سعيد كويد: كفتم: الله اكبر» همين است كه مى جستم و نزد داود بن عباس بركشتم و كفتم: ايها الا-مير» آنجه را 
مىجستم يافتم و من كواهم كه لا إِله إلا اللَّهُ و كواهم كه محمد (ص) رسول خدا استء كويد: او هم به من نيكى كرد و صله 
داد و به حسين كفت: از او دلجوئى كن. 

كويد: من نزد او مى رفتم تا به او انس كرفتم و او هر جه را بدان نيازمند بودم از نماز و روزه و واجبات به من فهمانيد» كويد: 
به او كفتم: ما در كتب خود مىخوانيم كه محمد (ص». يايان بيغمبران است و يس از او ييغمبرى نيست و كار دين يس از وى 
با وصى او است و با وارث و جانشين يس از او و سيس به وصى يس از وصى و بيوسته امر خدا در نسل آنها جارى است تا 
دكا نسي بده وض و طحن محين كموة؟ كت حبق نوين 1 ا رصبي ادو ار كم (فى ) و سيسن اوضتاء ]| شمرةنا 
رسيد به صاحب الزمان (ع) و سيس بدان جه رخ داده بود در باره امام قائم به من اطلاع داد و براى من مقصدى نبود جز 
جستجوى از ناحيه امام قائم (ع)» ابو سعيد به قم آمد و با اصحاب ما بر جاى نشست تا سال 588 و با آنها رفت تا رسيد به 
بغداد و يكك رفيقى هم از اهل سند كه همكيش او بود با وى همراه بود. 

راوى كويد: غانم برايم باز كفت كه: برخى اخلاق رفيق 
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خود را زشت دانستم و او را تركك كفتم و بيرون شدم تا رسيدم به عباسيه (دهى بوده در نهر شاهى) و براى نماز آماده مى شدم 
وايستاده بودم و در مقصدى كه دنبالش آمدم, انديشه مى كردم به ناكاه يكك ناشناسى آمد و به من كفت: تو فلانى هستى؟ 
نام هندى او را برد» كفتم: آرى» او كفت: مولاى خود را ياسخ كو. با او رفتم و بيوسته ازراهى به راهى مرا برد تا به خانه و 
بستانى در آمد و به ناكاه ديدم آن حضرت نشسته و به من فرمود: به زبان هندى كه خوش آمدى اى فلان» فلان و فلان را در 
جه حالى كذاشتى تا جهل كس همكاران مرا نامبرد و از هر كدام آنها احوال يرسيد. 

و سيس آنجه را ما در باره آن كفتكو كرده بوديم به من كزارش داد و اين همه را به زبان هندى سخن كفت» سيس كفت: 
خواستى با قَميها به حج بروى؟ كفتم: آرق اى آقاى من, فرمود: با آنها به حج مرو امساله را بركرد و سال آينده به حج برو 
سيبس كيسه يولى كه جلوش بود براى من انداخت و فرمود: اين را هزينه خود ساز و در بغداد نزد فلانى» نام او را برد» مرو واو 
رااز جيزى مطلع مكن. و با ما به بلد بركشت (اين جمله از كلام عامرى است- از مجلسى ره). 

سيس ياره كشايشها (يعنى از معنويات مانند ملاقات امام و غيره- از مجلسى ره) براى ما رخ داد (برخى ييكهاى حجاج به ما 
برخوردند- بعض الفيوج- تصحيح مجلسى ره) و به ما خبر دادند كه ياران ما از عقبه ب ركشتند و به حج نتوانستند بروند وابو 
سعيد به خراسان رفت و در سال آينده به حج رفت و از طرف خراسان براى ما هديهاى فرستاد و مدتى در خراسان اقامت كرد 
وسيس وفات كردء رحمه الله. 
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*- از سعد بن عبد الله كه كفت: يس از وفات ابو محمد (امام عسكرى "ع ") حسن بن نضر و أبا صدام و جمعى در باره 


وجوهى كه در دست و كلاء بود كفتكو كردند ودر مقام بررسى برآمدند و حسن بن نضر نزد أبا صيام آمد و كفت: من 


مى خواهم بروم به حج, أبو صدام به او كفت: امسال را يس انداز. حسن در ياسخ او كفت: من خواب يريشان مىبينم و ناجارم 
از رفتن و به احمد بن يعلى بن حماد وصيت كرد و يولى هم براى ناحيه مقدسه وصيت كرد و سفارش كرد كه آن وجه را 
ندهد مككر به دست خود در دست امام بككذارد وقتى ظاهر شد. 

راوى كويد كه: حسن كفت: جون من به بغداد رسيدمء خانهاى اجاره كردم و در آن فرود 1مدم ويكى از وكلااء آمد و 
جامههائى و اشرفيهائى نزد من كذاشت,ء من كفتم: اينها جيست؟ 

كفت: همين است كه مىبينى و ديكرى هم مانند آنها را آورد و ديكرى هم آورد تا خانه را ير كردند» سيس احمد بن اسحاق 
آمد وهر جه با خود داشت آورد من در شككفت شدم ودر انديشه افتادم و نامه آن مرد (يعنى صاحب الزمان از راه تقيه اين 
تعبير را كرده است- از مجلسى ره) به من رسيد كه: 

جون جنين و جنان از روز كذشت هر جه با خود دارى بياور» من هر جه همراه بود بار زدم و كوج كردم ودر راه دزدهاى 
راهبر عرب بودند و شصت تن بودندء من از آنها كذشتم و خدا مرا سالم داشت از آنها و به سامره رسيدم و منزلى كرفتم و 
نامهاى به من رسيد كه هر جه با خود دارى بياور» من آنها را در سبدهاى سر بسته حمالها جا دادم و جون به آستانه خانه آن 
حضرت رسيدم؛ ديدم يكك سياهى در آنجا ايستاده» كفت: تو حسن بسر نضرى؟ كفتم: 
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آرىء» كفت: در آىء من به خانه در آمدم و به اطاقى رفتم و سبدهاى حمالها را خالى كردم و ديدم در كوشه خانه نان بسيارى 
است و به هر حمالى دو كرده داد و آنها رفتند و به ناكاه ديدم در اطاقى يردهاى آويخته و فريادى به من رسيد كه: اى حسن 
بن نضرء خدا را حمد كن بر اين منتى كه بر تو نهاده و ترديد به خود راه مده شيطان دوست دارد كه تودر شكك افتى و دو 
جامه براى من بيرون داد و فرمود: آنها را بكير كه به زودى نيازمند مىشوىء من آنها را كرفتم و بيرون آمدم سعد كويد: 
حسن بن نضر ب ركشت و در ماه رمضان مُرد و در آن دو جامه كفن شد. 

ه- محمد بن ابراهيم بن مهزيار كفت: يس از د ركذشت أبى محمد (امام عسكرى "ع ")»؛ من اندر شككث شدم, وجوه بسيارى 
نزد يدرم فراهم شده بودء آنها را بار كرد و سوار كشتى شد و من هم به بدرقه او رفتم وتب ودرد سختى كرفت و به من 
كفت: اى يسر جانم, مرا بركردان» اين مركك است كه كريبان مرا كرفته و به من كفت: در باره اين مال از خدا بيرهيز و به من 
وصيت كرد و مُردء من با خود كفتم: يدرم به جيز بىاساس و نادر است مرا وصيت نمىكرد. من اين وجه را به عراق مىبرم و 
خانه لب شط كرايه م ىكنم و به كسى هم خبرى از آن نمىدهم واكر براى من جيزى روشن شد مانند روزكار امام ابى محمد 
(ع) اين مال را مىيردازم واكر نه با آن عيش و نوش مى كنمء به عراق آمدم و خانهاى كنار شط كرفتم و جند روزى ماندم به 
ناكاه يكك نامهاى با ييكى به من رسيد كه در آن نوشته بود: 

اى محمدء. با تو اين اندازه وجه است و در ميان» جنين و جنان 
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است و همه آنجه با من بود كه خودم هم درست نمىدانستم شرح داده بود و آن مال را به آن فرستاده يرداختم و جند روزى 
ماندم و سَرى به من بلند نشد» غم مرا كرفت تا براى من نامهاى آمد كه: ما تو را به مقام يدرت كماشتيم. خدا را سياسكزار. 
*- از ابى عبد الله نسائى» كفت: جيزهائى از طرف مرزبانى حارثى رسانيدم كه در ميان آنها يكك دست بند طلا بود» همه 
يذيرفته شد و آن دست بند طلا بركشت به منء و به من دستور دادند آن را بشكنم» شكستمء در ميانش جند مثقال آهن و مس 


بود يا قلع بود و آنها را در آوردم و طلا را فرستادم و يذيرفته شد. 


- از فضل خزار مداينى» آزاد كرده خديجه دختر محمد أبى جعفر (امام جواد"ع") كفت كه: مردمى از اهل مدينه از اولاد 
ابى طالب عقيده به مذهب حق داشتند و حقوق معينى در وقت معين براى آنها مىرسيد و جون ابو محمد (امام عسكرى"'ع") 
در كذشتء جمعى از آنها از عقيده به فرزند او امام قائم (ع) بركشتند و آن حقوق و مقررى براى همانهائى رسيد كه بر عقيده 
امامت فرزئد او بر جا مانده بودند و از ديكران قطع شد و نامى در نامبره كان ندارند وَ الْحَمْد لِلّهِ رَبٌ الْعالَمِينَ. 

8- على بن محمد كويد: مردى از اهل سواد مالى به ناحيه داد و بر او ب ركشت و به او كفته شد: حق عموزادكان خود را كه 
جهار صد درهم است از آن بدر كنء مزرعه از عموزاد كان آن مرد در دست او بوده ودر آن شركتى داشته و حق آنها را 
نكهداشته و ما حساب كرديم و معلوم شد آنجه از اين مال از آن عموزادههايش 
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بود همان جهار صد درهم است و آن را جدا كرد و باقى را فرستاد و قبول شد. 

4- قاسم بن علاء كويد: براى من جند تا يسر متولد شدء من مى نوشتم و براى آنها خواهش دعا م ىكردم و در باره آنها جيزى 
به من نوشته نمىشدء همه آنها مردند و جون يسرم حسن متولد شدء نامه نوشتم و خواهش دعا كردم به من جواب داده شد 
كه: مىماند و الحمد لله. 

١٠-از‏ أبى عبذ الله بن صالح كفت: (بودم) كه سالى ال سالها به بغداد رفتم و اجازه خروج خواسكمء به من اجازه داده نشد و 
"١‏ روز ماندم تا كاروان به نهروان رفت و براى روز جهارشنبه به من اجازه خروج داده شد و كفته شد در آن روز بيرون برو 
من بيرون شدم ولى از رسيدن به كاروان نوميد بودم و جون به نهروان رسيدمء ديدم كاروان در آنجا مانده است و بيش از اين 
نشد كه من شترانم را قدرى علوفه دادم كه كاروان كوجيد و من هم كوجيادم و براى من دعاى سلامت كرده بود و بدى 
نديدم و الحمد لله. 

-١‏ محمد بن يوسف شاشى كويد: در مقعد من زخمى بيدا شد و آن را به يزشكان نشان دادم و يولى خرج كردم و كفتند: 
ما داروئى براى درمان آن نمى شناسيم و نامهاى نوشتم و خواهش دعا كردم و به من ياسخ آمد: كه خدا جامه سلامتى در برت 
كند و تورا با ما در دنيا و آخرت همراه سازد» كويد: جمعه بر من نككذشت كه خوب شدم و مانند كف دستم شد ويك 
يزشكى از هم مذهبان خود را خواستم و به او نشان دادم و كفت: ما براى اين درد دوائى 
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نمى شناسيم. 

-١١‏ على بن حسين يمانى كويد: من در بغداد بودم و يكك كاروانى از يمنىها آماده بيرون رفتن شدند و من خواستم با آنها 
بروم و نوشتم ودر خواست اذن كردم براى رفتن و جواب رسيد با آنها مرو كه در رفتن با آنها براى تو خوبى نيستء در كوفه 
تمان 

كويد: ماندم و كاروان رفت و تيره حنظله بر آنها تاختند و آنها را بر انداختند و نوشتم و اجازه خواستم سوار كشتى شوم, به 
من اجازه ندادند و از حال كشتيهائى يرسيدم كه در آن سال به دريا رفته بودند» معلوم شد هيج كدام سالم نماندند و يكك 
دسته از مردم هند كه به آنها بوارح مى كفتند» بر آنها تاخته بودند و همه را برده و جبو كرده بودند. 

كويد: من به زيارت وى به سامره رفتم و هنكام غروب به در خانه آمدم وبا كسى سخن نككفتم وخود را به كسى معرفى 
نكردم» يس از انجام زيارت در مسجد نماز مىخواندم كه خادمى آمد و كفت به من: برخيزء كفتم: اكنون براى كجا؟ به من 
كفت: برويم منزل» كفتم: من كيستم؟ شايد تو به دنبال ديكرى فرستاده شدى» كفت: نهه من فرستاده نشدم جز به دنبال تو» تو 


على بن الحسين فرستاده جعفر بن ابراهيم هستى مرا برد تا وارد منزل حسين بن احمد كرد و سيس با او رازى كفت كه من 
ندانستم جه كفت: تا آنكه هر جه نياز داشتم براى من آوردند و سه روز نزد او ماندم و از او اجازه كرفتم كه از درون» زيارت 
كنم و به من اجازه داد و شبانه زيارت كردم. 

1- حسن بن فضل بن يزيد يمانى كفت: يدرم به خط خود. 
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نامداى نوشت و جوابش رسيد و سيس من به خط خود نامهاى نوشتم و جوابش رسيد» سيس يكى از فقهاى هم مذهب ما با 
خط خود نامهاى نوشت و جوابش نرسيدء و ما تأمل كرديم و علت بىجواب ماندن نامهاشء اين بود كه آن مرد به مذهب 
قرمطيها يبوسته بود. 

حسن بن فضل كويد: من از عراق ديدن كردم و به طوس رفتم و تصميم كرفتم؛ بيرون نروم مكر اين كه وضع من كاملًا روشن 
شود و حوائج من بر آورده كردد» كر جه در آنجا بمانم تابه كدائى بيفتم» كويد: در اين ميان از ماندن در آنجا دل تنكك 
شدم و ترسيدم كه حج من فوت شود. 

كويد: روزى آمدم نزد محمد بن احمد و ازاو درخواستى كردم واو كفت: برو به مسجد كذائى ودر آنجا مردى با تو 
ملاقات م ىكند. كويد: من بدان مسجد رفتم و مردى نزد من وارد شد و جون به من رسيدء خنديد و كفت: غم مخور كه 
امسال به حج ميروى و تن درست نزد خاندانت و فرزندانت بر مى كردى» كويد: 

من سوه تشدام ودلم راع شد يوام كنف :ابن مداق 1ن اميك نو الحنك اليه 

كويد: سيس من به سر من رأى رفتم و يكك كيسه سر بسته براى من آمد كه در آن جند اشرفى بود و يكك جامهاى» من 
غمكين شدم و كفتم با خود كه: ياداش من نزد اين مردم همين استه نادانى ورزيدم و آن را بر كردانيدم و نامهاى نوشتم و 
آن كه نامه راز من كرفت» اشارهاى به من نكرد و سختى در باره آن نككفت» سيس در دنبال آن از اين كار به سختى بشيمان 
شدم و با خود كفتم كه: من براى بركردانيدن بر مولاى خود كافر شدم و نامهاى نوشتم و يوزش خواستم از كار خودم و كناه 
به كردن كرفتم واز آن آمرزش 
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خواستم و آن را فرستادم و برخاستم واز يشيمانى» دست به هم ماليدم؛ من در اين كردار بودم و با خود انديشه مى كردم كه 
اكر اشرفيها به من ب ركشتء كيسه آنها را باز نم ىكنم و با آن كارى نمى كنم تا آنها را به يدرم برسانم زيرا اواز من بدانها 
دانائر اسك هر كاوه كو اهديا انها يكنهه بسن راق 1ن «رستادد اف عه كيه اشوفي رابزا عق ا روداو ال ثامة هن 
تو بد كردى كه به آن مرد اطلا-ع ندادىء ما با برخى از دوستان خود اين كار را مىكنيم و عطيهاى جزئى به آنها مىدهيم و 
بسا كه خودشان هم در خواست مى كنند و منظور از آن تبركك است و به من نامه رسيد كه تو خطا كردى در بركردانيدن 
احسان ماء از خدا آمرزش بخواه و خدا تورا مىآمرزد و اما اكر نيت و تصميم تواين است كه با آنان كارى نكنى و هزينه راه 
خود نسازىء ما هم آن رااز تو باز كرفتيم و اما جامه را لازم دارى براى آنكه در آن محرم شوى. كويد: من در دو مقصود 
نامه نوشتم و خواستم در سومى هم بنويسم و دست باز كرفتم» از بيم آنكه از آن بدش آيدء ياسخ هر دو مقصود به من رسيد 
يرح سان سرس كد انار شه برهم رع و النمد لله 

كويد: من با جعفر بن ابراهيم نيشابورى در همان نيشابور وعده كرده بودم كه با او سوار شوم و هم كجاوه باشيم و جون به 


بغداد رسيديم» يشيمان شدم و از او عذر خواستم و رفتم دنبال جستجوى يكك هم كجاوه. ابن الوجنا به من برخورد» يس از اين 


كه من براى كرايه كردن شتر به او مراجعه كرده بودم واو بد داشت كه وارد اين كار شود» ولى اكنون به من كفت: من دنبال 
تو مى كشتمء به من دستور رسيد (از طرف امام عصر "ع "-از تفسير 
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مجلسى ره) كه او (يعنى حسن بن فضل) با تو صحبت كند و بايد به خوشى با او رفتار كنى و براى او هم كجاوه تهيه كنى و 
براى او شتر كرايه كنى. 

؟١-از‏ حسن بن عبد الحميد» كويد: من در كار «حاجزا به شكك افتادم (يعنى ترديد بيدا كردم كه او هم از وكلاى امام قائم 
است يا نه؟ و اين خبر دلالت دارد كه از وكلاء بوده استء و شيخ صدوق هم در «كمال الدين» در روايت از محمد بن عبد الله 
كوفى در شماره كسانى كه به او رسيده است از مطلعين بر معجزات امام عصر (ع) و كسانى كه او را ديدهاند از وكلاء بغداد 
عمَرى و يسرش و حاجز و محمد بن صالح همدانى و ديكران را شمرده است) و جيزى جمع كردم و به سامراء رفتم و براى من 
فزماتى رسيد كه در بارة ما شكى نيست ونه ذو باره كسائى كهابه دستور.ماقائم مقام ما هسنده آنبحه همراه ذارى .به حااجز بن 
يزيد رد كن. 

-١‏ محمد بن صالح كويد: جون يدرم مُرد و كار به دست من افتاد» براى يدرم بر مردم سفتههائى بود از مال امام عصر (ع)» 
را به من يرداختند جز يكك مردى كه سفتهاى به مبلغ جهار صد اشرفى داشتء من نزد او رفتم و ازاو مطالبه كردم و او امروز و 
فردا كرد و نداد و يسرش به من اهانت كرد. و نادانى و سفاهت بر من نمود وازاو به يدرش كله كردم واو كفت: جه شده 
است؟ من هم ريش او را كرفتم و يايش را كشيدم و او را به ميان صحن خانه آوردم واو را خوب زير لككد انداختم» يسرش 
بيرون دويد و از اهل بغداد استغائه كرد و مى كفت: يكك قمى رافضى يدر مرا كشت» و جمع بسيارى 
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از مردم بغداد به سر من ريختند و من هم به مركب خود سوار شدم و كفتم: اى اهل بغداد» آفرين بر شماء از يكك ظالمى بر 
عليه مظلوم غريبى طرفدارى مى كنيد» من مردى همدانى و سنّى هستم واين شخص مرا قمى و رافضى مىخواند تا حق مرا و 
مال مرا ببرد» كويد: همه به او هجوم كردند و مىخواستند به دُكان او بريزند و من آنها را آرام كردم و بادهكار را نزد من 
آوردند واو به طلاق زنش سوكند خورد كه بدهى مرد را بيردازد تا من مردم را از سر او باز كردانيدم واز خانه او بيرون 
كردم. 

8١-از‏ بدر غلام احمد بن حسن» كفت: من به شهرستان جبل رفتم (كه ميان بغداد و آذربايجان بوده) و معتقد به امامت نبودم 
ولى به طور كلى ائمه را دوست داشتم تااين كه يزيد بن عبد الله مُرد و وصيت كرد كه يابوى سمند او را با شمشير و 
كمربندش به مولاى او (صاحب الزمان) بدهم و من ترسيدم كه اكر سمند را به اذكوتكين (يكى از امراى تركك دولت عباسى) 
ندهمء مرا آزار دهد و زبون كندء من آن سمند را با شمشير و كمربند به هفتصد اشرفى طلا در بيبش خود قيمت كردم و به 
احدى نككفتم» بناكاه از عراق نامهاى براى من آمد كه هفتصد اشرفى را كه در نزد تو است از بابت بهاى سمند و شمشير و 
كمربند بفرست. 

-١‏ على از كسى كه براى او باز كفته كه: يسرى براى من آمد و نوشتم و اجازه خواستم تا در روز هفتم او را ختنه كنم 
جواب آمد كه: مككن, و در همان روز” يا 8 مُرده و مُردن او را نوشتم» جواب آمد: به زودى ديكرى و ديكرى به جاى او 


بيايند» اولى را احمد بنام و دومى را جعفرء و همجنان كه فرموده بود آمدند» كويد: 
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من آماده براى رفتن به حج بودمء با مردم خداحافظى كردم و سر راه بودم كه به من رسيد: ما ازاين سفر تو خوش نداريم ولى 
اختيار با تو استء كويد: دلم تنكك شد و غمكين شدم ولى نوشتم: من مطيع و شنوا ولى از نرفتن به حج غمككينم» ياسخ رسيد 
كه: دلتنكك مباش زيرا در سال آينده به حج مىروى ان شاء الله كويد: جون سال آينده شد نوشتم و اجازه خواستم, و اجازه 
رسيد و نوشتم: من با محمد بن عباس همكجاوه شدم و به ديانت او وثوق دارم و به خود دارى او» جواب رسيد: اسدى خوب 
همكجاوهاى استء اكر آمد بر او كسى را مقدم مدار» اسدى آمد و من با او همكجاوه شدم. 

- حسن بن على علوى كفت: مجروح مالى براى ناحيه مقدسه به مرداس بن على سيرد» و مالى هم از تميم بن حنظله به 
حساب ناحيه مقدسه نزد او سيرده بودء به مرداس رسيد كه: مال تميم را با آنجه شيرازى (يعنى همان مجروح) به تو سيرده 
است بفرست. 

8 از حسن بن عيسى عريضى ابى محمد كويد: جون ابو محمد (امام عسكرى ع) در كذشت مردى از اهل مصر مالى آورد 
به مكه براى ناحيه مقدسه و در موضوع آن مال اختلاف شدء برخى مردم كفتند كه: ابا محمد (ع) در كذشته وفرزندى به 
جاى خود نككذاشته و همان جعفر جانشين او است, و برخى كفتند: به جاى ابو محمد (ع) فرزندى مانده استء و مردى را به 
نام ابى طالب به سامراء فرستاد و نامهاى با او بود و نزد جعفر رفت واز او دليل امامت را خواستء در ياسخ كفت كه: اكنون 
فراهم نمى شود رفت به در خانه صاحب الزمان و آن را به يكى از اصحاب ما رسانيد» در جوابش بيرون آمد كه: خدا به تو 
اجر دهد براى رفيق توء او مُرده 
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است و به يكك شخص امينى در باره مالى كه با او است وصيت كرده است تا جنانجه لازم باشد (بما يحب: دوست داشته خ ل) 
با آن عمل كند و از نامه او هم ياسخ داده شده بود. 

٠‏ على بن محمد كفت: مردى از اهل آبه (شهرى است نزديكك ساوه و شهرى است در آفريقا) جيزى با خود آورده بود كه 
برساند و يكك شمشير از آن را در آبه فراموش كرده بود و آنجه را آورده بود تحويل داد و به او نوشت كه از شمشيرى كه در 
آبه فراموش كردى جه خبرى است؟. 

١‏ حسن بن خفيف از يدرش كه كفت: (امام قائم ع) خادمانى براى مدينه بيغمبر فرستاد (شايد مقصود مملوككهاى خود و 
يدرش بوده كه آنها را فرستاده در مدينه ساكن شوند و از تعقيب و جلب توجه حكومت در امان باشند يا براى خدمت مسجد 
و ضريح مقدس فرستاده- از مجلسى ره) و با آنها دو خدمت كار بود (يعنى دو نفر اجير براى سريرستى آنها- از مجلسى ره) و 
به خفيف نوشت كه با آنها برود و جون به كوفه رسيدند يكى از دو خادم مَى نوشيد ومست كرد و هنوز از كوفه بيرون نرفته 
بودند كه نامهداى رسيد نا آن خادمى كه مَى خوارى كرده بركردد واز كار بر كنار كردد. 

1 از احمد بن حسن كه كفت: يزيد بن عبد الله وصيت كرد يكك جهار يا ويكك شمشير و يولى به ناحيه مقدسه فرستاده 
شودء بهاى جهاريا و ديكر جيزها را فرستادند و شمشير را نفرستادند» در ياسخ رسيد كه: با آنجه فرستاديد شمشيرى هم بوده 
است و نرسيده- يا جنانجه فرموده باشد. 

#لات أن محمد بن على بن شاذان تبشانورى كفت: نؤزذ من 
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يانصد درهم بيست كم جمع شدء و ناكوارم بود از يانصد كمتر بفرستمء از خودم بيست درهم بر آن افزودم و فرستادم نزد 


اسدىء و از مال خود نامى نبردم؛ و در ياسخ من رسيد: يانصد درهمى كه بيست درهم آن از تو بود رسيد. 

6؟- حسين بن محمد اشعرى كويد: نامههاى امام عسكرى (ع) در اجراء امور به جُجنيد مىرسيد كه فارس را كشته بود (فارس 
يسر حاتم بن ماهويه قزوينى استء كشى كويد: نصر بن صباح در باره او كفته كه: متهم و غالى مذهب بوده استء و فضل بن 
شاذان در برخى كتب خود كفته: فارس بن حاتم از دروغكويان معروف و هرزه بود وامام عسكرى دستور قتل او را صادر 
كرد و جنيد او را كشت- از مجلسى ره) وهم به ابى الحسن و ديكرى؛ جون امام عسكرى (ع) در كذشتء دستور اجراء از 
طرف صاحب الأمر (ع) براى ابى الحسن و آن رفيق ديكرش تجديد شد ودر باره ججنيد خبرى نرسيدء من از اين غمكين شدم 
(كه مبادا منحرف شده باشد) و يس از آن خبر مُردن جنيد رسيد. 

0 از محمد بن صالح كويد: من كنيزكى داشتم كه با آن خوش داشتم و نوشتم و اجازه همبسترى و استيلاد از او را خواستم. 
ياسخ رسيد كه: ازاو فرزند بخواه و خدا هر جه خواهد كندء من با او همبستر شدم و آبستن شد و سيس بجه بارش رفت و 
خودش هم مرد. 

وامعل وق محيد كنت ابن العحمن للق كنوه وا يراق كتايد متقدمنه مقن كرة و سند آذ رااتوشت (و آن رةه تالهه 
نككاشت- از مجلسى ره) و بيبش از به در كردن ثلثء مالى به يسرش ابى المقدام داده بود و كسى از آن خبرى نداشتء به او 
نوشته شد 
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كه: آن مالى كه براى ابى المقدام كنار كذاشتى جه شد؟ 77- از ابى عقيل عيسى بن نصر كويد: على بن زياد صيمرى نامه 
نوشت و كفنى خواهش كرد. بدو ياسخ نوشت كه تو در سال هشتاد نيازمند كفن خواهى شد و او در سال هشتاد مُرد و جند 
روز قبل از مركش كفن براى او فرستاده شد. 

از محمد بن هارون بن عمران همدانى كفت: من يانصد اشرفى به ناحيه بدهكار بودم و كار بر من تنكك شد و با خود 
كفتم: 

دكانهائى دارم كه به 2٠‏ دينار خريدهام و آنها را به بهاى 280١‏ دينار بدهى خود به ناحيه واكذارم و سخنى دراين باره به زبان 
نياوردم» يس به محمد بن جعفر نوشت: آن دكانها را از محمد بن هارون به عوض 80١‏ دينار طلا كه از او مى خواهيم دريافت 
كن (محمد بن جعفر همان اسدى است كه كذشت- از مجلسى ره). 

#ادعلل نو عند كقك تحطر (كذاته ا راض كساق كداز ونع ده يدان :1ن رجهو ابن اليه را كد ير 
سريرستى و يرورش خانه امام عسكرى بود فروختء يكى از علويين نزد خريدار فرستاد و او را ازاين موضوع مطلع كرد. 
يوان كيية: 

من آن را به دلخواه بر مى كردانم ولى يولى كه دادهام در برابر او كم نمى كنم او را ببر» آن علوى رفت به اهل ناحيه كزارش 
داد و براى خريدار 8١‏ اشرفى فرستادند و به او دستور دادند كه آن را به صاحبش رد كند- يعنى به سريرست او از خاندان 
- حسين بن حسن علوى كفت: مردى از نديمان روز حسنى و ديكرى به همراه او بود كه به وى كفت: هم اكنون او (يعنى 
صاحب الامرع) خراج مى كيرد و يولها را جمع مى كند 
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ووكلائى دارد و همه وكلاء را در هر كجا بودند براى او نام بردند واو اين خبر را به عبيد الله بن سليمان وزير رسانيد و وزير 


قصد كرد همه وكلاء را بككيرد» خليفه هم كفت كه: جستجو كنيد تااين مرد كجا است؟ اين كار بسيار سختى استء عبيد الله 
بن سليمان كفت: ما همه وكلاء را مى كيريم» خليفه كفت: نه. مردم ناشناسى را براى آنها جا بزنيد با يولى» هر كدام يول را به 
عنوان سهم امام (ع) كرفتند او را بككيريد» كويد: دستورى بيرون آمد كه: بهمه وكلاء ابلاغ شود كه جيزى از كسى نكي رند و 
از آن سرباز زنيد و انكار كنيد امر امام راء و مردى براى محمد بن احمد به قالب زدند كه او را نمى شناخت و با او خلوت كرد 
و كفت: من مالى دارم و مىخواهم آن رابه امام (ع) برسانم» محمد كفت: غلط رفتى من جيزى در اين باره نمىدانم» و 
بيوسته با او نرمى و ملاطفت مى كرد و محمد خود را به نادانى مىزد و جاسوسانى براكنده كردند» همه وكلاء طبق دستورى 
كه به آنها رسيده بود خود دارى كردند. 

-١‏ على بن محمد كفت: غدقنى رسيد از زيارت مقابر قريش (مشهد امام كاظم و امام جواد (ع) در بغداد) وو از زيارت حائر 
حسينى؛ و جون جند ماهى كذشت وزير (خليفه) با قطانى را خواست و كفت: برو بنى فرات و برسيها را ديدار كن و بكو به 
زيارت مقابر قريش نروند» خليفه دستور داده است كه هر كه به زيارت رود بازرسى شود و او را بكيرند. 
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باب آنجه در باره دوازده امام رسيده و نص بر آنها (ع) 


١-از‏ أبى هاشم داود بن قاسم جعفرى از ابى جعفر دوم (امام جواد" ع") فرمود: امير المؤمنين (ع) مد و حسن بن على 
همراهش بود و به دست سليمان تكيه داده بود و به مسجد الحرام در آمد و بر نشست, به ناكاه مردى خوش قواره و خوش 
لباس آمد و بر امير المؤمنين (ع) سلام داد و آن حضرت جواب سلام او را داد و خدمت حضرت نشستء سيبس كفت: اى امير 
المؤمنين» من از تو سه مسأله مىيرسم, اككر ياسخ آنها را به من دادى مىدانم كه اين مردم در كار تو مرتكب خلافى شدندء 
كه مسئول آنندء در دنيا و آخرت خود آسوده نيستند و اكر نه مىدانم كه تو با آنها برابرى و امتياز ندارى. على (ع): هر جه 
مى خواهى از من بيرس. 

آن مرد عرض كرد: به من بككو: 

-١‏ مردى كه ميخوابد» روحش به كجا مىرود؟ 

"- ياد آورى و فراموشى حِكونه به مرد رخ مى دهند؟ 

"- جككونه فرزند به عموها ويا دائىهاى خود؛ مانند مى شود؟ 

امير المؤمنين (ع) رو به حسن كرد و فرمود: اى ابا محمدء ياسخ او را بده؛ امام حسن (ع) ياسخش را داد» آن مرد كفت: 

من كواهم كه نيست شايسته يرستشى جز خدا و هميشه به آن كواهى مىدادم. 

و كواهم كه محمد رسول خدا (ص) و هميشه بدان كواه بودهام. 
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و كواهم كه تو وصى رسول خدائى و قائم به حجت او هستى- و اشاره به امير المؤمنين (ع) كرد- و هميشه بدان كواه بودهام. 
و كواهم كه تو هم وصى او هستى و قائم به حجت او- و اشاره به حسن (ع) كرد-. 

و كواهم كه: حسين بن على (ع) وصى برادر خود و قائم به حجت او است بعد از او. 

و كواهم بر على بن الحسين (ع) كه او قائم به امامت حسين (ع) است يس از او. 

و كواهم بر محمد بن على (ع) كه او است قائم به كار امامت على بن الحسين (ع). 


و كواهم بر جعفر بن محمد (ع) كه او است قائم به كار امامت محمد (ع). 

و كواهم بر موسى (ع) كه او است قائم به كار امامت جعفر بن محمد (ع). 

و كواهم بر على بن موسى (ع) كه او است قائم به كار امامت موسى بن جعفر (ع). 

و كواهم بر محمد بن على (ع) كه او است قائم به امامت على بن موسى (ع). 

و كواهم بر حسن بن على (ع) كه او است قائم به كار امامت على بن محمد (ع). 

و كواهم بر حسن بن على (ع) كه او است قائم به كار امامت على بن محمد (ع). 

و كواهم به مردى كه فرزند حسن است و به كنيه و نام تعبير نشود تا امر امامت يديد كردد و ير كند آن رااز عدالت جنانجه 
بر 
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شده است از ستم و خلافء درود بر تواى امير المؤمنين و رحمت و بركات خداء سيس برخاست و رفت امير المؤمنين فرمود: 
اى ابا محمد دنبالش برو ببين كجا مىرود» حسن بن على (ع) بيرون شد و يس از آن كفت: نشد جز اين كه ياى خود را از 
مسجد بيرون نهاد و من ندانستم به كجاى زمين خدا رفت و بركشتم نزد امير المؤمنين و به او آككاهى دادمء فرمود: اى ابا 
محمدء او را مى شناسى؟ كفتم: 

خدا و رسولش و امير المؤمنين داناترند» فرمود: او خضر (ع) بود. 

-١‏ محمد بن يحيى باز كفت: از محمد بن حسن صفارء از احمد بن ابى عبد الله از ابى هاشمء به مانند آن حديث اول و با آن 
را 

محمد بن يحيى كويد: من به محمد بن حسن كفتم: اى ابا جعفر» دوست داشتم اين خبر از غير احمد بن ابى عبد الله روايت 
شده بود» در ياسخ كفت: او ده سال بيش از سركردانى خود؛ اين حديث را به من باز كفت. 

*- از ابى بصير از امام صادق (ع) كه فرمود: يدرم به جابر بن عبد الله انصارى كفت: من به تو نيازى دارم» كى بر تو هموار 
است كه من با تو خلوت كنم واز آن نياز خود ببرسم؟ جابر به او كفت: هر وقت تو دوست دارىء يكك روزى با او تنها شد و 
به او فرمود: اى جابر» به من از آن لوحى كه در دست مادرم فاطمه (ع) دختر رسول خدا (ص) ديدى كزارش بده واز آنجه 
كه مادرم به تو كزارش داد كه در آن لوح نوشته استء در ياسخ او كفت: من خدا را كواه مى كيرم كه يكك روز در زندكى 
رسول خدا (ص) نزد مادرت فاطمه رفتم و او را به ولادت حسين (ع) مباركك باد كفتم» ودر دستش لوح سبزى ديدم كه به 
كمانم از زمرد بود ودر آن 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى ج" ص: 020 

نوشته سبيدى به مانند رنكك آفتاب بودء به او كفتم: يدرم و مادرم قربانت» اى دختر رسول خدا (ص». اين لوح جيست؟ 
فرمود: اين لوحى است كه خدا آن رابه رسول خود هديه كرده و در آن است نام يدرم و نام شوهرم و نام دو يسرم ونام 
امامان از فرزندانم و يدرم براى مد كانى» آن را به من داده استء جابر كويد: مادرت فاطمه (ع) آن را به دست من داد و آن 
را خواندم و از آن رو نويس كردمء يدرم به او كفت: اى جابر» مى توانى آن را به من بنمائى؟ كفت: آرىء يدرم با او به خانه 
جابر رفت واو صحيفهاى از يوست آهو (از بركك كاغذ) در آورد؛ يدرم فرمود: اى جابر. در نوشته خود نككاه كن تا من آن را 
بخوانم» جابر در نسخه خود نظر داشت و يدرم آن را خواند و يكك حرفء اختلا.ف نداشت. جابر كفت: من خدا را كواه 


مى كيرم كه به راستى همجنين ديدم كه در لوح نوشته بود: 


به نام خداى بخشاينده مهربان اين نامهاى است كه از خداوند عزيز حكيم براى محمد (ص) بنده و نور و سفير و حجاب و 
دليل حضرت اوء روح الا-مين آن را از نزد رب العالمين آورده استء اى محمدء اسماء مرا بزركك شمار و نعمتهاى مرا 
شك ركزار و لطفهاى مرا انكار مدارء به راستى» منم» من كه خدايم» نيست شايسته يرستشى جز من كه شكننده جباران و انتقام 
جو براى ستمكشان و سزاده روز رستاخيزم؛ به راستى منم خداء نيست شايسته يرستشى جز من» هر كه جز فضل مرا اميد دارد و 
جزاز عدل من ترسدء او را جنان كيفرى دهم كه هيج كدام از جهانيان را جونانه كيفر ندهم. يس مرا بيرست و همان بر من 
توكل كنء به راستى» من بيغمبرى كسيل نكردم كه روزكارش را به يايان 
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رسانم و عمرش به سر آيد جز آنكه براى او وصيى مقرر ساختهام» به راستى» من تو را بر ييغمبران» برترى دادم و وصى تو را بر 
همه اوصياء برترى نهادم و تو را به دو شير- بجهدات- ارجمند ساختم و به دو دخترزادءات حسن و حسين» حسن را يس از 
يدرش كان دانش نمودم و حسين را كنجبان وحى خويش او را به شهادت كرامى داشتم و به سرانجام سعادتش واداشتم» يبس 
او بهتر شهيد است واز همه شهيدان بلنديايهتر» من كلمه تامه خود را همراه او كردم و حجت رساى خويش را نزد او نهادم به 
وسيله خاندان او ياداش دهم و كيفر نهم. اول آنان: على سيد عابدان و زيور دوستان كذشته اين سامان. دوم: يسرش همانند 
جد ستودداش محمدء شكافنده دانشم و معدن حكمتمء محققاً هلاكك شوند آنان كه شكك كنند در باره: 

سوم آنها جعفر: آنكه او را نيذيرد مرا نيذيرفته» كفتار بر جاى من است كه: هر آينه كرامى دارم ايستكاه جعفر را و او را در 
باره بيروان و ياران» و دوستانش شاد سازم» يس از وى. 

جهارمشان: موسى است كه اندر آشوبى دجار است (كه بر او روا شود آشوبى خ ل كه در كيرد و بركزيدنش براى خود 
آشوبى خ ل) سخت و نابينا و تار» زيرا رشته قرار داد من نبرد و حجت من نهان نماند و به راستى دوستانم از جام سرشار 
بنوشندء هر كه يكى از آنها را منكر باشدء محققاً منكر نعمت من است و هر كه يكك آيه از كتاب مرا بر كرداند بر من افتراء 
بستهء واى بر افتراء بندهاى منكرء در هنكام سر آمدن مدت موسى (ع) بنده و دوستم. 

واى بر كسانى كه افتراء بستند و منكر شدند. يس از در كذشت موسى (ع)» دوست من و بركزيده من» حجت: 

ينجم: على (ع) را كه ولى و ناصر من است و آن كس است 
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كه من بارهاى وظائف نبوت را به دوش او نهم و او را به اطلاع كامل بدانها بيازمايم» ديو كردن فرازىء او را بكشد. در شهرى 
كه آن را بنده شايستهاى ساخته. به خاكك رود (مقصود از عفريت در اينجا مأمون است و مقصود از بنده شايسته: ذو القرنين 
است كه طوس را ساخته- از مجلسى ره-) در كنار بدترين آفريدههايم (يعنى هرون الرشيد) كفتار من اين است كه او را به 
يسرش: 

ششم آنها: محمد (امام جواد" ع ") شاد كنم كه جانشين او استء يس از وى و وارث دانش او استء يس معدن علم و جايكاه 
سِرٌ من باشد بر خلق منء بندهاى به او معتقد نشود جز آنكه بهشتش جاى سازم و شفاعت او را در هفتاد كس از خاندانش كه 
سزاوار دوزخ باشند بيذيرم» و سر انجام سعادت را نصيب يسر او: 

هفتم: على (امام نقى"ع") را كه ولى و ناصر من است و كواه من است در خلق من و امين من است بر وحى من و از او بر 
آورء آنكه به راه و كيش من دعوت كند و كنجبان دانش من باشد: 

هشتم حسن (امام عسكرى "ع ") را و كامل كردانم اين سلسله امامت را به يسر او: 


نهم (از اولاد حسين "ع ") كه م ح م د باشد و رحمت بر جهانيان و داراى كمال موسى و بهاى عيسى و صبر ايوب است» در 
دوران او دوستانم خوار شوند و سر آنها را دشمنان به هم ييشكش كنند جنانجه سرهاى تركك و ديلم را به هم ييشكش نمايند 
آنها را بكشند و بسوزانند و در ترس باشند» مرعوب و هراسان و زمين از خونشان رنككين كردد» واى واى و شيون در ميان زنان 
آنها فاش و آشكار شودء آنان به راستى دوستان من باشند و به وسيله آنها دفع كنم هر فتنه بيجيده و تارى را و براى آنها 
بردارم زمين لرزهها و 
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بارهاى سنكين و زنجير كران راء آنانند كه خاص بر آنها است صلوات از يروردكار آنهاء به همراه رحمت و مهر و آنانند هم 
آن هدايتشدهدها. 

عبد الرحمن بن سالم كويد: ابو بصير كفت: اكر در عمر خود جز اين حديث را نشنوى» براى تو بس استء آن را از جز اهلش 
كيدان 

*- از سليم بن قيسء» كويد: از عبد الله بن جعفر طيار شنيدم مىفرمود: ما نزد معاويه بوديم» من بودم و حسن و حسين و عبد الله 
بن عباس و عمر بن ام سلمه و اسامة بن زيدء ميان من و معاويه سخنى شدء من به معاويه كفتم كه: من از رسول خدا (ص) 
شليدع:مى فرمود: 

من نسبت به مؤمنان از خودشان اولى هستم» سيس برادرم على بن ابى طالب به مؤمنان از خودشان اولى است و جون على 
شهيد شود. حسن بن على به مؤمنان از خودشان اولى است سيس يسرم حسين يس از او به مؤمنان از خودشان اولى است و 
وق شعييل قود فلت علق عق الكسح رهاق اخودك] ذااونن العم ]فنعلل د مجقنا رانور تقهز كن نادت 
على "ع" در سال جهل هجرى بوده و ولادت امام سجاد در سال 8 هجرى بوده است) سيس يسرش محمد بن على اولى است 
به مؤمنان از خودشانء» واى حسين تو او را دركك مى كنى و سيس توثئى كه از نزاد خود ١١‏ امام آورى و كامل كنى (سيس 
آنها را تا ؟١‏ امام كامل كردء اين جمله از كلام عبد الله بن جعفر است- از مجلسى ره) كه همه از اولاد حسين باشئد. 
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عبد الله بن جعفر كويد: من» حسن و حسين و عبد اللّهِ بن عباس و عمر بن أم سلمه بن زيد را براى كفتار خود, به كواهى 
طلبييدم و در حضور معاويه براى من كواهى دادند» سليم كويد: من اين حديث را از سلمان و أبو ذر و مقداد هم شنيدم و 
كفتند: ما آن را از رسول خدا (ص) شنيديم. 

ه- از أبى الطفيل» كويد: من حاضر بودم سر جنازه ابو بكر در روزى كه مُرد و حضور داشتم هنكامى كه با عُمَر بيعت شد در 
آن روز على (ع) در كوشهاى نشسته بود» كه يكك جوان يهودى زيباروى» ارجمند با جامههاى خوب از فرزندان هرون وارد 
شتلى زفت نا جالاى مت غك اسيعادى كنت :ا امبر المومنية قو دانفسد رين ابن افكت مس بدا كتاشاة واامر بيغسيزشان؟ 
كويد: 

عُمَر سر به زير انداخت» يس آن جوان يهودى كفت: من با تو هستم و آن كفته را بازكو كرد. 

عُمَر كفت: براى جه؟ 

جوان يهودى: من نزد تو آمدم براى خود راهى بجويم و در دين خود به شكك افتادهام. 

عَْمَر: برو به اين جوان بجسب. 

جوان يهودى: اين جوان كه به او رهنمائى كنى كيست؟ 


عْمَر: اين على بن ابى طالب» يسر عم رسول خحدا (ص) است و اين يدر حسن و حسينء دو يسر رسول خدا (ص) است و اين 
شوهر 
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دختر رسول خدا (ص) است. 

جوان يهودىء رو به على (ع2 آورد و كفت: آيا تو جنين هستى؟ 

على (ع): آرىء من جنين هستم. 

جوان يهودى: من مىخواهم از شما سه مسأله و سه مسأله و يكك مسأله يبرسم. 

على (ع) با تبسم تلخى: اى هارونى» جرا نككفتى هفتا. 

جوان يهودى: من سه تااز شما مىيرسمء اكر به من ياسخ دادىء از آنجه دنبال آنها است مىيرسم و اكر آنها را ندانى» من 
مىدانم كه ميان شماها دانشمندى نيست. 

على (ع): من تو را به خدائى كه مىيرستى سوكند مىدهم. اكر من در هر جه خواهى ياسخ تو را بدهمء كيش خود را 
مى كدازو در كيشن من دو ان ؟ 

جوان يهودى: من نيامدم مككر براى همين. 

على (ع): يس ببرس از آنجه خواهى. 

جوان يهودى: به من كزارش ده: 

-١‏ از نخست جكه خونى كه بر روى زمين جكيد» جه جكهاى بود؟ 

-"١‏ نخست جشمداى كه بر روى زمين جوشيد» جه جشمهاى بود؟ 

- نخست جيزى كه بر زمين جنبيد» جه بود؟ 

على (ع) به او ياسخ داد. 

جوان بهودئ: مرا ازاسه ذيكر ١‏ كاءاساز: 

-١‏ بكو بدانم» محمد را جند رهبر دادخواه در دنبال است؟ 

اك ذو جه بهشتى جايكزين اقنت؟ 
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- به همراهش در بهشت اوء جه كس نشيمن دارد؟ 

على (ع): اى هارونىء به راستى براى محمد ١١‏ تن رهبر و بيشواى دادخواه در دنبال است كه هر كه آنان را وانهد و بدانها 
نكرايد برايشان زيانى ندارد و از يايه آنها نكاهد و از هر كه با آنها وارونه باشد نهراسند و به راستىء آنان در كيشهاى خود از 
كوههاق افزاشتة بر زميق بركاتر باشئد تشيمتكاء ميد دن نهشتق ات كة او ذواؤذه زهير اد كسترة با وى ماشتلك. 

جوان يهودى: سوكند بدان خدا كه نيست شايان يرستشى با او كه راست كفتى» به راستى» من در نوشتههاى يدرم هارون كه 
بادست خود نوشته و موسى عمويم به وى در خوانده» جنين يافتم» اكنون به من كزارش بده از آن يكىء به من بكو كه: وصىّ 
محمد جند سال زنده باشد يس از وى و آيا بميرد ويا كشته شود؟ 

على (ع): اى هارونى» يس از وى سى سال بيايد كه نه روزى افزايد و نه بكاهد. سيس به او در اينجا- يعنى بر تار كش- 


تمن زثند واي ريشن او از ان تون سراوونكية كرد 


جوان يهودى (هارونى): فريادى كشيد و دست برد و كستى خود را بريد (رشتهداى كه يهودان روى جامه و زير زنار بندند) و 
مى كفت: من كواهم كه: نيست شايسته يرستشى جز خداء يكانه است» شريكك ندارد و كواهم كه محمد بنده و فرستاده او 
است و به راستى تو وصى او هستى و بايد در فراز همه باشى و نه در نشيب كسى و بزركوارت شمرند ونه ناتوان (و لا 
تستصغر خ ل و نه كوجكك). 

كويد: سيس على او را به خانه خود برد و معالم دين را به او آموخت. 
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#-از أبى حمزه» كويد: از على بن الحسين (ع) شنيدم مىفرمود: به راستى كه خدا آفريد محمد وعلى و يازده تن از 
فرو تاقفن زا از تن وو كؤارى ضوة و نهنا وا تموتدهاتئن ديرتو وو غوف يريا داشتة او راشي سكيد ند يفن :ان افرينشن 
خلق» خدا را تسبيح مى كردند و تقديس مى نمودند وهم آنهايند امامان از فرزندان رسول خدا (ص). 

/- از زراره» كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: ؟1 امام از خاندان محمد (ص) همه مربوط به عالم غيب هستند و از فرزندان 
رسول خدا (ص) و از فرزندان على (ع) هستند و رسول خدا (ص) و على (ع) باشند همان دو والد. على بن راشد برادر مادرى 
على بن الحسين (ع) جيزى كفت و منكر اين كلام شدء امام باقر (ع) فرياد سختى زد و فرمود: هلا يسر مادر خودت هم يكى 
از آنها است (مقصود امام سجاد (ع) است). 

8-از ابى سعيد خدرى كويد: من حضور داشتم كه ابو بكر مُرد و عمر خليفه او شدء يكى از بزركان يهود يثرب آمد كه يهود 
معتقد بودند او دانشمندترين اهل زمان خود است تا خود را به عمر رسانيد و به او كفت: 

اى عمرء من نزد تو آمدم و قصد مسلمانى دارمء اكر از آنجه از تو بيرسم به من ياسخ دهى تو داناترين ياران محمدى به قرآن 
و سنّت وهر آنجه من مىخواهم از تو بيرسم. كويد كه عمر كفت: 

من دراين يايه نيستم ولى تو را رهنمائى كنم به كسى كه او 
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داناتر ملت ما است به قرآن و سنت و هر جه مىخواهى بيرسىء او همين استء و اشاره به على (ع) كرد. 

يهودى: اكر اين مرد جنان است كه تو مى كوئى تو را جه رسد كه بيعت مردم را بيذيرى؟ بااين كه اين مرد داناتر از همه 
شماهااست. 

عمر در برابر اين اعتراض به او درشتى كرد و كفت: به توجه؟ آن يهودى برخاست و نزد على (ع) رفت. 

يهودى رو به على (ع): آيا تو جنانى كه عمر كفت؟ 

على (ع): عمر جه كفت؟ 

يهودى به او كزارش داد و كفت: اككر تو جنانى كه كفته است من از جيزهائى از تو يرسش كنم كه مىخواهم بدانم يكى از 
شما مسلمانان آنها را مىداند تا من بدانم شما در دعوى اين كه بهترين ملتهائيد و داناتر ملتهائيد و راستكوئيد و با اين وضع 
من هم در دين اسلام شما در آيم. 

على (ع): آرىء من جنانم كه عمر كفته است به توء از هر جه خواهى بيرسء من به تو كزارش مىدهم ان شاء الله. 

يهودى: به من كزارش بده از سه تا و سه تا و يكى. 

على (ع): اى يهودى جرا نمى كوئى به من كزارش بده از هفتا؟ يهودى: اككر تو از سه تاى نخست به من ياسخ دهى از تواز 


آنها كه بجا مانده بيرسم و اككر نه دم بندم» و اكر تو ازاين هر هفت به من ياسخ درست دهى داناترين مردم روى زمين و برتر 


آنان و سرور بر همه مردم باشى. 

على (ع): بيرس از هر جه خواهى اى يهودى. 

يهودى: -١‏ به من كزارش بده از نخست ستكّى كه بر روى 
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زمين نهاده شده است؟ -7١‏ نخست درختى كه بر زمين كاشته شده؟ 1- نخست جشمهداى كه بر زمين جوشيده است؟ 

امير المؤمنين (ع) به او كزارش داد و سبس آن يهودى كفت: 

-١‏ به من كزارش بده كه در اين ملت اسلام جند تن رهبر و امام بر حق باشد؟ -١‏ بيغمبر شما در كجاى بهشت نشيمن دارد؟ 
*- جه كسانى در جايككاه ويزه او در بهشت همراه او باشند؟ 

على (ع): براى اين امت اسلامى دوازده رهبر و امام بر حق است از نؤزاد بيغمبر خودشان كه همه از منند و جايكاه بيغمبر ما در 
بهشت در بهترين و شرافتمندترين بخش آن است كه بهشت عدن است. و اما كسانى كه در آن جايككاه ويزهاى به همراه اويند 
7 امامند كه از ناد اويند با مادرشان و مادر مادرشان و فرزندانشان كسى در آنجا با آنها شريكك نيست. 

4- از جابر بن عبد الله انصارى كويد: بر فاطمه (ع) وارد شدم و بيش او لوحى بود كه در آن نام امامان از فرزندانش بود» من 
بر شمردم كه 11 تن بودند كه يايانشان امام قائم (ع) بود سه محمد داشتند و سه على. 

٠-ازابى‏ حمزه از امام باقر (ع) فرمود: به راستى خدا محمد (ص) را به جن و انس فرستاده و يس از وى ١١‏ امام مقرر داشته 
برخى كذشتهاند و برخى ماندهاند» در هر وصى و امام روش و برنامهاى بوده استء و روش اوصيائى كه يس از محمدند (ص) 
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روش اوصياء عيسى است كه ١١‏ تن بودند و خود امير المؤمنين به روش عيسى زيست. 

١‏ امام جواد (ع) فرمود: امير المؤمنين به ابى عباس فرمود: 

به راستى شب قدر در همه ساله هست و محققاً در اين شب كار همه سال فرود مى شود و يس از رسول خدا براى انجام اين 
كار سريرستانى باشد. ابن عباس كفت: آنها كيانند؟ فرمود: من و يازده تن از ناد من كه امامان مربوط با فرشتههايند. 

-١١‏ رسول خدا (ص) به يارانش فرمود: معتقد شويد به شب قدرء شب قدر يس از من از آن على بن ابى طالب و ١١‏ تن 
فرزندان او است. 

-١1‏ به راستى يكك روز امير المؤمنين (ع) به ابى بكر فرمود (185 سوره آل عمران): «كمان مبر آن كسانى كه در راه خدا 
كشته شدند مُرده كانند بلكه زندهاند نزد يرورد كار خود روزى مىخورند» من كواهم كه محمد (ص) رسول خدا شهيد از دنيا 
رفتء به خدا نزد تو آيدء جون نزد تو آيد يقين كن كه او است زيرا شيطان نتواند خود را به جاى او در خيال كسى جا زند 
(متمثل شود خ ل)» على (ع) دست ابى بكر را كرفت و او را برد و ييغمبر (ص) را به او نمود» ييغمبر به او فرمود: اى ابا بكر 
ايمان آور به على (ع) و به يازده تن 
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فرزندان او كه مانند من باشند جز در نبوت و به دركاه خدا باز كرد از آنجه به ناحق در دست كرفتهاى زيرا تورا در آن حقى 
سيك كريد مين كمسر نوق ويدار شد 

؟١-از‏ زراره كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: دوازده تن امام از خاندان محمد (ص) همه مربوط با فرشتهاند, و زاده 


رسول خدا و فرزندان على بن ابى طالبند (ع) يس رسول خدا (ص) و على (ع) هر دو يدر باشند. 


-١‏ از ابى بصير از امام باقر (ع) فرمود: يس از حسين (ع) نه امام باشند و نهمين آنها قائم (ع) آنها است. 

-١8‏ از زراره از امام باقر (ع) كويد: شنيدم كه مىفرمود: 

ما ١١‏ امام هستيم كه از آنها است حسن و حسين و سيس امامان از نزاد حسين (ع). 

١١7‏ از امام باقر (ع) كه فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

به راستى من و١1‏ تن از فرزندانم به همراه تو زر (رست) زمين هستيم (يعنى ميخها و كوههاى آن) به ما خداوند زمين را 
ميخ كوب 
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كرده تا به مردمش فرو نريزد جون ١١‏ تن فرزندانم از زمين بروند» زمين اهلش را فرو برد و به ديده نيايد (به آنها مهلتى داده 
نشود خ ل). 

- رسول خدا (ص) فرمود: از فرزندانم ١١‏ نقيب (امام مسئول) باشند كه نجيب و مربوط با فرشته و داراى علم لدنى هستند و 
آخر آنان قائم است كه زمين را يراز داد كند جنانجه ير از بيداد شده است. 

9- كرّام» كفت: من با خود سوكند ياد كردهام كه در روز خوراكى به دهن نكيرم هركز (روزه باشم) تا قائم آل محمد (ص) 
ظهور كند و خدمت امام صادق (ع) رسيدم و به آن حضرت كفتم: 

مردى از شيعيان شما براى خود بر عهده خود كرفته است كه هركز در روز جيزى نخورد تا قائم آل محمد (ص) ظهور كند 
فرمود: 

اكرجنين نذرى كردى» اى كرّام همه را روزهدار جز در روز عيد فطر و قربان و سه روز ايام تشريق ١١1 -١١(‏ ذيحجه در منى) 
و جز هنكام سفر و بيمارى. به راستى جون حسين (ع) كشته شد آسمانها و زمين وهر آنجه در آنها است با فرشتهها ناليدند و 
كفتند: يرورد كارا به ما اجازه ده تا اين خلق را نابود سازيم و همه را از روى زمين براندازيم» براى اين روائى كه روا دانستند از 
حرمت تو و كشتار بركزيدههايت» خدا جنين وحى كرد: اى فرشتهاى منء اى آسمانهاى منء اى زمين منء آرام باشيد» سيس 
يردهاى از يردهها را بالا زد و بناكاه يشت آن محمد بود و ؟١‏ امام كه وصى اويند و دست فلانى كه در ميان آنها قائم است 
كرفت و تا سه بار فرمود: 
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اى فرشتههايم» اى آسمانهايم؛ اى زمينم به اين است كه انتقام كشم براى اين (حسين شهيد ع). 

٠‏ از سماعة بن مهران» كفت: من و ابو بصير و محمد بن عمران آزاد كرده امام باقر (ع) در منزل آن حضرت بوديم در مكه. 
محمد بن عمران كفت: من از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: ما 17 تن مربوط با فرشته هستيمء ابو بصير به او ككفت: تواز 
امام صادق (ع) به كوش خود شنيدهاى؟ و يكك بارء دو بار» او را سوكند داد كه او شنيده استء ولى خود ابو بصير كفت: من 


آن را از امام باقر لع شنيدهام. 


باب در اينكه هر كاه كويند در آن مرد جيزى هست و در خود او نباشد و در فرزند و يا فرزندزاده او باشد» يس همان است كه كفتداند در 


او است 


-١‏ از ابى بصير از امام صادق (ع) فرمود: خداوند تباركك و تعالى به عمران وحى كرد كه من به تو يكك يسر درست وبا بركت 


مىدهم كه كور مادر زاد و ييس را درمان كند و مُرده را به اذن خدا زنده كند و او را رسول بر بنى اسرائيل سازم. عمران اين 


راابه زن خود حنّهء كه مادر مريم بود باز كفت» يس جون آبستن شد بيش 
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خود بار خود را يسرى مىدانستء و جون زائيدش كفت: 

برورد كارا به راستى من او را دختر زائيدم» نيست يسر بمانند دختر» يعنى دختر رسول خدا نشود» كه خدا عز و جل مىفرمايد 
(0” سوره آل عمران): «و خدا داناتر بود بدان جه زائيده)» جون خدا تعالى عيسى را به مريم داد او همانى بود كه به عمران 
مده داده بود و با او وعده كرده بود» جون بكوئيم در مردى از ماها جيزى هست واز آن جيز در فرزند يا فرزندان او هم باشد 
شما منكر آن نباشيد (و آن را دروغ نشماريد). 

؟- از امام صادق (ع) فرمود: جون بكوئيم كه در مردى جيزى هست و در او نباشد ودر فرزند يا فرزندزاده او باشد آن را 
منكر نشويد؛ زيرا خدا تعالى مى كند هر جه مى خواهد. 

“- ابى خديجه كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: كاه باشد كه براى مردى شهرتى يديد آيد از نظر داد يزوهىء يا ستم 
كشىء و به او نسبت عدالت يا ستم دهند و خود او جنين نيستء و اين صفت در يسرش و يا يسر يسرشء يس از او با ديد آيد 
و آن همان ارزيابى در يدر و نيا است. 
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باب در اينكه همه اثمه (ع) به دستور خدا تعالى بر سر كارند و به سوى او رهبرند 


-١‏ از حكم بن ابى نعيم كه كفت: من نزد امام باقر (ع) رفتم واو در مدينه بود» يس به او كفتم: من در ميان ركن و مقام (در 
مسجد الحرام) نذر كردم كه اكر تو را ديدار كردم از مدينه بيرون نروم تا بدانم كه قائم آن محمد (ص) توئى يا نه؟ امام (ع) 
هيج ياسخى به من نداد» من سى روز در مدينه ماندم» يس روزى آن حضرت در راه جلوى من در آمد و فرمود: اى حكم, باز 
كه تو در اينجائى؟ در ياسخ كفتم: آرى من به شما از آنجه براى خدا بر كردن نهادهام كزارش دادم» شما مرا نه دستورى 
داديد و نه غدقنى نهاديد و نه ياسخى فرموديدء فرمود: فردا بامداد مرا در خانه ديدار كن» من بامدادان نزد آن حضرت رفتم» 
فرمود: بيرس از نيازمندى خودء كفتم: من براى خدا بر كردن خود نذرى نهادهام از روزه و صدقه در ميان ركن و مقام كه اكر 
شما را ديدار كردم, از شهر مدينه بيرون نروم تا بدانم كه شما قائم آل محمد (ص) هستيد يا نهه اككر شما او باشيد آماده جهاد 
و ملازم شما باشم, و اكر نباشيد در زمين بككردم و جستجوى روزى كنم؟ فرمود: اى حكم. ما همه قائم به امر خدا هستيم و به 
دستور او بر سر كاريم» كفتم: توئى مهدى؟ 

فرمود: ما همه به خدا رهبرى كنيم» كفتم: شما آن امام شمشير زن 
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هستيد؟ فرمود: همه ما شمشير زن هستيم و وارث تيغ يبغمبر (ص)» كفتم: شمائيد كه دشمنان خدا مى كشيد و دوستان خدا در 
سايه شما عزيز مى شوند و به وسيله شما دين حق خدا بيروز مىشود؟ فرمود: 

اى حكمء جكونه من او هستم؟ با اين كه به جهل و ينج سالككى رسيدم و به راستى كه صاحب الامر (ع) به دوران شيرخواركى 
از من نرديككتر و بر يشت زين از من جالاكك تر است. 

"- از ابى خديجه از امام صادق (ع) كه يرسش شد از قائم (ع)» و در ياسخ فرمود: ما همه قائم به امر خدا هستيم» يكى يس از 


ديكرى تا آنكه شمشيردار بيايد» و جون امام شمشيردار آمد. به دستورى آيد جز اينكه بوده است. 


"- از عبد الله بن سنان كويد: به امام صادق (ع) كفتم (78 سوره اسراء): «روزى كه بخوانيم هر مردمى را با رهبرشان) فرمود: 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى» ج07 ص: 0919 
باب صله و دهش به امام (ع) 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه كمان برد كه امام نيازمند است بدان جه در دست مردم است او كافر استء همانا مردم نياز دارند كه از آنها جيزى را 
بيذيرد» خدا عز و جل مىفرمايد ٠١5(‏ سوره توبه): «بككير از دارائى آنها صدقه تا آنها را ياكيزه كنى و با آن بيرورانى». 

-١‏ امام صادق (ع) مىفرمود: جيزى نزد خدا از دادن يول به امام (ع) محبوبتر نيست» به راستى خدا يكك درهم رادر بهشت 
جون كوه اد سازد» سيس فرمود: خدا تعالى در كتاب خود فرمايد (158 سوره بقره): «كيست آن كسى كه وام دهد به خدا 
وامى نيكو و خدا او را برايش بسيار جند برابر سازد) فرمود: به خدا آن در باره صله به امام است. 

“- از معاذ جامددار كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: به راستى خدا از آفريده خود آنجه به قرض خواسته در اثر 
سام وةه الكوهر عت ان الخد اسك عيانا باون او ماق دارية 
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؟- از اسحاق بن عمار كه كفت: يرسيدم از امام كاظم (ع) از قول خدا عز و جل ١١(‏ سوره حديد): «كيست آن كه وام دهد به 
خداء وام نيكو تا براى او جند برابرش كند و از آن او باشد مُّزْد ارجمندى» در ياسخ فرمود: در باره صله به امام نازل شده است. 
ه- از حسن بن ماح از يدرش كه امام صادق (ع) فرمود: 

اى ماح درهمى كه به امام رسد وزنش از كوه الحد بزركتر است. 

#- امام صادق (ع) فرمود: يكك درهم كه به امام برسد بهتر است از هزار هزار درهم در جز آن از راهدهاى خير و احسان. 

/- از ابى بكير كويد: شنيدم از امام صادق (ع) مىفرمود: 

به راستى من از يكى از شماها جند درهم را مىيذيرم با اين كه در شهر مدينه دارائى من از همه بيشتر استء من با يذيرش آن 
تحى تخزاخيو مس ينلكه امنا واكك يويد 
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باب در فىء و أنفال و تفسير خمس و مقررات آن و آنجه خمس در آن واجب است 

اشاره 

به راستى خدا تبارك و تعالى همه دنيا را سراسر از آن خليفه خود ساخته. جون به فرشتهها كفته (7 سوره بقره): «به راستى 
من در زمين خليفهاى كذارم» همه دنيا سراسر از آدم بود و يس از وى از آن نيكان از نزادش كرديد كه جانشينهاى او بودنده 
يس آنجه را دشمن از آنها به زور كيرد وسيس به آنها بركردد آن رافىء نامثد» و آن مالى اسث كه به غلبه و جنكك بدانها 


بركردد و حكمش همان است كه خدا تعالى فرموده است (57 سوره انفال): «و بدانيد كه همانا آنجه را بهره كرفتيد از هر 


جيزىء» به راستى از آن خدا است خمس آن واز آن رسول واز آن ذى القربى و يتيمان و مستمندان وابن السبيل» يس آن از 


خجد] ود وسول وتعويشان ولس اين همات فل عابت كد بدا نها يز كشع اسك :وذاي كتير كشتة امت همان جزىاست كه 
كادي كواة افقاودى نا مقي از نيا كر هه شد ابه 

واما آنجه بدانها ب ركردد بىاينكه نيروئى بدان تاخته باشند آن انفال است و ويه خدا و رسول است و كسى در آن شريكك 
نيست» و همانا شركت در جيزى است كه روى آن نبرد شده است و براى جويانجويان جهار بخش از بهره غنيمت مقرر شده 
است و براى رسول يكك سهم كه آن را شش سهم كند و سه از آن او باشد و سه ديككر از يتيم و مستمند و ابن السبيل» ولى 
أنفال به اين روش نيست 
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و ويزه خود رسول است و فدك از آن خود بيغمبر بود زيرا شخص او و امير المؤمنين (ع) بر آن دست يافتند و ديكرى با آنها 
نبود» يس نام فىء نداشت و همان انفال بود» و همجنين است نيزارها و معادن و درياها و بيابانهاى بىسكنه يعنى فلاتها كه همه 
از آن امام استء اكر مردمى به اجازه امام در آنها كار كردند جهار ينجم درآ مد آن را به كارمزد مىبرند و يكك ينجم را به 
امام مىدهندء و آنجه از امام باشد جارى مجراى خمس است (يعنى شش سهم شود) وهر كه بىاجازه امام در آنها كار كند 
براى امام رواست كه همه درآمد او را بككيرد و كسى را در آن حقى نيستء و همجنان است هر كه جيزى را آبادان كند يا 
قناتى روان سازد يا در زمين بائرى بىاجازه صاحب زمين كار كند, او را جنين حقى نباشد» و اكر صاحب زمين خواهد همه را 
از او بستاند و اكر خواهد آن را به دست او وانهد. 

١-از‏ سليم بن قيس كويد: شنيدم كه امير المؤمنين (ع) مىفرمود: ما هستيم به خدا كه خداوند قصد كرده از كلمه ذى القربى» 
آنان كه خداوند آنها را مقرون به خود و بيغمبرش ساخته و فرموده (/ا سوره حشر): «آنجه خداوند به رسول خود فىء داده 
است از اهل قريهها يس از آن خدا است و از رسول است و از ذى القربى و يتيمان و مستمندان» از ما به خصوصء و براى ما از 
زكاة سهمى نداده است» خدا ييغمبر خود را كرامى داشته و ما را هم كرامى داشته كه به ما بخوراند ج ركينهاى آنجه را در 
دست مردم است. 

-١‏ محمد بن مسلمء از امام باقر (ع) در تفسير قول خدا 
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تعالى 5١(‏ سوره انفال): «و بدانيد هر آنجه غنيمت برديد از هر جه باشد يس خمس آن به راستى از آن خدا است و از رسول و 
ازذى القربى» فرمود: 

آنان خويشان رسول خدايند» خمس از خدا است واز رسول واز ما. 

*- از حفص بن بخترى از امام صادق (ع) فرمود: انفال هر دست آوردى است كه به زور لشكر كرفته نشده؛ يا جيزى است 
كه مردمى به وجه مصالحه دادهاند» يا به دست خود دادهاند» و هر زمين بائر بى كشت و زرعء وو ته رودخانههاء و آ ناز آن 
رسول خدا (ص) و يس از او از امام (ع) است به هر مصرف خواهد برساند. 

*- از امام كاظم (ع) فرمود: خمس در ينج جيز است: از غنيمت» و از غوص. و از كنجها كه بجويند» واز معادن» واز 
نمكزارهاء و از همه اين انواع خمس دريافت شود و براى كسى باشد كه خدا تعالى براى او مقرر ساخته» و جهار قسمت ديكر 
غنيمت ميان كسانى كه براى آن نبرد كردهاند و در كار آن بودهاند يخش شود. و خمس شش سهم شود: 

-١‏ سهم خدا -١‏ سهم رسول خدا *- سهم ذى القربى - سهم يتيمان 0- سهم مستمندان *- سهم ابناء السبيل سهم خدا و سهم 
رسول خدا (ص) يس از وى از آن اولى الامر است به وراثت يس او را سه سهم باشد؛ دو سهم ارثى و يكك سهم قسمى از 


طرف خداء و نيم خمس بالتمام از آن او است و نيم 
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ديككرش از آن خاندان او استء يكك سهم از يتيمان آنها و يكك سهم از مستمندان آنها و يكك سهم براى ابناء السبيل از آنان 
طبق قرآن و سنت بر آنها تقسيم شود تا اندازهاى كه در مدت يكك سال بىنياز كردند» اككر جيزى از آن فزون آيد به امام تعلق 
داردء واكر كنجايش ندارد يا كم آيد از هزينه سال آنانء بر امام است از خود بر آنان انفاق كند به اندازهاى كه بى نياز شوند 
بدان, و همانا بر او لازم كرديده كه هزينه آنها را بدهد براى آنكه هر جه از آنها فزون آيد ازاو است و همانا خداوند كه اين 
سهم خمس را خاص خاندان ييغمبر كرده است و به مستمندان و ابناء سبيل مردم ديكر نداده در عوض صدقدها و زكاءٌ مردم 
است كه از سادات دريغ داشته» براى آنكه خدا آنان را به واسطه خويشى با يبغمبر منزه دارد و آنها را خدا ارجمند شمارد از 
جرك مال مردمء يس نزد خود براى آنها حق مخصوصى مقرر داشته؛ به اندازهاى كه آنها را بىنياز كند از اين كه در معرض 
خوارى و زبونى در آيند و باكى ندارد كه خودشان به هم صدقه دهند واينان كه خدا براى آنها خمس مقرر كرده همان 
خويشان ييغمبرند كه خدا آنها را در قرآن ياد كرده و فرموده 7١(‏ سوره شعراء): «و بيم بده تبار نزديكان خود را» و آنان 
فرزندان عبد المطلبند خودشان از مرد و زن» كسى از خانوادههاى قريش و از عرب با آنها نيستء و موالى و وابستههايشان در 
اين خمس با آنها شركت ندارند» و زكاة مال مردم ديكّر براى موالى و وابستههاى آنان حلال است و آنها با ديكر مردم 
برابرند» و هر كس مادرش از بنى هاشم است و يدرش از ديكر مردم صدقه براو حلال است و از خمس حتى ندارد زيرا خدا 
تعالى مىفرمايد (© سوره احزاب): 

«آنها رابه يدرانشان منسوب داريد» و براى امام است بركزيده مال 
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غنيمت و او را شايد كه زبده اموال را بردارد» جون كنيز زيباء و ياكش خوبء و جامه و متاع جنانى كه دوست دارد و 
مى خواهدء از آن او است بيش از قسمت غنيمت و ييش از اخراج خمسء و او حق دارد كه با مال غنيمت هر خرجى كه براى 
او رخ دهد جبران كند و بدون قسمت آن از آن مصرف نمايد, مانند آن كه براى تأليف قلوب بدهد يا خرج ديكرى كه ييش 
افد كندةوو | كر يمن ان ان حاف سان تفن بزاتيووة كنلى اأنازايه اخلقن قنيت كتذ ةو نجه تواتك فيعدة كد دا 
كسانى كه متصدى جنكك و كرفتن غنيمت شدند» واكر يس از مصارف لازمه جيزى نماند» جيزى طلب ندارند. 

زمين به هيج وجه از آن لشكر فاتح نيست و حقى به آنجه در تصرف آوردند ندارند مككر خصوص آنجه در ميدان جنكك 
باشدء و بياباننشينهاى عرب از غنيمت سهم نبرند كر جه با امام در جبهه نبرد شركت كنند» زيرا رسول خدا (ص) با اعراب 
بيابان بيمان بست كه آنها را در ديار خود بككذارد واز هجرت معاف دارد به شرط آنكه اكر دشمنى بر رسول خحدا (ص) 
تاخت آورد» رسول خدا (ص) آنها را بسيج كند و به جبهه ببرد تا به سود او بجنكند واز غنيمت هم سهم نبرند» و سنت بيغمبر 
(ص) در باره آنها و ديكران مجرا است. 

و زمينهائى كه به زور قشون اسلام كرفته شده است همه وقف است و به دست كسى واكذار است كه آن را آباد كند و زنده 
نكتهدارد و بر سر آن بماند به قرار دادى كه والى در حدود توانائى او با وى بندد» از حق نيمه درآمد يا يكك سوم يا دو سوم و 
به هر اندازه كه به مصلحت آنان باشد و بدانها زيان نباشد و جون همه هزينه از 
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درا مدش بيرون شود از درا مد خالص اول زكاة بيرون شود وآن ده يكك است از آنجه به آب باران عمل آيد (ديم) ويا آب 


بر آن روان شود و به جريان آب سير آب كردد ونيم دهم است ( ر ») از آنجه به وسيله جرخ دولا.ب و شتران آبكش 
آبيارى شود و آن را امام مىستاند و در مصارف هشتكانهاى كه خدا مقرر كرده است صرف مىىكند از براى: 

-١‏ فقراء. 

"١‏ - مستمندان. 

*- كارمندان خود زكاة. 

*- براى تأليف قلوب. 

ه- آزاد كردن بندهها. 

#- يرداخت بدهكارى وام داران. 

/ا- در راه خدا از هزينه جهاد و يل سازى و ديككر امور خيريه. 

8- براى رفع حاجت مسافران در راه مانده تا به وطن خود رسند. 

اين هشت سهم است كه به آنها بخش مىشود هر كدام در جاى خود به اندازهاى كه تا يكك سال بىنياز باشند بى تنككى در 
زندكى و بر خود سخت كرفتن واكر يس از همه اين مصارف جيزى فزون آيد به امام (ع) بركردد واكر كم آمد و به اندازه 
كفايت نباشد بايد امام به اندازهاى كه آنها را شايد از خود كم بود آن را بيردازد و به هر كس به اندازه نياز و حاجت او بدهد. 
ويس از اخراج عشر زكا آنجه بماند ميان امام و ش ركاى او كه كاركران زمين و مايه و يايه درآمد آنند تقسيم شود و سهم 
آنان را جنانجه با آنها قرار داده بيردازد و باقى مانده را خود بردارد 
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تادر يس تأمين كار كران زمين روزى ياران او باشد براى حفظ دين خدا و صرف كند در آنجه براى او بيش آمد كند از نظر 
تقويت اسلام و تقويت دين در راههاى جهاد و جز آن از آنجه مصلحت عموم در آنستء خود والى از آن جيزى ندارد» نه كم 
ونه بيش. 

و براى امام بعد از خمسء حق در انفال است. انفال: هر زمين بائرى است كه صاحبانش نابود شدهاند وهر زمينى كه بىرنج 
نبرد و قشون كشى به دست آمده و خود صاحبانش آن را بر وجه صلح به دست خود امام واكذاردند. 

وازآن امام است: سر كوهها و ته رودخانهها و نيزارها وهر زمين بائرى كه صاحب ندارد واز آن او است اموال خاصه 
يادشاهان كفار كه مغلوب اسلام شوند (از اموال منقوله و غير منقوله- از مجلسى ره-) آنجه در دست ايشان باشد و از مالكك 
معين غصب نكرده باشند» زيرا هر مال عصبى بايد به مالكش ب ركردد» و امام وارث هر كسى است كه وارثى نداردء امام نانده 
هر كسى است كه جارهاى ندارد و فرمود: خدا هيج مالى را وانككذارد مكر آن كه آن را قسمت بندى كرده و به هر ذى حقىء 
حق او را داده از خاصه (يعنى امام و بنى هاشم- از مجلسى ره-) و عامه مردم ديكر و بىنوايان و مستمندان و هر قسمى از 
مردم» يس فرمود: اكر در ميان مردم به عدالت رفتار مىشدء همه بىنياز مى شدند» سيس فرمود: 

عدالت از عسل شيرينتر است و عدالت نكند مككر كسى كه عدالت را خوب بداند (اشاره است به اين كه نظام مردم در معاش 
و معاد درست نشود مككر به وجود امام عادل و عالم به هر آنجه خلق بدان نياز دارند- از مجلسى ره-). 

فرمود: شيوه رسول خدا (ص) اين بود كه صدقات و زكات 
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بياباننشينها را در همان بياباننشينها تقسيم مى كرد و زكاهً شهرىها را ميان شهرىها و مصارف هشتكانه را برابر منظور 


نمى كرد كه به هر مصرفى درست يكك هشتم را بدهد ولى آن رابه حساب هر كدام از مصارف هشتكانه كه در دسترس او 
بود ودر برابر او بود تقسيم م ى كرد و مصرف مىنمود به اندازهاى كه هزينه يكك سال آنها را بس باشدء در اين باره» دستور 
معينى نبود و نه اندازه مضبوط و نامبرده و نه ثبستشدهاى در كتبء همانا به اندازهاى كه رأى او بود و در مصرفى كه حاضر 
بود صرف مى كرد نا هر كونه نيازمندى هر قومى را بر آورد و اكر در اين ميانه» جيزى از حاجتمندى محلء فزون مىشدء آن 
را بر ديكران عرضه مى كرد. 

وانفال؛ با بيشوا است (كه ييغمبر و امام باشد) و هم جنان هر زمينى كه در زمان بيغمبر (ص) فتح شده است تا آخر ابد و آنجه 
به نيروى قشون اسلام فتح شده جه به دعوت حكام جور بوده يا امام عادل» زيرا تعهد بيغمبر (ص) در اولين و آخرين يكى 
است براى آنكه رسول خدا (ص) فرمود: مسلمانان همه برادرند و خونشان برابر است و تعهد يسترين و كوجكترين آنها در 
عهده همه است» در مال خمس كه به مستحق آن داده شود زكاتى نيست زيرا معاش مردم فقير و بىنوا در اموال مردم مقرر 
شده طبق سهام هشتكانه و براى فقراى خويشان بيغمبر نيمى از خمس مقرر شده است و آنها را بدان از صدقات مردم واز 
صدقات ييغمبر و امام بىنياز ساخته» يس نه فقيرى از مردم بجا مانده و نه فقيرى از خويشان ييغمبر (ص) جز آنكه بىنياز شده 
و ديكر فقيرى وجود ندارد وازاين رو بر دارائى بيغمبر و امام زكاتى نيست زيرا فقير و نيازمندى وجود ندارد ولى بر عهده 
آنها است مخارج بيش آمدهائى كه براى آنها رخ مىدهد از 
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جند جهت (جون يذيرائى واردين و كم بود نفقه اهل خمس و. و.) و براى آنها است از بابت اين وجوه مصارف بودجدهائى 
(جون هداياى و فود و اموال خاصه ملوك- از مجلسى ره- جنانجه مخارجى هم به عهده آنها است. 

ه- از على بن اسباط كويد: جون ابو الحسن موسى (امام كاظم "ع" نزد مهدى عباسى آمدء ديد در كار رسيدكى به مظالم 
است و آنها را به صاحبان حق بر ميكرداند» فرمود: اى امير المؤمنين» جه شده است كه مظلمه ما و حقى كه از ما بردهاند بر 
م كرو 

كفت: اى ابا الحسنء اين جيست؟ فرمود: جون خداوند تبارك و تعالى فدكك و حومه آن را براى بيغمبر خود كشود و آن را 
بىرنج و قشون كشى و ايلغار اسب سوار و شتر سوار به دست ييغمبر انداخت» خدا بر ييغمبر خود اين آيه را فرو فرستاد (/5 
سوره اسراء): «بده به ذى القربى حقش را»» ييغمبر ندانست كه ذى القربى كيانند و در باره آن به جبرئيل مراجعه كرد و جبرثيل 
به يرورد كارش مراجعه كرد و خدا به او وحى كرد كه فدكك را به فاطمه (ع) بده» رسول خدا (ص) فاطمه را خواست و به او 
فرمود: 

اى فاطمه؛ به راستى كه خدا به من دستور داده است تا فدكك را به تو بدهم. عرض كرد: يا رسول الله يذيرفتم از تو واز خداء 
و هميشه تا رسول خدا (ص) زنده بود» وكلاى فاطمه (ع) در آن بودند و آن را به تصرف داشتند و جون ابو بكر متصدى كار 
شدء وكلاى فاطمه (ع) را از آن بيرون كرد و فاطمه نزد او رفت و درخواست كرد كه آن را به وى باز يس دهدء به او كفت: 
يكك سياه يا سرخ بياور كه كواهى دهد فدكك از آن تو استء فاطمه (ع) امير المؤمنين 
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وام ايمن را آورد و كواهى دادند كه فدك از آن فاطمه (ع) است. 

ابو بكرء نامهداى نوشت و به دست فاطمه داد و دستور داد كسى متعرض آن نشودء فاطمه (ع) از منزل ابى بكر بيرون شد و نامه 


بااو بود. حمر به او برخورد و كفت: اى دختر محمدء اين جيست كه با خود دارى؟ كفت: نوشتهاى كه يسر ابى قحافه به من 


داده است» كفت: آن را به من بنما و آن حضرت نخواست كه به او بنمايد و آن راز دست فاطمه (ع) ربود و خواند و سيس 
آب دهان بر آن انداخت و آن راياك كرد و دريد و به فاطمه (ع) كفت: اين را يدرت بزور قشون نككرفته است و اسب سوار 
و شتر سوارى براى كرفتن آن نرانده استء تو ريسمان به كردن ما ببند. 

مهدى به آن حضرت عرض كرد: اى ابو الحسن» حدود فدكك را به من بِككُوء فرمود: حدى به كوه اد حدى به عريش مصرء 
حدى به سيف البحرء حدى به دومة الجندل» كفت: همه اينها است؟ فرمود: آرى يا امير المؤمنين» همه اينهاء اين همه است كه 
رسول خدا (ص) بر سر مردمء آن قشونى نكشيده است و اسب سوار و شتر سوارى نرانده است. 

مهدى كفت: سرزمين بسيارى استء من در باره آن تأملى مى كنم. 

#- از محمد بن مسلم كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مى فرمود: 

انفال» همان عطاى الهى است و در سوره انفال بريدن بينى است (يعنى بينى دشمنان ما بريده شود و خوار و زبون شوند). 

/- از احمد بن محمد بن ابى نصر از امام رضا (ع)» كويد: 
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يرسش شد از تفسير قول خدا عز و جل (”57 سوره انفال): «و بدانيد كه هر آنجه را از غنيمت بريد از هر جه يس به راستى از 
آن خدا است خمس آن واز رسول واز ذى القربى» به او عرض شد: آنجه از آن خدا استء از كيست؟ فرمود: از رسول خدا 
(ص) است و آنجه هم از رسول خدا است (ص) از آن امام استء به او عرض شد: بفرمائيد اكر صنفى از اصنافء بيشتر باشد 
و صنفى كمتر با آنجه بايد كرد؟ 

فرمود: اختيار آن با امام است نمىدانى كه رسول خدا (ص) جه مىكرد؟ آيا نبود كه عطا م ىكرد به هر طور صلاح مىديد؟ 


وجوب خمس در معادن 


- از محمد بن مسلم كه از امام باقر (ع) يرسش شد از معادن طلا و نقره و آهن و قلع و مس زرد (مفرغ). 


فرمود: بر همه اينها خمس واجب استث. 
در غنيمت 


4- از زراره كه كفت: امام تصرف مى كند و براى خود بر مىدارد و عطا مىكند هر جه را خواهد» بيش از سهم بندى غنيمت 
وفنا رسول عند (صن )دهي اء كوي حكيد ؤ اطييت > انبا بهرةاى تدافيو أكر خزاعه شه رباخ آنينا سيك 
مى كند. 

٠-از‏ حكيم مؤذن ابن عيسى كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خخدا تعالى (؟ سوره انفال): «بدانيد هر آنجه را 
غنيمت برديد از هر جيزى يس خمس آن براى خدا واجب است و براى رسول 
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و براى ذى القربى» امام دو دست از زانوى خود برداشت و با آن اشاره كرد و سيس فرمود: مقصود از غنيمت به خدا فائده روز 


به روز است جز اين كه يدرم شيعه خود را از بابت آن حلال كرده تا حلالزاده شوند. 


١‏ از سماعه كه كويد: از ابو الحسن (ع) يرسيدم از خمسء فرمود: در هر جيزى كه مردم را فائده باشد از كم و بيش» خمس 


4. 


هسب. 

١١‏ از احمد بن محمد بن عيسى بن يزيد» كويد: نوشتم: 

قربانت شوم, به من بياموز كه فائده جيست5؟ و اندازه آن كدام است؟ رأى شما جيست؟ خدايت باقى بدارد كه منت نهى بر من 
به بيان اين مطلبء تا در حرام زندكى نكنم و نه نماز داشته باشم و نه روزه. در ياسخ نوشت: فائده» آن جيزى است كه به تو 
رسد در بازركانى از سود آن و در كشت و كار بعد از مخارج آن يا جائزهاى كه به دست تو رسد. 

-١‏ از ابن ابى نصر كفت: نوشتم به ابى جعفر (ع) خمس را بيش از مئونه و مخارج بيرون كنم يا بعد از آن؟ 

در ياسخ نوشت بعد از آن. 

-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: 

هر جه از غنيمت كه براى دعوت به شهادت 

انها ذا الله مهد اوسن الل 

بون "أن اتناذه دم اشكة نين نه راسي كتخسن اناز انها اسة وروا سوير احدق كداز عمسن تيز بكرف ذا اذكه 
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حقّ ما را به ما برساند. 

از عبد العزيز بن نافع كفت: اجازه ورود بر امام صادق (ع) خواستيم و كس نزد آن حضرت فرستاديم, نزد ما فرستاد كه 
دو نفر» دو نفر وارد شويدء من با مردمى كه همراهم بودء خدمت آن حضرت رفتيم؛ من به آن مرد كفتم كه: مىخواهم تواز 
آن حضرت اجازه بككيرى (أن تحل: راه يرسش را باز كنى خ ل نسبت به اموال خود حلاليتطلبى خ ل) كفت: بسيار خوب و 
به آن حضرت كفت: قربانت» يدرم از آنها بود كه بنى اميه او را اسير كردند و من مىدانم كه بنى اميه حق نداشتند كه جيزى 
را براى كسى حرام كنند و نه حلال كنند واز آنجه در دستشان بود كم و بيشى ذى حق نبودند و همانا اختيارش به دست شما 
بود و جون من در خاطر مىآورم كه آنجه را دارم رد كنم به من حالتى دست مىدهد كه نزديكك است ديوانه شوم از آنجه 
در آن كرفتارم. 

امام به او فرمود: بر تو حلال باد هر آنجه ازاين راه بوده است وهر كس هم حالش به مانند تواست در دنبال من براو هم هر 
جه ازاين راه است حلالل باد» كويد: ما بر خاستيم و بيرون آمديم و مُعَتّب (خادم امام صادق"ع") بيش از ما رفت نزد آن 
جمعى كه در انتظار نشسته بودند براى اجازه از طرف امام صادق (ع) و به آنها كفت: عبد العزيز بن نافع به جيزى دست يافت 
كه هركز احدى به مانند آن دست نيافته استء به او كفته شد: آن جه جيز است؟ و در ياسخ براى آنها شرح داد. يس دو تن 
برخاستند و خدمت امام صادق (ع) رسيدند» و يكى از آنها كفت: قربانت» به راستى يدر من از اسيران بنى اميه بود و من به 
خوبى مىدانم كه بنى اميه كم يا بيش. حقى در كار مردم نداشتند و من دوست دارم كه 
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شبما فوا ان ايخ :نارء خلال كنيك: 

در ياسخ فرمود: و اين با ما است؟ اين با ما نيستء ما را نرسد كه حلال كنيم يا حرام كنيم» آن دو مرد بيرون شدند و امام 
صادق (ع) خشمكين شد و أحدى آن شب خدمت آن حضرت نرسيد مكر آنكه امام صادق (ع) با او آغاز سخن كرد و 


فرمود: شما تعجب نمى كنيد از فلانه كس» آمده است و نسبت بدان جه بنى اميه كردند» از من حلاليت مىخواهدء كويا به 


نظرش مىرسد كه اين كار با ما است و در آن شب كسى كم يا بيش سودى به دست نياورد جز همان دو مرد نخستين» زيرا 
آن دوتن حاجت روا شدند. 

-١8‏ از ضريس كناسىء» كويد كه: امام صادق (ع) فرمود: 

از كجا مردم به كار زنا وارد مى شوند؟ 

كفتم: قربانت» من نمىدانم. 

فرمود: از بابت خمس ما اهل بيت» جز شيعيان حلا [لزاده خود ماء كه خمس بر آنها حلال شده به خاطر آنكه حلال زاده 
باشند. 

-١١7‏ از امام صادق (ع) كه مىفرمود: ما مردمى هستيم كه خدا طاعت ما را واجب كرده استء انفال» از ما است و بركزيده مال 
دما اك 

18- از ابان بن تغلب از امام صادق (ع) در باره مردى كه بميرد و نه وارثى دارد و نه آزاد كنندهاىء فرمود: او از اهل اين آ يه 
است كه خدا فرموده است ١(‏ سوره انفال): «از تو يرسئد از انفال» 
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9 از حلبى از امام صادق (ع) كه كنج جه دارد؟ فرمود: 

خمسء معادن جه دارند؟ فرمود: خمسء و همجنين است قلع و مس زرد معدنى (مفرغ) و آهن وهر آنجه از معدنيها محسوب 
باشد, از آن كرفته شود آنجه از طلا و نقره كرفته مى شود. 

٠‏ امام باقر (ع) يا امام صادق (ع) فرمود: به راستى سختتر جيزى كه مردم در روز رستاخيز بدان كرفتارند اين است كه 
صاحب خمس بر ياى ايستد و كويد: يرورد كاراء خمس من (يعنى داد خواهى كند در دركاه خدا از كسى كه خمس را نداده 
ياابه ناحق كرفته و خورده است) و ما آن را براى شيعيان خود كوارا و حلال كرديم تا حلال زاده باشند و تا نسل آنها ياكك 
باشل. 

١‏ از محمد بن على» كويد: از ابو الحسن (ع) برسيدم از آنجه از دريا بر آرند از لؤلؤ و از ياقوت و زبرجد و از معادن طلا و 
نقره» كه جه اندازه حق خمس در آن است؟ 

فرمود: جون بهاى آن يكك دينار (اشرفى ١8‏ نخودى طلا) رسد. خمس دارد. 

7- على بن مهزيار كويد: به او نوشتم: اى آقايم» مردى است كه به او مالى دادهاند تا با آن حج كند, آيا در اصل اين مالى 
كه براى او دادهاند تا بحج رودء وقتى به دست او رسيد خمس واجب است و يا آنكه اككر از هزينه او زياد آمد. در آن زيادى 
خمس هست؟ در جواب نوشت كه: خمس براو نيست. 
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7" از على بن الحسين بن عبد ربه» كفت كه امام رضا (ع) يك صلهاى براى يدرم روانه كرد» يس يدرم به آن حضرت 
نوشت: 

آيا در آنجه شما براى من فرستاديد» خمس واجب است؟ 

در ياسخ به او نوشت: بر تو خمس واجب نيست در آنجه صاحب خمس براى تو روانه كرده است. 

75 از ابراهيم بن محمد همدانى» كفت: من به امام هادى (ع) نوشتم كه: على بن مهزيار نامه يدرت را براى من خوانده كه 


آنجه را بر صاحبان مزارع واجب دانسته» نصف يكك ششم استء يس از رد مخارج و نوشته است كسى كه در آمد مزرعهاش» 


كفايت مخارج او را نكند» نصف يكك ششم و جز آن براو نيست و كسانى كه نزد ما هستند» در معنى مضمون اين نامه 
اختلاف دارند» كويند: در درآمد مزارع و باغات» خمس بعد از اخراج مخارج است و مقصود از مخارج. مخارج خود مزرعه 
است و خراج و مالياتى كه بايد داد» نه مخارج خود شخص و عيال اوء امام در ياسخ نوشت كه: 

يعنى يس از مخارج خود و عيالش و بعد از خراج سلطان. 

-١0‏ محمد بن زيد طبرى كويد: مردى از بازركانان فارس كه از ييروان امام رضا (ع) بود به آن حضرت نامهاى نوشت و در 
باره خمسء اجازه خواست,ء در ياسخ او نوشت كه: 

بشم الله لمن الوَحِيم به راستى خدا واسع است و كريم؛ بر هر كارى ضامن ثواب است و بر تنكك نظرى غم و اندوه؛ هيج 
على عه الك سك ال براه كد مايق تاكن كرو مت ركنن كاك ب المي فقساو عل اي 
دوستان ما و وسيله بذل و بخشش ما است و حفظ آبروى ما از كسى كه از او بيم داريم» آن را از ما دريغ نداريد و خود رااز 
دعاى ما محروم 
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نسَاز نك ثا انجا كه مى توائيكء زيزا يزذاخت خمس» كليد رؤارئ :شما اسة :و مانه ياكف شن كتاهان شما و ذخيرهداى.اسبت كه 
براق زوز وتؤائق خود يس انداز كتند» سلمان كسى ابت كةايراق نذا دان جه او زااعهةةدار كرده:وفا كتد وير عهده 
خود بيايد» مسلمان نيست كسى كه به زبان يذيرا است و به دل مخالف استء و السلام. 

18 از محمد بن زيد كفت: مردمى از خراسان نزد امام رضا (ع) آمدند واز آن حضرت خواهش كردند كه آنان رااز خمس 
معاف كند. 

در ياسخ آنها فرمود: جه بسيار اين درخواست شما محال است (خدعه آميز است خ ل) به زبان با ما اظهار دوستى مى كنيد و 
حق ما رااز ما دريغ مىداريد كه خدا آن را براى ما مقرر داشته است و ما را براى آن كذاشته است كه آن همان خمس است. 
قرار ندهيم, قرار ندهيمء قرار ندهيم هيج كدام از شما را در حلّت. 

7- على بن ابراهيم از يدرش» كفت: من نزد امام جواد (ع) بودم كه صالح بن محمد بن سهل نزد آن حضرت آمد واو در قم 
براى آن حضرت متصدى وقف بود و به آن حضرت عرض كرد: اى آقاى منء مرا از ده هزار حلال كن كه من آن را خرج 
كردم, به او فرمود: بر تو حلال» و جون صالح بيرون رفتء ابو جعفر (ع) فرمود: 

يكى ازاين مردم بر اموال آل محمد و أيتام و مستمندان آنها و فقرايشان و أبناى سبيلشان بر مىجهد و آن را مىخورد و 
مىبرد و سيس نزد من مىآيد و مى كويد: مرا حلال كن. آيا به نظر تو مى يندارد كه من مى كويم: حلالت نمىكنم؟ به خدا 
كاطرووة اع كد ارت قور ار انها ار خواسف اه كنل 
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8 از حلبى» كفت: يرسيدم از امام صادق (ع) از عنبر و غوّاصى لؤلو؟ 

فرمود: خمس. بر آن است. 

يايان جزء دوم از كتاب حجت (از كتاب كافى) و دنبال آن كتاب ايمان و كفر است و الحمد الله رب العالمين و السلام على 
محمد و آله الطيبين الطاهرين. 
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شرحهاى كتاب حججخت 
اشاره 


از مجلسى (ره)- در كتاب غيبت شيخ و كمال الدين صدوق جنين است: كويد به امام باقر (ع) كفتم كه على (ع) مىفرمود: تا 
عفداه يادو كرشازي انسة سي فى قوفوةة يسن از بللا و كر فارق كشاشن و اشر كن ات عنناء. كذقت وها كشاين و 
آسودكى نديديم, امام فرمود: 

اى ثابت به راستى خدا وقت اين امر را- تا آخر حديث,» مقصود ظهور حق و غلبه بر باطل است به دست يكى از ائمه نه 
خصوص ظهور امام ١7‏ در سال هفتادم يعنى هفتاد هجرىء يا هفتاد از غيبت امام مهدى (ع) كر جه اولى اظهر است و اين از 
امور بدائيه است كه مكرر تحقيق آن كذشتء مؤيد اينكه مبدأ از هجرت است اين است كه امام حسين (ع) در حدود هفتادم 
در مقام اخذ حق خود بر آمد وظهور امر امام رضا و كانديدا شدن او براى خلافت از طرف مأمون اندكى يس از ١5١‏ بود. 
انتهى. 

من مى كويم: اين شرح درست نمىآيد روى حساب تواريخ مشهوره. زيرا شهادت امام حسين (ع) در سال ١‏ بود و رفتن امام 
رضا (ع) به خراسان در سال ٠و‏ ممكن است مبدأ تاريخ را براى هفتاد و صد و 
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جهل بعثت دانست و آغاز نهضت حسين (ع) هم سالها بيش از مركك معاويه بوده است زيرا از آن تاريخ مردم كوفه با آن 
حضرت مراسله داشتند» و دومى هم اشاره به خروج زيد بن على باشد كه در سال ١١7‏ هجرى بوده و از بعثت صد و سى و ينج 


مى شود و به مضمون خبر نزديكك است. يايان» نقل از مجلسى. 
- ظهور امام قائم (ع) و تشكيل يك حكومت عادله در سراسر محيط بشريت 


در اينجا اين نكته بايد مورد توجه باشد كه منظور از اين كه امام عصر عجل الله فرجه دنيا را بر از عدل و داد مى كند جنانجه 
يُر از ظلم و جور استء ايجاد يكك وضع جبر در عمل و سلب اختيار از بشر نيستء زيرا در اين صورت تكليف از مجراى خود 
بيرون مى رود و در حقيقت تكليفى در ميان نيست بلكه يُر شدن دنيا ازعدالت و خير و سعادت براساس زندكى همين بشر 
خود مختار است و اقامه جنين حكومتى نيازمند يكك تحول اخلاقى و علمى و مغزى است در محيط بشريت. 

رزوي ابن مسأله ان نظر تخول مغوى .بر اساس فلسفه نشوه و ازتقاء ناير اسان سين تكامل يقرى دور تماق سيان يدي دارة: 
كر جه مورد اعتماد كامل علماى اين فن است زيرا مثلًا اككر وزن معمولى بشر امروز را كه در اين همه يرتكاه ستم كرفتار است 
ودراين منجلاب فساد اخلاقى غوطهور است طبق تحقيق دانشمندان يكك كيلو بدانيم درست معلوم نيست معدل آن در يكك 
جامعه انسانى كه همه افرادش وظيفهشناس و عادل و يرهي زكار و يارسا باشند بايد جه اندازه باشدء و مثلًا در طى جند هزار سال 
وزن مغز انسان كنونى به اين اندازه خواهد رسيد؟ و توجه اين موضوع به يكك تحول اخلاقى و علمى عميق در سراسر بشريت 
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فرضيه تحقق يكك حكومت عادله انسانى در جهان از دير زمانى در انديشه حكماء و دانشمندان وجود داشته و افلاطون آن را 


در جمهوريت معروف خود در تحول فلسفى عالم بشرى ينداشته استء البته يرورش درست و دانش واقع بين يايه و مايه اين 


تحول استء اسلام نهضت خود را بر اساس خردمندى و يرورش اجتماعى بسيار دقيق و مؤثر و علم ودانش صحيح استوار 
كرد 

-١‏ بى ريزى انس و الفت بشر با يكك ديككر در اجتماع نماز مقرون به يكك شرائط انسانى بر اساس آرامش و تعقل و ياكى و 
نظافت: 

الف- در هر شبانه روزى ينج نوبت براى اهل يكك كوى و برزن. 

ب- در هر هفته يكك نوبت براى مردم يكك بخش- در شعاع بيش از صد كيلومتر مربع- به عنوان نماز جمعه. 

ج- در هر سال جند نوبت براى محيط هر جه وسيعتر تا حد امكان- در اجتماع اعياد اسلامى و جشنهاى مذهبى. 

د- براى سراسر مردمى كه تابع مقررات اسلام باشند از هر جا و هر كس در حج. 

-١‏ تنظيم اجتماعات بشرى در همه مراحل با يرورش و آموزش مؤثر و ترغيب به تحصيل دانش از هر جا و هر كس و در هر 
ال 

اين برنامه جامع و مؤثر اسلام در محيط عرب در مدت كمى كه بيست سال بود تحولى شكرف و شككفت انككيز يديد كرد ودر 
اواخر دوران رسالت» امت عرب از نظر عمومى به كلى از وضع جاهليت بر كنار شدند و در شمار يكك مردم متمدن و تحصيل 
كرده و مؤدب و يرورش يافته در آمدند و در موقع برخورد با مردم متمدن و تحصيل كرده يارس و روم و مصر نظير به نظير 
امتياز خود را بر آنها محرز كردند. 

اكر اين وضع آموزش و يرورش عمومى اسلام در سراسر بشريت 
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مرتب يبشرفته بود و حكومت اسلامى يبغمبر دجار كودتا و ارتجاع عرب نشده بود و به طور سالم در جهان بسط يافته بود 
زمينه داشت كه در مدت هفتاد سال يكك حكومت عادله بشرى در سراسر جهان تشكيل شود. زيرا بشريت دانشمند و تحصيل 
كرده سائر كشورها زودتر به مقررات ياكك و ساده اسلام مى كرويد. 

بيروى نجاشى امبراطور حبشه از اسلام و تصديق هرقل نسبت به حقيقت اسلام هنكام ورود دعوت نامه بيغمبر كواه اين مدعا 
استء ولى متأسفانه يكك دسته ارتجاعى نيرومند در مركز اسلام به وجود آمد و حكومت اسلامى را سخره كرد و انحرافى از 
مسير تعليمات اصولى اسلام يديد شد و از همان روز اول بروز اين ارتجاع دسته مصلحان به رهبرى على (ع) در برابر آن 
استاد كى كردتد: 

سلمان فارسى معاون اول اين دسته اصلاح طلب بود اين دسته با كوشش خستكى نايذير بى كيرى مىكردند كه اين دسته 
ارتجاعى را سركوب كنند و اسلام را به روش اصلى و ياكك خود بركردانند» رهبران اين دسته امامان خاندان بيغمبر و على (ع) 
بودند و زمينه اين موفقيت در فترت زوال حكومت عربى و ارتجاعى بنى اميه و تشكيل حكومت بنى عباس فراهم شدء ولى 
بىانضباطى بيروان تشيع كه از آن به كشف اسرار و افشاى نقشههاى انقلاب تعبير شده است نككذاشت تحول اساسى به وجود 
آيد و حكومت جانشين بنى اميه به حساب يكك حكومت بشرى و انسان يرور تشكيل كردد و اين زمينه كه ازدست رفت ديكر 
براى تشكيل يكك حكومت عادله بشرى نمى شد موقعى را به مردم آن روز نشان داد. 

اين تقريبى است از مضمون اين خبر راجع به سير تاريخ اسلام و سرانجام آن. 

البته رقمهائى كه در اين روايات آمده است بسيار مبهم است هم از 
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نظر مقياس و هم از نظر مبدأ و آغازء زيرا كلمه هفتاد و صد و جهل مميز ندارد كه مقصود. سال است يا ماه يا قرن و. و .. 
جنانجه مبدئى هم به دست نداده كه از هجرت است يا بعثت يا مبدأ ديكر» و شرح منصوصى هم در دست نبوده وازاين رو 
ميان شيخ الطائفه و مثدًا مرحوم مجلسى در تطبيق آن اختلاف روشنى به وجود آمده است و اين كونه اخبار اشاره به اسرارى 
است كه فهم آن بسى غامض است. 

از مجلسى (ره)-" كذب الوقاتون" يعنى بر سبيل حتم و اين منافات با اخبار بدائيه ندارد و ممكن است مقصود از كذب همان 
حصول بداء باشد و به توهم مردم دروغ در آيد و نسبت دروغ به ائمه دهند نه آنكه ائمه در حقيقت دروغكو باشند» يبس 
ممكن است" كذب " مجهول باب تفعيل خوانده شود. 

شيخ در كتاب غيبت كويد: وقت ظهور امام به طور تفصيل براى ما معلوم نيست بلكه نهان است تا خدا اجازه فرج دهد» سيبس 
اين اخبار و امثال آن را آورده و كفته توجيه اين اخبار بر فرض صحت آنها اين است كه خدا موعدهاى مذكوره در اين اخبار 
را مقرر كرده و بر حسب بيش آمدها صلاح تغيبر كرده و به تأخير افتاده تا به موعد حتمى و آنجه در باره زياد شدن عمر به 
دعاء و صله ارحام» يا كم شدن آن براى ستم و قطع رحم و جز آن روايت شده است همين معنا را دارد و خدا كر جه هر دو را 
مىداند ولى مانعى ندارد كه يكك معلومى شرط داشته باشد و ديكرى بىشرط باشد و اين جمله نزد عدليه مورد اتفاق استء و 
اخبارى كه لفظ بداء دارد بر آن حمل شود و عيان كردد كه معناى بداء نزد عدليه همان نسخ است در مواردى كه نسخ روا 
است و تغيير شروط است در مورد اخبار از كائنات. 

زيرا بدا در لغت به معنى ظهور است و مانعى ندارد كه براى ما از افعال خدا جيزى عيان شود كه خلاف انتظار و فهم ما باشدء 
واما آنكه كويد 
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خدا جيزى را نداند جز بعد از وجود آن محققاً كافر است و از توحيد خخارج است و فضل بن شاذان از محمد بن على از 
سعدان از ابى بصير روايت كرده كه كويد به آن حضرت كفتم براى اين امر قرارى است كه وسيله راحت تن ما باشد و در آن 
به نهايت رسد؟ فرمود: آرىء ولى شما اسرار را فاش كرديد و خدا بر آن افزود» و توجيه آن و امثال آن همان است كه كفتيم 
مصلحت تغيير كند و باعث تأخير امر كردد تا وقت ديكرىء نه اينكه براى خدا جيزى آشكار شود كه ما بدان معتقد نيستيم و 
آن را روا ندانيم خدا از آن بسيار بسيار برتر است. 

اكر اعتراض شود كه امكان تغيير مصلحت و عدم تحقق مفاد اين اخبار باعث شود كه از همه اخبار به واسطه اين احتمال سلب 
اعتماد شود ياسخ دهيم كه اخبار بر دو قسم است: 

قسمى كه كزارش آن تغيير يذير نيستء زيرا ما مىدانيم كه مورد خبر قابل تغيير نيست جون اخبار از صفات خدا و از امور 
كذشته و اخبار از ياداش مؤمن. 

و قسم ديكرى كه تغبير يذير استء زيرا ممكن است به حسب شروط مصلحت آن تغيير كند جون اخبار از حوادث آينده مكر 
قطعيت آن را بدانيم و ازاين رو بسيارى از ييش كوئيها مقرون به حتم شده است. و از اينجا دانستيم كه تغيير يذير نيست و 
براى ما قطعى شدهاند» انتهى كلام شيخ قدس سره و آن در نهايت متانت و درستى است و همه اشكالات وارده در اين اخبار را 
حل م ى كند. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم كفتار مجلسى مورد اعتراض است خصوص در اين جمله كه" المراد بالكذب انه يحصل فيه البداء" زيرا تعبير از 
حصول بدا به لفظ كذب از نظر ادبى يعنى جه؟ اين استعمال بر وجه حقيقت است يا مجاز يا استعاره يا كنايه و قرينه اين 


استعيال شلاق عقاف حسف 
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اكر مقصود بداء باشد و بداء در اين مورد معنى داشته باشد جرا به خود همان لفظ بداء تعبير نشده و تعبير از يكك حقيقت آن 
هم در مقام تعليم عمومى به لفظ كذب بسى زشت و ناهنجار استء و باز اكر كفته مىشد اين كذب است و كذب مصلحت 
آميز است باز مطلب روشنتر بود كر جه كذب مصلحت آميز هم در اين مورد معنى ندارد و موضوع تقيه هم در اينجا تطبيق 
نمىشود. زيرا يس از تسليم به وجود امام غائب و اظهار عقيده به ظهور آن حضرت ديكر در تعيين وقت جه تقيهاى فرض 
مى شود. و به هر حال اين تعبير بسيار مبهم و ناروا است. 

وامام موارد اعتراض در كلا-م شيخ الطائفه بسيار است واز آن جمله خلط اخبار بداء به اخبار وارده در اين باب و درج اين 
اخبار در موضوع كلى بداءء و ما در باب بداء بيان كرديم كه بدا در مقام علم ذاتى است و ربطى به اين كونه موارد ندارد ودر 
ضمن شرح خبر اول باب بيان كرديم كه موعدهاى مذكوره در اين اخبار بررسى اوضاع اجتماعى بشر و زمينه«سنجى تكامل 
خرد و دانش اخلاق بشر است براى تشكيل يكك حكومت عادله و تحمل آن زيرا تا بشريت در يكك سطح تعقل و دانش 
عمومى عدالت خواه و عدالت يسند در نيايد» تشكيل حكومت عادله بشرى در سراسر جهان به رهبرى امام قائم عجل الله فرجه 
ميسر نيست»ء زيرا عقده يا فرضيه ظهور امام قائم قلب ماهيت بشرى به ماهيت فرشتهاى و غريزه خلقى اطاعت و تركك كناه 
نيست» فرضيه جبر مطلق و كنترل همه افراد (اكر امكان داشته باشد) نيست بلكه مقصود تشكيل يكك اجتماع بشرى عادله بر 
اساس اختيار و آزادى است واين امر با تكامل كلى و عمومى خرد و دانش بشرى ميسر است و راه آن يرورش و آموزش 
معنوى و مؤثر در روحيه بشراست كه بى ترديد اصلاح وضع اقتصادى بشر مقدمه لازم و حتمى آن است. 

بى ترديد تشكيلات ياكك و بىزائده اسلام و قرآن به طورى كه 
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شخص بيغمبر اجراء كرد بهترين وسيله اين برورش است از نظر اخلا-ق و دانش و اقتصادء يكك تعقل عمومى انسانى بهترين 
مؤيد اين روش قرآنى است ولى بشريت در بالا رفتن از اين كردنه بسيار دشوار تكامل هميشه در معرض خستككى توقف يا 
انحراف و ارتجاع است. 

اين اخبارى كه موعدهائى بيان كرده اشاره به زمينه سنجيهاى تاريخ دارد ويا به تعبير ديكر بشريت در هر دورهاى كه به طور 
عمومى در جريان يكك تربيت كلى قرار كرفته و در معرض يكك تحولى در مده است مورد امتحان و آزمايش واقع شده. و تا 
كنون با اينكه بسيار بسيار بيش رفته و يلهدهاى زيادى از نردبان تكامل را بالا رفته استء ولى در مورد هر آزمايشى از نظر 
موفقيت قطعى و نهائى رفوزه شده و تو سرى خورده وعقب كرد كرده و باز از نظر ديكر به بيش رفت خود ادامه داده و 
مشغول تحصيل انسانيت شده و به آموزش و يرورش خود ادامه داده است مثلًا از نظر تنظيم يكك آمار سطحى و بررسى فكر 


عمومى در تاريخ اسلام تدبر در اين فهرست كوتاه و مختصر مفيد است. 
[آمار سطحى و بررسى فكر عمومى در تاريخ اسلام] 


بعثت © بيعت عقبه كبرى و هجرت 18 فتح مكه و سقوط نيروى مخالفت قريش 5٠‏ حجة الوداع و وحدت جزيرة العرب زير 


يرجم توحيد اسلامى 8٠‏ 
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انقلااب سقيفه و بروز خلا.ف توقف ارتجاعى شورش بر عثمان و حكومت على (ع) تجديد نيروى تعقل و وحدت اسلامى 
تسلط بنى اميه انحراف تزلزل حكومت بنى اميه و تأسيس دانشكاه امام باقر و امام صادق (ع) تجديد نيرو تأسيس دولت عباسى 
هء تسلط منصور و كشتار دانشمندان و آزادى خواهان اسلامى توقف نضج تمدن اسلامى در يرتو فعاليت شيعه و برامكه 
تجديد نيرو جهش امين ولى عهد مأمون دنبال شهادت امام رضا (ع) و نابودى حسن بن سهل توقف ورود ترككها در دربار 
عباسى و تسلط آنان بر حكومت اسلامى انحراف قيام حكومستهاى شيعه و شيعه مآب در اطراف حكومت اسلامى تجديد نيرو 
مااين جدول رادر اينجا ختم مى كنيم زيرا نسبت به ما بعد از اين تاريخ بيشتر جنبه اجتماعى و تاريخى دارد و به مضمون 
احاديث باب كمتر ارتباط دارد با خواهش توجه به اين نكته كه اين جدول براى تأمل و انديشه تنظيم شده است. 

و مقضود اين است كه جون تشكيل بكك حكومت عادله غمومى بشرى به رهبرى امام قائع عنجل الله فرجه بر بايه اختيار و 
آزادى همين بشر 
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بيش بينى شده است و آن صد در صد با روحيه عمومى و خردمندى و دانش يزوهى عموم بشر سر و كار دارد و بشريت از اين 
نظر در وضع نامحدود و در معرض توقف و بلكه انحراف است به اين ملادحظه نمىتوان براى ظهور امام و تشكيل جنين 
حكومتى وقتى محدود و معين شناخت و بايد اخبار اين باب را از روى دقت در اين مطلب بررسى كرد. از مجلسى (ره)-" و 
اعدهم ثلاثين يوماً" بدان كه خدا تعالى در سوره بقره فرمود «وَ إِذْ واعَدْنا مُوسى أَرْبعِينَ لله (وقتى كه با موسى وعده جهل 
شب كذاشتيم) و در سوره اعراف آيه ١67‏ مىفرمايد: (با موسى وعده سى شب كذاشتيم و به ده ديكرش تكميل كرديم و 
ميقات يرورد كارش جهل شب كامل شد) مفسرين در بيان آن اختلاف كردند: 

بعضى كفتهاند زمان وعده همان جهل بوده و خدا آن را به سى وده تقسيم كرده براى آنكه سى شب براى روزه و عبادت 
بوده وده شب براى مناجات و نزول الواح تورات. 

برخى كفتهاند موسى با قوم وعده سى شب كذاشت براى ارفاق با آنان و سيس ده شب بر آن افزود و اين تخلف وعده نيست 
زيرا سى در ضمن جهل وجود دارد و اخبار بسيارى از طرق ما و مخالفين براين معنى دلالت دارندء بنا بر اين» اين از اخبار 
دائيه بوده كه در واقع مدت ميقات جهل بوده و موسى سى شب خبر داده و سيس بر آن افزوده براى امتحان قوم خود و 
سخت كيرى در تكليف آنان يا خدا به موسى جهل شب وعده داده و به او دستور داده كه سى شب به قوم خود خبر دهد كه 
در كتاب محو و اثبات است براى آنجه ذكر كرديم» و امام بدان استشهاد كرده است به اينكه روا است در امر قائم خبرى از 
كتاب محو و اثبات به شما بدهيم و آن موضوع تغيير كند و خلاف آن ظاهر شود و شما بدين وسيله ما را تكذيب 
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تكن و كرف جات ماروا كي اكات نكري اقانكا يو عو :سق عله رارق رط تروف قزانف[ن :رن ذا عدا راكد كفقة و تر 15 
هم از طرف خدا خبر داده راست كفته كر جه به واسطه عدم تحقق شرطش واقع نشده و دو اجر برند» يكى براى ايمان به 
راست بودن آن وو يكى براى ثبات در ايمان بعد از ظهور خلاف ... يايان نقل از مجلسى (ره). 

ولى آنجه به نظر مىرسد اين است كه منظور حديث نفى تعيين وقت است به طور مطلق و مؤكد و به آيه استشهاد مى كند بر 
همين نفى تعيين وقت» و مقصود اين است كه تعيين وقت مايه فساد و تباهى است جنانجه تعيين وقت در ميعاد موسى سبب 


كوسالهيرستى قوم او شد. 


و دنباله حديث راجع به وظيفه شيعه در مورد اخبار مختلفه استء و منظور اين است كه اكر حديث ما طبق حديثى باشد كه 
بيشتر از ما شنيديد آن را تصديق كنيد, و اكر حديثى از ما شنيديد مخالف حديثى كه بيش از آن بوده باز هم تصديق كنيد و 
ترديد به خود راه ندهيد زيرا حديث دوم بيان ناسخ است يا تقييد و تخصيص است يا يكى از آنها براى تقيه استء دليل: 

-١‏ اينكه اكر مقصود مطابقت حديث با واقع و مخالفت آن با واقع بود بايد كفته شود «فجاء ما حدثناكم به و جاء خلاف ما 
حدثناكم به) و كلمه على لازم نبود بلكه منافى مقصود بود و ذكر كلمه على در اينجا دليل مىشود كه فاعل جاء به خود 
حديث بر مى كردد و ما بعد على حديث ديككرى است كه اين دو كاهى با هم موافقند و كاهى مخالف و اين تطبيق بر اختلاف 
حديثين حمل مى شود نه بر ظهور خلاف حديث واحد. 

| كن مقصوة عدن الا كلق وق ات" كد كي اند جد ١‏ عددر جد و كم وناطون سطلن رو كل كل ؤفك كذرا رع را كدي 
مىكند مخالف مى شود و در حقيقت تصديق وق ت كذاران مىشود و بيان عذر تخلف وقت آنان. 

آنكه سابقاً كفتيم بداء بر اين موارد تطبيق نمى شود و نمى توان 
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اين كونه احاديث را به عنوان بداء توجيه كرد. از مجلسى (ره)- كويد در اين حديث اشكالى است و آن اين است كه اكر اين 
حديث در اواخر عمر امام كاظم (ع) از آن حضرت صادر شده باشد باز تا دويست كسرى قابل توجهى داردء زيرا وفات آن 
حضرت دز 187 اضسة واكر فقن اذ أن فاشد اشكال وازدر اسث و حوات از آث ناجيه ونه :ممكن انت؛ 

-١‏ تعبير به دويست به روش اقل حساب است كه از كسر به تمام تعبير مى كنند در صورتى كه بيش از نيم باشد و در اينجا 
صده دوم را تمام به حساب آورده است. 

1- مبدأ از بعثت باشد كه كسر بسيار كم مى شود و قابل مسامحه است. 

“- مراد تربيت در كذشته و آينده باشد به قرينه تعبير به لفظ مضارع " تربى" و مبدأ هجرت باشد كه مىرسد به ظهور امام 
رضا و ولايت عهد و سكه زدن به نام او كه در سال ٠‏ بوده ونسبت به شيعه فرج و كشايش مهمى رو داد و اكر مقصود 
فرج كامل باشد بداء در آن واقع شده. 

*- مدت تربيت از سابق و لا حق اعتبار شود و مبدأء شهادت امام حسين باشد كه شيعه در نهايت كرفتارى واقع شدند و نياز 
شديدى به تسليت و وعده فرج داشتند و ٠٠١‏ بعد از آن آغاز امامتٍ امام غائب است و آغاز غيبت صغرى كه هشتم ربيع الاول 
سال ١2٠‏ هجرى است و از اين تاريخ آرزو بخش شيعه است كه امام از دست رفته و غائب شده و اميد به فرج در هر بام و شام 
فراهم كرديده استء اين وجه و دو وجه اول ديكر در خاطر من آمدء آنها را دريافت كن و قدر بدان و كمتر كسى متعرض 
اين اشكال و حل آن شده است. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم: اكر مقصود از ابو الحسن امام هشتم باشدء اين اعتراض 
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به كلى ساقط است و يرورش به آرزومندى خاص شيعه است و مايه موقعيت مهم و شايان تحسين اسلامى آنها است جنانجه 
تاريخ آينده اين حديث آن را تأييد كرد و در ضمن اين حديث هم به آن اشاره شده است و اين يرورش بر يايه آرزو و آرمان 
راز بزركك و مهم نهضت اسلام و تعليمات قرآن مجيد است از دو نظر: 

-١‏ آرزومندى و آرمان يا به تعبير امروزى وايده و هدف يايه يرورش اجتماعى درست و بيش رو و بِى كير است زيرا وقتى 


بشر بر اساس آرزو و ايده قدم در ميدان زندكى نهاد» براى سير زندكى خود مى تواند هر جه هدف را عالى و بلند در نظر 


كيرد» و نيرو و كوشش و ييروزى انسان در مبارزه زندكى به تناسب هدف وايدهاى است كه براى خود در نظر مى كيرد. 
تعليمات اسلام از نظر اتخاذ هدف عالى و ايده جنبش آور بى نظير است» درجات معنويه و هد ئهاى عمومى در يرورش اسلام 
صحيح و تعليمات قرآن تا حد لا نهايت و اعماق نامرئى روح يران بشر تنظيم شده است. 

-١‏ ايدهآل و آرزومندى است كه يكك فرد بشر را از جلد كوجكك خود بيرون مى كشد و او را متوجه هم نوع و ملتفت دنياى 
وسيع و جهان يهناور بيرون ازاو م ىكند و با ديكران مربوط و ممزوج مىنمايد و حس اجتماع و مدنيت بشرى را آشكار 
مى سازد. 

ايده و آرمان در بشر تالا نهايت دامنه دارد» وصال يكك معشوق» سريرستى يكك خانواده» اداره يكك محله. خدمت به يكك 
شهرستان» رهبرى يكك حزب» تشكيل يكك حكومت»ء تحصيل سعادت ابدى» رسيدن به نعمت يايدار بهشتء دركك رضوان 
حقء و. و ... اينها همه مراتب آرزومندى وايدهآلى بشر است كه هر كدام به نوبت خود و در خور اهميت خود يكك نوع 
نيروى كوشش و تلاش و فداكارى در بشر به وجود مىآورد واو را در روش 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج27 ص: 80 

زندكى انسانى و مردانهاى وارد مىكندء و انسان وقتى جوهر خود رااز دست مىدهد و ياك باخته مىشود كه در زندكى 
ايده و آرمان و آرزومندى ندارد و نوميدى و تيركى نهاد براو جيره شده و دل و درون او را به كلى تهى كرده و به قول آن 
شاعر كدوى بىبار شده- سرى كه عشق ندارد كدوى بىبار است. 

بهترين يرورش نوع بشر اين است كه بر اساس ايده و آرزومندى باشد و اميد به آينده را در نهاد او هر جه بيشتر تقويت كند و 
مشتعل سازدء قرآن مجيد در روش يرورش خودء اين يايه اساسى را تشريع و تبليغ كرد و سراسر قرآن مجيد از بشارت و مزده و 
تلقين اميد و ايجاد هدف و آرزوى بلند در نهاد بشر مملو است و روش ائمه معصومين ادامه همين شيوه درست قرآن مجيد 
بوده كه دراين خبر بدان اشاره شده است و مىفرمايد: از آغاز نهضت اسلام شيعه با آرزوهاى بلند انسانى يرورش يافته. 
مردمى كه دنبال دنيا و لذتهاى موهوم آن مىروند و به جاه و مقام و تاج و تخت و منصب و يول و ملكك و. و ... سر خوشند 
درونى تهى از ايده و آرزومندىهاى عالى و بشرى دارندء اينها غرائزى يست و تاريكك حيوانى است كه بر آنها جيره شده و 
آنها را از راه بشريت منحرف كرده است روحيه تيره و زبون آنها در رتبه موشان و مورجكان و سكان تنزل كرده استء آنان 
بلنكك نهاد و كركك منش و موش طبع و مورجه صفت شدهاند» همين خصال بر خليفههاى يست بنى عباس و طرف داران آنها 
غلبه كرده بود. 

آنها آرزوى بلند وايده بشر يرور انسانى نداشتند و جز انجام ضرورات زندكى حيوانى جيزى نمى فهميدند, اينها يكك 
موجودات زود كذر ودم بادى بودند كه زندكى آماده و حاضرى به آنها داده شده بود» ودر عين حالى كه يقطين يكى از 
بيروان بنى عباس به اين نقد زود كذر و فانى اظهار 
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خرسندى مىنمايد و مى كويد براى ما هر جه كفتند به دست داريم و به شما هر جه وعده مىدهند وجود خارجى ندارد» يسر 
ارجمندش محمد بيرو امام كاظم و يرورده روش تشيع در ياسخ مى كويد ما يروردههاى آرزوهاى بلند و اميدواران ايدههاى 
بزركيم كه بايد تلاشها و كوششها كنيم تا بدان برسيم. 

اكر مقصد قرآن و حقيقت اسلام و مسلمانى همين بود كه شما داريد و ما هم در فاصله اندكى به همان مىرسيديم كه اسلام 


مغز و معنويتى نداشت ليُظْهِرَهُ عَلَى الدَّين كله تحقق نمىيافت بلكه همه مردم از اسلام دست مى كشيدند زيرا آرمان بلند 


بشرى خود را در آن نمىيافتند- و اين جمله ير معناى از اين خبر مؤيد نظريهاى است كه در مقدمه ج ١‏ اين كتاب تقرير 
كرديم و كفتيم موضوع تشيع در سير اسلام و در دوران تمدن وسيع اسلامى مايه اميدوارى بشريت و مورد اعتماد نيروى 
عمومى خرد انسانى بوده و اكر از ميان مىرفت اسلام تباه مىشد و به دنبال آن بشريت در معرض خطر نابودى مىافتاد. از 
مجلسى (ره)- ملوك آل فلان يعنى بنى عباس» يعنى اميد ما اين بود كه حكومت بنى اميه جاى خود را به دولت شما بدهد و 
يا مذاكره در شدت و نيروى ملوكك عباسى بوده وو يا در نقشه برانداختن آنها. (انما هلكك الناس) مقصود كسانى است كه در 
دولت باطل قبل از سر آمدن دوره آن شوريدند» جون زيد و محمد وابراهيم و ديكران» (لهذا الامر) يعنى براى غلبه حق يا 
برانداختن دولت باطلء (فلو قد بلغوها) يعنى اهل حق يا اهل دولت باطل. يايان كلام مجلسى (ره). 

من مى كُويم مضمون اين خبر مؤيد بيانى است كه در شرح خبر ١‏ نموديم و كفتيم موضوع تشكيل يكك حكومت عادله به 
سريرستى امام معصوم با حفظ طبع انسانى و اختيار و آزادى نازمند يكك رشد عقلى و علمى عمومى است و تا جامعه بشرى به 
آن نرسد نمى توان انتظار تحقق جنين حكومتى را 
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داشت و شتاب نمود. اين خطبه كه كويا نطق افتتاحيه على (ع) باشد بعد از تصدى خلافت اسلامى و زمامدارى خود به منزله 
كزارش وضع عمومى و اعلام خطر استء مىفرمايد در مدت كوتاه يس از فوت ييغمبر (ص) همه رنجهائى كه آن حضرت 
در روش معنوى تربيت جامعه عرب و بشر كشيد از ميان رفت و جامعه عرب در وضع اسلامى خود دجار يكك ارتجاع دقيق و 
عميق و ريشه دارى شدء ييغمبر اسلام با تعليمات قرآن مجيد و استفاده از وحى براى اصلاح جامعه عرب و سيس همه بشر در 
محو اخلا-ق و اوضاع جاهليت كوشيد و نقشههاى اصلاحى خود را يكى يس از ديكرى در معرض اجراء كزارد بدين شرح 
مختصر: 

-١‏ توحيد كلمه زير يرجم لا إله إلا الله 

"- يرورش علمى و عملى و نظامى و انتظامى و ائتلافى و مشورتى و .. و .. 

در جامعه منظم نماز يوميه و جمعه و اعياد. 

مد الغاء امقناؤات :تاذ و اعلان تباوى حقو فق «شرف: 

©- الغاء اشرافيت و امتيازات در نكاح و محو بدعتهاى امتيازيرستى دوران جاهليت. 

ه- تشويق به كار و كوشش و توليد ثروت. 

*- تنظيم قوانين توزيع ثروت طبق حوائج و استحقاق افراد در تشريع زكاه و خمس و نفقات. 

- الغاء وضع طبقاتى با تربيت همه مردم در صحنه عبادت خداى واحد. 

8- غدقن اكيد از جمع و احتكار و يس انداز ثروت در قوانين متعدده. 

4- محو تعصب و ييروى از احساسات خشكك و خطرناكك. 
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-٠‏ محو خرافات و يرورش جامعه بر يايه حفيقتجوثى و واقع بينى. 

ييروى از برنامه اسلام وابسته به ياى بندى به مقررات قرآن طبق فهم درست و حفظ دستورهاى آن بود كه عترت و خاندان 


خود را مسئول آن دانسته و زمام امور را بدانها سيرده بود. 


ولى توطئه مغرضين كه كودتاى سقيفه را به وجود آورد مسير يرورش قرآنى را منحرف كرد واين برنامه را متوقف ساخت و 
آداب و عادات جاهليت را زير يرده اسلاميت زنده كرد و جامعه را دجار ارتجاع سر سام آورى نمود و وضع در دوران دوم: 
زمامدارى عثمان به همان اسلوب جاهليت بركشت,ء و جون امير المؤمنين خواست آنها را به روش حق اسلام بركرداند نبرد 
داخلى آغاز شد و همان كشمكش و ستيزههاى دوران ييغمير به حال خود ب ركشت. 

اوامتجاسي (زه)-” والسدقة سماقون " ظاهر ان امك كدمراد از كنات كواضني ناندنن ريمن يكن تاقدده كسان يقد 
كة بعد از'فوت يتغمير (ضص) از نضرت آن حضرت دست باز كرفند وبه ديكران كرائيدتد با در شك افتاذند با اتكة در 
اسلام خوش سابقه بودند ويا نبودند» و سيس خدا آنها را به راه راست و روشن رهبرى كرد و در نبردها او را يارى كردند و 
از آن حضرت فرمان بردند و آنها را بسيار بيش تاز خوانده است نظر به سابقه درخشان آنها يا نظر به سرانجام نيكك آنها. 

و مقصود از دسته دوم كسانيند كه سوابق اسلامى خود را زير يا نهادند براى تقصير در باره اوه جون طلحه و زبير و امثال آنها 
كه در زمان بيغمبر سوابق خوبى داشتند و در آغاز حكومت آن حضرت هم اظهار خوش بينى كردند و سبس بركشتند. يايان 
كلام مجلسى. 

ولى ظاهر اين است كه مقصود آن حضرت آينده است و در اين 
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جمله فرمول انقلا.ب ملى و مؤثر را بيان مى كندء مىفرمايد براى اقامه حكومت عادله و زنده كردن حقائق اسلام بايد مردم 
ديندار و علاقمند كه طبقه يائين مجتمع اسلامى هستند قيام كنند و بيش بروند و حكومت فاسد و ستم كار خود را از ميان 
ببرند» جنانجه نهضت اسلام هم بر همين اساس بر يا شدء در بدو دعوت اسلام مردمان يست و غلامان رنج كش دور دائره 
اسلام جمع شدند تا طبقه حاكمه و اشراف عرب را زير نفوذ قانون كشيدند. از مجلسى (ره)- اين خبر دلالت دارد كه مقصود 
اين است كه هر كسى را به نام امام زمانش مى خوانند و به او منسوب كنند و با او محشور كردد؛ و در سرانجام او شريكك است 
وهر كه عارف به امام زمانش باشد و معتقد به او است غيبت او برايش زيانى ندارد. از مجلسى (ره)- مشهور ميان مفسرين اين 
است كه اين آيه در باره كسى است كه براى خدا شريكك و يا فرزند مدعى باشدء ولى آيه عام است و شايد مورد خبر يكى از 
افرادش باشد بلكه عمده آنها باشد. از مجلسى (ره)-" فواحش " يعنى همه كناءها و زشتيهاى عيان و نهان» زيرا مردم جاهليت 
زناى نهانى را كناهى نمى شمردند و از عيان آن جلو كيرى م ىكردند و خداى سبحان از هر دو حالش غدقن فرموده؛ و كفتهاند 
عيان كردار اعضاء است و نهان كردار دل» و ظاهر خبر اين است كه مراد از هر زكَىهاى عيان كناهانى است كه ظاهر قرآن 
دلالت بر حرمت آن دارد و مقصود از هرزكىهاى نهان و درونى آنها است كه ائمه هدى (ع) از تأويل فواحش در بطن قرآن 
بيان كردند كه آن ولا-يت و بيروى از ييشوايان جور است كه آن هرزهترين هرزكيها است و وسيله همه هرزكىها است و 
حاصل آنكه هر جه در قرآن وارد است از ذكر فواحش و خبائث و محرمات و منهيات و عقوبات آنها تأويل و باطنش رهبران 
ستم كارند و هر كه بيرو آنها است,ء يعنى دعوت مردم را به خود از ييش خود و فرمان روائى بر آنها و 
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كمراه كردن آنها (و دربار اين كونه حكمروايان فاحشه خانه محسوب است كه مردم بدان دعوت مىشوند) و سبس يذيرش 
مردم از آنها و كردن نهادن به فرمان آنها و دوستى آنها هم بديرش هرزكى است و به منزله يذيرش دعوت يكك زن فاحشه و 
رفتن دنبال او است. 

وهر جا در قرآن ذكر صالحات و طيبات و محللاءت و اوامر و ثواب آنها استء تأويل و باطنش امامان بر حق و ييروان آنها 


استء يعنى دعوت آنها به خود طبق دستور خدا و ارشاد و هدايت مردم و يذيرش مردم از آنها و طاعت آنها و دوستى آنها 
جنانجه در بسيارى از روايات به طور مفصل از ائمه نقل شده. 

و به طور كلى بايد كفت خدا تعالى دستور داده به ايمان و اسلام و يقين و تقوى و ورع و نماز و زكاهُ و حج و روزه و سائر 
طاعات» و نهى كرده از كفر و نفاق و شرك و زنا و شرب خمر و قتل نفس و مانند آنها از فواحشء و اثمداى آفريده كه داعى 
به همه خيراتاند و خود به همه عمل كنند و جل وكير از همه منكراتند و خود ترك آنها كنند و آنان يايه واصل همه 
خيراتاند و اين خيرات در وجود آنها مجسم شده و با آنها متحد شده و جان آنها كرديده و آنها كالبد آن خيرات شدند مانند 
نماز كه در وجود امير المؤمنين به حد كمال مجسم شده و جان او كرديده جون روح نسبت به جسد و آن حضرت آمرو 
آموزكار آن است وداعى بدان, و به اين جهات او را صلاه تعبير كردهاند جنانجه در تفسير قول خدا تعالى (50 سوره 
عنكبوت): «به راستى نماز باز مىدارد از هرزكى و كار زشت)» وارد شده كه مقصود از صلاة امير المؤمنين (ع) است و امامان 
از فرزندانش واين با ظاهر آيه منافات ندارد» جون ظاهر و باطن هر دو مقصودندء, و خدا فرموده است: (40 سوره نحل): به 
راستى خدا امر كند به عدالت و احسان و بخشش به خويشان» و آنها از نظر بطن قرآن همان عدل و 
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احساناند» نظر به جهات بيش و اين منافات با ظاهر قرآن ندارد و خدا مردمى آفريده كه ييشواى ستم و مروّج جهنم باشند و 
آنها مايه همه هرزكىها و كفر و شرك و كناهاند و اينها جان آنان شده و آنان كالبد آن كرديدند و مروّج آنء و دوستى آنها 
باعث همه آن كناهان استء و به اين نظر كفر و شرك و فواحش در بطن قرآن به آنها اطلاق شده و ظاهر آن هم مراد است. 
يايان نقل از مجلسى (ره). در وسائل ارتباط از طبرسى جند وجه نقل شده است: 

-١‏ بيوستها كه با هم داشتند. 

-"١‏ خويشاوندىها كه بدان با هم مهربانى مى كردند. 

'- عهدهاى مودت و دوستى كه با هم منعقد مى نمودند. 

ع- اعمال و كردار متبادلى كه وسيله يبوست آنها با هم بود. 

ه- اسباب نجاتى كه در نظر داشتند. 

ظاهر آيه با همه سازكار است و سزاوار است حمل بر عموم شود. از طبرسى (ره)- يعنى خدا يار و ياور مؤمنان است در هر جه 
نياز دارند و در آنجه مايه بهى كيش و زندكى دنيا و ديكر سراى آنها است و ولايت مؤمنان از سه راه است: 

-١‏ سريرستى آنان از نظر كمكك در استوار كردن دليل و برهان براى رهبرى آنان كه خود فرمايد ١1/(‏ سوره محمد): (و آن 
كسانى كه به راه آمدند خدا به راهنمائى آنان بيفزايد). 

؟- سريرستى در كمكك دادن به آنها در برابر دشمنانشان به ييروزى كيش آنها بر كيش دشمنان آنها. 

'- سريرستى آنان به دادن ثواب بر فرمان بردن و ياداش در برابر كارهاى شايسته و خوب. 

«بُحْرِجَهُمْ مِنَ الظلّماتٍ إِلَى النُورِا يعنى از تاريكىهاى كمراهى و 
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كفر به يرتو هدايت و ايمان زيرا كمراهى و كفر جل وكير دريافت حق باشند جونان كه تاريكى جل وكير دريافت ديدنىها است 
و روش برآوردن آنها اين است كه آنان را رهنمائى كند و دليل بر روش حق را براى آنها بريا دارد و آنها را بدان تشويق كند 
و لطفى به آنها فرمايد كه كرايش آنها به كردار حق نيرومند شود. 


«وَ الَِّينَ كفَرُوا أَؤْلِياؤّهُمُ الطاعُوتٌ؛ يعنى سريرست كارهايشان طاغوت است و اين كلمه مفردى است كه معنى جمع دهد و 
مقصود از آن» شيطان است و كفتهاند: مقصود سرورانٍ كمراهكنندهاند. 

الل رخريي بن اقون لى للد كيايس ادنوو اسان وطاعه و عدارق يد كا ركو فى كقرو كاد ماله ين لمارا 
اغواء كنند و بدان بخوانند واين خود رد قائلين به جبر است كه بدين آيه استدلال كنند. و كويند ايمان مؤمن كار خدا است 
زيرا اكر جنين معنى داشت بايد بكويند كفر كافر هم كار شيطان است در برابر خدا با اينكه آنها هر دو را فعل خدا مىدانندء 
اكر اعتراض شود كه جطور آنها را از نور ايمان در آرند با اينكه در آن وارد نبودهاند؟ جواب از دو راه است: 

-١‏ مقصود اين است كه در زمينه و آمادكى فطرى ايمان بودند و آنها را از آن منحرف نموده و به كفر كشاندهاند و اين مانند 
اين است كه يسرى كويد: يدرم مرا از ارث خود بيرون كرد و جلو كيرى از دخول را به بيرون كردن تعبير كند و ازاين باب 
است قول خدا سبحانه در داستان يوسف (آيه /7*): «من تركك كردم كيش مردمى را كه ايمان به خدا نيارند) با اينكه هركز در 
آن وارد نبوده است. 

؟- اينكه اين آيه در باره كسانى است كه مسلمان باشند و از اسلام بركردند و مرتد شوند. 

واؤوّلى أقوى استء انتهى. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج27 ص: 881 

مجلسى (ره) كويد در تفسير عياشى بعد از قول او «إلَى الظلُماتِ زيادتى دارد و آن اين است: 

كويد: كفتم مكر مقصود از آن كفار نيست» جون خدا فرمايد «وَ الَّذِينَ كَمَرُواه كويد امام در جواب فرمود: كافر جه نورى 
دارد كه از آن بر آيد و به ظلمات در آيدء همانا مقصود اين است كه آنها در يرتو اسلام بودند» يعنى فطرت اسلام زيرا هر 
نوزادى به فطرت خداشناسى و اسلام زائيده شودء يا منظور آيه جمعى است كه بيش از مركك بيغمبر (ص) مسلمان بودند و 
يس از وى بركشتند از اسلام به وسيله بيروى از سركشان و يبشوايان كمراهىء و امام استدلال كرده كه آيه در باره آنها است 
به اينكه بايد نورى داشته باشند تا آنها را از آن بيرون برند و وجوه ديككر ناجور و زور است و آيه در باره اينها نازل شده 
جنانجه «مجاهد» در ميان مفسرين آن را بركزيده و تفسير عياشى هم مؤيد آن است. 

و نكته اينكه نور را به لفظ مفرد آورده و ظلمات را به لفظ جمع اين است كه دين حق و راه حق يكى است و آن راه راست 
است كه كوتاهترين خط بيوست ميان هر فرد است و نقطه سعادت ابدى ولى دينهاى باطل و يرتكاههاى كمراهى بسيار است 
ودرهر دو طرف اين خط مستقيم نورانى است كه كيش قويم است و از همه كيشهاى باطل بر كنار است. از مجلسى (ره)- 
رعيت مردمى باشند كه ييروى از امامى دارند» آن امام نيكو كار باشد يا بد كردار «فى الاسلام» قيد رعيت است يعنى در ظاهر 
اسلام؛ «كل امام جائر» يعنى هر كدام از ائمه جور باشد نه مقصود همه آنها باشد كه حكم روى يبروى از كل آنها آمده باشد» 
و كفتهاند كه بيروى يكك امام جائر در حكم بيروى همه امامان جور است ...؛ (كلّ امام عادل) هم همين معنى را دارد» يعنى 
هر امام بر حقى در هر زمانى يا مقصود تصديق به همه امامان حق است به اين كه معتقد باشد هيج زمانى از 
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وجود امام بر حقى تهى نيست كه واجب الاطاعه است و به همه امور دين دانا است خواه به عنوان ييغمبر باشد يا وصى از 
دوران آدم تا انقراض عالم و رفع تكليفء «فى انفسها) يعنى ستم و بدى آنها به ديكرى نرسد و ظالم بر خود باشند» يا مقصود 
اين است كه ستم آنها به امام سرايت نكند و به انكار حق او نكشد يا به وسيله انكار شرعى كه بيغمبر آورده ستم به ييغمبر 


(ص) نشود بلكه ستم بر خود باشد يا بر يكك ديكر و بسا كه حمل شده بر عدم اصرار بر كبيره يا بر اينكه توفيق توبه يابد .... 


يايان نقل از مجلسى (ره). 

اين دو روايت بلكه همه روايات اين باب از نظر توجه به امور اجتماعى و سنجش آنها با وظيفه فردى از نظر انجام وظيفه و 
مخالفت از مهمات اخبار مذهباند و از آنها مطالب بسيار قابل توجه و بيدا ركنندهاى استفاده مى شود: 

-١‏ رسيدن به سعادت مادى و معنوى در جامعه بشرى به نيروى فرد امكان يذير نيست بلكه وابسته به تعاون و همكارى عمومى 
است و اين تعاون و همكارى بر يايه نظم و جريان قوانين و دستورات اجتماعى عادلانه و درست ميسر است و نظم و جريان 
درست قانون وابسته به يكك نيروى فرماندهى عادلانه و اخلاص در فرمان برى صادقانه استء نيروى فرماندهى عادلانه همان 
معنى امامت و بيشوائى است كه از نظر اسلامى تفسير شده است به: 

رياست عامه در امور دين و دنيا: 

اسلام و مسلمانى عبارت از اظهار التزام به دو اصل توحيد و رسالت است و اين التزام به منزله شناسنامه و تعهد تابعيت به شمار 
مىرود و وحدت ملى اسلام و تشكيل اجتماعى مسلمين بر يايه آن يديدار مى كردد و دنبال آن فروع هشتكانه معروف از نماز 
وروزه وحج و جهاد و زكا و خمس وامر به معروف و نهى از منكر به حساب وفادارى بر اين تعهد و تابعيت اسلامى وظيفه 
مسلمانى استء از اين التزام و اين اعمال يكك نظم اجتماعى مقرر مى شود كه از آن به مسلمانى تعبير شده و به عنوان اسلام در 
قرآن مجيد معرفى شله: 
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إنَّ الدّينَ عِمْدَ الل اْإسلام: 

مسلمانى از نظر اصل تشكيل و تابعيت توحيد و رسالت واز نظر فروع دين هشتكانه نامبرده يكك سازمان اجتماعى است و 
مشكل يكك مليت دينى است يعنى مسلمانى بايد بر يكك اجتماعى تطبيق شود و از اين رو در اخبار از آن به سازمان تعبير شده 
است. 

يْنِىَ الاسلام على خمس: 

اسلام سازمانى است كه بر ينج يايه بنياد شده است. 

نمى توان تنها مسلمان بود و تنها به مسلمانى زيست و تنها مسلمانى داشتء آرى ايمان عبارت از يكك وجدان و عقيدهاى است 
كه در دل هر فرد محقق مى شود و نتيجه فردى دارد كه عبارت از رسيدن به ثواب و رضوان الهى و درك فيوضات معنويه 
روحيه است در اين جهان و در ديكر سراى كه آخرت است و ركن و مشكل سازمان اسلام يبشواى عادل و بلكه معصوم است 
كه رهبر جامعه اسلامى و مجرى قانون درست و واقعى اسلام باشدء بنا بر اين در مسلمانى يكك وظيفه اجتماعى وجود دارد كه 
زمينه و ركن و شرط تحقق سازمان اسلام است واز آن به ولاميت تعبير شده» يعنى تعهد ييروى از يبشواى درست كار و با 
تقوى و ثابت قدم در تقوى كه ازاين نظر بايد معصوم باشدء زيرا يايدارى در تقوى و درست كارى بى صفت عصمت ميسر 
نيست و مورد اطمينان جامعه نيستء بنا بر اين اول وظيفه مسلمانى شناختن امام و رهبر درست كار و تعهد همكارى با او است 
براى اجراى صحيح قوانين اسلام و اككر رهبر و ييشواى جامعه اسلامى امام عادل و درست كار نباشد سازمان اسلام در معرض 
خطر انحراف و سقوط است و مقاصد اصلى اسلام كه عبارت از عدالت و احسان است محقق نمىشود. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج27 ص: 820 

بيان اصل مطلب: 


نظام يرورش اسلامى كه در فروع هشت كانه معروفه دين بى ريزى شده است دو هدف درجه اول دارد و يككث هدف نهائى. دو 


هدف درجه اول آن عبارت است از: 

-١‏ اصلاح اخلاقى و توليد روحيه و نهاد خوب و خير جو در افراد و به عبارت ديكر. يندار نيككء يا به تعبير حكماء حكمت 
عملى و تربيت اخلا.قى كه در قرآن مجيد از آن به لفظ " تزكيه" تعبير شده است و در وصف بيغمبر مكرر اين جمله ياد آور 
شده مُعَلَمُهُم الكتاب وَ يُرّكيهؤا (موزش قرآن و يرورش روح ياكك در افراد) مثنا نماز براى اجتماع و الفت و نظم و آرامش و 
وقارو صف بندى و انضباط و. و ..» زكاةً براى ايجاد حسن تعاون عمومى و خلق سخاوت و روزه براى رياضت و اعتماد به 
نفس و تسلط بر شهوات و صبر بر ناكوارىها و حج براى ورزيدكَى در سفر و الفت با همه اصناف بشر و رفع وحشت از 
برخورد با جمعيتها. 

"- يرورش اجتماعى و هماهنكّى و همكارى و تعاون عمومى به وسيله اجتماع در نماز ينج كانه و جمعه و اعياد و ايجاد برابرى 
در زندكى عمومى به وسيله زهد ييشوا و متصديان اداره امور و دستكيرى از مستمندان با توزيع عادلانه ثروت و تشويق به كار 
و كوشش نسبت به همه افراد و جل وكيرى از سوء استفاده نسبت به هر كس و در هر مقام و از احتكار سرمايه به هر عنوان. 
هدف عالى و نهائى اسلام: 

يديد آوردن روح ايمان در همه افراد و توجه آنها به آرمانهاى بلند خدايرستى و درك سعادت معنوى و تقرب به حق و سر 
فرازى در نزد 
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وجدان و نوع انسان. 

اكر جامعه اسلام را به يكك درخت مانند نمائيم طبق تعبير قرآن مجيد كه فرموده «مَتلَا كمه طَيبَة كد جْرَْ يا فروع دين تنه 
آن درخت است و اخلاق ياكك شاخ و بركك آنند و نظم وعدالت عمومى كل خوشبو و زيباى آن است و ايمان ثمره نهائى 
آن است. 

واكر آن رابه يكك دستكاه توليد نور تشبيه كنيم كه خحدا مىفرمايد «كمشْكاؤ فيها مض بامح) سازمان ظاهرى اسلام كه از 
شهادتين و فروع دين بنياد مىشود به منزله جراغدان است و اخلاق ياكك شيثه تابناكك آن است و نظم و عدالت عمومى يرتو 
درخشان آن است و ايمان شعله جراغ فروزان آن. 

اككر به درخت تشبيه شود باغبان دلسوز و دانشمند مىخواهد. و اكر به دستكاه توليد نور مانند شود نياز به مهندس كاردان و 
آزموده داردء اين باغبان و اين مهندس همان امام عادل و بلكه معصوم و مصون از نادانى و خطاء است بنا بر اين نخست وظيفه 
مسلمانى توجه به امام و ييشواى عادل و بلكه معصوم است زيرا با وجود او اين شجره اسلام بارور مىشود واين دستككاه توليد 
نور ايمان مىكند واكر او نباشد و همه سازمان ظاهرى اسلام بر يا باشد مانند درختى است كه بار ندهد يا يكك كارخانه 
درست و كاملى براى برق كه به كار نيفتد و روشنى ندهد» درخت بىبار و كارخانه بىنور جه ارزشى دارد. 

عدم توجه به امام و بيشواى عادل و معصوم بر دو وجه است: 

اول- توجه به ييشوا و رهبر جائر كه در اخبار روى كلمه جائر تكيه شده. معنى جائر يعنى خلااف كار. خلااف كارى يكك 
مفهومى وسيعتر از ستمكار و ظالم دارد و مقصود اين است كه رهبرى نتواند جرخ بزركك اداره اجتماع اسلامى را دوشاانة 
راه برد يا براى اين كه علم او رسا نيست يا براى اينكه سودجوثى او مانع است يا براى اين كه اطرافيان بدى دارد كه 
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نمى كذارند امور دينى و قوانين آن مو به مو اجراء شود يا براى اين كه خطا كار اسث و اشتباه م ىكندء اينها همه موجب 


خلا-ف كارى است و امام جائر به هر يكك از اين جهات و بر همه و بر دو جهت و بيشتر صدق مى كندء اكنون توجهى به متن 
حديث جهار اين باب بفرمائيد كه: 

"'لأعذبنٌ كل رعيةٌ فى الاسلام دانت بولاية كل امام جائر ليس من الله 

" هر فرد رعيت و فرمانبر و محكوم به دستور كه در محيط يكك كشور اسلامى باشدء كو اينكه خود مسلمان نباشد مانند 
كفارى كه در يناه يكك حكومت اسلامى زندكى مى كنند و كردن زير حكومت و تسلط و فرمان روائى يكك ييشواى جائر 
يعنى خلاف كار بككذارند كه از طرف خدا منصوب نباشد محكوم به عذاب شديد خدا هستند. 

كر جه از نظر شخص خود و كردار خود نيكو كار و متقى باشند و وظائف فردى دينى خود را مو به مو اجراء كرده باشند» و 
بلكه شخص خودشان هم داراى ملكه اخلاق خوب و نيكوكارى و تقوى باشند. 

در اينجا توجه به دو نكته بسيار مهم استء» يكى مسئوليت محيطء وقتى كسى افتخار دارد كه در يكك محيط اسلامى» در يكك 
كشور اسلامى زندكانى م ىكندء اين افتخار همراه با تحمل يكك مسئوليت بز ركّى است و آن حفظ محيط اسلامى است و 
درك اين مطلب كه مسئول مسلمانى همه افراد اين محيط استء او نمى تواند به اين قناعت كند كه من وسائل دارم خودم 
مسلمانى مى كنم و با مسلمانى ديكران كار ندارم» مسجد مىسازم و سجاده در آن مىاندازم و نماز مىخوانم و. و.. هر كس 
هر كارى مىخواهد بكندء نه اكر اين شخص كردن زير بار حكومتى دارد كه او ديندار و عادل نيست به هر نام و عنوان كه 
خوانده شود خوب توجه كنيد مىفرمايد: 

"كل انام جاتن لنيز مق الله" 

تعبير به كل در اينجا به حساب كل افراد نيست زيرا يك فرد با كل 
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افراد امام جائر سر و كار ندارد» يكك فرد يكك عمر محدود دارد با يكى و دو تا فرض كن تا ده تا ييشوا سر و كار دارد بلكه 
منظور از كل در اينجاء يعنى هر يبشواى جائرى كه ملت را به دنبال خود مى كشاند به هر عنوان و هر لقب وهر نام كه خوانده 
شود زيرا عنوان و لقب بيشوايانى كه ملتى را بدنبال خود مى كشانند از نظر ادوار تاريخ و عرف مناطق و ملتها فرق مى كندء 
مانند خسروء قيصرء اميراطور» خليفه» صاحبء تبع و .. و .. 

نع لفظ كل كر إتفانيه الع اعغار'اسة يق رهن كم ذو مشفل العلامى دتتال هر كوانه قاف حاقل وخا كارف ررد 
مستحق عذاب استء منظور از خلاف كار يعنى آن يبشوائى كه نمى تواند ملت را از نظر قوانين اسلامى رهبرى كند يا براى 
انكه نقرانيق لهي ذاند ياابرائ اكه سؤوعو ف كتناو شهوت غود واه بر اوغالن"انيت وتخوشكدراتى و ود 
مىنمايد يا براى آنكه در معرض خطا و اشتباه است يا براى آنكه اطرافيان بدى دارد» يا براى آنكه مسخر سياست ما فوقى 
است اينها و امور ديكر همه علت خلاءف كارى است و ميزان همان خلاف كارى استء تسليم شدن به بيشوا و رهبر خلاف 
كار موجب استحقاق عذاب سخت خداوند است. 

كر جه خود شخص مو به مو وظائف خود را انجام دهد و از نظر اعمال خود خوش كردار و تقوى شعار باشد و مقدس و نماز 
شب خوان باشد زيرا كردن نهادن او به حكومت خلاف كار مايه تسلط آن خلاف كار استء و تسلط خلاف كار موجب بروز 
همه بد كارىها و ستمها و هرزكىها و شهر نوها است و اين مرد خوش كردار و مقدس و تقوى شعار هم شريكك همه اين 
جنايتها و هرزكىها است كه در محيط حكومت اين حاكم خلاف كار و ييشواى جائر به وجود آمده است. 


اى خواندده عزيز خوب فكر كنء و" تو خود حديث مفصل بخوان ازاين مجمل " بلكه جنين فردى هر جه مقدستر و 


تقوى شعارتر و 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج27 ص: 889 

خوش كردارتر باشد عذاب او و مسئوليت او بيشتر استء زيرا موافقت و اطاعت او از جنين يبشواى خلاف كارى در تقويت او 
مؤثرتر استء واىء واى. 

دوم- صرف نظر از يبشوا و زندكَى فردى و جنكلى ييشه كردنء اككر در اين زمانه فرض شود كه شخص مسلمانى در يكك 
كوشه از دنيا افتاده باشد كه تحت تسلط حكومتى نباشد و توجه به امام عادلى هم نداشته باشدء اين مى شود مصداق كسى كه 
بميرد و امام بر حق را نشناسد كه به عنوان دنباله باب اول مورد بحث شده است. از مجلسى (ره)- مى كويم فرق ميان دو باب 
اين است كه در اولى مقصود اخبار وارده در حكم به بطلا-ن عبادت كسى است كه امام را نشناسد و حكم به اينكه اهل 
آموزش و رحمت نيست ودر اينجا حكم شده كه مردن او جون مردن جاهليت است و كفرء و جون نتيجه هر دو يكى بوده آن 
ناز جات او لاذانستة. 

و ظاهر آن است كه جون اخبار اين باب داراى تعبيرات همانند هستند و نزد مخالفين هم مشهورندء آنها را باب جدائى ساخته 
و كر نه اينها هم در عنوان باب اول واردند. يايان نقل از مجلسى (ره). 

ولى طبق تحقيقى كه كذشت معلوم شد كه موضوع اخبار باب كذشته غير از موضوع اخبار اين باب استء آنها در موضوع 
بيروى از امام جائر است و اخبار اين باب در موضوع عدم معرفت امام و تركك رجوع به رهبر بر حق و عادل اكر جه اين هر دو 
در عنوان عدم تمسكك به امام بر حق با هم شريكند و به اين حساب مرحوم كلينى اين باب را از باب اول دانسته. 

ولى جنان كه بيان كرديم اين عنوان را دو قسمت كرده و قسمت اول را در اخبار باب كذشته بيان كرده و براى اين قسمت 
دوم بابى جدا كرده و اخبار آن را در آن درج كرده و توجه به اين نكته لازم است كه بىامام مردن بر جند وجه است: 
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-١‏ قصور از معرفت امام براى آنكه وجوب امامشناسى به او ابلاغ نشده و يا امام به او معرفى نشده باشد مانند كسى كه بعد از 
فوت امام سابق و قبل از اعلام امام بعد مرده باشد. 

1- اهمال و تقصير در تحصيل معرفت امام. 

“- عدم رجوع به امام از نظر مسامحه در انجام امور دينى. 

"- عدم رجوع به امام بر حق از نظر خصومت و عناد يا براى طرفدارى از امام جائر. 

و نمىتوان همه اين اقسام را محكوم به كفر و هلا-ءكت دانست جنانجه كسانى كه در زمان جاهليت مردهاند نمىتوان همه را 
مستحق عذاب و محروم از نجات دانست. 

زيرا در مورد عدم حجت نسبت به افراد از نظر اعمال و نيات و طرز رفتار و متوجه بودن و نبودن و جستجو كردن و نكردن 
حالات و احكام مختلفى استء اين است كه در اين اخبار مردن با عدم معرفت امام در حكم مردن دوره جاهليت شمرده شده 
و مردن دوران جاهليت نسبت به افراد يكك حكم نداشته. از مجلسى (ره)- جاهليت جهلاء- جوهرى كفته است اينكه كويند 
اين در جاهليت جهلاء بوده» كلمه جهلاء تأكيد جاهليت است كه از آن باز كرفته شده براى تأكيدش جنانجه كويند: وقد واقد 
يعنى فروزش فروزانء يا وهج واهج به همين معنىء يا ليلة ليلاء شب بسيار شبء يا يوم ايوم» انتهى. 

مقصود سائل در اينجا اين است كه تعبير از مردن كسى كه خود را در زير تربيت امام ننهاده و بىامام بسر برده به مردن 
جاهليت بر وجه حقيقت استء و در اين زمانى كه نظام ظاهر اسلام زير سريرستى يكك حاكم جور و يكك سازمان دينى ير 


آوازه دوران عباسى از آنور جبل الطارق تا اواسط 
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جين را زير يرجم خود دارد ودر همه جا صوت اذان بلند است و مساجد بيشمار ير از نماز خوان است و احكام و حدود و 
مقررات مليونها مردم به نام اسلام و قرآن اداره مىشودء و هزارها حوزه قرائت قرآن و تعليم آموزش قرآن و حديث وجود 
دارد» و نظم و امنيت نسبى در سراسر محيط اسلام زير لواى قرآن برقرار است. 

آيا در جنين دورانى به محض اينكه كسى امام بر حق را كه خود در ضمن اين نظام وسيع اسلامى زندكى مى كند نشناسد به 
طور حقيقت مانند كسى مرده است كه بيش از بعثت بيغمبر در محيط جزيرة العرب وحشى و بت يرست و بى نظم در محيط 
يكك مشت مردم خون خوار و درنده كه از همه آداب و شؤون بشرى بر كنار بودهاند مرده است؟ 

ويااينكه مقصود ييغمبر ازاين بيان اين است كه مردن نادان به امام شبيه مردن جاهليت استء و آن هم از نظر صرف تركك 
معرفت امام و كر نه در اين دوران مردى كه سراسر قرآن را خوانده و ظاهرش را دانسته و هميشه در محراب عبادت يا دكان 
تجارت يا در خدمت تعليم و آموزش مردم يا در ميدان جهاد با كفار بسر برده جكونه با يكك مرد نادان بت يرست خون خوار 
و سوسمار خوار بيابان كرد دوران جاهليت برابر است و هيج امتيازى از اين همه مظاهر اسلامى و تمدن بشرى كسب نكرده 
است. 

امام (ع) در ياسخ او مىفرمايد: مقصود بيغمبر از مركك جاهليت نظر به عالم يس از مركك دارد نه به زندكى در اين جهانء 
البته از نظر زندكّى و حيات در اين جهان نمىتوان يكك فرد مسلمان دوران حكومت عباسى را با يكك فرد دوران جاهلى و 
بلكه با يكك فردى كه در حكومت متمدن روم هم زندكى كرده برابر دانستء زيرا نظم و انضباط و امنيت و آداب انسانى اين 
حكومت اسلامى از نظر ظاهر و اداره امور دنيا بسيار قابل توجه و دل يسند است. 
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ولى اين آثار ظاهرى اسلام است و نتائج دنيوى سازمان اسلام كه بر همان ييكره و دور نماى او بار مىشود. اين استفادهها 
معنيش اين است كه همه زير سايه اسلام زندكى مى كنند همه درون ساختمان اسلام از دست برد و يورش راه زنان واز سرما 
و كرماى كشنده آسودهاند. 

ولى اينها ربطى به نتائج و ثمرات معنويه و اخلاقيه و نور ايمانى كه روحيه خوش سرانجام فرد را بنياد مى كند ندارد» اين جامعه 
بر آوازه و خوش ظاهر براى دنيا وزندكى دنيا سود مند است واز نظر مركك و يس از آن كه هر فردى بايد به روحيه ايمان 
متكى باشد و از آن بهرهمند كردد اككر در زير سريرستى امام بر حق نباشد و او را نشناسد وضع او از نظر روحيه بدين سه وجه 


است: 

-١‏ كفر- يعنى اكر با امام بر حق ستيزه كرده و مخالفت ورزيده و يا از امام و ييشواى جائر طرفدارى كرده است و از روى دل 
به حكم او كردن نهاده كافر ميرد. 

؟- نفاق- اكر طرفدارى از حكومت جور نكرده و اظهار مخالفت با امام بر حق هم ننموده ولى بر اثر مسامحه و اهمال دنبال 
حق نرفته و در مقام جهاد و مبارزه با باطل بر نيامده و امروز و فردا كرده و به حساب اينكه ببينيم جه مى شود كذرانيده؛ اين 
روحيه نفاق آميزى دارد و منافق مرده استء البته نفاق درجاتى دارد كه شايد بعضى از درجات آن مشمول رحمت حق شود 
جاتحه خدا' م فرماكد (؟؟ سوزه الحزابي) :تا ذا تخلضان :زاب اخلاص غود نادائن دهل وتمتافقان را عنذات كنف يا .از آنها 


توبه يذير كردد به درستى كه حدا ير آمرزنده و مهربان است.» - ضلالت و كمراهى- اين درجه خفيفتراست نسبث به 


جاهل قاصر و يا مستضعف است كه وسيله امامشناسى براى او فراهم نبوده و دستش بدامن امام بر حق نرسيده و شخص كمراه 
هم از نظر اين كه براى 
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دركك حق تلاش كرده يا نكرده خوش كردار زيسته يا بد كردار تا جه اندازه در باره خود و ديكران ستم كرده يا نكرده 
وضعيات متلق ذاوده] زمعتسئ زوه )ك" دان الله" بعتن يرسقد حخدابرا بامعشد امور ذيق كرةه يدون سباع :ارصاد ق. بعتن 
معصوم, اشاره است به قول خدا تعالى ١١19(‏ سوره توبه): «آيا كسانى كه كرويديد از خدا بيرهيزيد و به همراه راست كويان 
باشيد» و شنيدن اعم است از اينكه با واسطه باشد يا بىواسطه (البته) در برخى نسخهدها با باء يكك نقطه و تاء دو نقطه است» 
يعنى به طور قطع. جوهرى كفته ما افعله بتهُ و البتةه يعنى تصميم قطعى است و بركشت ندارد و در بعضى نسخ به تاء دو نقطه 
دن بالاو زاة دو تقظه دن زير- به معنى كم تشدن و كم كاه اذ مجلسى '(ره)- ظافر على :بن غبيند اللّهِ أضنت به لفظ مصغر طبق 
كفته عمده الطالب و مقاتل الطالبيين» صاحب عمده كويد: على بن الحسين (ع) را شش يسر بود: 

-١‏ محمد باقر 1- عبد الله باهر - زيد شهيد - عمر اشرف 8- حسين اصغر #- على اصغر سيس كفته از حسين اصغر بنج 
بسن به جا مائد:نه ناغ عبد الله اغرح وعد الله وعلى وان محم الحسين و سليمان» سيبس كفته از عبن الله يك يسن مائد نه 
نام جعفر و او هم يسرى داشت كه او را عبيد الله بن عبد الله مى خواندئد. 

سيس كفته به جاى عبيد الله الاعرج 5 يسر ماند به نام جعفر حجت و 
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على صالك:و مدب تجراق او حمر جل الوضيةة فر تدان على صالع جر عند الله اعرج در عراق رياست داشتند و كنيه او 
ابو الحسّن و مادرش آم ولد يوق او كوف ونا بورع اسنة وااهل فضل و رطنايا فمسرن أم سلفة حعوغيد اللدين الحسيق بن 
على ملقب به الزوج الصالح بودند» و على بن عبيد اللّه مستجاب الدعوه بود و محمد بن ابراهيم طباطبا كه در كوفه بود او را 
وصى خود تموة و ذرضووت عدم فول يك از دن فزرئناش محمد يا بيد الله' زا :وض نمود واو خود نيذيرفت و اجازه قبول 
به دو فرزند خودش هم نداد كه ببذيرند و خروج كنند و نسل او از دو بسر بودء عبيد الله دوم و ابراهيم بن على. انتهى. 

و صاحب مقاتل ضمن بيان حادثه خروج ابو السرايا در كوفه در دوران مأمون كفته است كه جون أبو السرايا شورش كرد به 
نام محمد بن ابراهيم دعوت مى كرد ولى محمد سخت بيمار شد و ابو السرايا وقتى به بالين او رسيد كه جان مىداد به او دستور 
داد كه وصى معين كندء او كفت اكر اختلاف كردند وصى من على بن عبيد الله است زيرا من روش او را آزمودم و ديائتش 
را يسنديدم و زبانش بند آمد و مُردء ووجون به خاك رفت جلسه كردند براى تعيين امام و ابو السرايا كزارش داد كه او على 
تيفو نوا رمح كود 5ه مطاو ديه ا امتتدة يق قد ساحوة سور ل ردن وق لط اراك كرف نماث 
به على بن عبيد الله اأظهار رضايت كرد و خحواست با او يبعت كند نبذيرفت و كفت من از راه نكول تركك قبول نكنم بلكه 
مى ترسم شغل امامت مرا از كارهاى يسندتر و بهتر از نظر عاقبت باز دارد» تو خود به كار امامت يرداز و بنى عم را دور خود 
جمع كن ما رياست را به تو واكذارديم تو نزد ما يسنديدهاى و ييش ما مورد وثوقى. انتهى. 

من مى كويم ظاهراً زيديه اين لواحق را به او افتراء بستهاند» زيرا او اجل از اين است كه امامى بتراشد يا بىاجازه امام خروج و 
شورش را اجازه 
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كند. نجاشى در فهرست كويد: على بن عبيد الله بن حسين بن على بن الحسين (ع) ازهد و اعبد آل أبى طالب بود در زمان 


خود واز اصحاب مخصوص امام كاظم و امام رضا بود و با شيعه اماميه مربوط بود و جون محمد بن ابراهيم طباطبا خواست كه 
ابو السرايا با او بيعت كند نيذيرفت و كار را به محمد بن محمد بن زيد بن على رد كرد. 

واز كشى نقل شده كه خودش به عبادت امام رضا رفت و امام رضا از او تجليل و احترام فراوان كرد و زنش ام سلمه در يشت 
يرده بود و محل جلوس امام رضا را نشان كرد و بعد از خروج از مجلس جاى آن حضرت را بوسيد و بدان تبركك جست. 
مجلسى (ره) كويد:" ضعف" به معنى مثل است و مقصود اين است كه عقاب آنها دو برابر استء و شايد مقصود اين باشد كه 
عذاب آنها سه برابر است بنا بر ايتكه ضعف دو جندان باشدء ولى اكر ضعف دو جندان باشد بايد عقاب جهار برابر باشد تا 
مغل تثنية وندق كلد فكلين محالت ررمت 

المنكر لهذا الامر 

- استفهام انكارى استء يعنى سائل اظهار عقيده كرده كه منكران از بنى هاشم مانند منكران ديكر نيستند و امام هم او را 
تصديق كرده و فرموده: نسبت به بنى هاشم منكر نكو كه شامل جاهل باشد بلكه جاحد بكو كه انكار با علم و عقيده است 
يعنى بر همه بنى هاشم امامت ما معلوم است و هر كدام انكار كنند انكار زبانى است و براى جلب منفعت يا حب رياست است. 
ابو الحسن در ضمن روايت كنيه على بن اسماعيل ميثمى است (كه يكى از راويان حديث است) و توجه به آيه سوره يوسف 
براى بيان اين است كه انكار بر جهل و نادانى صدق مى كند. علت اينكه منكران امامت از خاندان بنى هاشم دو كناه دارند اين 
است كه: 
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-١‏ حجت نسبت به آنها كاملتر و روشنتر استء جنانجه به همين واسطه خداوند بر كناه زنان ييغمبر (ص) عذاب مضاعف 
اعلا-م كرده است و فرموده (70 سوره احزاب): (اى زنان ييغمبر هر كدام شما مرتكب هرزكى شود و كواه بر آن اقامه كردد 
عذاب او مضاعف باشد) يعنى دو برابر ديكران. 

؟- براى اينكه نعمت وجود امام در خاندان آنها مقتضى شكركزارى و قدر دانى بيشترى است و انكار او ناسباسى زشتترى 
است و موجب مزيد عقاب است. 

وعلت اينكه محسنان آنان دو ثواب دارند اين است كه: 

-١‏ به شرائط و مقررات و آداب اعمال داناترند و آنها را بهتر از ديكران انجام مى دهند. 

؟- در كار خير بيش قدمند و هر امر خوبى را اول آنها مى كنند و ديكران به آنها بايد ييروى كنند» هم اجر اصل عمل را دارند 
وهم اجر تعليم آن را به ديكران و تشويق ديكران نسبت بدان جنانجه به همين ملاحظه خدا در قرآن براى نيكوكاران از زنان 
ييغمبر هم دو اجر اعلام كرده است و مى فرمايد 7١(‏ سوره احزاب): (هر كدام شما براى خدا عبادت كند و از ييغمبر شنوائى 
داشته باشد و كار خوب كند- ميان خود و خدا- به او دو اجر عطا كنيم) يعنى ثوابش دو برابر ديككران است. از مجلسى (ره) 
در زير حديث -١‏ و دلا-لت دارد بر وجوب كفائى طلب معرفت امام بر دورهاى از بلد امام كه جمعى از آنها بكوجند براى 
تشخيص امام تازه يس از امام» و دلالت دارد كه بايد شخص او را بشناسند و مجرد علم به وجود غير معين او كافى نيستء اين 
در صورت قدرت است و در صورت عدم قدرت بر تعيين شخص همين علم به وجود اجمالى او كافى است. جنانجه زراره 
عمل كرد بعد از موت امام صادق (ع) 
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جنانجه در حال جستجو و انتظار تعبين او به وسيله نمايند كان هم همين كافى است. و به همين اندازه از مردن مانند مردن 


جاهليت به در آيند اين در صورتى است كه بداند هر زمانى امامى دارد و اما اكر آن را نداند و جستجو از اصل وجود امام بر 
او واجب باشد و حجت بر او تمام نباشد مشكل است. و اما قول خدا سبحانه «قَلَوْ لا نَفْرَ...» الخ طبرسى كفته در معناى آن جند 
وجه كفتهاند: 

-)١‏ بايد از هر قبيلهاى براى جهاد بيرون روند و جمعى هم با ييغمبر (ص) بمانند تا اين جمعى كه ماندهاند قرآن و سنن و 
فرائض و احكام را از ييغمبر ياد بكيرند» و جون دستههاى اعزامى بركردند هر جه از قرآن يس از مسافرت آنها نازل شده و آن 
بازماند كان ياد كرفتهاند به آنها كه ب ركشتهاند ياد بدهند» بكويند خدا بعد از شما به يبغمبر شما قرآنى نازل كرده و ما آن را 
ياد كرفتيم؛ و اين دستههاى اعزامى هم آن را ياد بكي رند واين است معنى قول ندا او لِيُنْذِرُوا قوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا ِلئهمْ) يعنى 
قرآن را به آنها بياموزند و آنها را بيم دهند بدان» شايد بر حذر شوند و بر خلاف آن عمل نكنند- از ابن عباس و ديكران. 
امام باقر (ع) فرمود: اين دستور در وقتى رسيد كه مردم بسيار شده بودند و خدا فرمان داد كه طائفهاى بكوجند و طائفهاى 
بمانند براى ياد كرفتن دين» و جهاد به نوبت بود. 

7)- ياد كرفتن دين و بيم دادن وظيفه همان دستهاى است كه كوج كنند و خدا آنها را به جيزفهمى تشويق كرده تا بركردند و 
آنها كه به جا مانده بيم دهندء و معنى بينائى در دين اين است كه به وسيله آنجه خداى عز و جل به آنها مىنمايد از غلبه بر 
مش ركان و نصرت دين بينا شوند و قوم كفار خود را در بركشت بيم دهند از نبرد با آنها و به آنها كزارش دهند از بيروزى 
ييغمبر و مؤمنانء و آنها را بيم دهند از نبرد با مسلمانان و آنها در 
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حذر شوند از جنكيدن با يبغمبر و بترسند از آنكه برسر آنها آيد آنجه بر سر كفار جنكنده با مسلمانان آمده. 

*)- وظيفه آموختن فقه متوجه به كوج كنندهها است و مقصود اين است كه همه مؤمنان نمى توانند كه از وطن خود كوج كنند 
و كرد بيغمبر آيند براى آموختن امور دين» و وطن خود را خالى كنند ولى بايد از هر ناحيه طائفهاى كوج كنند تا سخن آن 
حضرت را بشنوند و دين را از او بياموزند و سيس به قوم خود بركردند و براى آنها بيان كنند و آنها را بيم دهند. 

وازجبائى نقل شده است كويد: مقصود از كوج در اينجا مسافرت براى طلب علم است و آن را نفر و كوج تعبير كرده براى 
اينكه آن جهاد با دشمنان دين است. انتهى. 

ولى بيانى كه امام (ع) در اين حديث براى آيه كرده است بايد ييروى شود و منافاتى با تفسيرها ندارد» زيرا ممكن است 
مقصود اين باشد كه كوج براى تحصيل علم به شخص امام داخل مضمون آيه استء بلكه از مهمترين موارد آن است و 
منافاتى با عموم آيه راجع به طلب علوم لا-زم ديككر ندارد و راجع به همان معنى سوم مىشود. و به اين آيه براى حجيت خبر 
واحد هم استدلال شده و اين خبر مشعر است كه تا امام زنده است تحصيل علم نسبت به امام آينده واجب نيستء يايان نقل از 
مك 1 

آنجه در اينجا بايد مورد توجه باشد اين است كه معرفت امام از اصول است و نسبت به آن تحصيل علم قطعى لازم است و 
وجوب معرفت امام عينى استء ولى معرفت سائر احكام وجوب كفائى دارد و در آن تحصيل علم قطعى لازم نيست بلكه به 
دليل معتبر اكتفاء مىشود. و اكر بخواهيم از اين آيه استفاده هر دو حكم را بنمائيم بايد وجوب آن شامل وجوب عينى و 
كفائى هر دو باشد و تفقّه كه موضوع حكم است شامل علم قطعى و ظن معتبر هر دو باشد. 
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كه هيئت ١«لو‏ لا نفرا از نظر افاده وجوب مى تواند به هر دو معنى دلالت كند و ماده فقاهت شامل علم و ظن هر دو مى شود و 
اين عموم بر وجه حقيقت است يا عموم مجازء و قرينه اين مجاز جيست. 

جون در اين اخبار آيه نفر به وجوب تحصيل علم به امام تطبيق شده است معلوم است كه وجوب عينى نسبت به تحصيل علم 
قطعى و معرفت يقينى نسبت به امام از آن مقصود است و وجوب كفائى و معرفت ظنى كه در احكام فرعى بدان اكتفاء شده 
مورد ترديد است كه مشمول آيه باشد. 

آنجه مسلم است اين است كه آيه راجع به دعوت براى جهاد و كوجيدن براى ميدان نبرد است به دو دليل: 

اول- آنكه خود كلمه نفر در كوجيدن براى جهاد و نبرد به كار مى رفته و به همين جهت جبائى هم كه آيه را به مسافرت 
براى تحصيل علم تفسير كرده ناجار شده آن را تشبيه بدان كند و كفته خروج در طلب علم به نفر تعبير شده است براى آنكه 
متضمن مجاهده با دشمنان دين است و معلوم نيست كه مقصودش اين است كه لفظ در آن به طور مجاز استعاره استعمال شده 
يااز نظر مشاكله يا به اعتبار جعل مصداق. 

دوم- اينكه سياق آيات بر اين دلالت دارد زيرا مىفرمايد: 

١٠١(‏ سوره توبه): «نبايد اهل مدينه و اعراب اطراف آن از رسول خدا (ص) جدائى ورزند واز جان خود در زمينه جان او 
دريغ كنند زيرا تشنككى و رنج و كرستكى در راه خدا نكشند و كامى بر زمين نككذارند كه مايه خشم كفار باشد و دستى به 
دشمن نيندازند جز اينكه كار شايستهاى براى آنها ثبت شودء به راستى خدا مزد نيكوكاران را ضايع نكند). 

:)17١(‏ «و هيج هزينه خرد و درشتى نكنند وادشتى را زيريا 
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نكنند جز آنكه براى آنها ثبت شود تا خدا بدانها ياداش دهد بهتر از آنجه مى كردهاند). 

:)١١1(‏ «همه مؤمنان شيوه ندارند كه كوج كنند» الخ. 

(11)(أنا كشاتى كة اماق اووديدة تبرد كنيد با انها كة :دن يهلوى شما و دن جوان شمابلد از كفاويق بابد" اق شلها اعستامن 
سشكرق كتين :و كدانتذ: كه خيدا با معقان است): 

آنجه از ملاحظه مجموع اين آيات استفاده مىشود اين است كه آيه نفر شامل دو قسمت است: 

قسمت اول آن يكك كزارشى است از وضع واقعى و عمومى مسلمانان كه مىفرمايد عادت مؤمنين نيست كه همه و همه 
بكوجندء اين يكك واقعيتى است كه علل متعددى دارد مثل اين كه در همه آنان روح اخلاص وجود ندارد كه دل از وطن و 
زندكى بردارند و رنج غربت را هموار كنند, مثل اينكه امكان سفر و كوج به جبهه مبارزه براى همه ميسر نيست»ء مثل اينكه 
كر همه و همه بخواهند بكوجند سرزمينهاى اطراف بىسكنه مىشود و در مدينه اجتماع تحمل نايذيرى به وجود مىآيد. 
منظور اين است كه صدر آيه كزارشى است از يكك واقعيت ثابت و در مقام بيان حكمى نيست. 

وقسمت دوم آيه بيان حكم و وظيفهاى است بر اساس اين وضع عمومى و آن عبارت از اين است كه بايد از هر قبيله جمعى 
در جبهه مبارزه اسلام باشند» يعنى دور بيغمبر باشند تا جهاد كنند و آماده دفاع باشند و در عين حال قرآن ياد بككيرند ودر 
دين بصير شوند و به وطن بركردند و ديكران را تعليم دهند. 

در آن تاريخ مركز فعاليت اسلام عبارت از حاضر بودن در دور بيغمبر بوده و مركزيت وجود ييغمبر جامع جهاد و تحصيل علم 
و تحصيل 
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بصيرت در دين و همه جيز بوده است و منظور آيه اين است كه بر عموم لازم است رابطه خود را با ييغمبر به وسيله كوج 
جمعى حفظ كنندء و از اين تعبير استفاده مى شود يكك تكليف عمومى از نظر حفظ مركزيت اسلام و حفظ رابطه با آن مركز. 
مثل اين كه از نظر قانون اساسى حفظ مشروطيت بر همه افراد كشور واجب است و معناى آن اين است كه بايد يكك مجلس 
شورى بريا كرد كه ناظر بر اصلاح و اجراء امور كشور باشد و وسيله آن انتخاب يكك عده نمايند كان درست و كاردان است 
كه مورد اعتماد باشندء و در اين مورد بر هر كس يكك جور فعاليت واجب استء تا اين موضوع محقق شود يكى بايد تبليغ 
كند يكى بايد يول مصرف كند يكى بايد در تشكيل انجمن شركت كند يكى بايد قبول مسئوليت نمايندكى كند يكى بايد 
نظارت بر درستى انجام انتخابات و حفظ صندوقهاى رأى داشته باشد و نتيجه مجموع اين فعاليتها به وجود آمدن يكك مجلس 
شوراى ملى درست است. 

بنا براين مىتوان كفت: معنى آيه نفر وجوب حفظ مركزيت اسلام و اجراء امور اسلامى است از نظر دفاع و فرهنكك و 
تعليمات عمومى و اين موضوع بر همه مكلفين واجب عينى استء ولى هر فردى از نظر امكان و قدرت خود به يك عملى كه 
در خور او است بايد اين وظيفه را انجام دهد. يكى خدمت بيغمبر باشد و قرآن را تعليم بككيرد و آن يكى كه ميتواند آن را 
بنويسد و آن يكى كه مىتواند آن را براى ديكران تفسير كند و آن يكى كه مى تواند در جبهه جهاد فعاليت كند و آن ديكرى 
يس از دريافت احكام اسلامى به وطن بركردد و به تعليم آنها كه در وطن ماندهاند ببردازد و جمعى هم در وطن بمانند براى 
عمران و آبادى و حفظ مراكز زندكى خود و توليد ثروت و زراعت براى حفظ بنيه اقتصاد جامعه اسلامى. و البته اين امر جون 
به طبع خود حاصل بوده استء آيهء مردم را مكلف كرده به اجراء يكك وظيفه 
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اجتماعى كه عبارت از كوشيدن در دفاع از اسلام و فهميدن امور دين و تبليغ آن به ديكران است و اين تكليف اجتماعى بر 
همه واجب عينى استء ولى هر كس بايد به اندازه قدرت خود در انجام آن فعاليت كند و در صورتى كه اين امر اجتماعى 
تركك شود آنها كه در انجام وظيفه مقدور و مربوط به خود كوتاهى كردهاند كناه كار و مستحق كيفرند. 

و جون در دوران ائمه حفظ مركزيت مذهب واجراء تعليمات حقه وابسته به وجود و تعيين امام معصوم است بايد به دنبال او 
شتافت ودر صورتى كه وفات كرد به دنبال جانشين او شتافت و اين وظيفه براى جمعى به همان انتظار انجام مى شود و براى 
جمعى به سفر كردن و جستجو كردن انجام مى شود و آنها كه در طلب معرفت امام وقت در سفرند به وظيفه خود عمل كردند 
و اهل نجاتند جنانجه امام آنها را مشمول آيه ٠٠١(‏ سوره نساء) دانسته و مهاجر فى سبيل الله شناخته و آنها كه در وطن به 
انتظار خبر تعيين امام نشسته و بيش از آن قدرت ندارند به وظيفه خود عمل كردهاند» و اكر در اين حال بميرند اهل نجات 
هستند» منظور اين است كه مقصود آيه نفر با دو آيه يبش از آن و بعد از آن بيان يك تكليف مهم اجتماعى است كه عبارت 
از حفظ مركزيت اسلام است كه دو ركن اساسى دارد: 

يكى دفاع از آن در برابر دشمنان به يارى بيغمبر اسلام و كرد آمدن اطراف او براى تشكيل نيروى دفاعى. 

و ديككرى اجراء فرهنكك اسلام به آموختن قرآن و تعليمات بيغمبر و نشر و تبليغ آن در سراسر محيط اسلامى و در اين موضوع 
بر هر فردى واجب عينى است كه به اندازه قدرت خود انجام وظيفه كند و اين غير از تكليف شخصى افراد است نسبت به 
جهاد و تحصيل علم راجع به اصول و فروع كه هر كدام حكمى نسبت به حال خود دارد» و كوج براى تعيين شخص امام در 
شمار همان انجام حفظ مركزيت دين و مذهب است كه 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى. ج "3 ص: "”/8 


مقصوداز أيه نفر است. 

اكنون مىماند صورت شدت تقيه كه مانع از دسترسى به امام است كه در قسمت دوم اين حديث مورد سؤال شده است. از 
مجلسى (ره)- مراد اين است كه رسيدن امر امامت به امام حسين (ع) به آيات و اخبار متواتره ثابت استء و ب عد 
طبق آيه نامبرده اولو الارحام معلوم مى شود كه خلامفت و امامت از آن يسر بزركتر است و اب ين قانون كلى به عبد الله افطح 
نقض نمى شود كه امام صادق (ع) بر او مقدم شد با اينكه او خردسالتر بود زيرا او معيوب و نادان آشكارى بود. 

يايان. از مجلسى (ره)- اين خبر دلالت دارد بر فضل عجم بر عرب در ايمان» جنانجه اخبار بسيارى بر آن دلالت دارند كه من 
در كتاب كبير (بحار الانوار) نقل كردهام. از مجلسى (ره)- انهم رووا- مقصود واقفيهاند كه مى كفتند دليل امام رضا به مركك 
امام كاظم همان خبر سعيد است كه يكك شاهد استء و به قول او مركك امام ثابت نمىشود. و جون آن مرد جريان اخبار سعيد 
ابه آن حضرت داد تصديق كرد و اين دليل درستى آن استء و ظاهر اين است كه سعيد از خدم ت كاران هر دو امام بوده و 
بعضى او را خواهرزاده صفوان بن يحيى دانستهاند. 

و اما طلاق ام فروه؛ آنجه را در باره آن از يدر دانشمند خود شنيدم كه از اساتيدش نقل م ىكرد اين است كه ام فروه از 
زوجات امام كاظم (ع) بوده و طلاق او بعد از موت امام كاظم (ع) بنا بر اين بوده كه آن حضرت از طرف يدرش وكيل طلاق 
او بوده است جنانجه در سابق كذشت كه امام كاظم (ع) امر زنهاى خود را به او تفويض كرد و علمى كه مناط حكم شرعى 
است علم از اسباب ظاهره است نه علمى كه از راه الهام و مانند آن حاصل شود. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج27 ص: 8/1 

اكر كفته شود: اين طلاقى كه يس از علم به موت فسادش كشف شود جه فائدهاى دارد؟ جواب كويم كارهاى ائمه (ع) بلندتر 
از آن است كه خِرّد كوتاه ما بدان رسدء و بسا مصلحتى در آن ديده كه نمىدانيم» و بسا كفتهاند شايد آن حضرت به ام فروه 
خبر مركك امام را داده و اجراء طلاق از روى تقيه بوده تا يبس از ككذشتن عده وفات بتواند شوهر كند زيرا نمى شده ترتيب اثر 
به علم نهانى كنند و مايه سرزنش مخالفين بوده و در تعجيل تزويج او و بيرون رفتن از خانه امام مصلحتى بوده. 

من كويم كه به نظرم مىآيد كه ممكن است حكم ازدواج ائمه (ع) هم حكم ازواج نبى (ص) باشد كه ب يس از وفات آنان 
تزويج زنان آنها روا نباشد مككر به اجراء طلاق و خروج ازاين حريم امامت و اين كونه طلاق بعد از وفات (به دست امام بعد) 
انجام مىشود. جنانجه امير المؤمنين يس از وفات بيغمبر (ص) مى توانست عايشه را طلاق داده و از ام المؤمنينى بيرون كند و 
شايد سبب طلاق اين بوده كه امام مىدانسته در تركك تزويج ازاو اطاعت نمى كند» و ممكن است مقصود از تطليق معنى لغوى 
باشد» يعنى او را از خانه بيرون كرد جون عنوان زوجيت زائل شده و در عده وفات حق سكنى ندارد و بسا كه" طلعتها" (او را 
بيرون كردم) خوانده شده و اين مخالف ضبط نسخدها است و روى هم رفته اين از مشكلات اخبار است و وجوهى كه ذكر 
شد دليذير نيست. 

من مى كويم: دليلى نيست كه ام فروه زوجه امام كاظم (ع) باشد و شايد زوجه خود امام رضا يا يكى از منسوبان آن حضرت 
بوده است. از مجلسى (ره)- امام اين جواب را در خور فهم سائل كفته و كر نه او به الهام الهى مطلع بوده بلكه هنكام مركك و 
غسل و دفن بالين امام حضور داشته جنانجه اخبار در باره آن وارد است. از مجلسى (ره)- اين خبر دلالت دارد كه على (ع) 
در زمان 
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حيات بيغمبر هم امامت داشته؛ و اب ين منافات ندارد كه رعيت بيغمبر هم باشد مانند بيغمبرانى كه معاصر بيبخ بيغمبر اولو العزم بودند 


(جون لوط در زمان ابراهيم ع) جنانجه بدان اشاره كرديم و اصحاب ما در اين باره اختلاف دارند و بيشتر بر اين عقيدهاند كه 
امامت هر امامى يس از فوت امام سابق استء و برخى كفتهاند همه ائمه در هر زمانى واجب الطاعه هستند» ولى يكى ناطق 
است و ديكران خاموش. يعنى عيسى (ع) از كهواره حجت خدا نوه اتن" ست عن | كو شه سال ذارده ال محلييى 4537 اذ 
مجلسى (ره)- در قاموس است كه غلام خماسى يعنى ينج وجب قدء و سداسى و سباعى نكويند زيرا در شش وجبى مرد باشد 
و كاهى بر ينج ساله هم اطلاق مىشود و امام جواد (ع) در هنكام تصدّى امامتء 4 ساله بوده است. كمتر از ينج سال اشاره به 
امام قائم (ع) است كه به اتفاق تواريخ آينده هنكام وفات امام حسن عسكرى كمتر از ينج سال داشته. جون بيروى على (ع) در 
آغاز دعوت بيغمبر سبب اختصاص او شد به امامت و بلكه در همان روز ييغمبر وصايت او را اعلام كرد؛ اين دليل مىشود كه 
مقام امامت در سن كم ميسر است. 

مجلسى (ره) كويد: اين حديث دلالت دارد كه عُمرِ على (ع) در آغاز بيعت او با ييغمبر نه سال بودهء و آنجه از ابواب تاريخ 
آينده اين كتاب استفاده شود اين است كه ٠‏ سال بوده و با هم منافات ندارند زيرا سابقاً كفتيم كه از نظر حساب كاهى كسر 
را بيندازند و كاهى واحد كاملى به حساب كيرند» در اين روايت نه سال» كسر را انداخته» و در روايات باب تاريخ به حساب 
سال تمام در نظر كرفته» و به هر حال ميان خاصه و عامه در عمر آن حضرت موقع قبول دعوت اختلاف است: 
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-١‏ هفت سالء جنانجه در روايت عياشى است. 

اده سال 

هشت سال. 

ع- دوازده سال. 

ه- سيزده سال. 

ع- يانزده سال. 

و قول ٠١‏ سال با تواريخ سا زكارتر است» زيرا مشهور است كه 87 سال عمر كرده؛ و 7٠‏ سال يس از ييغمبر زيسته و از بعثت تا 
وفات ييغمبر هم 7 سال بوده و باقى مىماند ٠١‏ سال (28 +٠١‏ 778+ 0 و به هر حال در سبقت ايمان او روايات خاصه و عامه 
متواتر است: 

ابن ابى الحديد كويد: اساتيد متكلم ما اختلااف ندارند در اينكه اول كس در اسلام على بن ابى طالب بوده جز نادرى از 
تشت انول اندرو عقور سيق ري قله كدان فز ضاق بى بقده ريدن اتسشدو كترود امت موصيو نوا ديق ان ارمع ا 
اظهار مىداشت و بدان افتخار مىكردء و آن را دليل افضليت خود مىدانست و بدان تصريح مى كرد و مكرر مىفرمود: منم 
صديق اكبر و فاروق اول» يبش از ابى بكر اسلام آوردم و ييش از آنكه او نماز بخواند نماز خواندم. 

محمد بن قتيبه در كتاب معارف خود اين كلام را از آن حضرت نقل كرده است و او در كار خود مورد اتهام نيست و شعرى 
هم در اين موضوع از آن حضرت نقل شده كه مطلعش اين است: محمد النبى اخى و صنوى (محمد بيغمبر" ص" برادر و 
عم اذه امت) و حمرة سد القهذاء عمى ».ودر ضمن ايخ اشعار كوبيك: 

سبقتكم الى الاسلام طراً 

: به همه شماها در اسلام ييشى كرفتم يكسره. 

غلاماً ما بلغت اوان حلمى: در حالى كه هنوز به بلوغ نرسيده بودم. 
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شيخ مفيد (ره) در كتاب فصول كفته: امت اسلامى متفقاند كه امير المؤمنين اول مردى است كه رسول خدا (ص) را اجابت 
كرده؛ و احدى از اهل علم خلا-ف آن نككفته جز اينكه عثمانىها در ايمان آن حضرت از نظر خرد سالى اعتراض كردند و 
كفتهاند در آن حال بالغ نبوده تا از روى معرفت باشد و ايمان ابى بكر از روى معرفت بوده؛ و اعتراف تقليدى با اقرار از روى 
يقين و معرفت برابر نيستء و از اين اعتراض به جند وجه جواب داده: 

-١‏ قبول نداريم كه در اين حال كودكك باشد و رواياتى ذكر كرده كه دلالت دارند بر اينكه در اول قبول اسلام ١0‏ سال داشته. 
؟- اكر قبول كنيم كه خردسال بوده و هفت سال داشته. خردسالى منافات با كمال عقل ندارد و وجوب تكليف منوط به بلوغ 
نيستء و به اتفاق اهل نظر و تعقل بلوغ شرط احكام شرعيه است نه عقليه» با اينكه خدا در داستان يحيى فرموده: (ما به او حكم 
نبوت داديم و هنوز كودكك بود) و داستان عيسى فرمود: (كفت من بنده خدا هستمء به من كتاب داده و مرا ييغمبر كرده) و 
خردسالى اين دو ييغمبر مانع كمال عقل و حكمتى كه خدا به آنها داده نبود» واكر عقل آن را محال مىدانست در هر كس و 
در هر حال محال بود» و مفسران جز نادرى اتفاق دارند كه كواه يوسف در آنجا كه مىفرمايد: (وَ شَّهَِ شاهددٌ مِنْ أَمْلها: 
كواهى از خاندان خود زليخا كواهى داد» كودكك خردسالى بود در كهواره كه خدا او را به زبان آورد تا يوسف از هرزكى 
تبرئه كند و تهمت رااز او بردارد. 

*- اكر ايمان او از روى معرفت و كمال نبود رسول خدايش بدان نمىستود و آن را فضيلت او نمىشمرد» و جون رسول خدا 
آن را فضل او شمرده و به فاطمه (ع) فرموده: تو خرسند نيستى كه شوهرت دادم به اقدم همه در ايمان» جنان كه فرمود: اول 
كس از اين امت كه بر سر حون وارد 
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شود اول كس باشد كه اسلام آورده و آن على بن ابى طالب استء و هم فرمود: 

فرشتهها بر من و على هفت سال صلوات فرستادند زيرا جز من واو كسى از مردها نماز نمىخواندء و مانند اين روايات» واز 
اينجا ثابت شد كه ايمان او از روى يقين و معرفت بوده نه صرف تقليد و تلقين»؛ خصوص كه ييغمبر آن را ايمان و اسلام ناميده 
و آنجه بجه از راه تقليد و تلقين اظهار دارد به طور مطلق اسلام و ايمان نيست. 

؟- خود امير المؤمنين سابقه اسلام خود را مدح خود دانسته واز مفاخر خود شمرده و بر دشمنان خود بدان احتجاج كرده و در 
مقامهاى جندى آن را مكرر كرده, و اككر ايمان او جنانجه ناصبىها كويند معتبر نبود» روا نبود كه آن را مدح خود داند و 
عبادت نامد و بدان ببالد و خود را بدان بر ابى بكر و عمر برترى دهد و به ناجار مخالفان او براو اعتراض مى كردند» و جون 
جنيخ اعتزاقى دكردئد واقبؤل كزدتد ذليل بر فساد كفعار ناص ها ابنت: 

ه- ييغمبر» على (ع) را در حالى دعوت با اسلام كرد كه كار خود را نهان مىداشت و از دشمن مىهراسيدء اكر به على (ع) از 
همه جهت اعتماد داشت اين اعتماد دليل بر كمال عقل و شايستكى على (ع) است,ء و اكر به او اعتماد نداشت به حفظ اسرار و 
انضباط تام در امر اسلام در اين صورت تقصير كرده است و خلاف حكمت و تدبير عمل كرده و ييغمبر از اين نقصان و هر 
نقصانى مبرًا است و خدا مقام او را اجل شمرده و كفتار كسانى كه به او جنين نسبتها دادند دروغ شمرده؛ در اين صورت 
مقصود ناصبىها از طعن در ايمان على (ع) عيب كردن رسول (ص) و نكوهش از افعال او و توصيف او است به عبث و 
تفريط. به طور خلاصه ترجمه شد. از مجلسى (ره)- از اين حديث ظاهر مىشود كه غسل دهنده 
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او جبرئيل و فرشتهها بودند» جون در روايت است كه او در جاه (ججب) بالين يوسف آمد. و شايد از راه تقيه باشد: يا از سُنّىهاء 
به قرينه اينكه راوى از عامه است و يا از شيعههاى كم خرّد جنانجه حكم به بهتري آنان از امام هم يا از راه تقيه استء يا براى 
خاطر شيعههاى كم خرّد است زيرا ائمه از ملائكه بهترند با اينكه حضور شخص امام را نفى نكرده و حضور فرشتهها با حضور 
اوكا لفت تذارذ. 

و شيخ صدوق و ديكران روايت كردهاند كه امام رضا (ع) در بغداد حاضر شد و يدرش را غسل داد و كفن يوشانيد و به 
خاكك سيرد و ازابو صلت هروى هم روايت كردهاند كه امام جواد (ع) در خراسان حاضر شد روز وفات امام رضا (ع) واو را 
غسل داد و بر او نماز خواند. 

وازهرثمة بن اعين هم روايت كردهاند و در ضمن روايت اخير است كه حضرت رضا (ع) به هرثمه فرمود كه: مأمون به تو رو 
كند و به تو كويد: 

اى هرثمه مككر شما معتقد نيستيد كه امام را جز امام غسل ندهد يس على بن موسى الرضا را كه يسرش محمد در بلاد حجاز 
است وما در طوس هستيم كدام امام غسل داد» تو در ياسخ او بككو: ما معتقديم كه بايد امام را امامى غسل دهد كه بعد از او 
است و اككر يكك متجاوزى تعدى كرد و امام را غسل داد امامت امام باطل نشود كه متجاوزى او را غسل داده و باطل نشود 
امامت امامى كه بعد از او است به خاطر اينكه از غسل يدر غايب بوده استء و اكر ابو الحسن على بن موسى الرضا در مدينه 
مرده بود يسرش محمد او را آشكارا و عيان غسل مىداد و اكنون هم در واقع او را غسل مىدهد ولى نهانى. يايان نقل از 
وكا لوو 

من مى كُويم از اين روايت ظاهر مىشود كه در اينجا يكك حكم قانونى است و آن عبارت از اين است كه تصدى وظيفه غسل 
و دفن و كفن امام با امامى است كه جانشين او است و كسى حق تقدم بر او ندارد مانند 
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اولويت اولياء هر ميتى بدو نسبت به ديكران» و يكك حكم تشريفاتى و واقعى است كه بايد امام بعد در مراسم تجهيز امام 
كذشته حضور داشته باشد» يا به طور آشكارا و يا به طور نامعلوم؛ جنانجه استفاده مى شود حكم تقدم اولياء ميت در تجهيز او 
حقى است مستقل و شرط صحت اعمال نيستء و اكر كسى به زور متصدى تجهيز ميتى شد و او را بدون اجازه و دستور اولياء 
غسل داد و كفن يوشيد و خاك كرد صحيح استء كر جه از نظر عدم رعايت حق اولياء ميت كناه كرده و حق آنها را برده 
است. از مجلسى (ره)- شايد مقصود از علم اول علوم انبياء و اوصياء بيشين است و از علم آخر علوم خاتم الأنبياء يا مقصود از 
علم اول علم به مبدأ و اسرار توحيد و علم بدان جه كذشته و آنجه در نشئه نخستين بوده و علم به شرايع و احكام» و مقصود از 
علم آخر علم به احوال معاد و بهشت و دوزخ و يس از مركك و جز آنها و اوَّلى اظهر است. 

و تعبير بصائر كه كويد «علم الاول و علم الآخر» مؤيد آن استء و در برخى روايات علم اول را رسول خدا (ص) دانسته» و علم 
آخر را علم امير المؤمنين» و در آخر روايت به عطف استدلال كرده است بر مغايرت روح با ملالئكه. از مجلسى (ره)- اخذ 
شربة- كفتهاند اين اشاره است به ماده غذائى كه نطفه از آن بسته شود و آن رااز آن زير عرش دانسته براى اينكه ملكوتى و 
خوش كوار و ياكك است و از ياكى به ياكى رسد و ملكك همان است كه بر آن غذا كماشته است و آن را به كمال لائق بدان 
مىرساند و تا جهل روز سخن نشنود براى آنكه هنوز در مرحله كياهى است و حس حيوانى در آن دميده نشده و بعد از آن 
كلام نفسانى الهامى شنود؛ و شايد امام در شكم مادر كلام حسى را هم بشنود بيش از آنكه كوش برآرد جون مردم ديكرء و 


نوشتن ميان دو ديده كنايه از ظهور نور دانش و ولايت است در 
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بيشانى او بلكه در سراياى او جنانجه فرمايد: نورشان از براير و سمت راست بشتابد و ميان اخبار تناقضى نيست (از نظر اينكه در 
برخى تعبير شده به كتابت در بازو) و اطلاق كلمه بر ارواح كامله در عرف كتب منزله و زبان انبياء شايع است جنانجه راجع به 
مسيح آمده و مناره نور» نيروى حدس و فراست و هوش او است جنانجه خدا عز و جل فرمايد (ه/ا سوره حجر): (به راستى در 
آن آياتى است براى هوشمندان»» انتهى. 

من كويم: انكار آب در آسمان بر يايه اعتقاد به قواعد فلاسفه است و مقصود از منار جنانجه در برخى اخبار بيايد فرشتهاى 
استء و برخى اخبار آن را روح القدس دانستهاند و كفتهاند مقصود اين است كه قلب امام مهبط الهامات ربانى و افاضات الهيه 
است. از مجلسى (ره)- جريان طلا از دو دست او كنايه از درخشيدن و صفا و فروزش آنها است. از مجلسى (ره)- ظاهر اين 
است كه مختون تفسير مطهر استء زيرا اطلا-ق تطهير بر ختان شايع است و كلينى باب ختان را به باب تطهير عنوان كرده» واز 
امام صادق (ع) روايت كرده است كه رسول خدا فرمود: 

اولا-د خود را روز هفتم تطهير كنيد كه خوش تر و ياكةتر و براى روئيدن مو مؤثرتر استء تا آنكه مى كويد: محتمل است 
مقصود ياكى از خون و كثافات باشد. 

"لا يجنب"» شهيد ثانى آن را به معنى عدم احتلام دانسته و كفته از خواص امام است كه محتلم نشود جنانجه در بعض اخبار 
استء و ممكن است مقصود ظاهر آن باشد نه به معنى اينكه غسل بر او واجب نيست بلكه به اين معنى كه يليدى جنابت ندارد. 
ايو 

مى كويم: مؤيد معنى اول است كه از امام رضا (ع) اين خبر نقل شده 
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وبه جاى لا يجنبء لا يحتلم فرموده است. و مؤيد معنى دوم است آنجه در اخبار بسيارى وارد است كه جون ييغمبر در خانه 
همه رااز طرف مسجد بست و در خانه على (ع) را باز كذاشت,ء فرمود (طبق روايت امام رضاع): براى احدى نشايد كه در اين 
فشكل حنن: شؤاد:مكر .من واغلى وافاطمة و عسي و تحشيق واهر كه از خائدان من باشل ريرا او از.من است. 

" يرى من خلفه " ممكن است من در هر دو جمله حرف جر باشد (مى بيند از يشت سر جنانجه مى بيند از برابر) در اين صورت 
مفعول محذوف است. يعنى هر جيز راء و ممكن است موصول باشد و مفعول (مى بيند كسى را كه در يشت سر او است 
جنانجه مى بيند كسى را كه در برابر او است) و ظاهر اين است كه رؤيت در جمله اول كه راجع به يشت سر است به معنى علم 
استء زيرا ديدن حقيقى منوط به شرائط آن است و جون رؤيت در علم مجازاً استعمال شود به اعتبار تشبيه به رؤيت بصرى به 
يكك مفعول تعلق كيرد جنانجه در كفتار امير المؤمنين (ع) كذشت كه فرمود: 

لم أكن لأعبد ربًا لم اره 

»و سيس فرمود: لم تره العيون به مشاهدة الابصار و لكن رأته القلوب به حقائق الايمان» و نمونه آن بسيار است. 

و اينكه كفتهاند خدا براى امام ادراكى در فضا آفريند جنانجه در آخرت كويائى در دست و يا آفريند» يا اينكه شعاع ديده امام 
از براير او منعكس شود مانند انعكاس او از آينه و يشت سر را نمايش دهد تكلفاتى است كه مورد حاجت نيست و قول به 
اينكه ديده آنجه را در برابر او نيست دركك مىكند از باب خرق عادت و معجزه بر يايه اين است كه شروط رؤيت عادى 
استء و جائز است خخحدا خرق عادت كند و ديدن را در جز جشم از اعضاى ديكر بيافريند و آنجه در برابر بيننده نباشد ببيند» و 


همانا اين سخن بر اصول اشاعره درست آيد كه رؤيت خدا را تجويز كنند و اما بنا بر اصول مقرره معتزله و اماميه اين احتمال 


درست نيايد و اللّهِ اعلم به حقيقة الحال. 
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يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم ما در باب نفى رؤيت از خدا شرائط امكان رؤيت را بيان كرديم و برابر با ديده بودن از شرائط رؤيت نيست و 
رؤيت آنجه در يشت سر است محال ذاتى نيست و به وسيله انكسار شعاع يا نفوذ نور از جسم كثيف كه امروز به وسيله علمى 
على اند ] سحت 5 نيك و اها ذكن اضلن اقساطره دو عات صو بويت عق عومد يلك زر ملسن روه )دار للد 
خلقناء يعنى بدنهاى ما را از عليين آفريده. عِلَىَ به كسر عين و لام با تشديد و ياء با تشديد, مبالغه در عالى است يعنى بسيار 
بسيار بلند» و برخى كفتهاند عليون نام آسمان هفتم استء و بعضى آن را نام دفتر فرشتههاى نككهبان كردار خوب بند كان 
دانند» و برخى هم كفتهاند عليين بلندترين مكانء اشرف مراتبء اقرب مقامات به خدا است و اين معنى در اينجا مناسب تر 
است. يايان نقل مجلسى (ره). 

ظاهر اين است كه عليين بالاترين درجات ماده است. و ائمه داراى روح فوق مادهاند» و ظاهراً مقصود از آن همان روح القدس 
است كه روح مخصوص به انبياء و اوصياء است جنانجه در بيان ارواح كذشت. و روح ايمان و سائر ارواح مخصوص به 
مؤمنان كه شيعه ائمهاند در عالىترين أفق ماده است كه همان عليين است و به اعتبار اينكه روح شيعيان هم أفى ييكر ائمه 
استء با هم نزديكى دارند و به هم محبت دارند و دل شيعه به ائمه متوجه است. از مجلسى (ره)- 

أن الله لقنا 

»؛ يعنى ارواح ما را آفريد» و مقصود ارواح محمد و اوصياء او است. من نور عظمته» معنى نورى كه دلالت بر كمال بزركى و 
قدرت او دارد. ثمّ صوَّرَ خلقناء ناظران در اين خبر تصوير خلق را به آفرينش ابدان اصليه تعبير كردهاند. 

ولى كمان من اين است كه مقصود خلق كالبدهاى مثالى است شبيه 
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به ابدان اصليه كه صورت خلق و نمونه آنها است و دلاللت دارد كه ائمه بيش از آفريئش اجساد مادى ياكك خود ويس از 
مفارقت از آن و بلكه از آن و بلكه با آن تعلق به اجساد مثالى دارند» جنانجه براى ما بعد از مردن اجساد مثالى باشد كه ارواح 
ما بدان آويزد جنانجه در كتاب جنائز بيايد و به اين وسيله بسيارى از اعتراضات وارده بر اين اخبار حل شود و بر آن دلالت 
دارد. 

قول او كه: فكنّرا خلقاً و بشراً نورانيين» خلق از روح است و بشريت از كالبد مثالى كه در صورت بشر است و هر دو نورانيند 
جون هر دو جسمى لطيف واز عالم ملكوتندء بنا براين كه روح هم جسم است و بنا براين كه مجرد استء نورانى بودنش 
كنايه از بر كنار بودن او است از ظلمت هيولا و يذيرش اواز انوار قدسيه و افاضههاى ربانيه. مثل الذى خلقناء يعنى از آنجه 
ارواح ما رااز آن آفريده است. 

بعضى از افاضل كفته تعلق تصوير به ابدان در برابر ارواح با اينكه ارواح هم جسم هستند بنا بر اين است كه ابدان ديدنى 
هستند به خلاف ارواح كه مانند فرشته و جن نامرئى هستندء و مقصود از طينت ماده است و زير عرش مقام عليين است و عرش 
بارت از اغلذ عليق اك #اب حديث دلآلت داردية يوتري 'المة :از انباء وايزائزئ شيعه يا الساء»و مقصود يهناتن 'اولى اسان 
حقيقى است و به دومى انسان معمولى (يعنى يكك سر و دو يا) و همج يشه در باد است. يايان كلام مجلسى (ره). 

من مى كويم: در اين حديث كلمه خلق آمده است و كلمه تصوير و كلمه طينت» خلق از نور است و تصوير از طينت» خلق 


همان فيض ايجاد است كه يرتو عظمت و نيروى خدا است و تصوير و قال ب كيرى اين فيض وجود است در ماده كه وجود در 
جا امدق اانه وار اف عقاف + اسف إل وخوة كدض كنوة عزفي 11 1ن كلت اند ايك 

-١‏ ماده عنصرى معروف در فلسفه قديم كه عبارت است از: 
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)١‏ آب )١‏ خاكك *) هوا ؟) آتش. 

قرنها دانشمندان جهان اينها را عناصر بسيطه عمقى عالم مىدانستند و روى آن صدها فريضه و قانون علمى تصوير كرده 
بودلد. 

-١‏ عناصر كازى- كه دانشمندان عصر جديد بدان بى بردند» جون اكسيزن و هيد روزن و آزت و كربون و سديم و. و ... و 
معروف است كه نود و جند عنصر بسيط كازى كشف شده و ثابت شده كه عناصر اربعه تركيبات اين عناصر كازى مى باشند. 
'- عناصر هستهاى كه از انفجار اتم كشف شده؛ جون الكترون و يروتون و. و ... 

در اين ميان مسائل نور و حرارت و تشعشعات هم هنوز حل نشده كه عمقى از ماده هستند يا آثار خواص آنند» و شايد علم در 
آينده اعماق ديكرى از ماده كشف كندء هر يكك از اين اعماق ماده در محيط خود هم كالبدى دارند و هم مى توان از آنها 
كالبدى ساختء و همان كالبد در عالم كازى و اتمى و هستهاى نورانى و تا آنجا لطيف است كه به ديده دركك نشود و روح 
اتساقن ابوشردى السك دو عق عتموق اترئى او اندم نع افع ناذه كدا جه ويتله اررار حلي ا كوزة كفت نشنه اسه 

و البته ارواح عاليه تعلق به مراحل عميقترى از ماده دارند و هر جه ماده عميق تر باشد فراز كيرى و تشعشع و انفجار آن بيشتر و 
وسيع تر است. 

شما اكر يكك متر مكعب آب را مركز اعتبار كنيد و آن را به وجود بخار تبديل كنيد و سيس آن بخار را به الكتريسيته تبديل 
كنيد و سيس آن الكتريسيته را به نورى كه كارخانه برق ظاهر مى كند تبديل كنيد و آن نور را به امواج نامرئى حامل صوت و 
صور تلويزيونى و از آن مرحله آن را به اتم و اعماق اتم برسانيد» يكك دائره بسيار وسيع و فضائى دور اين مركز يكك متر مربع 
آب به وجود مىآيد كه از وسيعترين و عميقترين درجات آن- كه 
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مى توان كفت بشر هنوز آن را نفهميده است- به عرش تعبير مى شود. 

تصوير آفرينش ائمه را بايد در آنجا جستء يعنى وجود امام در مراحل تكامل خود آن مرتبه از وجود خود را دركك كرده 
است و شيعيان ائمه كه در سير تكامل روحى دنبال آنها هستند مرحله يائين ترى را دركك كردند و تصور و نقشه وجود آنها در 
مرحلهاى است كه از آن تعبير به طينتٍ امام شده است و موجودات ديكر در همان مراحل تاريكك و بسته خود متوقفند و سير 
صعودى ندارند بلكه سير آنها در دائره محدودى است مانند يابوى عصارخانه كه عمرى مىجرخد ولى به دور نقطه محدود و 
تنككى» و مراتب معنوى دريافت عمق هستى نسبت به در صنفى و شخصى موقعى از افكار و انديشههاى او فهميده شود كه اين 
افكار و انديشهها در آينه عمل و كردار و كفتار و صنف و شخص هر ملت منعكس و نموده شود. 

روح مثالى و برزخى جه در ائمه و جه در سائرين عبارت از يكك كالبد جدا از حقيقت وجود او نيست كه مانند كندوى زنبور 
عسل تهيه شده باشد و روح جون ملكه زنبور عسل بيرد و در آن در آيد يا از آن بر آيد بلكه عبارت از يك عمق متوسطى از 
وجود هر انسانى است كه با او يديد آيد و با او باشدء و دراين جهان به طور غير محسوسى فعاليت دارد و در درون وجود 


مبهم انسانى نقاشىها مى كند و خيالها مىبافد و كاريكاتورها رسم مى كند و خوابها جلوه مىدهد و در موقعى كه يوسته تن از 


هستى وجود انسانى دور افتاد و كويند مرد ظهور بيشترى دارد و عجيب است كه مرحوم مجلسى (ره) در تنككناى فهم اين كونه 
اخبار خود را در ساير اصطلاحات نامفهوم حكماء و فلاسفه م ىكشاند و بر خلاف ذوق خود با آنها هم نفس مىشود ودر 
اينجا مثل اينكه كالبد مثالى را يكك موضوع جدا از وجود انسانى به حساب مى آورد و مىخواهد بككويد روح بشرى جون 
ملكه زنبوران عسل از كندوئى به كندوئى جا به جا شده و مىشود و اين خود اعتراف به يكك نوع از تناسخ 
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نامرئى است كه همه اشكاللات تناسخ در آن وارد است. 

مفاد اين اخبار نظر به مراحل زمانى وجود ائمه و شيعه ندارد كه در زمانى جنين بوده ودر زمانى جنان استء بلكه نظر به 
مقامى دارد كه فوق زمان است. 

مقصود اين اخبار تحليل و تجزيه مراتب معنوى افراد كامله و قريب الكمال انسانى است كه از نظر دريافت عمق وجود خود تا 
اعلا عليين و يكك درجه بائينتر از آن رسيدهاند. از مجلسى (ره)- و اظهر نزد من اين است كه «غيرنا» اهل البيت دنباله جمله 
سابق است و مقصود اين است كه همه انبياء و فرشتهها از يكك طين و يكك روحند جز ما خاندان كه از ده طين و دو روح 
هستيم و جمله سؤال و جواب با امام كاظم (ع) در اين ميان معترضه است ولى بيشتر شارحين «غيرنا» را دنباله جواب سؤال 
كرفتهاند و كفتهاند مقصود اين است كه «جبلت» خلق جز ما خاندان است و خلق ما جبلت ندارد. 

شيخ بهائى كفته: يعنى ماده بدن ما جبلت نام ندارد بلكه طينت است زيرا از ده طينت آفريده شده» محدث استرآبادى كفته: 
توضيح مقام اين است كه خدا هر ييغمبر و فرشتهاى كه آفريده از يكك روح است و يكك طينت از آن هر ييمبرى استء و فرشته 
رادر طينت نياورده جون تن مادى ندارد. 

ابو صامت از راويان امام باقر و امام صادق (ع) است و ظاهراً شرح طينتها را از يكى از اين دو امام نقل كرده است. 

يكى از محققان كفته: كويا علم انبياء را به نهر تعبير كرده براى اينكه مانند يكك ديكرند» در يكى مايه زندكى روح است و در 
ديكرى ماده زندكى تن واز آن به نور تعبير كرده براى يرتو دادن آنء و علم دانشمندان يائينتر را نور نور خوانده جون شعاع 
علم انبياء است و جون دو لبه نهر 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج27 ص: 89 

لكهدار اتتددقؤ كزذ 31 رادارقة تا ابدية قرا ركاه غود يرسك كه دل ييغمير (ص)"'اسث باأوضى 'او::وطيتكهاى بيش اذ 
ملكوتند و طينتهاى زمينى از عالم ملكك كه از آميختن آنها بدن خاتم الأنبياء و خاندانش آفريده شده به خلاف انبياء و 
فرشتهها كه آنها از يكك طينت آفريده شدهاند جنانجه آنان تنها يكى از دو روح را دارند. اين كلمات بر يايه اصول و 
اصطلاحاتى است كه او يذيرفته و خود داند كه جه كفته. از مجلسى (ره)- مما خلقناء يعنى از آنجه بدنهاى ما از آن آفريده 
شده و دراين عبارت اختصارى است كه از كفتهدهاى بيش معلوم است و متحمل است كه مقصود اين باشد كه ابدان ما از اعلا 
عليبن خلق شده؛ و قلوب شيعههاى ما هم از آن خلق شده كه بدن ما خلق شده. و اين معنى اظهر استء و بدان كه مفسرين در 
تفسير عليين اختلاف دارند: 

-١‏ آن درجات عاليهاى است كه كرد آن جلالت است. 

-١‏ آسمان هفتم است. 

"'- سدرةٌ المنتهى. 


تريشيت ست 


ه- لوحى است از زبر جد سبز زير عرش آويخته و كردار آنان در آن نوشته است. 

فرّاء كفته: يعنى فراز بر فراز تا آنجا كه يايان ندارد» و مقصود اين است كه نوشته كردارشان يا آنجه در آن نوشته شود در 
عليين استء يعنى در دفتر اعمال آنها است يا آنكه دفتر اعمالشان در اين جاهاى شريف است. و به اين معنى آخرى در آيه 
مضاف حذف شده. يعنى «ما ادريكك ما عليين» اين بياناتى است راجع به تفسير آيه كريمه؛ و اما وجه استشهاد بدان در اين 
حديث بر دو وجه است: 

)١‏ به مناسبت اينكه دفتر اعمالشان در جايى است كه كل آنها از 
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آن برداشته شده است. 

") مقصود از كتاب اعمال آنها همان روح آنها است كه علوم آنان در آن نقش بندد. 

در تفسير «سِسجِين) هم اقوالى است: 

-١‏ زمين هفتم. 

"- فروتر از آن. 

"- جاهى در دوزخ. 

در صحاح كويد سديجين محلى است كه دفتر فاجران در آن استء ابن عباس كفته: دفترهاى آنان. ابو عبيده كفته: يجين از 
سجن است جون فسيق از فسق, و استشهاد به آيه طبق دو وجه كذشته است. از مجلسى (ره)» از حسن بن على (ع)- به درستى 
وارد است كه در ضمن خطبهاى كه براى مردم ايراد كرد فرمود: ما خاندانى هستيم كه خدا مودت ما را واجب كرده بر هر 
مسلمانى و فرموده ("7 سوره شورى): 

(بكُو اى محمد من از شما مزدى نخواهم جز دوستى در باره خويشان و هر كه حسنهاى به دست آرد برايش در آن بيفزائيم) به 
دست آوردن حسنه دوستى ما خاندان است. و اسماعيل بن عبد الخالق هم از امام صادق (ع) روايت كرده كه اين آيه در باره 
ما نازل شده است. از مجلسى (ره)- 

فالمؤمن غريب 

بعت ظاهر شبد كه درست اسبت: كققان بغمر كد فزهوة: مؤمق عرسم انك بع كمياك اسناى كمتر كسى بابك كد يااق 
انس كيرد و انسش با خدا و اولياء خدا است. از مجلسى (ره)- مقصود اين است كه خطاب در كلمه «جاءوكك» متوجه به امير 
المؤمنين است به قرينهاى كه فرمود: و رسول خدا براى آنها آمرزش مىخواست: زيرا التفات از خطاب به غيبت و سيس عود 
به خطاب بسيار در كلمات عرب نادر و كمياب استء و تعبير هم از 
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هم ييمانى آنها در غصب خلافت به مشاجره به اعتبار يكى از وجوه زير است: 

-١‏ مقصود از تشاجر هم كارى در جريان امر است جنانجه بعضى كفتهاند. 

"- اين تشاجر و ستيزه ييش از عقد بيمان ميان آنها رخ داده است و سيس در باره آن متفق شدند. 

"- يا مقصود زمينه ستيزه و تشاجر آنها با مؤمنان است زيرا مطلب مهم است و آنها با هم دستى براى غصب خلافت در مقام 
ستيزه با مؤمنان بر آمدهاند. 


؟- مقصود امام اين است كه اين ييمان نارواى آنان ستم بر خود آنها است و به وسيله آن در مقام ستيزه با خدا و رسول و 


مؤمنان برآمدهاند كه امر امامت را از بنى هاشم بككردانند» و مقصود اين است كه به وسيله اين ييمان نزاع ميان آنها با خدا و 
رسول و مؤمنان يديدار شده است. از مجلسى (ره)- مشهور ميان مفسران اين است كه مقصود يبروى از احسنء كفتار است؛ و 
ييروى احسن كفتار عبارت از تركك تصرف در آن است به كم و زياد كردن از نظر نقل به معنى» واين تصرف مخالف با 
تسليم است» و محتمل است كه مقصود اين باشد كه احسن اتباع را دارند يعنى به بهترين وجهى بيروى مى كنند» و اين معنى 
بهتر بر بيان امام (ع) منطبق است. مقصود اين است كه صورت حج و طواف به خانه كعبه در زمان جاهليت هم معمول بوده. 
ولى هدف از حجء اجتماع مؤثر در اصلاح امور بشر است كه يايه آن تحصيل دانش و تعاون در امور اجتماعى است به رهبرى 
يبشواى عادل و درست كارء واين مردم از روح و هدف حج بر كنارند و به همان صورت و ييكره عمل متوجهندء و اين عمل 
آنها با طواف مردم كافر در زمان جاهليت يكى است. 
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جون ولايت شرط صحت عمل استء. حج بىولايت امام همان انجام عمل دوران جاهليت محسوب است. از مجلسى (ره)- 
هم ألطف بصبياننا 

» يعنى براى ما عيان شوند به قصد خدمت بر كودكان. و اين منافات ندارد با آنجه كذشت كه امام فرشته را معاينه نمى كند 
زيرا كه اين حمل مى شود بر عدم معاينه هنكام حديث كفتن نه در هر حالء يا مقصود عدم معاينه است به صورت اصليه يا در 
اكثر اوقات. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم در آنجا شرحى راجع به ارتباط فرشتهها با بشر درج شد كه بهتر است مورد مراجعه و تدبّر واقع شود و حمل 
احاديث عدم معاينه بر حال حديث كفتن و جواز معاينه در غير آن بسيار بعيد و ناجور است. از قاموس - زغب» يرهاى ريز و 
نرم و يرهائى كه اول بار در آيدء اين خبر با صراحت دلالت دارد كه فرشتهها جسمند و ير دارند جنانجه مورد اتفاق مسلمانها 
السكووتر كلدك فلاتقة و روات انوات]ذ مكلف (ومااعا عمف مبحا عقن كنوانن مفصيرد ابن انك كه[ ورها تراه 
رشته م ىكشيدند و براى حفاظت به كردن كود كان مىآويختند- از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- مضمون اين روايت از 
متواترات است و باب ثعبان در مسجد كوفه معروف بوده؛ و كويند بنى اميه مدتها فيلى بر آن در بستند تا نام آن را بككردانند و 
باب الفيل معروف شدء ثعبان مارى كلّفت و دراز است. از مجلسى (ره)- اجد منصور بن جمهور الخ» يعنى دريافت مى كنم كه 
منصور بن جمهور اميرى است كه به دستور كسى نيست و مستبدّانه كار مى كند, و اين خبر را از امام (ع) در ضمن ييشكوئىها 
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بود» منحور بن جمهور از طرف بنى اميه والى كوفه شدء يزيد بن وليد بعد از عزل يوسف بن عمر در سال ١١7‏ يس از وفات 
امام باقر (ع) او را به حكومت كوفه كماشت كه ١١‏ سال از وفات امام باقر (ع) كذشته بود. از مجلسى (ره)- مقصود از جمله 
اخير دو جيز است: 

-١‏ اينكه فضيلت و مقام امام باقر و يدرانش (ع) كه سالم و امثال او بدان عقيده داشتند مانع نيست كه به فرزندان آنها هم 
همان مقام داده شود. 

-١‏ 1 كاهى بر اينكه امامت محقق نشود مكر با شرائطى كه از آن جمله علم به احوال خلق و دعاوى آنها است و دانستن حق از 
باطل آنهاء تا بتواند به حكم داود و سليمان قضاوت كند و حق را به صاحبش برساند براى رد بر سالم و هم عقيدههاى او كه 


معتقد به امامت زيد شده بودند واو داراى اين اوصاف نبود. از مجلسى (ره)- بدان كه ظاهر اين اخبار اين است كه جون امام 


قائم (ع) ظهور كند بدان جه در هر واقعهاى خودش مىداند حكم مى كند نه طبق كواه, و اما امامان بيش از او كاهى طبق 
ظاهر حكم مىكردند و كاهى هم آنجه را از واقع مىدانستند به تدبير عيان مى كردندء جنانجه امير المؤمنين در بسيارى از 
موارد مى كردء اين اختلاف روش از قبيل نسخ و تبدل حكم نيست تا اعتراض شود كه يس از ييغمبر ما نسخى نباشد بلكه به 
يكى از دو اعتبار است: 

-١‏ نسبت به بعضى موارد از باب تقيه است (جنانجه در افطار روزه امام صادق نقل شده كه فرمود: مىدانستم ماه رمضان است 
وافطار كردم زيرا افطار يكك روز از ماه رمضان و جبران آن به قضاء بهتر است از اينكه كردن زده شود). 

"- اختلا-ف اوضاع و احوال جامعه زيرا ممكن است ييغمبر (ص) به امام دستور داده باشد كه در صورتى كه مردم بيذي رند و 
ايجاد تفرق و 
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بركشت از دين نككردد طبق واقع حكم كند و در غير اين صورت به ظاهر حكم كندء يا كفته شود خدا به هر امامى وظيفه 
مخصوصى داده جنانجه در خبر صحيفه نازله از آسمان كذشتء و جون همه اينها را ييغمبر با هم خبر داده است نسخ محسوب 
نيست زيرا نسخ حكم تازهاى است بر خلاف استمرار حكم يبش كه اظهار شده. 

شيخ مفيد قدس سره در كتاب المسائل كفتهاند: 

براى امام روا است كه به علم خود حكم كند جنانجه به ظاهر كواهى شاهدان حكم مى كند و وقتى مشهود عليه را بر خلاف 
مضمون شهادت بداند كواهى كواهان را باطل مى سازد و به رأى همان حكمى را كه طبق واقع خدا به او اعلام كرده مىدهد, 
و من معتقدم كه روا است خدا از امام حقيقت را نهان دارد و او به ظاهر حكم كند, كر جه بر خلاف واقع محفوظ نزد خدا 
تعالى باشد و روا است كه خدا كواهان راست كو و دروغ كو را به او بفهماند و حقيقت بر او مكشوف كردد. جريان امور در 
اين مورد وابسته به الطاف و مصالحى است كه جز خدا نمىداند و معتقدان به امامت معصوم را در اينجا سه قول است: 

-١‏ برخى را كمان اين است كه احكام ائمه (ع) هميشه طبق ظاهر است نه طبق آنجه از طرف خدا مىدانند. 

؟- برخى معتقدند كه احكام آنها طبق واقع است و به ظواهرى كه در معرض خلاف هستند اعتبار نكنند. 

'- برخى را عقيده همان است كه من كفتم» و خاندان بنى نوبخت (ره) در اين موضوع عقيده روشنى از خود اظهار نكردهاند 
كه بتوان به طور يقين آن را به آنان نسبت داد. 

شيخ جليل امين الدين ابو على طبرسى طاب مرقده در كتاب اعلام الورى كفته است: اككر اعتراض شود كه اجماع مسلمين بر 
اين است كه 
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يس از رسول خدا (ص) يبغمبرى نيست و شما شيعه اماميه كوئيد كه جون امام قائم (ع) ظهور كند اين احكام را اجراء كند: 
)١‏ ازاهل كتاب جزيه نيذيرد- با اينكه جزيه اهل كتاب در قرآن ثبت است. 

؟) هر كس بيست سال داشته باشد و در دين فقيه نباشد او را بكشد- با اينكه حرمت قتل نفس محترم در قرآن ثبت است. 

*) فرمان دهد تا مساجد و مشاهد مشدّفه را خراب كنند- با اينكه ساختمان مساجد و حفظ آنها مضمون كتاب و سنت است. 
*) او به حكم داود قضاوت كند واز مدعى كواه نجويد- با اينكه بتبنه در قرآن معتبر شناخته شده و سنت بيغمبر است كه بر 
مدعى ينه لازم است. 


وازاين قبيل احكام منسوب به قائم كه در اخبار معتبره شما مندرج استء و اثبات اين روش براى قائم سبب نسخ شريعت و 


ابطال احكام آن مى شود و شما قائم مقام نبوت را ثابت دانيد» كر جه لفظ آن را به زبان نياوريدء از اين اعتراض جه جوابى 
دار جرات إلى انق 85 ]هرا ستركم فر تنيك ناماش ثادث سك مدا 

دنال لسك كات رم إن امال كاب بجر كاه ررضو بخن جعت بت نطق كنوه رن ف رافك كد زاكر حرس دين 
مضمون باشد مورد اعتماد نيستء و اما هدم مساجد و مشاهد ممكن است مخصوص به آن قسمت باشد كه بر اساس تقوى و 
نيبت خدايرستى ساخته نشده باشد و اين موضوع مشروع است و خود بيغمبر هم بدان عمل كرده. و اما آنجه روايت شده است 
كه به حكم آل داود قضاوت كند و كواه نخواهد اين هم قطعى نيست و قابل ترديد است و اككر هم درست باشد تأويلش اين 
است كه به علم خود عمل مى كند در آنجه مىداند و جون امام يا حاكم جيزى را بداند بايد 
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بدان جه مىداند حكم كند واز آن يرسش نكند و در اين مورد نسخ شريعت نشده است. 

به علاوه آنجه معترض كفته كه امام قائم (ع) خبر را تركك مى كند و كوش به كواهى نمىدهد اكر درست هم باشد نسخ 
قانون شرع نيست زيرا نسخ در آنجا است كه دليل آن يس از دليل حكم منسوخ آيد و با آن همزمان نباشدء و اككر دليل حكم 
مخالف همزمان حكم متروكك باشد ناسخ آن محسوب نشود كر جه مخالف معناى آن باشدء و از اين رو ما اتفاق داريم كه 
اكر خدا سبحانه فرمايد احكام تعطيل در شنبه را تا فلان وقت مراعات كنيد و سيس رعايت نكنيد؛ اين حكم به عدم رعايت 
نسخ نيست زيرا دليل رافع همزمان دليل مثبت حكم رعايت استء جون اين حكم كلى درست باشد و ما مىدانيم كه يبغمبر 
(ص) به ما اعلام كرده است كه قائم از اولادش را واجب است ييروى كرد هر جه حكم كند بايد يذيرفت» در اين صورت اكر 
ما درك وجود و ظهور امام قائم را كرديم واو احكامى مخالف احكام يبش به ما نمود اين عمل به حكم ناسخ نيست زيرا 
نسخ شامل موردى كه دليل مخالف همزمان حكم سابق باشد نمىشود. يايان نقل از مجلسى (ره). 

در اينجا توجه به جند نكته لازم است: 

.١‏ احكامى كه روى عنوان خاصى تشريع شده است و وضع زمان و حال مكلفين در حساب شرائط آن محسوب مىشوند و به 
وسيله ارتفاع عنوان يا تحول اوضاع موضوع آنها از ميان مىرودء بسيارى از موارد مذكوره در كلام شيخ مفيد (ره) از اين قبيل 
است مثل جزيه اهل كتاب» جزيه در حقيقت يك مال الصلحى است كه طبق عقد قرارداد وفق مصالح و مقتضيات زمان است 
اكر روزى امام صلاح نديد كه عقد و ييمان جزيه با كافر كتابى بندد و با او به وضع ديكرى عمل كرد هيج ربطى به نسخ 
ندارد و مخالفت با قرآن و احكام باقيه دين نشده است تا محتاج به اين تكلفات باشدء مثل اينكه 
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بيغمبر اسلام هنكام هجرت به مدينه با يهود مدينه عقد و ييمان صلح بست و قرارداد مالى هم در ضمن آن بود و بعد از اينكه 
يهود آن را نقض كردند ديكر زمينهداى براى تجديد آن به وجود نيامد و اين از باب نسخ احكام نبوده و مثل اينكه ييغمبر در 
آخر ايام زندكى خود و تسلط كامل بر جزيرة العرب تجديد عقد جزيه را با اهل كتاب در جزيرة العرب ملغى كرد و اين 
مضمون جزء مهمات نصوص وصايت آن حضرت ضبط است كه: 

(لا يجتمع فى جزيرة العرب دينان) دو دين در محيط جزيرة العرب جمع نشوند» يعنى جزيرة العرب تنها بايد مسلماننشين باشد 
ويهود و نصارى در صورت عدم قبول اسلام از آن بيرون رانده شوند؛ اين نص وصايت ييغمبر اسلام در آخرين ايام زندكانى 
او مورد اتفاق است و عمر در اجراى آن يا فشارى بسيارى كرد و اين اصل محفوظ بود ودر اين دورههاى اخير دولت سعودى 


آن را نقض كرد و به وسيله عقد ييمان نفتى با شركت آرامكو جمعى كفار مسيحى را در سرزمين جزيرةُ العرب مستقر ساخت 


در اينجا اين اعتراض بيش مىآيد: دولتى كه به نام دين و به عنوان امر به معروف و نهى از منكر و به استناد احاديث مبهم و 
قابل تفسيرى قبور امامان شيعه را خراب مى كند و در مسجد الحرام و مسجد النبى وسائل مزاحمت حجاج را فراهم مىسازد كه 
مئلًا روى خاكك (تربت) سجده نكنند و دست و لب به ضرائح و قبور نرسانند و فلان زيارتنامه را نخوانند يا فلان كتاب را با 
خود نداشته باشند» جكونه اين ال مسبم اسللامى واأين وصيت صريح بيغمبر اسلام را نقض كرده و خارج از اسلام را بر 
اراضى زر خيز جزيرة العرب مسلط نموده است. 

". موضوع كشتن بيست سالهاى كه مسائل دين را ياد نكرفته است كه به تفقّه در دين تعبير شده» تفقّه در دين از نظر تعبير 
قرآن فهم و اعتقاد به دين است و با وجود وسائل تبليغ و رفع عذر هر كس در سن بيست سال 
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دين را نفهميده و با آن آشنا نشده جز معاند و مخالف اسلام نيست و اكر از نظر مقررات اسلامى محكوم به اعدام شودء نقض 
قانون قرآن و اسلام نباشد و در اين عصر هم محكمه نافذ و مطاع اسلامى وجود ندارد و كر نه بسيارى از بيست سالهها كه در 
محيط اسلام شلنكك مى زنند محكوم به كفر و ارتداد و مستحق اعدامند. 

". موضوع هدم مساجد و مشاهد از دو نظر است: 

)١(‏ از نظر اينكه اينها اعتبار معبد دارند و وسيله اقامه جمعه و جماعت هستند و با ظهور امام قائم كه همه افراد مسلمين از زن و 
مرد مقيد به جمعه و جماعت مى شوند ديكر هيج ساختمانى نمى تواند افراد نماز خوان و اجتماعات جمعه را در خود جاى دهد 
اين كه اين ساختمانها بىاستفاده مىشود و امام قائم (ع) آنها را خراب م ىكند و به جاى آن ميدانهاى وسيع و آماده براى 
اقامه جمعه و جماعت مىسازد. 

(؟) بسيارى از مساجد و مشاهد طبق هندسه اسلامى ساخته نشده است و بلكه به هم جشمى با كليساهاى مسيحى ساخته شده و 
كليساهاى مسيحى هم به هم جشمى با معابد بت يرستان ساخته شده است و جون بررسى عميقى به ميان آيد برخى مساجد و 
مشاهد همان نقشه ساختمانهاى بت يرستان و تجديد هيكلها و معابد بت يرستان روم و يونان است و با وضع عبادت عمومى و 
ساده اسلامى مناسبتى ندارد و اكر حكومت نافذ و اسلامى واقعى بر يا شود آن را خراب مى كند. 

يا به تعبير شيخ بز ركوار طبرسى غالب مساجد موجوده بر خلاف تقوى و دستور خداوند سبحان بنا شده و غرض بانيان آن 
قربت و محض انجام عبادت نبوده است و در شمار مسجد ضرارند كه بيغمبر اسلام دستور خراب كردن آن را صادر نمود و 
قرآن به وضع بليغى از آن مسجد نكوهش و انتقاد كرد ٠١1(‏ سوره توبه): (و آن كسانى كه مسجدى بر كرفتند و ساختند 
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به منظور زيان به جامعه اسلامى واز راه كفرورزيدن و براى تفرقه ميان مسلمانان و به حساب كمينكاه و توطئه خانه براى 
كسانى كه با خدا و رسولش در نبردند از دوران ييشين و باز هم سوكند مىخورند كه ما جز نيت خير و نيكى نداريم با اينكه 
خدا كواه است كه آنها دروغ مى كويند). 

در اينجا بهتر است نقشه و هندسه مسجد سازى بيغمبر را نقل كنيم و داستان ساختمان مسجد ضرار و هدف آن و سرانجام آن 
وام ندل كيم 

راجع به قسمت اولء در سيره ابن هشام ج ١‏ ص 798 كويد: رسول خدا (ص) به ابو ايوب انصارى وارد شد و از ميدانى كه 
علو خانة او رنود يرسق كرد كنذا كبنيت ؟ معاد بن غفراء كنت: بنا.وسول الله آن ال أن شهل .و سهيل :دو #زز ند يهم مرو 


است كه در كفالت من هستندء من آنها را براى شما راضى مى كنمء آن را مسجد خود سازء و رسول خدا (ص) دستور داد در 


آن مسجدى ساختند و ييغمبر در خانه ابو ايوب بود تا مسجد و اطاقهاى سكناى آن ساخته شد». رسول خدا (ص) براى تشويق 
مسلمانان به دست خود در آن كار م ىكرد و مهاجر و انصار در ساختمان آن شركت كردند و بدان عادت نمودند. 

در بعضى اخبار است كه ديوارى با يكك خشت و نيم دور مسجد كشيد به ارتفاع يكك قامتء جون هوا كرم شد به درخواست 
مسلمانان ستونهائى از تنه درخت خرما در آن نصب كردند و روى آن جوب بستى ساختند كه آفتاب بر جهره حاضران مسجد 
نتابد» و جون زمستان رسيد و باران باريد» نمازكزاران از جكيدن باران بر سر خود در حال نماز شكايت كردند و در خواست 
كردند كه ييغمبر اجازه دهد سقفى براى مسجد بسازند كه باران بر سر آنها نريزد» آن حضرت اجازه نداد و فرمود: نه» همان 
سايبانى باشد جون سايبان موسى (ع))؛ منظور بيغمبر از اين سادكّى مسجد دو جيز بوده است: اولء اينكه ساختمان مسجد تا 
حد قدرت عمومى ساده و مختصر باشد 
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كه همه طبقات مردم با آن انس كيرند و آن را در عهده خود شناسند و عظمت بناى مسجد مردم را به خود مشغول نكند واز 
هدف و مقصد مسجد كه عبادت و آموزش و يرورش است باز ندارد. 

دوم» آنكه مردم مسجد را به حساب يكك مركز عمومى بدانند و خود را به حساب يكك سرباز و دانش آموز كه بايد آماده 
باشد در هر حالى و به هر وضعى انجام وظيفه كند و براى انجام وظيفه عبادت و آموزش امور دين وسائل راحت و آسايش و 
تجمل در نظر نككيرد» زيرا اين وسائل براى عموم و براى همه وقت فراهم نيست و اكر مسلمانان بدان عادت مىكردند- مانند 
امروز- در صورت عدم وجود آن دست از انجام وظائف خود مى كشيدند و مثلًا مى كفتند شرائط تكليف موجود نيست. 

ودر قسمت دوم: سيره ابن هشام ج هص اجنين مي كويك: 

سوال تدا (صن )كك قوكك ركفتو اعد نا رسيد ددن اوان كد شهورق زف ادن مبنافت يك سافة رزاد ذا كلابيدة 
اصحاب مسجد ضرار در وقتى كه آماده سفر براى تبوكك مىشد آمده بودند خدمت آن حضرت ودر خواست كرده بودند 
كن رفول انان سدق ساختيم در كنار شهر مدينه براى بيماران و حاجتمندان و براى شبهاى بارانى و شبهاى زمستانى و 
ما دوست داريم كه شما بيائيد در آن نمازى بخوانيد (به اصطلاح امروز آن را افتتاح كنيد و مقصودشان ترويج مسجد بوده و 
تشويق مردم براى جمع شدن در آن و تكميل توطئهاى كه در نظر داشتند). 

بيغمبر در جواب فرمود: من در سر سفر هستم و در كار آماده كردن قشون تبوكم, يا هر جه فرمود و اضافه كرد كه: اكر ان 
عاد لحر كحي تود جما مى 1 قت وجرا ى تنما و 37 تامو واس وجوة وسكا مزتعة ود:ذى اوابوسية كزارشن آن 
مسجد به وى داده شد. 

رسول خدا (ص) مالكك بن دخشم را از بنى سالم بن عوف و معن بن 
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عدى رااز بنى عجلان خواست و فرمود: برويد به اين مسجدى كه اهل آن ستمكارند و آن را ويران كنيد و بسوزانيد و آنها 
شتافتند تا به قبيله بنى سالم بن عوف تبار مالكك بن دخشم رسيدند و مالكك به معن كفت: به من مهلت بده تا از خانهام 1تشى 
بياورم» و به خانه خود رفت و شاخه خرمائى را شعلهور ساخت و به دست كرفت و با هم دويدند تا وارد آن مسجد شدند و در 
حالى كه مردم آن در وى جمع شده بودند آن را سوزانيدند و ويران كردند وجمعيتٍ آن يراكنده شدند و در باره آنها آيات 
معروفه قرآن نازل شد كه: 

«و آن كسانى كه مسجدى بر يا كردند براى زيان و كفر و تفرقه مسلمانان» تا آخر داستان و آنها كه اين مسجد را بنا كردند 


دوازده تن بودند: 

-١‏ حذام بن خالد از بنى عبيد بن زيد» يكى از خاندانهاى تيره عمرو بن عوف كه از خانه او مسجد شقاق جدا شله بود. 

1- ثعلبة بن حاطب از بنى اميه بن زيد. 

'- معتب بن قشير از بنى ضبيعة بن زيد. 

- ابو حبيبة بن ازعر از بنى ضبيعة بن زيد. 

0- عباد بن حنيف برادر سهل بن حنيف از بنى عمرو بن عوف. 

8- جارية بن عامر. 

/ا- مجمع بن جارية بن عامر. 

8- زيد بن جاريةٌ بن عامر. 

4- نبتل بن حارث از بنى ضبيعة. 

-٠‏ بحزج از بنى ضبيعة. 

-١‏ بجاد بن عثمان از بنى ضبيعة. 

-١١‏ وديعة بن ثابت از بنى امية تيره ابى لبابة بن عبد المنذر. 

ازشدت عملى كه بيغمبر راجع به ويران كردن مسجد ضرار از خود نشان داد واز انتقاد شديد قرآن نسبت بدان.» به خوبى 
روشن است كه قصد 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج*؛ ص: 7١١‏ 

وهدف هر كارى تا جه اندازه در باره آن مؤثر است. 

؟- موضوع قضاوت آل داود كه مضمون اين اخبار است: 

مسأله قضاوت در موارد نزاع و اختلا.ف يكى از مهمات مسائل اجتماعى و دينى است زيرا وحدت و آرامش و خوشبينى در 
ميان افراد جامعه يايه و مايه حسن تفاهم و همكارى و يارى در امور زندكى است و اين در صورتى است كه نزاع و اختلافى 
در ميان نباشدء نزاع و اختلاف بر يايه جهل و نادانى به حق استء يا بر يايه طمع و زوركوئى و فساد اخلاق واين هر دو يايه 
قابل اصلاح و از ميان برداشتن هستندء با اجراى يكك برنامه تعليمات عمومى» ممكن است همه افراد به حقوق و حدود خود 
واقف شوند واز اين راه اختلافى به ميان نيايد و با يرورش عمومى و صحيح و برنامه اقتصادى خوبى مى توان فساد را ريشه كن 
كرد و بنا براين انتظار يكك اجتماعى كه نزاع در آن نباشد بىجا نيست و با ريشه كن شدن نزاع و اختلاف» موضوع قضاوت از 
ميان برداشته مىشودء توسعه دادكسترى و يهن كردن دستكاه قضائى يكى از نشانههاى شيوع فساد در اجتماع و مخصوصاً در 
هيئت حاكمه است. 

در حقيقت قوه قضائيه براى كوتاه كردن و بريدن نزاع است ولى وضع داد كسترى امروز بر اساس توليد نزاع و ادامه دادن به 
آن است زيرا جمع كثيرى به نام كارمندان اداره و وابستههاى قضائى از وكيل و وزير از اين دستكاه استفاده مى كنند و مسلم 
است كه در اسلام اساس قضاوت روى ينه و قسم بوده زيرا در محيط جهل و بىسوادى كه در عربستان حكم فرما بوده جز با 
اين دو اصل براى رفع دعاوى با اصل ديكرى نمى توان قضاوت را اجراء كرد. 

اين دو اصل هم ساده و هم در ميان مردم عرب از دوران جاهليت معمول و مورد توجه بودند و ييغمبر هم از آنها استفاده كرد 


و آنها را امضاء نمود و مىتوان كفت: موضوع ينه و يمين به عنوان يكك وضع عرفى و معمول 
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براى رفع نزاع مورد امضاء شارع اسلام كرديده و اسلام آن را به خصوص تشريع نكرده و بنا براين اكر يكك اصل واقع بين ترى 
در ميان مردم به وجود آيدء با اين اصل امضائى منافات ندارد و به هر حال نه وجود اصل دستككاه قضائى در جوهر مسلمانى 
دخالتى دارد و نه وسائل اجراى آنء منظور تشخيص و تعيين هر جه دقيقتر حق و واقع است. 

دراين صورت موضوع عدم حاجت امام قائم در فصل دعاوى به ينه و عدم مراجعه به آن به هيج وجه نسخ حكمى نيست و 
جنانجه در صورتى كه در جامعه اسلامى زيرا سريرستى امام قائم موضوع نزاع و اختلاف ميان افراد به كلى ريشه كن شود و 
دستكاه قضائى از بن ملغى كردد نسخى و مخالفتى با احكام اسلام نشده است. 

در دستككاه داود و سليمان وسائلى براى تشخيص حق و واقع ميان دو طرف دعوى معروف بوده است كه بعضى مانند كرامت و 
اعجاز بوده اسث مانند زنجير معروف عدالت داودى كه طرفين برابر آن مىرفتند وهر كس حق مى كفته دستش به آن 
مىرسيده وهر كه خلا.ف حق مى كفته دستش به آن نمىرسيده واكر امام زمان بدين طريق حق و باطل را تشخيص دهد 
موضوع غير قابل قبولى نيست. سيد بن طاوس (ره) در كتاب (طرائف) از ابن الخطيب أعم علماى اشعريّه نقل كرده است كه 
در كتاب اربعين خود كفته: على (ع) أعلم صحابه است زيرا در اصل آفرينش خود در نهايتٍ هوش و فهم و استعداد براى 
درك علم» و محمد (ص) أفضل فضلا و أعلم علما بوده و على (ع) نهايت حرص را در طلب علم داشته؛ و محمد (ص) هم 
نهايت حرص را در تعليم او داشته. 

وبااين حال على (ع) از كودكى در دامن محمد (ص) زيسته و در مردى خود داماد او شده و همه وقت در خدمت او بوده و 
معلوم است شاكرد 
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بسيار تيزهوش و حريص به آموزش و استاد در نهايت فضل و حريص به آموختن و با اين يبيش آمد كه اين شاكرد از زمان 
كودكى يبوسته در خدمت اين استاد بوده و در هر وقت از او استفاده كرده به درجات عاليه علم نائل شده؛ اين يكك بيان 
اجمالى است براى اثبات اينكه على (ع) أعلم صحابه بوده است. 

ولى ابو بكر در دوران ييرى خدمت ييغمبر رسيد و آن وقت هم نمى توانست هميشه آن حضرت را ملاقات كند» شبانه روزى 
يكك بار مدت كمى خدمت او مىرسيد و على (ع) در كودكى خدمت او بود و كفتهاند علم در كودكى جون نقش در حجر 
ثابت مىماند و علم در بز ركسالى جون نقش در كلوخ زود از دست مىرود واز آنجه كفتيم ثابت شد كه على (ع) از ابى 
بكر أعلم بوده است. انتهى- نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم كه: ازاين حديث جنين معلوم مىشود كه در زمان امام صادق (ع) مردم بىانصافى از طرف حكومتهاى وقت 
بر عليه ائمه تبليغ مىكردند و در نزد مردم عوام آنها را به جهالت و بلكه ضلالت متهم مى نمودند. از مجلسى (ره)- اثر جبرئيل: 
يعنى جايى كه در آن مىايستاد و اجازه مى كرفت كه نزد رسول خخدا (ص) رود و آن محل تا كنون معروف است و درى كه 
نزديكك آن است باب جبرئيل كويند, يا محل مخصوصى در خانه آنها بوده كه معروف به محل جبرئيل بوده يا جاى ياى او 
مانند مقام ابراهيم در خانه وجود داشته است. از مجلسى (ره)- خود عامّه هم از طرق بسيارى روايت كردهاند كه على با حق 
است و حق با على هر جا بجرخدء و ابن ابى الحديد آن را صحيح دانسته و به طرق بسيارى روايت كردهاند كه ييغمبر فرموده: 
قضاوت كنندهترين شما على است. از مجلسى (ره)- ابن عبد البر در كتاب (استيعاب) از جمعى 
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از روات و محدثين نقل كرده است أحدى از صحابه نككفته است: «سلونى» جز على بن ابى طالب (ع). از مجلسى (ره)- سلمة 
بن كهيل و حكم., هر دو زيدى مذهب بودند و از فقهاى عامهاند و اخبار بسيارى از عامه در لعن و مذمت آنها وارد شده است. 
از مجلسى (ره)- «فانّه منهم) يعنى از آزادشد كان يا از بند كان آنها است كه از آنها محسوب شود يا از خواص و عارفان به 
اسرار نهآ انك ان مجلسىئ:(ره)- دن بغبائر الدرئعاث ان عمير كوفى ات 5ه معن 

«حديثنا صعب لا يحتمله» 

الخ اين است كه به ما روايت رسيده: خدا تباركك و تعالى وصف نشدنى است و رسول او وصف نشدنى است و مؤمن هم 
وصف نشدنى استء هر كه حديث آنها را فهميدنى داند آنها را محدود كرده و هر كه آنها را در حد كنجاند آنها را وصف و 
اندازه كرده و هر كه آنها را به حد كامل وصف و اندازه كند آنان را در علم خود كنجانيده و بايد از آنها أعلم باشد. 

مفضل كويد كه: امام باقر (ع) فرمود: به راستى حديث ما صعب و مستصعبء و ذكوان و اجود استء فهم آن را نتواند 
فرشتهاى مقرّب و نه ييغمبرى مرسل و نه بندهاى كه خدا دلش را به ايمان آزموده است» صعب آن است كه هنوز در تركيبى 
در نيامده است (بسيط مطلق) مستصعب آن است كه از او در وقتى ديده شود بايد كريخت. 

و(ذكوان) هوش مؤمنان است و (اجود) آن جيزى است كه از بيش و يس جيزى بدان نياويزد و آن قول خدا است كه احسن 
العنديتة وانازل كرةةةاست) انين الحدرث همان ديت ما اس كه أحدى:ار افريديها ان را شوائد<ه نحن كمال تفهمد 3 
تحمل كند تا آن را در اندازهاى بككنجاند زيرا هر كه 
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جيزى را در اندازه فهم خود بككنجاند بايد از آن بزركتر باشد. 

ما در كتاب كبير (بحار الأنوار) شرح كرديم؛ اين احاديث بيشتر در غرائب شئون ائمه و احوال نادره آنها و معجزات آنها است 
و برخى از آن در غوامض علوم مبدأ و معاد است و مشكلات قضا و قدر و امثال آن كه عقول از دركك آن عاجز است. يايان 
نقل از مجلسى (ره). 

در اينجا بايد كفت: موضوع دشوارى حديث و عدم فهم آن از جند وجه است: 

-١‏ به اعتبار موضوع بحث آن حديث كه راجع به علم ما وراء الطبيعة و بيان مطالبى است كه علم و دانش مادى بدان رسا 
نيست و به اصطلاح دانشمندان امروز با لابراتوار نمى توان آن را تحليل و تجزيه كرد و با فرمولهاى وسيع و معروف شيمى و 
فيزيكك نمى توان آن را در مورد آزمايش آورد و به صورت يكك قضيه حل شده وعلمى و مادى در آورد. 

البته مى توان كفت: همه مسائل مخصوصه دينى از نظر عقيده و ايمان از اين قبيل است و اين مسائل از اصل وجود و ثبوت خدا 
وصفات ثبوتيه و سلببه او آغاز مىشود و به مسأله نبوت (ارتباط نامرئى با خداوند بىواسطه يا به واسطه فرشته و استماع سخن 
خدا) و به معنويت امامت و ولايت و حقيقت مركك و برزخ و معاد و بهشت و دوزخ به يايان مىرسد و مقصود ازعدم تحمل 
عدم فهم است. 

بنا بر اين خلاصه معنى احاديث اين باب روى اين حساب اين است كه داستان ما و امامت و ولايت ما كه از عالم فوق طبيعت 
وما وراء ماده است در فهم أحدى نمى كنجدء زيرا هر فهمى محدود است و مى تواند امور مادى و محدود رااز نظر كنه و 
حفيقت در خود بكنجاند و اين امور براى هيج كس بطور كنه و حقيقت مفهوم نيست. 

قسمت اول حديث ه باب و دو حديثى كه مجلسى (ره) در شرح 
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حديث ١‏ نقل كرده است اين معنى را دارد و به همين معنى مسائل غامض توحيد و نبوت و معاد را شامل است و مقصود ردٌ 
اعتراض معروف ماديين است كه از همان تاريخ سر زبانها بوده است و آن اين است كه حقيقت و دانش واقعى منحصر به 
همانى است كه در لابراتوارها حل مى شود و با اصول آزمايش و فرمولهاى فيزيكك و شيمى مىتوان آن را دريافت و جزاينها 
نه حقيقتى هست و نه مى توان بدان معتقد شد و آن را علم شمرد. 

و حاصل جواب ائمه در اين اخبار از اين اعتراض اين است كه مسائل مبدأ و نبوت و امامت و ولايت فوق فهم و ادراكك بشرى 
است و فوق كنجايش فرمولهاى فيزيكك و شيمى و لابراتوار است و ممكن نيست به كنه و حقيقت در اين مراحل وارد شوند و 
كر نه بايد اينها از موضوع آن مسائل بزركتر باشند تا بتوانند آن را در خود بكنجانند و بطور كلى حيطه فهم و تصور و علم كه 
تيتاووتونو ففاهاى ادراكة موده كدة اسيك كويحكتر ال انانبت كداانة حفاق دن ان كيف 

واين موضوع را در روايت بصائر و روايت مفضل به خوبى روشن كرده كه مىفرمايد: هر كه رسول را از نظر وصف رسالت و 
مقام وحى يا ائمه رااز نظر مقام ولا-يت و ارتباط به ما وراء ماده بطور كامل بتواند وصف كند ودر ادراك خود بككنجاند 
جنانجه يكك برهان هندسى يا فرمول فيزيكك يا شيمى را وصف مى كند و در ادراكك خود مى كنجاند بايد بدانها احاطه علمى 
داشته باشد و در نتيجه بايد از آنها داناتر باشد و در عبارت روايت مفضل توضيح بيشترى داده مىفرمايد: الأنّ من حدٌ شيئاً فهو 
أكبر منه) هر كه جيزى را بتواند در اندازه كيرد بايد از او بزركتر باشدء و اين اصل از نظر مادى هم درست است كه ظرف بايد 
از مظروف بزركتر باشد و اكر مسألهاى به حقيقت در ظرف علم بشرى بكنجد بشر از آن بزركتر است. 
ا 
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بسيارى از مسائل هنوز در علم بشر نككنجيدهاند و بصورت مسائل لا ينحل و أصم بجا مانده و اين دليل است كه فهم بشرى 
حتى از احاطه به همه مسائل ماديّه هم كوجكثتر است و از اين مسائل بايد مسائل زير را در شمار آورد: 

الف- مسأله فضاء هنوز علم امروزى نتوانسته است در برابر اين سؤال جواب آزمايش شده و قطعى بدهد كه: آيا فضا نهايت 
دارد يا لا نهايت است؟ 

واين خود يكى از مسائل أصمٌْ علمى است. 

ب- مسأله بيدايش حيات در ماده. 

ج- مسأله اصل حقيقت ماده و قوه كه يكى هستند يا دو تا و كدام اصل هستند و كدام اثر. 

نامفهوم ماندن اين مسائل به روش علمى امروزه يعنى از نظر فرمولهاى معروف فيزيكك و شيمى و لابراتوار به همين جهت است 
كه فهم بشرى از حقيقت عميق و وسيع همين مسائل عاليه ماده هم كوجكثتر و تنككتر است و نمى تواند به آنها احاطه كند. 
"- از نظر اختلا.ف درجات فهم و خرد بشرى و عدم تناسب حقائق عاليه با فهمهاى يست و تاريكك تا آنجا كه قابل فهم و 
ادراك مى باشند» بررسى مسائل علمى و حقائق از اين نظر بسيار قابل توجه و هم بسيار روشن است,ء اكر ما مسائل معمولى 
انسانى را طبقه بندى كنيم و درجات فهم يكك فرد بشر را از دوران نوزادى تا برسد به سنّ كمال و مردى و يبرى با آنها تطبيق 
كنيم» اين موضوع به خوبى روشن استء مثلًا مسائل جنسى را از دركك لذَّتِ ديدن يكك روى زيبا تا آميزش كامل همبسترى» 
مسائل اقتصادى را از اجرت برداشتن يكك كام تا احاطه به اقتصاد وسيع يكك ملت ششصد ميليونى جين بزركك مثنًا از تملكك 
يكك دينار ايرانى تا سرمايههاى ميلياردى امريكاى شمالى. 


131ب مقانسه ووقن اابنك كك فرق مقر دوس ووازالق سانا معي الى شالق ونا الشارة مضت سي كدر كد كينها 


فهم احساسات 
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عشق و درك لذت هم آغوشى با يكك زن زيبا براى يكك كودكك دو ساله امرى است ممتنع و به نظر او جنين حقيقتى معدوم و 
محال است. 

جنانجه از نظر سنجش اين مسائل با افكار عمومى هم مى توان كفت: 

بشر به صدها دسته و طبقه تقسيم مىشوند وهر كدام مسائل بشرى را تا يكك اندازه مى توانند بفهمند و درجه بالاتر از آن 
نسبت به آنها هيج حقيقت و وجودى ندارد. 

آرى» ممكن است آنها از ملاحظه آثار آن يكك ايمان اجمالى بدان بيدا كنند و بدانند كه جنين جيزى هست. 

در اين احاديث» درك حقائق ما وراء ماده را مخصوص افكار عاليه و يروريده مخصوصى مىداند كه برخى به فطرت يرورده 
و ياكند جون نفوس فرشتدها و ييغمبران و امامان معصوم و برخى به رياضت و يرورش جون نفوس مؤمنان امتحان داده. 

در حديث ١‏ و5 و قسمت اخير حديث ه بابء بيان اين معنى را نموده است كه بسيارى از تعليمات عاليه قرآن و عترت 
معصومين از خور فهم تنكك و تاريكك مردم برتر است و نمى توانند آن را بفهمند و تنها نفوس عاليه و ياكك انبياء و فرشتكان و 
مؤمنان امتحان داده مى توانند بفهمند و دركك كنند و مردم ديكر فقط به اعتبار ظهور و آثار معجزات مى توانند بدان اعتقاد 
اجمالى داشته باشند. 

در حديث دوم به نكته باريكك ترى توجه شده است و مىفرمايد: هر فردى از بشرء عقلى و ادراكى و فهمى مخصوص به خود 
دارد و جنانجه ظاهر جسمانى هر فرد از نظر آواز و رنكك و شكل و قيافه ممتاز است» خاصيت روحى افراد هم جنين است و 
سلمان مقامى از درك حقائق دارد كه أبى ذر برادر ايمانى او نداشته و اكر نجه را او مىفهميد به أبى ذر عرضه كند 
نمى تواند دركك كند و او را كافر مىداندء بنا بر اين شاهكار يكك رهبر اجتماعى اين 
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است كه بتواند مسائلى را كه مورد نياز و درخور فهم عمومى است درك كند و بوسيله آنء مردم را با هم مربوط سازد و 
ييوسث دهد. 

از مجلسى (ره)- 

«ما فى قلب سلمان» 

يعنى از مراتب معرفت خدا و معرفت ييغمبر (ص) و ائمه (ع) و جز آن از آنجه در سابق كفتيم» اكر سلمان جيزى از آن را به 
أبى ذر مى كفت نمىفهميد و حمل بر دروغ و ارتداد م ىكردء يا مقصود علوم و اعمال غريبهاى است كه اكر اظهار مى كرد آن 
را حمل بر سحر مى نمود و سلمان را مى كشت يا آن رافاش مى كرد و وسيله قتل سلمان مىشد. 

و كشى به اسناد خود از جابر از امام باقر روايت كرده است كه: 

أبو ذر به سلمان وارد شد و او مشغول يخت ديكك غذا بود» در اين ميان كه با هم حديث مى كردند» ديكك كب شد روى زمين 
وازآب ودانش جيزى نريختء أبو ذر بسيار تعجب كرد و سلمان آن را كرفت و روى اجاق نهاد و بار ديكر هم اين مو ضوع 
تكرار شدء أبو ذر هراسان از نزد سلمان بيرون شدء دم در با أمير المؤمنين (ع) برخورد و انديشناكك بود» و جون جشم أمير 
المؤمنين (ع) به او افتاد» فرمود: اى أبو ذر جرا از نزد سلمان بيرون شدى و جرا هراسناكى؟ 


عرض كرد: يا أمير المؤمنين! من ديدم سلمان جنين و جنان كرد و از آن در تعجب شام. امير المؤمنين (ع) فرمود: اى أبا ذر! 


اكر سلمان آنجه داند به تو باز كويد خواهى كفت: خدا كشنده سلمان را رحمت كند. سلمان باب خدا است در زمين» هر 
كه او را بشناسد مؤمن است و منكر او كافر استء. سلمان از ما خاندان است. و خود سلمان در خطبهاى كفته است: به من علم 
كارع ادا ندمو كر هر جد ام انه كرف الاققة اق كزا ركه هينه لخادو عانق كك كو ونه را لديا قافل لاخدا ترا امور 
من كويم: از اينجا ظاهر شد كه مقصود همان است كه اول كفتيم و بعضى كفتهاند: اين براى آن است كه علم نهان دسترس 
دونان نيست» 
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مدركك آن دقيق است و رسيدن بدان دشوار» فحول دانشمندان را بدان دسترسى نيست تا جه رسد به سستفهمان و براى همين 
جمهور مردم را بايد به همان ظاهر شرع و مجملات آن مورد خطاب ساخت نه اسرار و اعماق آن زيرا فهمشان از درك آن 
كوتاه و حوصله آنها از تحمل آن نارسا است. انتهى. 

من مىكويم: بلكه ظاهر اين است كه هر فردى از بشر علمى درك تواند كه ديكرى از آن درماند خصوص مقرّبان حق 
جنانجه كسى به اسناد خود از ابى بصير روايت كرده است كه: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

رسول خدا (ص) فرمود: اى سلمان اكر علم تو به أبى ذر نموده شود كافر كرددء اى مقداد اكر علم تو به سلمان نموده شود 
كافر كردد. 

“- مىتوان كفت: يكى از اسرار نهفته علوم ائمه همان احترام عمومى و اقتصاد عمومى بشريت بوده است كه اساس تعليمات 
بيغمبر اسلام بود بيغمبر اسلام در نهضت خود دو هدف عمومى داشت: 

)١(‏ وحدت بشرى در زير يكك يرجم حكومت سراسرى كه شعار آن لا إِله إَِا الله بود. 

(0) لغو هر كونه امتياز طوائفى و برترى نزادى و تبعيض نزادى كه مانع اتحاد حقيقى و همكارى اقتصادى بشر استء از اين رو 
در اولين روز تسلط خود بر عربستان و سقوط قدرت قريش و يهود كه اساس اختلاف طبقاتى و امتيازات نزادى محيط عربستان 
بودند يعنى روز فتح مكه و تسليم شدن سران قريشء ييغمبر اسلام جلوى خانه كعبه ايستاده و آن خطبه معروفه طلائى خود را 
خوائد. ودر صدر آن وحدت بشرى را اغلام تمود: لا اله الا الله وحده وحده ونحده. 

ودر ذيل آن هر كونه امتيازات موهوم نزادى را الغاء كرد و فرمود: همه شما از خاكك آفريده شديد و هيج عربى را بر غير 
عرب برترى نيست جز به تقوى و فضلء و جون زمام امور به دست على (ع) افتاد» اقتصاد عمومى را مورد 
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توجه ساخت و بر آنها كه از بركت نيروى اسلام سرمايه فراوان اندوخته بودند مانند طلحه و زبير خرده كرفت و بيت المال را 
ميان همه مسلمانان از هر نادى و يا هر مقامى برابر توزيع كرد و همين اصل زندكى و كار براى همه كه اساس اقتصاد اسلامى 
است براى مسلمانان آن روز قابل تحمل نبود و لذا در حكومت او اخلال كردند تا او را شهيد نمودند. 

*- در ذيل حديث 8 مىفرمايد: «ثم أطلق الله لسانهم ببعض الحق؛ در اين ميان جمعى اظهار حق كنند و كر جه به دل باور 
ندارند و اين جمع منافقانند كه ثمره وجود آنها حفظ حق و دفاع از اولياء خدا است و شايد اين جمله اشاره به نهضتها و 
شور شهاى ضد حكومت جور بنى اميّه و بنى عباس باشد كه سردمداران بعضى از آنها كر جه به حقيقت مذهب بىعقيده 
بودند ولى جون بوسيله آنها از ائمه حق و ييروان آنها دفاع مىشد وجود آنها اين مصلحت ضمنى را داشت كه اككر نبودند خدا 
در روى زمين يرستيده نمىشد و فساد حكومتهاى جائر يايه و اساس اسلام را ويران مىكرد. از نهايه- يعنى دعاى آنان فرا 
كيرد هر كه دنبال آنها استء مقصود اين است كه به آنها احاطه م ىكند و آنها رااز شدّ دشمنان باز مىدارد و نكنّه مىدارد- 


نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم: ظاهراً مقصود اين است كه دعوت اسلامى از جامعه مسلمانان همه كسانى كه در جبهه مخالف آنها باشد فرا 
مى كيرد و بر مخالفان اسلام غلبه مى كنند و اين بيان از بيغمبر مطابق مضمون آيه است كه مىفرمايد: اليِظْهرَ عَلَى الدّين كلا 
وبهاين معنى مناسب تر است كه علت جمله سابق ذكر شود و مقصود اين است كه تو به جامعه مسلمانان بجسب واز آن 
دست مكش زيرا ديكران هم دير يا زود بدان خواهند ييوست و دعوت اسلامى ديكران را هم فرا خواهد كرفت و يايككاه ثابت 
و بر جاى بشريت همان جامعه مسلمانى است و لفظ دعوت هم با اين معنى مناسبتر است بلكه كلمه 
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احاطه و «وراءهم» مؤيد آن است و تأمل در مفردات اين جمله طلائى و تركيب و ارتباط آن با جمله بيش و بلكه جمله بعد از 
آن قرينه قطعتِه است براى اين معنى و عجب اين است كه حكونه اساتيد فن بدان متوجه نشدند. قوله: 

«أخلاص العمل للها 

يعنى ياكك داشتن عمل از رياء و سمعه و اغراض فاسده» نصيحت اثئمه مسلمين يعنى خلوص اعتقاد به آنها و دوست داشتن آنها 
و يبروى از آنها در همه كفتار و كردارشان, در نهايه كفته: دين نصيحت براى خدا و رسولش و قرآنش وائمه مسلمانان و همه 
مسلمانان است. 

نصيحت,ء كلمهاى است كه دلالت بر خير انديشى منصوح دارد و آنجه از معانى در زير اين كلمه جمع است با كلمه ديكرى 
نمى توان تعبير كرد و اصل نصح در لغت به معنى خلوص و ياكى است معنى نصيحت براى خدا اعتقاد به يكانكى او و نيت 
اخلاص در عبادت او است؛ نصيحت براى قرآن تصديق بدان و عمل بر طبق آن است و نصيحت رسول تصديق به نبوّت او و 
ييروى از امر و نهى او استء» و نصيحت ائمه مسلمانان اين است كه در امور حق از آنها ييروى كند و در صورتى كه خالاف 
بروند رأى به شورش بر آنها ندهد» و نصيحت نسبت به همه مسلمانان» ارشاد آنها است به مصالحشان. 

انتهى. 

من مى كُويم: جون امام در نظر صاحب نهايه» بيشواى عرفى مسلمانان است جه بر حق باشد و جه ناحق» نصيحت ائمه را اين 
طور تفسير كرده كه بر يبشواى حق و ناحق هر دو تطبيق شود. 

در نهايه كفته: مكرر در حديثء؛ كلمه ذمّه وذمام آمده است و اين هر دو به معنى ييمان و امان دادن و ضمانت و حرمت و 
حق باشند و أهل ذمه ناميده شدند براى آنكه در ييمان و امان مسلمانان وارد شدند و از اين باب است «يسعى بذمتهم أدناهم) 
يعنى هر كاه يكك فرد قشون اسلام به دشمن عهد امان 
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داد بر همه مجرى است و مسلمانان حق ندارند آن را نقض كنند و عهد او را بشكنند. انتهى. بايان نقل از مجلسى (ره). 

بايد كفت: اين خطبه كوتاه و ير معناى يبغمبر اسلام در شمار همان جوامع الكلم (كلتّات سخنرانى) است كه يبغمبر اسلام بدان 
مى بالد و مى فرمايد: 

«أوتيت جوامع الكلم) 

وسر تشكيلات درست يكك اجتماع و جامعه مؤثر و نافذ و ياينده در آن مندرج است و از اين جند جمله برنامه يكك وحدت 
بشرى در سراسر روى زمين مىتوان استخراج كرد از نظر تبليغ و يرورش و تشكيلات. واين خطبه بيغمبر يكك دورنما و ظاهر 
اسلامى دارد كه ظاهر بنيان اسلام بدان فريفته شدند و مانند ابن اثير در نهايه آن را بر حكومتهاى قلابى بنى اميه و بنى عباس 


تطبيق كرده و يكك حقيقت و واقعيتى دارد كه سر يكك اجتماع عادلى بشرى در آن مندرج است و آن رادر ضمن حديث ” 
توضيح دادهاند. از مجلسى (ره)- مقصود از جماعت مسلمين همان امامان بر حقّند و كسانى كه بدانها كرويدند زيرا آنها به 
يكك روش و عقيدهاند كه در آن اختلافى نيست جنانجه در معانى الاخبار از صدوق نقل شده است از امام صادق (ع) كه 
يرسيدند از رسول خدا (ص) كه جماعت امّت كيانند؟ فرمود: 

جماعت امتم اهل حقٌّند كر جه اندكك باشند و فرقه و دستهبندىها أهل باطلند كر جه بسيار باشند و روايت ديكر از عبد اللّهِ بن 
يحيى علوى آن رابه رسول خدا (ص) رسانيده كه از آن حضرت سؤال شد: جماعت امّتت جيست؟ 

فرمود: آنها كه بر حق باشند كر جه ده باشند. و در روايت ديككر مردى نزد امير المؤمنين (ع) آمد و كفت: مرا خبر ده از سنت 
و بدعتء هر آن جيزى است كه بعد از او يديدار كرديده استء جماعت اهل حمّند و كر جه كم باشند و فرقت اهل باطلند و 
كر جه بسيار باشند. از مجلسى (ره)- رفيق اعلى همان كسانئد كه خدا بدانها 
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نعمت بخشيده است از بيغمبران و صدّيقان و شهداء و نيكان و جه خوب رفيقانى هستند آنان. در نهايه كويد: در دعا آمده 
است كه: 

«ألحقنى بالرّفيق الأعلى) 

مقصود از رفيق جمع بيمبرانند كه ساكن اعلى عليين باشند. از مجلسى (ره)- قسمت بالسويّه اين است كه به شريف و وضيع از 
غنيمت واز بيت المال برابر بدهد به شماره هر سرى و روش بيغمبر (ص) همين بود و خلفاء جور يس از آن حضرت براى به 
دست آوردن دل سران و اشرافء آن را تغيير دادند و آنها را طرفدار خود ساختند و مردم كرد آنها فراهم شدند و دست از 
رهبر و بيشواى خود برداشتند. 

و جون امير المؤمنين (ع) والى بر مردم شد روش رسول خدا را زنده كرد و آن را به كار بست و بيشتر مردم (يعنى كاركزاران 
عرب) از آن هراس كردند زيرا با شيوه بيهوده ديكران دمساز شده بودند و روش رسول خدا (ص) را فراموش كرده بودند و 
طلحه و زبير و همقطارانشان به على (ع) شوريدند و آن حضرت عذر خواست كه شرافت به ديندارى و يرهيزكارى است كه 
مايه برترى در دنيا نيستند مزد شايان آنها در ديككر سرا استء مردم در دنيا همه نيازمندىهاى برابر دارند و هزينه برابر خواهند 
و بيغمبر در غنائم حنين و هوازن بطور استثنائى به برخى سرانٍ با نفوذ عرب بهره بيشترى داد و براى مصلحت وقت و 
خصوصيت مورد. و بوسيله آن دلٍ منافقان را به اسلام كرم كرد و از انصار كه شريكك غنيمت بودند جلب رضايت و موافقت 
نمود با اينكه ممكن است اين زيادى از بهره خود آن حضرت واز سهم خمس آل محمد داده شده باشد. 

عدالت در رعتّت حكم به حق در ميان مردم است و ترك طرفدارى نسبت به هر كس باشد و انتقام براى مظلوم و ستمديده از 
ظالم ستمكار و اجراء حدود و مجازات بر خلافكاران بدون مسامحه و جشم يوشىء و جون اين دو اصل يعنى تقسيم و توزيع 
اك دق ميان مردم باشدء امام باكك ندارد از 
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خشم ديككران و بركشتن آنها ازدين و يراكنده شدن از آن و رفتن هر كدام به سوئى جنانجه امير المؤمنين (ع) باكى نداشت 
كفطحة و ادن وعايقه يسك وسو رار شو تند وار وق نم ومعد كدو عاط انها تيم دا ونا انها د 
و بعضى كفتهاند: مقصود اين است كه جون حتق امام و رعيت ميان آنها ادا شود نظام احسن اجتماع محقق كردد و ديكر ضرر 


ندارد كه هر كس به اين در زند يا آن در زند و به اين سو رود يا آن سو رودء هر كجا خواهد رود وهر كار خواهد كند. 


يايان نقل از مجلسى (ره). 

در اينجا بايد به اين نكات متوجه شد: 

-١‏ آنكه نظام درست اجتماعى كه مىماند و مى يايد بر اساس دو اصل اجتماعى بايد بى ريزى شود: 

الف- توزيع عادلانه ثروت: در آمد اجتماع هر جه باشد بايد ميان همه افراد برابر تقسيم شود و نيازمندىهاى آنان بطور مساوى 
در نظر كرفته شود زيرا همه مردم از نظر نيازمندىهاى زندكى همسر برابرند و تفاوتى ندارند از نظر وسائل خوردن و خوابيدن 
وراحت و جواب كفتن به زن وفرزند و حوائج ديكر مانند هم هستند» نمى شود يكى آنقدر بخورد كه از خوردن ناراحت 
شود و يكى از كرستككى ناراحت باشدء البته اككر توزيع و تقسيم ثروت و بهره از آن نسبت به افراد جامعه برابر كرديد نتيجداش 
اين است كه توليد ثروت هم رو به افزايش مى كذارد و همه مردم در توليد ثروت شركت مى نمايند. 

أولًا براى آنكه درك مى كنند هر جه ثروت بيشتر باشد سهم بيشترى به آنها عايد مى كرددء و ثانياً دركك مى كنند كه در توليد 
ثروت همه با آنها همدست هستند وهر جه در محيط زندكى همكار و رفيق بيشتر باشد حسٌ رقابت و نشاط بيشتر مى شود و 
كار بهتر يبيش مىرودء اين يكك خاصيت محسوسى است در نوع انسان از خرد و كلا-ن» يكك كودك تنها نمى تواند درس 
بخواند يا آنكه مسافتى بدود ولى اككر با عده همسالان خود وارد كار 
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درس خواندن يا دويدن و اقسام ورزشهاى سخت شد بىخودانه وبا عشق و علاقه مفرط كار مى كند. 

ب- عدالت و داد كسترى ميان همه افراد: تركك كار و تركك توليد ثروت كه عاطفه هر بشرى است همه و همه ناشى از ستم و 
بىداد كرى استء يكك ظالم و زوركو به ديكرى فشار آورده و مال او را برده» دزديده» كلاه بردارى كرده؛ و .. و .. و .» از راه 
اشكفاةه از 'شيحة كاو و كوشنق ون ركران تقسة و جورذمرو خوابيده و عيكن كزدة و كل كار كرف عون وا ست داده دير 
اينكه زن و فرزند و خاندانى تشكيل داده و آنها را به همين وضع مفسده بار و ستمكارى يرورش داده تا كار به جايى رسيده 
كه كارهاى شخصى خود را هم به ديكران واكذاشته و به اين وسيله طبقات آقا و نوكر و .. و .. بوجود آمده است. 

اين مفاسد طبقاتى همه از ظلم و بىداد كرى سرجشمه كرفته است و اكر ريشه ظلم و بىدادكرى از جامعهاى كنده شود. 
بى ترديد بيكارى و بيعارى هم از ميان مى رود بعلاوه ستم و بيداد از جهات ديكر هم مايه توليد فسادند. 

مثلما بر اثر ستم راهزنى وسائل ارتباط ميان شهرها قطع مىشود و آذوقه به مردم نمىرسد و كرسنكى مردم را به همه راهى 
مى كشاند و از ميان مى برد بواسطه تصاحب سرمايههاى كلان و احتكار آن وسيله كسب و كار عمومى از ميان مىرود و مردم 
كرسنه و بيمار و نيازمند مىشوند و به هر فسادى رو مىكنند تا كار به جايى مىرسد كه زنان آبرومند براى كمترين و 
للكينتزيق ند كىربة فر زكى و فساد كشاتده مف شوتد و'فاحشةخانهها و-شهر توهاابوجوة مى ايده بنا بابخ اضل درست 
جامعه رشيد و يبشرو اين دو جيز است: تقسيم برابر» و جامعه داد كستر. 

؟- يس از برقرارى اين دو اصل بايد از جهات ديكر به مردم آزادى 
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داده شود و آزادى مردم از جهات ديككر ضرر و زيانى به اجتماع عادلانه و يبشرو ندارد واين براى دو ملاحظه است: 

اول آنكه در يكك اجتماع عادلانه مردم به طبع خود خيرجو و خوش اخلاق و شرافتمند و راستكو و يارسا بار مىآيند و يس از 
احراز عدالت و برابرى در معيشت عوامل خير و نيكو كارى و خوش رفتارى بر مردم غلبه م ىكند و آزادى آنها را به خيرو 


خوبى مى كشاند نه شر و فساد. 


و دوم اين كه آزادى در عقيده و نظر بهترين وسيله ييشرفت جامعه است و در سايه يكك نظم عادلانه و زندكى با رفاه بايد افراد 
خاصيت و جوهر خود را نشان دهند و به سوى ترقى و يبشرفت كرايند واين مقصود حاصل نشود جز به اينكه در خود حسٌ 
آزادى كامل درك كنند و مانعى سر راه خود به نظر نياورند و اختناق و سلب آزادى افراد به هر نام و هر رنكك مايه ركود و 
عقب كرد جامعه مىشود. از مجلسى (ره)- ظاهر اين است كه اين خطبه طولا-نى بوده و شامل ذكر فضائل اهل بيت و تعيين 
امام از آنها بوده است, جنانجه از اخبار ديكر بر مىآيدء و جون نصب امام از خاندان عصمت زمينه شورش منافقانى بوده كه 
بدان راضى نبودند و هم بيمان شده بودند تا امر امامت را از خاندان او بككردانند» به انصار دستور داده بود كه سلاح بر كير ند 
براى جلو كيرى از شورش. از مجلسى (ره)- اين حديث نبوى با تفسيرش از طرق عامه هم روايت شده استء مسلم به سند 
خوه وو نات اخطظية جمعه ل كابر بن عد الله ال يعم ر (ض) وؤايت كرده كهافرموه دن آخوتعطبه: من اول »هتدقع أو اهز 
مؤمنى از خودشء هر كه مالى را بجا كذارد از آن خاندان او است وهر كس وامى يا ضياعى (زن و فرزند و آب و ملكك 
بى سريرست) بجا كذارد بر عهده من است و سر و كارش با من است. 
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آبى كويد: اولى از ولى است به معنى نزديكىء يا مالكيت جنانجه در قول خدا تعالى است (27 سوره انعام): «سبس بر كردانده 
شوند به سوى خدا مالكك به حق آنان» يا از ولايت است به كسر واو كه ولي يتيم و مقتول از آن مشتق است يعنى متصدّى كار 
آنها وازاين ماده است والى شهرء يا از ولايت به فتح است به معنى نصرت كه از آن كرفته شده است قول خدا تعالى ١١(‏ 
سوره محمد): «براى اينكه خدا ناصر آنها است كه ايمان آوردند). 

در نهايه كفته: در حديث است كه: هر كه ضياعى بجا كذارد سر و كارش با من استء ضياع به معنى عيال است و آن مصدر 
ضاع يضيع است و عيال را به مصدر تعبير كرده. 

واكر ضياع به كسر ضاد خوانده شود جمع ضايع (بىسريرست) باشد جون جياع جمع جائع (كرسنه) در مغرب كفته: در 
حديث است كه: 

هر كه مالى بجا كذارد عصبهداش آن را ارث برند هر كه باشند و هر كه وامى يا ضياعى بجا كذارد- و روايت شده ضيعهاى- 
بايد به من رجوع كند كه من مولى و سريرست آنمء هر دو تعبير به تفدير حذف مضافى است يا تعبير به مصدر شده از باب 
مبالغه و معنى اين است كه هر كه عيال بىسريرست يا اولاد صغارى كه در معرض از ميان رفتن هستند بجا كذارد بايد نزد من 
آيد كه من ولى و كفيل آنهايم واز بيت المال خرج آنها را مىدهم. انتهى. 

مجلسى (ره) كويد: بسا توهّم شود كه كفالت و ضمانت بيغمبر (ص) براى وام بدهكارى كه مرده است منافات دارد با آنجه 
در اخبار خاصّه و عامّه وارد شده است كه آن حضرت بر مردهاى كه بدهكار بود نماز نمىخواند و مىفرمود: شما به رفيق 
خود نماز بخوانيد» و در اخبار ما اين جمله هم آمده كه تا يكى از اصحاب او ضامن بدهكارى ميت كردد. 

و جواب دادهاند كه اين تركك نماز در صدر اسلام و موقع كمى بودجه بوده و ضمانت ديون بعد از توسع در بيت المال و 
فتوحات و غنائم بوده است 
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و مؤرّد آن است آنجه از طرق عامه رسيده كه مرده بدهكار را نزد آن حضرت مى آوردند» مىفرمود: براى بدهكارى خود 
جيزى دارد؟ اكر مى كفتند دارد» بر او نماز مى خواند و جون خدا ييروزيها نصيب او كرد. 


فرمود: 


«أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم) 

هر كه بميرد و وامى داشته باشدء به عهده من است و هر كه مالى بجا كذارد از آنِ ورثه او است. يايان نقل مجلسى (ره). 

در اينجا دو موضوع را بايد دانست: 

الف- بيان اصل حديث نبوى معروف 

«أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم) 

كه طبق آيه كريمه (* سوره مباركه احزاب) وارد شده است كه مى فرمايد: «ييغمبر اولى است به مؤمنان از خودشان و 
أزواجش مادران آنهايند ...» اين مضمون براى جند مقصد از جند نظر كفته مى شود: 

-١‏ به قصد اظهار مهر و دوستى از نظر اخلا.قى كه منظور اظهار دوستى و مهر باشد تا آنجا كه نسبت به ديكرى از خود او 
مهربانتر باشد و جون حبٌ ذات روشنترين و كامل ترين غريزه بشرى است و مهرورزى ييغمبر خاتم نسبت به امّت و بلكه نوع 
بشر نمونه كامل نوع دوستى و بشر خواهى استء اين حقيقت در اين جمله شيوا و معجز مآب ادا شده است كه ييغمبر مؤمنان 
رااز خودشان بيشتر دوست دارد و نسبت به آنها مهر مىورزد ودراين صورت اين جمله از نظر اخلاقى ادا شده است و يكك 
درس عالى و ير معناى عشق و محبت عاقلانه و بر كنار از دوستىها و عشقؤهائى كه از تمايلات جنسى برخاسته مى شود به نوع 
بشر و خصوص سروران و رهبران بشريت مىدهد. 

وتملهرو أرواضة أكوناتق كاوواك اوسعم نا دوم نان است. با اين معنى بسيار مناسبت دارد و نتيجه اين است كه مهر ييغمبر 
به مؤمنان بيش از خود آنها است بخودشانء و زنانٍ محترم آن حضرت هم براى آنها تا اندازه 
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يكك مادر مهربانند و مى توان كفت يس از دوستى به خود» دوستى و مهرى از مادر نسبت به فرزند عميقتر و آتشينتر نيست و 
بدين جهت براى ازواج طاهره دوستى درجه دوم را به حدّ كامل بيان كرده. 

جنانجه در جاى ل ال ١١19(‏ سوره توبه): «هر آينه براى شما آمد رسولى از خودتان كه براو ناكوار است رنج 
كشيدن شماء بر شما حرص مىخورد. به مؤمنان بسيار دل سوز و بسيار مهربان است). 

دوا مورت ابن غيازت نك معتاى الخلاقى شان غالى و اسمات دازدولئ.حكمى و فى ال ان استفادم تم شود و«صرت 
كزارش از يكك واقعيتى است كه لوازم اخلاقى دارد. 

؟- به قصد بيان حكم و وظيفه از نظر حقوقى به منظور تعهدات و انشاء حمَّى در زمينهدهاى بلا حق و بى مسئوليت از نظر افراد» 
مانند حال مركك كه فردٍ فاقد هر حق و مسئوليتى است يا حال عجز از انجام وظيفه و تعهد كه زمينه سلب مسئوليت فرد است. 
و به عبارت ديكر جعل حقوق و تعهداتى كه به هيج وجه با حقوق و تعهدات مقرره و ثابته خود فرد مزاحمت و مخالفتى 
نداشته باشدء طبق توجيه و تطبيقى كه امام صادق از اين عبارت در اين روايت فرموده است كه مى استء زيرا تبعيت و ييروى 
از اسلام و ييغمبر را وسيله كافى براى آسودكى خود از نظر زندكّى خود و عيال خود تشخيص دادهاند. 

بنا بر اين اصل رشته سخن به اينجا مى كشد كه بيغمبر و امام با جه اعتبارى اين مسئوليت اجتماعى مهم را بعهده شناختهاند 
يرداخت وام هر بدهكار, كفالت ايتام هر در كذشته؛ اداره امور يهناور و مختلفى كه مسئولى ندارد و .. و .. كار بسيار دشوار و 
نياز به بودجه فراوان و سرشار دارد» و اين امورى كه با همه اين تشكيلات وسيع و دقيق و دامنهدار امروز در دولتهاى يبشرو و 
مترقى كه امورى كه زمامداران و يبشوايان را شكسته و آنها را به 
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بحرانهاى لرزاننده كشانده است با اينكه دامنه مسئوليت آنها داراى اين رقم درشت و تعهد وام هر بدهكارى كه ندارد بدهد» 
ياافرض كن هر بدهكارى كه بميرد و نداشته باشد وام خود را بدهد نيستء آيا اين تعهد و انجام آن هم جزء معجزات و امور 
فوق الطبيعه ييغمبر و امام است يا اينكه اجراى نظام حقيقى مسلمانى طبق مقررات قرآن به طبع خود اجتماعى بار مىآ ورد كه 
به ييشوا امكان مىدهد جنين مسئوليتى را در عهده شناسد و اجراء كند. 

نظام حقيقى قرآن در يك محيط بشرى اجراء نشده و حكومت بيغمبر اسلام هم كه دوره بسيار كوتاهى در محيط بسيار 
كوجكى به كار افتاده درست براى ما روشن نيست كه جككونه اجراء مىشده و آيا اين نتيجه را به مردم نشان داده است يا نه؟ 
واكر كلمه «ضياع» كه بعد از كلمه دين واقع شده است جنانجه ظاهر استعمالات آن است به معنى زمين مزروعى باشة ديه 
قرينه مال به معنى منقول تفسير شود ممكن است از اين تعبير استفاده كرد كه زمين در تصرف حكومت اسلامى است و سهمى 
از درآمد آن بودجه اين تعهدات عمومى به حساب آمده است» خصوص اكر كفته شود مطلق ديون ميت در عهده يبشوا الست 
وازاموال او كه به ورثه تعلق مى كيرد استيفاء نمىشود جنانجه از ظاهر اين عبارت استفاده مى شود مكر آنكه كفته شود اين 
تقابل به اعتبار وضع شخص واحد نيست بلكه تقسيم اشخاص است. 

به اين معنى كه هر كس بدون مال و با بدهكارى بميرد بدهكارى او به عهده بيغمبر استء و هر كس تركه مالى به جا كذارد 
و بدهكارى ندارد مالش از آنِ وارث استء ولى كسى كه بميرد وهم دين دارد وهم مال تكليف ديككرى دارد كه از آيه ارث 
استفاده مىشود و آن اين است كه دين او از مال ادا مىشود و باقى آن را ورثه مىبرد. 

*"- مققصد بيان تسلط بيغمبر باشد از نظر حق حكومت و بيشوائى 
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به منظور جعل حق ولايت ييشوا بر افراد و در مقام بيان ولايت اجبارى بيغمبر اسلام است بر عموم افراد مانند ولايت يدر و جد 
بر فرزند صغير خود و مقصود اين است كه حكم وارده ييغمبر و امام در هر موضوعى برخاست و اراده فرد رعيت مقدم است و 
افراد محكوم به حكم ييغمبر و امامند و در برابر فرمان فرمايد: مقصود ييغمبر (ص) از اين عبارت اين است كه جون مؤمنى 
بميرد و دينى از او بماند يا زمينه وظائف و مسئوليتهاى ديكرى كه اكر خودش زنده بود بايد آنها را انجام دهدء در اين 
صورت آن تعهدات و مسئوليتها به عهده شخص بيغمبر و امام استء او بايد دين مؤمن مرده را بيردازد و از زن و بجه و مزرعه 
و باغ بىسريرست او سريرستى كند. 

وازاين جمله يكك مسئوليت عمومى زمامدار و بيشواى جامعه نسبت به افراد استفاده مىشود بدون اينكه افراد در برابر آن 
مسئوليت و تعهد متقابلى داشته باشند و بنا بر اين» اين عبارت كه دلالت بر يكك حقٌّ تسلط عامى از طرف بيغمبر و امام نسبت 
به عموم افراد دارد به هيج وجه با دليل حقوق خاصّه و تسلط افراد بر مال و جان خود مخالفتى ندارد و نتيجه اين است كه فرد 
هر جه دارد از خودش وهر جه ندارد و نتواند يبيشوا ضامن و عهدهددار او است. 

و كويا يهود هم همين معنى را از اعلاميه بيغمبر (ص) فهميدند و دل به مسلمانى دادند زيرا اين نظام صد در صد به سود فرد 
تمام مىشود و سلطه ييشواى اسلام بر فرد منحصر به همان مقررات الهتّه مى كردد كه قرآن تشريع كرده است و از نظر حقوق 
و سلطه بر افراد ييشواى اسلامى تنها نماينده خدا است و بايد همان مقررات الهيّه را بر افراد تطبيق كند و طبق دستور قرآن از 
آنها وجوه مالى دريافت كند و آنها را محكوم به جهاد و اجراء حقوق نمايد. 

واز نظر مجازات هم صرفاً آنها را به همان مجازاتها و حدود مقرّره الهِه مأخوذ داند» در اين صورت اينكه مىفرمايد: مردى 


كه مالى ندارد بر خود تسلط ندارد و مردى كه نفقه و خرج به زن و فرزند ندهد بر آنها تسلطى 
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ندارد و از آنها امر و نهى نتواند يكك تنظيرى است براى ييشواى اسلامى و مقصود اين است كه ولايت و سلطه ييشوا به همين 
اصل مسئوليت او در برابر افراد تكيه دارد و جون ييشوا مسئول همه امورى است كه زندكى فرد بدان مربوط است در صورتى 
كه فرد از انجام آن درماند بايد بيشوا آن را به انجام رساند. 

واكر بيشوا اين مسئوليت را در عهده خود نداند يا نتواند ولايت و يبشوائى ندارد جنانجه مردٍ ندار بر خود هم تسلطى ندارد و 
برزن وفرزند خود كه نانخور او هستند در صورتى كه هزينه آنها را ندهد تسلطى ندارد. 

و بنا براين بيان» اين مورد از نظر تنظير به حساب حكم عرفى است يعنى حال مردٍ ندار و نفقه نده به نان خوار خود در عرف 
مردم جنين است و منظور اين نيست كه در اين دو مورد بيان حكم شرعى كرده باشد و نتيجهاى كه بعد از اين بيان كرفته 


است: 

فرموده: ييغمبر و امير المؤمنين وهر كه بعد از آنها است (يعنى امام بحق بوده است) اين عهده مسئوليت را نسبت به افراد مردم 
در عهده خود شناختهاند و اين نظام اقتصادى سودمند بوده است كه يهود را نسبت به اسلام فريفته و آنها را كه مردمى وارد در 
امور اقتصادى هستند به مسلمانى كشانيده و دستور اواز خود هيج كونه اختيارى ندارند و اين عبارت به اين معنى با قول خدا 
تعالى (ا سوره حشر): «آنجه رسول به شما داد بر كيريد و آنجه را براى شما قدغن كرد وانهيد)» تطبيق مى شودء و نتيجه اينكه 
بيغمبر و امام اختيار دارند و ولى مطلق و اجبارى همه افرادند و حكم آنها نسبت به هر فردى نافذ است و در اين صورت بايد 
تدئرى در اندازه حكم روائى كرد از جهات مختلفه. 

مثا كو كال كش :را كملكا كعد رون كد زا طلذق مسد با واف ردن كييك رخا ديد توه دهيد | باامشمول ان اكفارات 
دا 

مثا اين اختيار و حكم روائى تا آنجا است كه به سود افراد باشد يا 
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آنكه براى آنها زيان نداشته باشد مانند حد ولايت اجبارى يدر و جد برفرزند صغير خودء يا آنكه مقيد به اين شرط هم 
نيستء و اككر بر ضرر فرد هم باشد بر او نافذ است جنانجه از اولويت نسبت به خود فرد مى توان فهميد. 

از اينكه بعد از نقل امام از وى راجع به معنى اين عبارت يرسش شده فهميده مىشود كه مفهوم عبارت روشن نبوده و استفاده 
سلطه حكومت مطلقه ازاين عبارت جنانجه ظاهر آن است مستبعد بوده و ازاين رو امام (ع) آن را بر وجه سابق توجيه كرده 
است. و به هر حال فهم اين معناى سوم از عبارت با عمومى كه از اولويت بر نفس استفاده مى شود از نظر حقوقى در فقه مورد 
قبول واقع نشده است به اين معنى كه بيغمبر و امام حق ندارند بدون اجازه ملكك كسى را تصرف كنند و يا زن كسى را طلاق 
دهند و زنى را بىاجازه او به شوهر دهندء ولى نفوذ حكم و احكام ييغمبر وامام در مقام قضاوت و امور عامه اجتماعى تا 
جارف سلج اميت 

ب- در بيان دو نظيرى كه امام ذكر كرده است: 

اول مردى كه مالى ندارد بر خود ولايت ندارد» و دوم مردى كه به عيال خود نفقه ندهد بر آنها امر و نهى نتواند- مجلسى (ره) 
در بيان جمله اول 5 توجيه دارد: 

-١‏ شايد كنايه باشد از اينكه مرد ندار در بيش خود سرافكنده و سرزنش خورنده است. 


؟- براى او ممكن نيست خود را بر نوافل و آداب انفاق و اداء ديون و امور ديكرى كه بىمال ميسر نيست وادارد. 


*- برخى كفتهاند بىمال براى آن بر خود ولايت ندارد كه از خود نمىخورد و همانا ولايت از آن بخشنده نعمت است. 

؟- كفته شده معنى عدم ولايت او بر خود اين است كه در صورت نداشتن ولايت بر اداى بدهكارى خود ندارد در صورتى 
كه از آن عاجز است. 
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و راجع به قسمت دوم جنين كفته است- و ولايت نداشتن بر عيال به امر و نهى براى آن است كه ممكن نيست برايش كه آنها 
را دستور دهد در خانه نشينند واز خروج آنها جل وكيرى كندء جون بايد تحصيل روزى نمايند يا براى او ممكن نيست آنها را 
امر كند به صرفهجوثى و نهى كند از جيز دادن به ديكران جون مالى به دست آنها ندارد. يايان نقل از مجلسى (ره). 

ولى آنجه دراين مورد بايد بحث شود اين است كه آيا اين دو مثال را امام به حساب بيان حكم شرعى آورده است و مقصود 
اين است كه مردى كه مال ندارد مسلوب الولايه است نسبت به خود, يا مردى كه نفقه به زن و فرزند ندهد شرعاً حق امر و 
نهى آنها ندارد يا جنانجه در سابق بيان شد اين دو نظير را امام از نظر عرف بيان كرده براى اثبات و توضيح مقصود خود و 
ظاهر همين معنى اخير است جنانجه بيان شد, در اين صورت معنى ساده آنها روشن است: 

-١‏ كسى كه مالى ندارد از خود اختيارى ندارد. 

-١‏ مردى كه به عيال خود خرجى ندهد فرمان او را نمىبرند- و در اين صورت كزارش يكك واقعيت عرفى است از باب مثال» 
و منظور بيانِ يكك حكم شرعى نيست زيرا از نظر شرعى و قانونى تسلط مرد بر خود در صورت نداشتن مال هيج كم و كاستى 
بيدا نمىكند» و در صورتى كه نفقه به عيال خود ندهد احكام خاصى به او تعلق كيرد نه آنكه حقٌّ او به كلى ساقط شود و مثلا 
زوجه او خود مختار و آزاد كردد. از مجلسى (ره)- فساد» صرف در كناه است و اسراف زياده روى در خرجء كو كه در راه 
حق باشد- ان لم يقضه- فرض محالى است يا منظور از امام اعم از امام بر حق و امام ناحق است. از مجلسى (ره)- شهيد ثانى 
در روضه كفته: هر سرزمينى به جنكك كرفته شده و هنكام فتح بائر بوده وهر زمينى كه در تصرف مسلمانى 
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نبوده از امام است و احياء آن روا نيست مكر به اجازه امام با حضور وى و در زمان غيبت احياى آن روا است. 

ودر حكم آن است زمين مملوكى كه صاحبانش از ميان رفتهاند و اكر سابقاً در تصرف مسلمان معلومى بوده از او است و بعد 
ازاواز ورثه اواست واكر هم بائر شود از ملك او به در نرود و بعضى كفتهاند اكر موات و بائر شد ديككرى مى تواند آن را 
احياء كند و حق سابق زائل مى كردد به دليل صحيحه ابو خالد كابلى» و اين قول اقوى است- تا اينكه يس از نقل تمام كلام 
شهيد- خود مىفرمايد: 

من مى كويم ظاهر اين خبر اين است كه شرط ملكك به احياء اسلام است بلكه ظاهرش اين است كه احدى مالكك زمين 
نمى شود بلكه تا آن را آباد دارد به آن حق اولويت دارد و خود زمين از آن امام است. يايان نقل از مجلسى (ره). از مجلسى 
(ره)- مقصود از حق خدا يا خراج است (ماليات كه به امام بدهد) يا زكاةً و خمس واجب. از مجلسى (ره)- ظاهر روايت اين 
است كه زكاة بر امام واجب نيست و اين خلاف مشهور است و اينكه فرموده است (لا يبيت) الخ دليل عدم وجوب آن است 
زيرا زكاه غلات از آغاز رسيدن آن واجب شود و يرداخت آن بماند تا يس از برداشت آن و لازم آيد كه مدتى مسئول اين 
حق به سر برد و همجنان در زكاه كاو و كوسفند و شتر ممكن است در جراكاه دور دستى باشند و يرداخت به تأخير افتد» و 
ممكن است مقصود اين باشد كه همه دنيا از آن امام است و همه مردم رعيت اويند و حق لازم بر امام بيش از اينها است و او 


همه را بيردازد و يكك شب هم يس نيندازد. از مجلسى (ره)- يخرق- يعنى دريده و حفر كرده؛ بعضى اين جمله را حمل به 


استعاره مركب كردهاند و كفتهاند مقصود اين است كه اين 
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نهرها به قدرت خدا يديد شدند رد بر فلاسفه كه آنها را به نيروى طبيعت نسبت دهند و در بسيارى از نسخدها جيحان به الف 
است و در بعضى هم جيحون به واو ضبط شده. 

در نهايه است كه سيحان و جيحان دو نهرند در عواصم نزد مصيصه و طرسوس.ء در قاموس كفته سيحان نهرى است در شام و 
نهر ديكرى در بصره و سيحون نهرى است در ما وراء النهر و نهر ديكر در هند و كفته جيحون نهر خوارزم است و جيحان نهر 
شام و روم و معرّب جهان است. 

بدان كه در روايت هشت نهر كفته و هفت نهر را نام برده و يكى را به زبان نياورده براى آنكه نياز به شرح نداشته و ازاين رو 
فرموده است برخى از آنها اين استء و بعضى سيحان را نام دو نهر دانسته و نهر شام و بصره را به حساب كرفتهاند و هر دو را 
مقصود دانستهاند از باب استعمال لفظ مشتركك در هر دو معنى خود و اين دور استء و شايد يكى را راويان انداختهاند و يا 
عبارت جيحان و جيحون بوده است و يكى از ناخ يا روات يكى را تكرار دانسته و انداخته است و بنا بر اين شرح تمام است. 
يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم نهرهاى روى زمين در قارات جهان بسيار است و شايد اكتفاى امام (ع) به اين هشت نهر از جهت اين بوده كه در 
آن تاريخ نهرهاى ديكر قاره آفريقا و آمريكا و اندونزى و. و ... معروف نبودهاند و يا از جهت اينكه در اطراف آنها كسى 
سكونت نداشته و مورد استفاده نبودهاند. از مجلسى (ره)- مقصود از فىء در اينجا انفال است براى آنكه خدا فرمايد (8 سوره 
حجر): «آنجه را خدا بهره رسولش كند از آنان (يعنى كفار) كه شما اسب و شتر براى تصرف آن نراندهايد» يعنى صاحبانش به 
دست خود آن را به رسول خدا (ص) واككذاردند» و در آن داخل شود هر جا صاحبانش منقرض شدند و كف رودخانهها و 
نيزارها و سر كوهها و مقصود از غنيمت يا خمس آن است از نظر بيان فرد مخصوصى بعد از عموم يا آن 
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غنيمتى كه در جهاد بىاذن امام به دست آيدء زيرا بنا بر مشهور همه آن از آن امام است. 

يا مقصود بركزيده غنيمت است يا مقصود اين است كه اختيار همه غنيمت و تقسيم آن مانند خمس با امام است و كويا نزاع 
ميان آن دو لفظى بوده ات 

زيرا ييغمبر (ص) و بعد از او امام (ع) به خود مردم و مالشان اولى هستند و مى توانند در همه آنها تصرف كنندء ولى امام جز 
در همان جيزهاى مخصوصى كه ابو مالكك كفته تصرف نكند يا كفته شود كه معنى اينكه زمين از امام است اين است كه 
مردم به اجازه و تسليم و حكم او در آن تصرف كنند زيرا امام (ع) هنكام تسلط خود مخالفان را از آن براند و شيعه هم به 
وسيله ولايت و دستور او در اموال خود تصرف كنند. 

هر جه را حكم دهد از آنها نيست و بر آنها روا نيست و بايد دست از آن بردارند و آنجه را هم حكم دهد از آنها است زكاة و 
خمس و حقوق ديكرى از آنها دريافت كند و آنها جون بندههاى او باشند و زير فرمان اويند و حكمش بر خودشان و مالشان 
روا است و از آنها ماليات و دستمزد مى كيرد و اين منافات ندارد كه همه آنها به حكم امام مال آنها باشد جنانجه بودن زمين 
از خدا منافات ندارد كه به همين معنى از امام باشد و منافات ندارد كه املاك از آن صاحبان خود باشند به معنى ديكرى و 
مخالف با اين قاعده نيست كه طبق آيات و اخبار مردم بر مال خود مسلطند و بدان جه دارند از ديككران اولى هستند و با احكام 


ديكر مانند فروش و خريد و اجاره و صلح و قرض و معاملات ديكر مخالفت ندارد. يايان نقل از مجلسى (ره). 


من مى كُويم ملكك وضع احاطه به جيزى است كه از آن تعبير مى شود به در بر داشتنء يا در دست داشتنء و مىتوان آن را به 
ظرف و مظروف تنظير كرد. 
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مالكك دارا و حاوى مملوكك خود است و به اين نظر احاطه و دارندكى اشياء تحققها و اعتبارهاى كوناكونى دارند مى كوئيم 
خدا مالك جهان استء بيغمبر و امام مالكك زمين هستند, فلانى مالكك جامه يا اين خانه يا اين ده است. 

خدا جهان را دارد يعنى قيوم آن استء و جهان به نيروى او يايد واز آفرينش او برآيد اين حكايتى است از يكك نحو احاطه 
قيومى كه در تصور و اعتبار بشرى نكنجد و آثار بسيارى دارد كه در آخرين مراحل آن اين يرسش طرح مى شود كه: 

اكز تعدا ختؤاهد جهنان وا (بهذركرئ كه هتورش مادر عدم نزائيده است و در رحم امتناع كير است و خواهد بود) بفروشد 
مى تواند؟ 

البته جواب اين فرضيه محال و ممتنع مثبت و كويا است و آن اين است كه: آرى مى تواند. 

ييغمبر و امام هم همه زمين راو آنجه در آن است مالكند و آن را دارند به نيروى خلافت الهيه» يعنى صاحب اختيار آنند از 
طرف خداء و خداوند به وسيله آنها همه كونه آثار مالكيت خود را كه در رتبه امكانى قابل اجراء است مى تواند اظهار كند و 
در مراحل بسيار عادى و معمولى آن اين يرسش باز به ميان مىآيد كه آيا مىتوانند آن را بفروشند يا هر جزء از آن را در 
تصرف تام خود كيرند؟ باز هم در اين فرض ممكن كه واقع نمى شود جواب مثبت و كويا است كه: آرى مى توانند. 

مردم عادى هم مالكك و داراى جيزى مىشوند كه در شرائط و مقررات مخصوصى و با اسباب معينى به تصرف و ملكك خود 
در مى آورندء اين يكك ملكيت قرار دادى و به اعتبار صحت آثار خاصهاى است كه جنبه حقوقى دارد و نظر شرايع و ملتها در 
آن تفاوت دارد و به زبان علمى و فقهى ازاين مراتب به ملكيت طولى تعبير شده و كر جه اين تعبير هم رسا نيست ولى براى 
توضيح 
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بيشترى نظيرى مى آوريم» فرض كن كلدانى بوته كلى دارد و عنكبوتى بر آن بوته كل تارى تنيده است كلدان مالكك كل و 
بوته عنكبوت است و كل مالكك عنكبوت است و عنكبوت هم مالكك تارء اكر قيموميت خدا به كلدان تنظير شود و مالكيت 
امام به كل و مالكيت معمولى به مالكيت عنكبوت براى تار نمونهاى از وضع اين مالكيتها كه روى هم استوارند به دست 
مى ا يد. 

اكنون اين بحث به ميان مىآيد كه يبمبر يا مثلًا امام از نظر مالكيت و يا ازدواج و يا اختيارات حقوقى نسبت به املاكك و افراد 
جنا ترضح رومع م توإند انال ديكو :ا بن عازه او ووه نا دشن واي انحا زه اواابة قوع هد 

در اينجا بايد ككفت جون حقوقى كه اساس زندكى اجتماعى افراد است بر يايه تشريع و اعتبارات مقررى استوار است اين كونه 
حقوق و اعتبارات خاصه؛ حقوقى و ولا-يتى براى امام و بيغمبر جعل نشده است و از اين نظر كاملًا وضع او عادى و با سائرين 
برابر است و به همين مناسبت از نظر حقوقى با سائر مردم يكسان زندكى مىكند وفرقى ندارد مككر از آن جهت كه مقام 
رياست او حكم مى كند مانند ولاميت بر صغار و مجانين و آنها كه از اداى حقوق لازمه امتناع مى كنند و يا در اجراى امور 
اجتماعى كه مسئول و ذى حق خاصى ندارد و به عهده ييشوا و زمام دار است. از مجلسى (ره)- 

الا سياسة الليل 


» يعنى ياسبانى مردم در شب و بىخوابى و نككهبانى آنهاء و كفتهاند مقصود رياضت كشيدن براى تدبير امور مردم و تنظيم 


معاش و معاد آنها است به علاوه از عبادت بدنيه براى خدا. 

در نهايه كفته سياست قيام براى اصلاح جيزى است و سياحت نهار رياضت روزه است براى دعوت و جهاد و كوشش در 
حوائج مؤمنان براى رضاى خداء و بعضى كفتهاند مقصود روزه است. 

مقصود از ظلام در اينجا كويا همان ظلم استء در قاموس كفته است 
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مظلمه به كسر لا-م و ظلام جيزى است كه مرد آن را به ظلم بككيرد. از مجلسى (ره)- كويم اين بيان امير المؤمنين وجه جمع 
ميان اخبار مختلفه وارده در باره روش ائمه است (ع) و هم اخبارى كه در مدح تجمل و آراستن خود وارد شده است و در 
ضمن از زندهيوشى و جامههاى يشمين در بر كردن به حساب يكك سنت دينى منع كردهاند جنانجه بدعت صوفيا نيست. از 
مجلسى (ره)- لم سمى امير المؤمنين» يعنى اين نام كذارى از مردم بوده يا از خدا يا يرسش او مىرسانده است كه از مردم 
بوده» امام ياسخ داده كه از خدا بوده است و ياسخ مهمترى هم بدان افزوده براى 1 كاهى از اينكه دانستن سبب نام كذارى نواد 
بسيارى ندارد جنانجه خدا در ياسخ يرسش از وضع ماه نو بيان كرده است با اينكه از خود ياسخ سبب آن هم دانسته مى شود 
زيرا ككذاردن اين نام از خدا معنايش اين است كه از طرف خدا براى سياست مردم كماشته شده و خليفه خدا است در زمين» 
اين است سبب نام كذارى او به امير المؤمنين. 

و ظاهر خبر اين است كه اين نام در قرآن بوده و آن را انداختهاند و بسا تأويل شده است به اينكه در آيه مقصود است كر جه 
مذكور نيست براى اختصار و اكتفاء به جزء اعظم از مقصود و دور بودن اين تأويل نهان نيست و سخن در اين باره در كتاب 
قرآن بيان مى شود ان شاء الله تعالى. يايان نقل از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- ظاهر اين است كه ضمير (به) در آيه به قرآن 
برمى كردد جنانجه مفسرين كفتهاند و تطبيق آن بر ولا-يت از دو راه است: -١‏ مقصود از آن آياتى است كه در باره ولايت 
نازل شده يا مقصود عمده آيات قرآن است زيرا بيشتر قرآن در باره آنها و دشمنان آنها نازل شده است. 
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؟- مقصود اين است كه انذار كامل به وسيله قرآن همانا با نصب امام است كه خود آن را نككهدارد و معناى آن را بفهماند 
جنانجه بيغمبر (ص) فرمود: از هم جدا نشوند تادر سر حوض بر من درآ يندء و مؤيد وجه اول است آنجه على بن ابراهيم از 
يدرش از حسان از امام صادق (ع) روايت كرده در تفسير قول خدا: «وَ إِنّهُلترِيلٌ رَبٌ الْعالّمينَ تَرّلَ يه الوح الَْمِينُ عَلى قَليِكك 
تود مِنَ الْمُنْذِرِينَ) فرمود: يعنى روز غدير ولايت براى امير المؤمنين نازل شد. 

بعضى از افاضل كفته است حون خدا خواست خويش را به بندهها بشناساند تا او را بيرستند و شناخت او جنانجه مى خواست 
جز با اسباب فراهم نمى شد كه بيغمبران و اوصياء بودند» زيرا بدانها شناخت درست و يرستش كامل يديد مىشد نه ديكران» و 
ببدايش بيغمبران و وصيان فراهم نمىشد جز به آفرينش آفريدههاى ديككر تا مايه انس و يايه زندكى آنها باشند. 

ازاين رو ديككر خلق را آفريد و آنها را فرمان داد تا بيغمبر و دوستانش را بشناسند و ييروى كنند وو از دشمنانش بيزارى جويند 
وازهر جه آنها را ازاين راه دور دارد تا بهره نعمت خود را ببرند و به هر كدام شناخت خود را به اندازهاى بخشيد كه 
ييغمبران و اوصياء را شناسند و مقام آنها را دانند و برترى آنها را به خودشان يذيرند و جون هر يكك از محمد (ص) و على (ع) 
جان ديكرئ هستئد دوست اعت كه هرجه از آنا يكن اشت به ديكزئ تست دهند اجون همه را دارا است وفضائل كل را 
جويا استء ازاين رو تأويل آيات به آن دو مخصوص است و به خاندان آنها كه ناد يكك ديكرند و كلمه جامعه براى اين 


تأويل آورده است كه لفظ (ولايت) باشد زيرا اين كلمه شامل معرفت و دوستى و ييروى و آنجه را بايستند مى باشد. يايان نقل 


از مجلسى (ره). 

من مى كويم: جون سر و حقيقت اسلام و قرآن ولا-يت و يبروى از امام عادل و يبشواى درست كار است كه بتواند در جامعه 
بشرى يكك حكومت عامه 
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والعوده تدك عه دو انها الم لظن سين ل وال بر قلنية كا موحل ابر اسك تازه وية عدن دم اسع اولي رت 
عَرَضْنًا مان اين آيه ان متشابهات است و مفسران و روايات دربيان آن اختلاف دارنك به وجوهئ: 

-١‏ امانت مطلق تكاليف است و مقصود عرض آنها است بر اهل آسمانها و زمين و جبال» يعنى تعريف اهميت آن و اباى اهل 
آنهاء يعنى از ترس امتناع ورزيدند از خيانت در امانت و تحمل مسئوليت خلاف كارى در آنء واز اين ميان انسان ستم كار و 
انانف ستوليكا را ب كن رلك و كادي وويلز و انيف الوير ا كهنارف لك رد 

اد غرض'افانت»بغى. مقابلهوسيحكن آن نا اسماتها وازمين و كال :و مقصود ابن 'است كه اذ همه ائنها بزر كتراست» و انها 
از ضعف در برابر آن ترسيدند آن را حمل كنند ولى انسان از ظلم و نادانى آن را قبول كرد و مسئول شد. 

*- بيضاوى كفته مقصود از امانت طاعت است به اعتبار عظمت آن و منظور اين است كه تا آنجا بزركك است كه اكر ير اين 
اجرام عظام عرضه شود و شعور داشته باشند از يذيرش آن بترسند و كنار روند و انسان سست ييكر و ناتوان آن را يذيرفت تا 
به خير دارين رسدء ولى او ستمكار است كه حقش را ادا نكرد و به سرانجام بد كارى خود نادان است. 

يعنى از نظر اغلب افراد جنين است و طبرسى هم قريب همين معنى را كفته كه مقصود اين است كه اكر آسمانها و زمين و 
جبال عقل داشتند و امانت بر آنها عرضه مىشد كه عبارت از وظائف اصول و فروع دين باشد و مختار بودند در رد و قبول با 
اين بيكر بزركك و سختى و نيرومندى از حمل آن امتناع مى كردند براى ترس از تقصير در اداى حقشء ولى انسان ناتوان آن 
را حمل كرد و به واسطه ظلم و جهلش ترسى به خود راه نداد و كلام ابن عباس هم كه 
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كفته: امانت بر آسمان و زمينها عرضه شد و از آن امتناع كردند» همين معنى را دارد. 

*- مقصود از عرض و اباء معنى لغوى آنها نيست بلكه كنايه از تعظيم شأن امانت است نه مقصود حكايت از كفتكوى با 
جماد» عرب هم مى كويد: 

من با منزل و خانه سخن كفتم و جواب ندادند» و مقصود زبان حال است جنانجه كويند فلانى دروغى كويد كه كوه نيذيرد. 

وخدا هم فرموده است ١١(‏ سوره سجده): «به آسمان و زمين كفت خواه يا ناخواه بيائيد» كفتند به دلخواه آمديم» خطاب 
نافهم روا نيست و مقصود از امانت بنا بر اين دلائل خداشناسى است كه در آفرينش آنها سبرده شده و آنها اظهار كردند و 
انسانٍ كافر آنها را كتمان كرد براى آنكه ستم ورزيد. 

ه- برخى كفتهاند خدا شعور به اين اجسام داد و به آنها فرمود: من فريضداى دارم و بهشت را براى فرمان بران و دوزخ را براى 
خلاف كاران آفريدم. كفتند ما مسخريم براى همان كه ما را آفريدند» تحمل فريضه نكنيم و ثواب و عقابى نجوئيم» و جون 
خدا آدم (ع) را آفريد اين موضوع را بدو عرضه كرد واو يذيرفت و به خود ستم كرد كه تحمل مشقت نمود و نادانى كرد 
نسبت به سرانجام خود. 

2- كفتهاند مقصود از امانت عقل و تكليف است و مقصود از عرض آن بر آسمان و زمين و كوه سنجش استعداد آنها است و 
منظور از اباء آنها طبع عدم لياقت و آمادكى آنها است و حمل انسان لياقت و استعداد او است و مقصود از ظلومى و جهولى 


انسان قوه غضب و شهوت او است و دراين صورت حمل براو درست است زيرا فائده عقل تسلط بر اين دو قوه است و حفظ 
آنها از تعدى و تجاوز از حد. و مقصود اصلى تكليف تعديل و شكستن شور آنها است. 
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/ا- مقصود از امانت اداء امانت است كه ضد خيانت باشد يا قبول امانت است و تصحيح دنباله آيه به يكى از وجوه كذشته 
است. 

8- مراد از امانت» امامت و خلاافت كبرى است و حمل آن ادعاى ناحق آن است»ء و مقصود از انسان ابو بكر استء اخبار 
بسيارى به اين معنى وارد است كه من در كتاب امامت و ديككر كتب بحار الانوار نقل كردم و اين خبر بر آن دلالت دارد و به 
اسناد بسيارى از امام رضا (ع) نقل شده كه فرمود: 

امانت همان ولايت است وهر كس آن رابه ناحق ادعا كند كافر است. 

و مرحوم مجلسى (ره) يس از نقل شواهد ديكرى براى تأييد معنى هشتم مى كويد: حق اين است كه همه اين تفسيرها در آيه 
وارد است از نظر بطون آن. 

يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم: نظر مجلسى اين است كه همه اين معانى هشت كانه را در مضمون آيه مندرج سازد و آيه كريمه را بر همه منطبق 
داند از نظر اينكه اينها بطون آيه محسوبند» ولى اين نظر از جهاتى مورد اعتراض است: 

-١‏ اينكه اين معانى از نظر مفهوم جملهها و مفردات آيه شريفه برخى با برخى مخالفند, مثدا يكى امانت را موضوع عرضه 
دانسته و يكى خيانت در امانت را و يكى عرضه را به معنى تقابل كرفته و يكى به معنى بيشنهاد و آيا ممكن است معنى يكك 
آيه از نظر بطون آن با هم مخالف باشد؟ 

؟- اينكه اعتبار تفسيرهاى مختلف در ضمن يكك آيه از نظر ظاهر و باطن در بيانات ائمه معصومين درست است كه به باطن 
قرآن آشنا هستند و بسا يكك معنى كه در خور فهم عمومى نيست بيان مى كنند واين نسبت به همان تفسير هشتم كه امانت به 
ولا-بت تطبيق شده است درست مىآيدء ولى نسبت به تفسيرهاى ديكر حمل بر بطون درست نيست مكر آنكه يكك معنى 
جامعى در نظر كرفته شود كه شامل همه باشد و اين معنى جامع را بيان 
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تكردة وأاكر وجود داشته باشن خود تفسير ديكرى است: 

ولى ممكن است كفته شود مقصود از امانت در اينجا همان روح انسانى است زيرا جيزى كه به طور مطلق شايسته است امانت 
خدا باشد روح بشريت است زيرا: 

الف- امانت معمولًا در جيز مورد اهتمام به كار مىرود و جيزى كه از نظر مقام الهى در موجودات امكانيه از اعسة دار 
همان روح بشريت است. 

ب- امانت سيرده عزيزى است كه اختصاص به امانت سيار دارد» و اين روح بشرى است كه خدا از آنٍ خود دانسته و فرموده: 
«وَ نَفْحْتٌ فيه مِنْ زُوحى' از روح خودم در آدم دميدم. 

ج- امانت كذار معمولًا براى خاطر جمعى امانت را به دست خود در مورد مطمئنى مىسيارد و اين تعبير خاص در باره آدم 
است كه مىفرمايد: «او را به دست خود آفريدم و خود در او روح دميدم). 


د- ظاهر امانت اين است كه به صاحبش بركردد و روح بشرى است كه در سير خود بايد به مقام الهى صعود كند و به حضرت 


ص 


ربوبى بركردد: إنا للِّ وَ نا َيه راجعُونٌ». 

ودر صورتى كه مقصود ازاين امانت روح بشريت باشد بيان آيه كاملًا رسا و مفهوم است و مقصود اين است كه روح عاليه 
بشريت به آسمانها و زمين و كوه با آن بيكره بزركك عرضه شده. يعنى افاضه اين مقام عالى هستى از مقام فعليتٍ مطلقه به همه 
موجودات يكك نسبت دارد ولى هيج ييكره مادى نتوانسته اين روح بزركك انسانى را در خود بككنجاند» عرضه از نظر عموميت 
اناضه استةدواباء ان نظر'فقدان صبلاحيت بذ يرش أو ابق نشائه قضور ذاكى ابن موحجودات اسث از قبول نيروى :سير كمالى كه 
خاصه نوع انسانى است و اين روح بشريت است كه در مرتبه كمال خود به مقام ولايت مىرسد و در حقيقت 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج* ص: /0 

منظور از آن همان صورت كامله آن است كه در آدم (ع) دميده شده و به وسيله آن مقام خلافت الهيه را دارا كرديد ودر 
افراد ديكر سايه و نمونهاى بيش نيست و همان روح ياك آدم (ع) است كه در سير كمالى خود در مقام عالى ولايت معنويه 
ائمه معصومين تمركز يافته و يرتو آن علاقه بيروى و ايمانى است كه در دل مؤمنان يديد كردد و آنها را به دنبال ائمه كشاند. 
در حقيقت ولايت از نظر مركزيت خود قائم به باطن امام است و از نظر يرتو و تايش خود شعله فروزان ايمانى است كه در دل 
بيروان ائمه معصومين جلوه كر شده و آنها را به دوستى و ييروى ائمه رهبرى كرده است. 

و توصيف انسان به ظلوم و جهول از نظر صفت نوعيه او است كه با وجود استعداد يذيرش اين نور مقدس و درك اين مقام 
عالى يشت يا به سعادت خود مىزند و استعداد خود را هدر مىدهد و در تاريكك خانه عالم ماده مىماند تا آنجا كه از مقام 
انسانيت سقوط م ىكند و جنانجه سرجشمه بشريت ويا خورشيد ولايت از كاملترين شخصيات مى تابد و ديكران را در يرتو 
خود مى كيرد» ظلمتكده ماده هم منبع و غارى دارد كه امواج ظلمت كمراهى و جهالت از آن اوج مى كيرد و يراكنده مى شود 
و آن معاندين با مقام ولا-يت و نقطه مخالف سعادت بشرى استء جون معاندين ييغمبران و اوصياء كه مظاهر مقام ولايت 
سان ماننةة عضر ب اكرول واو تق اقب ادق ابتاانه اف ار مدل لمات انه دوا سور ناقده عمو أبيكة و 
اهل كتاب ايمان م ىآوردند و تقوى داشتند بد كردارى آنها را جبران مى كرديم و آنها را به بهشت مى برديم- 28- و اكر 
تورات و انجيل و آنجه را از يرورد كارشان به آنها نازل شده بر جا مىداشتند از بالاى سر و از زير يا روزى بر مى كرفتند» بر يا 
داشتن تورات و انجيل اين است كه از نظر عبارت و معنى آنها را منحرف نسازند و آنجه راجع به بشارت رسول خاتم و جز آن 
در آن 
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است به درستى منتشر كنند و به احكام آنها عمل كنند و مقصود از (ما انزل» كتابهائى است كه ييش از آن نازل شده زيرا 
تكليف دارند آنها را تصديق كنند» يا مقصود از آن قرآن است. 

و ظاهر اين است كه ولايت تفسير همان «ما انزل» است و اين تفسير بنا بر اين كه مقصود قرآن باشد واضح است زيرا ولايت 
در قرآن نازل است بلكه اكثر قرآن راجع به آن است جنانجه ذكر شدء يا آنكه اقامه «ما انزل» وابسته به آن است زيرا اقامه 
قرآن در لفظ و معنى جز به وسيله ولايتٍ ائمه درست نشود زيرا ائمه نككهدار قرآن و عالم به معناى آنند و بنا بر اينكه «ما انزل» 
كتب سابقه هم باشد درست است زيرا ولايت رسول و خاندانش به همه ييغمبران و در همه كتب آسمانى بوده جنانجه اخبار 
سيارى بر آن دلالت دارد. از مجلسى (ره)- هكذا انزلت» ظاهرش اين است كه اين آيه جنين بوده؛ و بسا تأويل شود به اين كه 
مقصود اين بوده يا مقصود عمده اين است زيرا اطاعت در سائر امور فراهم نشود جز به وسيله آن. از مجلسى (ره)- ممكن 


است آزار موسى هم راجع به همان وصايت براى هارون بوده؛ بيضاوى كفته است خدا او را از آنجه در باره او كفتند تبرئه 


كرد و آن اين بود كه قارون زنى را تحريكك كرد تا بككويد با من زنا كرده و خدا او را حفظ كرد, و مردم او را به قتل برادرش 
هارون متهم كردند جون او را با خود برد به طور و در همان جا مُرده فرشتهها او را حمل كردند تا بنى اسرائيل او را ديدند؛ و 
يا اينكه بنى اسرائيل او را به عيب تنى متهم مى دانستند جون برص و خدا او را تبرئه كرد (به طور اختصار نقل شد). از مجلسى 
(ره)- 1 إظام فيان قاع اقزورة اويا الزن مكار مسرم عو احتمر يلوب مقي ضر )جو راك كان درا زو بت وافكنة وار 
اين راه فرمود: الا أفية :بهذا افلد و أنكاخل بهذا اتلد مقصوة ايانث عدر 
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را بى حرمت كردند در آن و تو را دروغكو شمردند وبه تودشنام دادند با اينكه هيج كدام كشنده يدر خود را هم در آن 
تعقيب نمىكردندء و از نظر ييروى آثار ماههاى حرام نسبت به شهر مكه. امنيت را در آن مراعات مىكردند و آن را بست 
من اتلتروتن ولق تصدة به ومول دا (ض) دن انان تعره :وو داشقيك كه ازديكراة وواتن داشعد و ذا انواس انها 
عيب شمرد و هم از آن حضرت است كه مقصود از والد و ولد» آدم (ع) است و ييغمبران و اوصياء و ييروان از فرزندانش. 
در اين خبر والد را امير المؤمنين تأويل كرده و ولد را ائمه طاهرين (ع) واين يكى از توجيهات آيه است و از بطون آن به آنها 
سوكند ياد كرده از نظر احترام و شرافت. از مجلسى (ره)- شايد مقصود اين است كه آنجه در باره امير المؤمنين و ائمه نازل 
شده است از آيات محكمات است ولى آن كسانى كه دل آنها كجى دارد دنبال متشابهات مىروند و آنها را به ائمه خود 
تأويل مى كنند با اينكه تأويل متشابهات را جز خداوند وائمه (ع) نمىدانندء يا اينكه در اين بطن آيه ضمير «منه) به بيروان و 
مذكورين در كتاب بر مى كردد. 

و مقصود اين مىشود كه برخى از بيروان قرآن آيات محكمهاند و برخى ديكر متشابهه؛ و ممكن است «من» دلالت بر سبب 
كند و مقصود اين باشد كه به سبب قرآن دو دسته مسلمان يديد شدند و دسته متشابه جو اعمال بد و زشت خود را تأويل و 
تفسير كردند يا مقصود تشبيه ائمه است به آيات محكمه و تشبيه شيعه آنها به ييرو آيات محكمه و تشبيه دشمنانشان به آيات 
متشابهه از نظر اين كه وضع آنها در نظر مردم و يبروانشان مشتبه بود و از نظر فتنه و دنياطلبى و به حساب تأويل كردار زرشت 
آنان دنبال آنها رفتند و شايد معنى اول اظهر باشد و اين حديث خود از متشابهات احاديث است و تأويلش را جز خدا و 
راسخان در علم ندانند. يايان نقل از مجلسى (ره). 
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ممكن است كفته شود بطن آيه همان كتاب تكوينى خدا است كه صفحه آفرينش است و سراسر موجودات كه كويد: 

به نزد آنكه جانش در تجلى استهمه عالم كتاب حق تعالى است 

عرض اعراب و جوهرش جون حروف استمراتب جمله آيات وقوف است 

ز آن هر جملهاى جون سوره خاصيكى الحمد باشد ديكر اخلااص جنانجه در كتاب تدوينى قرآن مجيد آياتى است كه 
دلالت روشن بر مقصود دارد و آياتى است كه دلالت آنها مبهم و مورد ترديد و اشتباه است در كتاب تكوينى هم همين طور 
است» بعضى وجودات ياكك و نشانههاى روشن و تابناكند كه به خوبى از وحدت و يكانكى و قدرت و نيرو و سائر صفات 
الهيه حكايت مى كنند و بعضى موجودات هستند كه غبار ظلمت و ماده و كرد اوهام بر آنها نشسته و تيره و تار شدهاند واز 
كفتار و كردار آنها تير كى و آلودكى مى بارد. 

وبنابراين آيات محكمه كتاب تكوينى حقء ييغمبران و اوصياء هستند كه در ميان آنها ائمه معصومين خورشيدهاى 


درخشندهاى باشند و از نظر جلوه و تابش خود همه را تحت الشعاع نمودند و در يرتو نور نبوت خاتم اندرند و با آن يكك نمود 


دازاتك: 

وآيات متشابهه كتاب تكوينى حق دشمنان انبياء و اوصياءاند كه در ميان آنها دشمنان ائمه از همه تيره و تارتر و بد كردارترند 
وازقول و عمل آنها شبهههاى عميق تراويده كه تا هنوز خلق در آن سركردانند. جون يايه و مايه جنكك زو ركوئى و 
استفادهجوئى از ديكران است و به زبان امروزى از آن به كلمه استعمار تعبير مىشود واين ستم 
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و استفادهجوئى از نظر نادانى به قانون عدالت يا طمعورزى به دسترنج ديكران است و مبارزه اسلام با شرك بر همين اساس 
آغاز شد و دنباله يبدا كرد. سران قريش به زور شمشير و قلدرى دسترنج مردم را به سود خود مىربودند و مردم ديكر هم از 
راه نادانى به دستور عدالت و داد به همديكر ستم مىكردند تا آنجا كه همديكر را مى كشتند و دارائى همديكر را مىربودند. 
اسلام از دو نظر در مقام دفاع برآمد و سرمايه داران عربستان كه مشركين و يهود بودند در هراس افتادند و براى حفظ 
سرمايههاى خود و حفظ نفوذ و آقائى خود در هر روز يكك بهانه و توطئه عوام فريبى درست مىكردند و مردم عوام و نادان را 
بر ضد ييغمبر اسلام مى شورانيدند و جنكك و خون ريزى بر يا مى كردند. 

يس از وفات ييغمبر (ص) هم سران قريش و سران قبائل با هم توطئه كردند و در مقام بر آمدند كه قانون اسلام را به سود خود 
در ميان مردم اجرا كنند و آن را وسيله جمع و غارت مال ديككران سازند و به وسيله آن بر ديكران سلطنت و آقائى كنند واين 
خود جوهر اختلاف آنها با على وائمه ديكر بود كه هدف آنها عدالت عمومى و بهرهمندى عمومى بود و خود در كنار مردم و 
با مردم و در سطح ديكر مردم زندكَى مى كردند. 

اين است كه امام مىفرمايد: اساس و يايه صلح عمومى و دائم در ميان بشريت اين است كه مردم در حقيقت مذهب شيعه وارد 
شُونداق ييشوابان وسران شو هشوه على وندكى كبتك تا بتوائتد عدالت زاميان اقزاة استوان ازنك و ريشه كه را تراندازتد. 
از مجلسى (ره)- يعنى كمراهى اين امت يس از ييغمبر خود مطابق بود با آنجه از امتهاى كذشته سر زد از تركك خليفه بر حق 
وتروق أذ كوساله ا وسامري تاحق واكك أن كفك با رسول الله طتعوة يهو تضارى انث فرموه: مقصودم كست؟ 
شمائيد كه اسلام را بند بند از هم جدا 
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مى كنيد اول جيزى كه از دين خود نقض مى كنيد امانت است و آخرش نماز. 

و محتمل است كه مقصود مطابق بودن احوال خلفاى جور است با هم در شدت و فساد. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم: مقصد كلى آيه كريمه» بيان يكك اصل اجتماعى و تاريخى است كه امروز بسيار مورد اهميت است و آن خلق 
وراتث ؤكقليد ملتها است ان كدشتكان كن آذان:والخلاق عمومن كه نشحة تأثين :ربت و تاتيز محيط يرووكن عمومي أست. 
مردم جاهليت كه با وضع زند كانى عشائرى از تاريخ بسيار عميقى بار آمده بودند از نظر عقيده و اخلاق به بُتيرستى و حب 
جاه و مال وغارت و مفاسد بسيارى خو كرفته بودند كه تعليمات قرآن مجيد به كندى در آنها تأثير مى كرد واين حقيقت در 
اين آيه و بااين بيان مختصر و رسا تعبير شده است و بر وضع ارتجاعى دوره خلافت خلفاء ثلاثه تطبيق شده است. از مجلسى 
(ره)- طبرسى كفته يعنى قول را براى آنها شرح نموديم و بيان كرديم از ابن عباس و معنايش اين است كه آيهاى بعد از آيهاى 
آورديم و بيانى دنبال بيانى و اخبار امتهائى كه هلاكك شدند به آنها كزارش داديم تا يادآور شوند يا آنكه انديشه كنند و حق 
را بفهمند و به هوش آيند. 

بيضاوى كفته يعنى قرآن را دنبال هم نازل كرديم تا تذكر ييوسته باشد يا نظم آن را مرتب كرديم تا دعوت قرين حجت باشد 


دول موت موعناكة وااتدرر هماهمكة عيات: 

من كويم تأويل امام (ع) دو وجه دارد: 

-١‏ آنكه مقصود اين باشد كه قول هر امامى در باره نص به امام ديكر صادر شده و «الى الامام» يعنى كار خود را به امام ديكر 
واكذارده. 

-١‏ مقصود از قول حكم باشد يعنى احكام معارف براى نصب امام و حجتى دنبال امام و حجت ديكر بيوسته بوده است از زمان 
آدم أبو البشر (ع) تا 
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انقراض دنيا. از مجلسى (ره)- بنا بر تفسيرى كه از آيه فرموده است: اين آيه دلالت بر امامت و جلالت قدر آنها دارد و دليل 
است كه معيار در هدايت يافتن بيروى آنها است در عقائد و اعمال و اقوال و هر كه با آنها در اين باره مخالفت كند در شقاق 
و نفاق است. از مجلسى (ره)- قوله من بلغ- اكثر مفسرين آن را عطف به ضمير خطاب «انذركم» دانسته و خطاب را متوجه 
حاضران كرفته و «من بلغ» را عبارت از غائبان و معدومان در حال خطابء ولى به تفسير امام «من بلغ» در مقام فاعل قرار دارد و 
عطف است بر ضمير مرفوع «انذر) يعنى من شما را به قرآن بيم دهم و هر كه رسد از امامان شما را با آن بيم دهد. و لم يكن له 
عزم- ويا براين حمل شود كه اهميت فراوانى بدان نداد و اظهار شادمانى و خرمى به اندازه بيغمبران اولو العزم ديكر از خود 
نشان نداد با اينكه بدو شايسته بود و در اين جا تركك اولى كرد زيرا مقام عصمت و نبوت و جلالتش مانع ازاين است كه به او 
نسبت داده شود وحى خدا را نيذيرفته باشد و به قضاى او راضى نشده باشد. از مجلسى (ره)- اخبار در تفسير صراط به ائمه 
(ع) و ولايتشان بسيار است» مقصود از صراط راه است كه مردم را به مقصودشان مىرساند, و ائمه (ع) راه راست به سوى 
خدايند كه به خدا و طاعت و قرب و رضايت او نتوان رسيد جز به ولا-يت آنان و عقيده به امامت و طاعتشان» و صراط در 
آخرت صورت و#مجسمة اتن صراظ الث وهر كدر .دنا بز ابن :زا حق استقاقت كتد ان اناصراط اخرت كدرة و اسودة 
به بهشت رود جنانجه صدوق عليه الرحمه در معانى الاخبار به سند خود از مفضل روايت كرده كه از امام صادق (ع) يرسيدم 
از صراطء و آن حضرت فرمود: آن طريق به معرفت خدا عز و جل است و آن دو صراط استء يكى صراط در دنيا و يكى 
صراط در 
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آخرت. اما صراطى كه در دنيا است همان امام است كه واجب الاطاعه است و هر كه او را بشناسد و بدو اقتداء كند از صراطى 
كه در آخرت جسر روى دوزخ است بككذردء وهر كه در دنيا اورا نشناسد از صراط آخرت بلغزد ودر آتش يرتاب شود و 
قول خدا كه: «بجسب بدان جه به تو وحى شده) يعنى به همه آن كه عمدهاش ولا-يت على (ع) و امامان ديكر است زيرا به 
وسيله آنها ديكر آنجه وحى شده درست شود از نظر كفتار و كردار و تبليغ زيرا بر دين حقى باشى كه عمده آن ولايت است 
از تبليغ آن كوتاهى مكن واز دعوت مردم بدان براى ترس از جمع منافقان. از مجلسى (ره)- آيه جنين است: «جه بد است 
آنجه خود را بدان فروختند كه كفر ورزند بدان جه خدا فرو فرستاده از راه طغيان و ستم نسبت بدان جه خدا فرو فرستد از 
فضل خود بر هر كه خواهد از بندكانش و كرفتار شدند به خشم اندر خشمء و از آن كافرين است عذاب دردناك). 

از مجلسى (ره)- اين آيه در سياق بيان احوال يهود استء واكر در نزول آيه كلمه «فى على» بوده است دلائلت دارد كه 
منكران ولايت على (ع) جون يهودند از نظر انكار قرآنى كه خدا نازل كرده استء واكر منظور تأويل آيه باشد در باره على 
(ع) وجه دومى دارد و آن اين است كه ظاهر آيه در باره يهود است و باطنش در همكان آنها كه منكر دستور خدا هستند در 


باره على (ع) زيرا آياتى كه در باره جمعى نازل است اختصاص بدانها ندارد بلكه در امثال و اشباه آنها تا قيامت صدق 
ف كني ابا ان معلسى ارق 

من مى كو يم: مقصود اين است كه جون آيه به عنوان مخالفت با «ما اتزل الله يهود را نكوهش كرده؛ اين تكوهش در باره هر 
مخالفتى صادق است و كر نه اجراء حكم در غير مورد نزول خود به مجرد شباهت قياس است. از مجلسى (ره)- اين روايت 
دلالت دارد بر اينكه دشمنان نسبت بدان جه از قرآن كه در باره على (ع) تلاوت مى نموده است شكك داشتند 
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خدا به آنها جواب داده است كه قرآن معجزه است و نتواند كه از غير خدا باشد و آنجه هم در باره على است از حضرت او 
است. 

ظاهر خبر اين است كه كلمه «فى على» با آن نازل شده است و برخى تأويل كردهاند كه مقصود بيان خلافت آن حضرت است 
با توضيح از طرف بيغمبر» نه اينكه لفظ على (ع) در نزول بوده است. از مجلسى (ره)- كويا از خبر جيزى افتاده باشد و نام آن 
حضرت در هر دو آيه بوده است و به واسطه افتادن قسمتى از خبر قسمت آيه اول به آخر آيه دوم متصل شده است و اين بسيار 
اتفاق مىافتد و ممكن است در مصحف ائمه جنين بوده است. از مجلسى (ره)- در باب تسليم همين كتاب» كذشت كه خطاب 
وا وو سو ل كدور اسري انان لدابت راجع به على (ع) است و اينجا اشاره كرده كه اين وعظ هم در 
باره او است. از مجلسى (ره)- سلمء اسلام است و استسلام و انقياد» و ولا-بت در ضمن آنها است بلكه از اعظم اجزاء آنها 
اشكة با نانف اوحسى (رم 

من مى كويم سلمم در اصل لغت به معنى سازش است در برابر حرب به معنى جنكك, و اسلام هم به همين معنى باز كرفته شده 
است» يعنى دينى است كه وسيله الفت و اتحاد و ترك اختلااف و اجنكك است و راه آن ولايت امامان بر حق است كه بدون 
غرض دنيوى مردم را رهبرى كنندء ولى يبشوايان خود خواه و استفاده جو براى استعمار و استثمار مردم ميان آنها اختلاف و 
تفرقه و بلكه جنكك به وجود مىآورند تا به ناحق بر آنها آقائى كنند» و اين جمله در سياست استعمارى شايع است كه: تفرقه 
انداز و آقائى كنء و اين روش همه حاكمان جور بوده و هست. از مجلسى (ره)- از ولايت آنان به زندكى دنيا تعبير شده زيرا 
مايه فراهم ساختن و به دست آوردن آن است و از اين رو بدبختان آن را 
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به دوستدارى بيشواى بر حق بر كزيدند زيرا امام بر حق برابر توزيع مىكرد و ديككران» بزركان و اشراف را مقدَّم مىداشتند و 
آنها به آنها رو كردند و بدانها نيرومند شدند و ولايت آن حضرت را آخرت تعبير كرده است زيرا سبب زندكى جاويدان 
ديكر سراى است كه هم بهتر و هم يايندهتر است. از مجلسى (ره)- اين آيه در سوره بقوة سابد يق روين: 

«و هر آينه به موسى كتاب داديم و يس از وى به دنبالش رسولانى فرستاديم و به عيسى بن مريم بينات داديم و با روح القدس 
اورا تأييد كرديم» يس آيا هر آنككاه رسولى براى شما بياورد آنجه را دلخواه شما نيست سر بزركى كنيد و دستهاى را دروغكو 
شماريد و دستهاى را بكشيد). 

ظاهر خطاب با يهود است و اكر مقصود امام نزول با اين عبارت باشد وجه آن كذشت كه سببش دشمنى آنان با على (ع) بود 
و براى آنكه حامى دين و حافظ ملت مسلمين بود مىخواستند او را از ميان ببرند. از مجلسى (ره)- مخطوطة. يعنى نوشته شده 
واين تصريح است در تنزيل با اين تعبير و تأويل به اينكه مقصود ثبت شرح و تفسير آيه استء يا مقصود نوشتن در كتابى 
است كه نزد اثمه است جز قرآن بعيد است. يايان نقل از مجلسى (ره). 


من مى كويم: دعوى صراحت خبر كه آيه قرآن به اين لفظ بوده است ابعد است. از مجلسى (ره)- به طور خلاصه؛ ييش از اين 
داستان دو برادر است يكى مؤمن و ديككرى كافر آن كافر را دو باغ آباد بود و ناسياسى خدا كرد و آن مؤمن تهى دست بود 
وبه اندرز وى يرداخت و سوى نبخشيد و به دنبال ناسياسى او تش در باغش افتاد و همه را سوخت و ويران كرد واو انككّشت 
يشيمانى به دندان كزيد و جارهاى نتوانست و آرزو كرد كه كاش كفر نورزيده بود. 
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شايد مقصود اين است كه منظور مثلهائى كه خدا زده است داستانسرائى نيست بلكه براى 1 كاهى امت اسلامى است تا از بد 
كزدارق كتاره كنسد به 'خوشر فتارى كرا شد و نمونه يزن كاين داستان همان داستان يشوائى افث"است كهتغ من غبلافت 
كردند و با ستمكاران در آن هم داستان شدندء يا براى آنكه آنان را يند و اندرز دادند و نيذيرفتند تا عذاب دنيا و آخرت بر 
آنها فرود آمد. از مجلسى (ره)- شكك نيست كه ولايت امير المؤمنين (ع) يايه استقامت بر دين يكانه يرستى است. از طبرسى 
در تفسير اصل آيه: «و جون خوانده شود بر آنها آيات ما آشكارا» در حلال و حرام و سائر دستورات «بككويند آنها كه اميد به 
ديدار ما ندارند» يعنى ايمان به قيامت و زنده شدن ندارند و بيم از كيفر ما و اميد در ثواب ما ندارند «بياور براى ما قرآنى جز 
اين كه تلاوت كنى يا آن راعوض كن يعنى خلا-ف آنجه مىخوانى باشدء» و فرق ميان دو ييشنهاد اين است كه آوردن 
ديكرى با خود آن جمع مىشود ولى تبديلش تنها به رفع آن است. و كفتهاند معنى تبديلش» تغيير احكام آن است از حلال و 
حرام و مقصودشان اين بوده كه تكليف از آنها ساقط باشد و هر جه خواهند بكنند» «بكو اى محمد مرا نرسد كه از بيش خود 
آن را تبديل كنم» زيرا آن معجزه است و من خود نتوانم مانند آن را بياوريم من نتوانم ييروى كنم جز آنجه به من وحى رسدء 
اله 

من مى كويم تأويل امام (ع) از اين تفسير ير دور نيست زيرا عمده جيزى كه مشركان و منافقان بد داشتند همان ولايت على 
(ع) بود براى آنكه بسيار از آنها اسير كرده بود و كشته بود و مقصودشان اين بود كه يا آيات فضل على (ع) در قرآن نباشد يا 
قرآنى باشد كه ذكرى از على (ع) در آن نباشد. 
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از طبرسى (ره)- در اينجا يرسش براى سرزنش است يعنى بهشتيان به دوزخ سر كشند و به دوزخيان كويند جه جيز شما را به 
دوزخ برد؟ 

ياسخ دهند ما نماز ينجكانه نمى خوانديم جنانجه شرع دستور داده بود» اين دلالت دارد كه به جا نياوردن وظيفه لازم سزاى 
نكوهش و كيفر آورد» زيرا سزاوارى خود را براى كيفر وابسته تركك نماز ساختند, و باز هم دلالت دارد كه كفار مسئول 
عبادات شرعيه هستندء انتهى. 

حلّبه» جند اسب است كه در مسابقه اسب دوانى شركت دارند و هر كدام از يكك جا باشند و از يكك اصطبل بر نيايند» و در نزد 
عرب ده بودند جنانجه در نصاب كفته است: 

ده اسبند در تاختن هر يككى رابه ترتيب نامى است روشن نه مشكل 

-١‏ مجلى ؟- مصلى *- مصلا و 5- تالى 8- جه مرتاح و 8- عاطف - خطى و 8- مؤمل 

بدين ده دو ديكر تو الحاق ميكنيكى هست قاشور و ديكر جه فسكل نهم را لطيم هم خوانند و دهم را سكيت بر وزن زبير و 
در نام يارهاى از اينها اختلاف است و وجه نام كذارى آنها هم مفصل استء مرحوم مجلسى يس از بيان آنها كويد: 


آنجه را امام در تفسير كلمه مصلين ياد كرده است تفسير متين و درستى استء زيرا نسبت كيفر با خلاللى در اصول دين 


سزاوارتر است از فروع» و تفسير آيه بعد از آن هم كه مى كويد: «ما به مسكينان خوراكك نمىداديم» از نظر اهل بيت به همين 
معنى بر مى كردد زيرا مقصود ندادن حقوق آنها است از خمس و وجه ديكر واصل جواب اين است كه ما ييرو ائمه نبوديم و 
به آنها اعتناء نداشتيم. 
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از مجلسى (ره)- جملهاى از آيه 4١‏ آل عمران به آخر اين آيه افزوده شد كه: الَنْ تُمَبَلَ تَوْبَتهُمْ) باشد براى آكاه كردن بر اينكه 
مورد نكوهش درهر دو آيه يكى است وهر كدام مفسر ديكرند و الَنْ تُقمَ[ تبه به جاى الَمْ يكن اله تعفر لَّهُم آمده 
است. از مجلسى (ره)- و مَنْ يرِدْ فيه بإلحادٍ- يعنى در مسجد الحرام كه ذكر ان در آيه بيش شده است كه فرمود: «به راستى 
كسانى كه كافرند جلو كيرند از راه خدا واز مسجد الحرام كه ما آن را براى همه مردم مقرر داشتيم به طور برابر جه كسانى 
كه در آن مقيم باشند و جه آنها كه از بيابان آيند وهر كه وارد آن شود به الحاد و به ظلم به او عذاب دردناكى بجشانيم» 
طبرسى كفته مقصود از مسجد الحرام تمام حرم است و بعضى كفتند خود همان مسجدى است كه مردم در آن نماز 
مى خوانند» در معنى الحاد هم در اين مورد اختللاف است: 

١‏ - مقصود شركك و يرستش جز خدا است. 

-١‏ حلال شمردن حرام و ارتكاب كناهان است. 

“- هر جه خدا نهى كرده تا برسد به دشنام دادن به خادم مسجد زيرا كناه در آنجا بزركتر است. 

5- دخول در حرم است بىاحرام. انتهى. 

و موردى كه امام در اين روايت براى الحاد و ظلم بيان كرده بزركترين مصداق است زيرا متضمن شركت و كفر و ستم به 
رسول و خاندان او است و آوردن كلمه ظلم بعد از كلمه الحاد نكتهاى دارد كه از اين حديث ظاهر مى شود. از مجلسى (ره)- 
اق آيه:دو سؤوه مؤمن اشت (/ا١اسوره‏ مؤمن )و بيقن :از آن كويد ونه واس كنات كه كافرند نه انها جاز كفت كه وشمتى 
كنذا نور كتر :ال دشمتى شما استث مر ود ر] أنكاه كه بهاماث دعوت 
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شديد و كفر ورزيديدء كويند يرورد كارا ميراندى ما را دو بار و زنده كردى دو بار ما به كناه خود اعتراف داريمء آيا راهى 
براى بيرون شدن هست؟ 77 اين براى آن است كه ... الخ ظاهر اين است كه نساخ كلمه ذلكم را ذلكك كردند و اين اشاره به 
عذابى است كه دارند و اهل ولايت ممكن است در تنزيل بوده و ممكن است مقصود تأويل باشد به اين بيان كه شركك ظاهر 
يرستش بت معمولى است و شرك باطن به يبروى از خليفه ناحق زيرا خليفه ناحق را با خدا شريكك كردند و از او فرمان بردند 
وبه همين جهت در بسيارى از اخبار ترك ولا-يت به شرك تعبير شده است. از بيضاوى- شما در باره رسول كفتار مختلف 
داريد و آن اين است كه يكك بار مى كفتند شاعر است و يكك بار مى كفتند جادوكر است و يكك بار مى كفتند ديوانه است يا 
اختلاائ داشتند در باره قرآن يا در قيامت يا در ديانت و نككته اينكه در اينجا س وكند به رادهاى مختلف آسمان خورده است 
اين امنت كه الختلاق آنها را در دور از هم به اختلاق راءهاى آسماتى تقيية كند ويؤفك عه من أفك» يعتى متصرف شود 
از رسول يا قرآن يا ايمان هر كه منصرف باشدء و از طبرسى (ره) هم مجلسى (ره) قريب به همين مضمون را در تفسير آيه نقل 
كرده و سيس كفته است آنجه امام در تفسير آيه در اينجا بيان كرده به مضمون اين تفسيرها نزديكك است زيرا اقوال مختلف 
آنها در باره ييغمبر (ص) سبب شد كه ولايت را نيذيرفتند با ايتكه در باب ولايت هم جيزهاى مختلف كفتند و هر كه از قول 


رسول وازولايت رو كرداند از همه خيرات معنويه كه يكى از آنها بهشت است ب ركرديد و نوميد شد. از مجلسى (ره)- عقبه؛ 


راه در كوه است و آن را استعماره آورده از آزاد كردن بنده و اطعام مردم كه جهاد با نفس است و سخت است. 

و بنا بر تأويل امام (ع) عقبه استعاره است براى يذيرفتن ولايت جون سختى دارد و آن را آزاد كردن بنده دانسته زيرا ولايت 
سبب آزاد شدن از 
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عذاب خدا است و به طور مبالغه خود آن است و همجنين است نسبت به اطعام. 

يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم: جون يذيرفت ولايت از طرف عموم مسلمين وسيله مىشد كه سراسر جهان مسلمان شوند و اسلام حقيقى بر 
اساس عدالت عمومى قرآن به همه مردم آزادى مىداد و همه را از احتياج و كرسنكى نجات مىداد يس ولايت امام عادل كه 
رمز تشكيل حكومت غاذله كامله است “در راه ييشرفت و ترقى بشر كردنه بس سحت وادشوار است كه تا كتون طى نشده 
است و نتيجه بسيار مهم دارد كه عبارت از آزادى عموم افراد بشر است از هر كونه برد كى و بند كى مادى و معنوى. و نتيجه 
يكك زند كانى آزاد و توأم با عدالت و تساوى حقوق نسبت به عموم بشر اين است كه اقتصاد متساوى و مترقى بر قرار مى شود 
وهر عاجزى جون مستمند و يتيم از كرسنككى نجات بيدا مى كند. از مجلسى (ره)- اقَدَّمَ صِدْقٍ) يعنى مزد خوب و مقام بلند به 
واسطه كردارى كه يبش فرستادهاند و بهترين آن ولايت ائمه معصومين است. از طبرسى (ره)- كه در باره شش تن هم نبرد در 
روز بدر نازل شده است: 

١و5-‏ حمزه كشنده عتبه از مشر كين. 

؟وعدغلى (ع )ا كشيده وليل امش ركيق» 

هو 8-عبيدةٌُ بن حارث عموزاده بيغمبر (ص) كشنده شيبه از مشر كين. 

ابو ذر سوكند به خدا ياد م ىكرد كه در باره آنها نازل شده است و بعضى كفتهاند مقصود از دو خصم.ء اهل قرآن و اهل 
كتاب باشند و بعضى مطلق مؤمنان و مطلق كافران دانستهاند. 
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اين روايت با سند و متن با ضميمه در اولش كذشت. آيه اول مضمون دعاى حضرت نوح (ع) است- از طبرسى است كه 
مقصود از بيت او خانه او استء و بعضى آن را مسجد او دانسته و برخى كشتى اوء و بعضى كفتهاند خانه محمد است و براى 
عموم مؤمنين و مؤمنان ازامت محمد (ص»» مقصود از بيت كاهى ساختمان است و كاهى انساب شريفه» جنانجه شاعر كفته: 
آنكه برافراشت بلند آسمانخانه ما ساخت عزيز و كلان مجلسى شواهد بسيارى آورده كه بيت بر خاندان اطلاق شده است و 
سيس كويد: دراين خبر وجوهى آيد: 

-١‏ مقصود از بيت همان بيت معنوى باشد يا اهل بيت جنانجه دانستى» و بيوت انبياء همه يكى است كه آن را براى خلافت 
كبرى ساخته و آن بيت عزت و شرف و كرامت و اسلام و ايمان و نبوت و امامت و طهارت است و اهلش يكك سلسلهاند كه 
خدايشان از هم آفريده است و هر كه يبرو آنها باشد در خانه آنها است و با آنها است و ولايتشعاران شيعه در اين بيتند و 
دعاى نوح شامل آنها است. 

-١‏ مقصود اين است كه جون مقصد نوح از الِمَنْ دَََلَ بَئِىَ) دخول در ولا-يت او واهل بيت او است هر كه داخل در ولايت 
ائمه كردد داخل در اهل شده و دعاى وى را مشمول كرديده. 


“- ولايت به فتح واو باشد به معنى امامت و خلافت يعنى هر كه امام شود در خانه انبياء است يعنى در منزلت و مقام آنها است 


كه رياست عامه در دين و دنيا است و قيد به مؤمن براى اخراج غاصب خلافت است. از مجلسى (ره)- كويا در اين خبر فضل 
را به ييغمبر تفسير كرده و رحمت رابه ائمه (ع) يا هر دو را به همه زيرا آنان فضل و رحمت خدايند و شايد هم همه نعم 
مقصود باشد و ذكر آنها براى بيان افضل افراد فضل 
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ورحمت است. از مجلسى (ره)- ضمير عنهم در آخر خبر راجع به شيعه اماميه است. از مجلسى (ره)- رازى در تفسير خود 
كفته كه محمد بن عباس سى حديث در تفسيرش آورده از خاص و عام كه اين آيه در باره على (ع) نازل شده است. از 
مجلسى (ره)- به طور خلاصه- اين آيه در داستان باب خطه بنى اسرائيل است كه مأمور شدند هنكام ورود در شهر يا معبد 
تواضع كنند و طلب آمرزش نمايند و يوزش طلبند و مخالفت كردند و بر آنها عذاب سختى نازل شد تا آنكه مى كويد تأويلش 
بر يايه سخن كذشته است كه داستانهاى قرآن براى ياد ورى و يند اين امت است. 

ودر ]ختنا نيسوا قر لطر وق جاعنه وعافه اراد الدع كه وعدي زعت امود كات ان م موه الي قطة مهد وق دراك 1ق 
جونان كه بنى اسرائيل دستور يافتند در برابر آن تواضع كنند و سر باز زدند و كيفر شدند همجنان بيغمبر دستور داد در ولايت 
امير المؤمنين و ائمه در آيند و براى آنها فروتنى و فرمانبرى كنند و به همين جهت فرمود: من شهر دانشم و على در آن استء و 
عمل نكردند و وظيفه را با بيروى يبشوايان ستم د كركون ساختند و از اطاعت خاندان ياكك رو برتافتند و در دنيا و آخرت 
معذب شدند. از مجلسى (ره)- يس از بيان تفسير آيه كويد آنجه امام در اين حديث از نظر تنزيل يا تأويل آيه بيان كرده با 
آنجه مفسرين كفتهاند نزديكك است زيرا ستم به خاندان محمد (ص) به باز داشتن آنها بود از امامت كه خدا بر ايشان مقرر 
كرده بود و همين خود ستم به ييغمبر و همه مردم بود و كفر به ائمه و انكار ولايتشان كفر به خدا و رسول است و شايد كلمه 
«كفروا» كه در حديث تركك شده براى بيان اين است كه عطف تفسيرى است. 
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ذو حدايت #8 ابن تاب نه سنك دركر كدشة. به سند ديكرق ازابن اذيته دو حاانث الاباي. كدشت- ان مجلسع (نه): اذ 
مجلسى (ره)- ظاهر اين است كه در قرائت ائمه. مأمونون» آمده و اخبار بسيارى كذشت در باب عرض اعمال كه بنا به قرائت 
مشهوره هم مؤمنين به ائمه تفسير شده؛ و ممكن است مقصود اين باشد كه مؤمنين در اينجا در مقابل كافرين نيست كه شامل 
هر مؤمنى شودء بلكه مراد مؤمنين كامل است كه مأمون از خطأ و مصون و معصوم از زلل باشند و آنها همان ائمه هستند. از 
مجلسى (ره)- قَرَاء سبعه خواندهاند اين راه بر من راست است كه صراط مرفوع است با تنوين و على جار و مجرور به فتح لام. 
طبرسى كفته: يعقوب- صراط على - به طور صفت و موصوف قرائت كرده و آن مطابق روايت ابى رجاء و ابن سيرين و قتاده و 
ضبحاك و مجاهد و قيس بن عباده و عمرو بن ميمون است و از امام صادق هم روايت شده. انتهى. 

من مى كويم: كويا از خبر جنين فهميده و آن بعيد است و ظاهر آن است كه صراط على به طور اضافه است. از مجلسى (ره)- 
ازامام رضا (ع) هم روايت شده كه مقصود از مساجد ائمهاند ولى مفسرين در تفسير مساجد در اين آيه بياناتى دارند: 

-١‏ مقصود, ساختمانهائى است كه براى عبادت ساخته شده؛ يارهاى از اخبار ما هم بر آن دلالت دارد. 

-١‏ مقصودء هفت عضوى است كه بر آن سجده شود جنانجه از امام نهم روايت شده. 

“- مقصودء خود نمازها است- ولى اين تأويل به ائمه كه در اين 
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روايت السنت دو وحه دارد: 


الف- مقصود خانهها و مشاهد آنها باشد كه خدا آنها را محل سجده يعنى خضوع و تذلل و عبادت ساخته است و بنا براين 
مضافى حذف شده است و مقصود بيوت ائمه است و اين وجه شامل بقعههاى مشرفه ديكر هم مىشود و ذكر خصوص آن از 
باب اشراف افراد است. 

ب- مقصود خود ائمه باشند به اعتبار اينكه بيوت معنويه هستند يا به اعتبار اينكه اهل و صاحب مساجدند به طور حقيقت. بنا بر 
اع بعلن بعر سسطلق اند ادعو بستنم سوق كام + فظاق وش كلق وان عرف إلى الله قرارق فين الروالك دفو 
ييروان در دعوت ائمه معصومين و جانشينان بر حق ييغمبر است زيرا شركت تزتدغوت الى اللمديا بضيرت وجنا حن با مقا 
دانش و عصمت مخصوص به امير المؤمنين و خاندان ياك او ميسّر نيست. از مجلسى (ره)- اين آيه در داستان قوم لوط است 
وضمير «فيها) به قريههاى قوم لوط بر مى كردد و مقصود از مؤمنان بيروان لوطند و به اين آيه استدلال شده است كه ايمان و 
اسلام يكى است وو اما تأويل امام (ع) بر همان يايه است كه بيش كفتيم كه نزول داستانها براى يادآورى اين امت است و 
مقصود راندن آنها است از كردار ناشايست امتهاى كذشته. 

واين بيان مورد نزول آيه است براى تطبيق بر خاندان ييغمبر يا بيان مصداق آن است در اين امت زيرا هر جه در امتهاى يبيشين 
بوده در اين امت هم هست. و نظير اين واقعه بيرون رفتن على (ع) و خاندان او است از شهر مدينه. 

نرااحون عن ضواسة شهر لوط واتوتران كننه لوط وغاتدانهن وا از ان دروف كرد انهانراعذات كزت و عون غواسنت 
مردم مدينه را در خشم كيرد براى ستم و كفر و ناسياسى بر خاندان ييغمبر (ص) امير المؤمنين و خاندانش رااز آن بيرون بُرد 
و بدبختى ظاهرى و معنوى آنها رافرا ككرفت» 
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و بنا براين ممكن است ضمير افيها) به مدينه بركردد. 

محققى كفته است يعنى آنها كه با لوط از شهر او بيرون شدند و از عذاب نجات يافتند از آل و اهل بيت محمد (ص) بودندء 
زيرا آل و تبار هر بزركوارى بيروان اويند و يرهي زكاران و فرمانبران هر امتى تبار ييغمبر و وصى او محسوبند و كر جه از او به 
حسب مسافت دور باشئدء زيرا در اينئجا خانه كلى و خشتى منظور نيست و خانه زنان و كودكان منظور نيست بلكه مقصود 
خانه قو و ادا اكد نوكو كد و لزان تعر طررني ذو لشيتير 1 نذ م للقا د 0ك نه نيط فا ان 3 
بدر نرديكك ديدند يا عيان ديدند و كفتهاند مقصود آينده است و بيان وضع روز قيامت كه كفار عذابى را كه براى آنها آماده 
شده'ببيتتدة و أبن كفته بيشتر مقسريق است :و مقضوةاز ونه تَذَّعُونَ) اين أت كه ناب عذايى استث كه يدان شتاب مى كرديد و 
لخدام ختواستين هذا انوا زؤتر برهاتة ابن ريد كفت است: 

حاكم ابو القاسم حسكانى از علماى عامه به اسانيد صحيحه از شريكك از اعور روايت كرده است كه جون ببينند آن مقام قربى 
كه على بن ابى طالب (ع) نزد خدا دارد سياه شود روى آن كسانى كه كافر شدند. از مجلسى (ره)- در تفسير شاهد و مشهودء 
ده قول است كه آنها را نقل كرده و سيس كفته است: ولى ظاهر اين خبر اين است كه شاهد بيغمبر (ص) است براى آنكه 
كواهى داد به امامت امير المؤمنين (ع) و به فضل و كرامت اوء و على (ع) آن كس است كه اين كواهى در باره اواز طرف 
سكمير :اذا شيلام انيت مقضوة از ان لجان يعدا اكرؤز قيامت ابت كه يوشتياق نا دووزغيان مصاسيه كنند ويه انها كويد نا 
بهشتيها به وعدههاى خدا رسيديمء آيا شما هم به وعيدهاى او رسيديد؟. 
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از مجلسى (ره)- تفسير ايمان در اين آيه به امير المؤمنين مبالغه است براى كمال آن حضرت در ايمان و دعوت بدان و براى 


آنكه ركن اعظم ايمان ولا-يت او است و كويا عين ايمان شده است يا مضافى در تقدير است يعنى ايمان قبول ولايت امير 
المؤمنين است زيرا آن عمده اجزاء ايمان است و مستلزم اجزاء ديكر است و بر همين معنى است تعبير از ديكران در برابر آن 
حضرت به كفر و فسق و عصيان. از مجلسى (ره)- علوم انبياء به اوصياء سيرده شده است و هر جه از علم آنها در كتابشان 
نيست نزد وصى آنها است. از مجلسى (ره) يس از بيان تفسير آيه كويد كه: ظاهر شد كه داستان سجود فرشتهها براى آدم و 
امتناع ابليس كر جه در بسيارى از موارد قرآن ياد شده است جون بقره؛ طه. الاعراف» بنى اسرائيل و كهف. ولى مقصود در 
اينجا همان است كه در بنى اسرائيل است جون به آيه رؤيا ييوست است كه ياد كرديم و تفسير امام بر آن به خوبى تطبيق 
مىشود. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم: ولى آيهاى كه در اين حديث است از سوره مباركه طه است جون كلمه «ابى» در آخر آن است ودر سوره بنى 
اسرائيل كلمه «ابى» ندارد. 

وارتباط آيه نازله با خواب ييغمبر مربوط به اين است كه موقع خواب و موقع نزول آيه با هم مربوط باشند نه اينكه آيه نقل 
خواب با آيه سجده بر آدم نزديكك به هم باشند. از مجلسى (ره)- طاعت خدا و رسول كر جه به حسب لفظه عام استء ولى يا 
مورد نزول آن خصوص ولايت است يا اينكه آنجه را اصل و اساس آن است بيان كرده زيرا طاعتشان بىولايت يذيرفته نيمست 
و جز به وسيله آنكه حافظ شريعت است دانسته نشود زيرا وسيله علم به احكام 
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و وظائف دينى امام است و ترك متابعت او مايه هلاكك است. اين از غرائب تفسير است ولى با سندهاى بسيار روايت شده و 
در بعضى بثر معطله را به امام غائب (ع) تفسير كرده؛ و شاعر در اين باره سروده است: 

جاه تعطيل و كاخ كنكرهدارمثل طرفهاى ز آل محمد 

كاخ آن مجد بىنهايت آنها استجاه آن علم بىزوال مؤبد به طور خلاصه از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- مفسرين كفتهاند 
اين كلام بر سبيل فرض محال ادا شده.» مقصود از آن تهييج رُسَّل و نوميد ساختن كفار است و تعيين تكليف امت .... ابن 
عباش كفته: ايخ تخطاك سيت به شخض يتغمبر تأدين استث والسبتة به ذيكران تهدايد: 

وازامام باقر (ع) روايتى طبق تفسير همين حديث نقل كرده است و سيس كفته تأويلى كه امام كرده نسبت به مخاطبين انسب 
است و مع ذلكك غرض نوميد ساختن امت است از شركت در ولايت و امامت و تهديد در تركك آن واز آن تعبير به شركك 
كرده براى اعلا-م به اينكه تركك ولا-يت يا تشريكك در آن به منزله شركك بر خدا استء و ممكن است مقصود از شرك اعم 
باشد و شرك در ولايت فرد خفى است كه امام آن را توضيح داده است. از طبرسى (ره)- در تفسير اين آيه يعنى نعمت خدا 
را در خود درك مى كنند كه آنها را آفريده و عقل كامل داده و انواع نعمتها در دسترس آنها كذارده و سيس منكرند كه اين 
نعمتها از خدا است و آنها را به تها نسبت دهند واز آنها تشكر كنندء و كفتهاند مقصود اين است كه نعمت وجود محمد را 
من لنتاشتد و [وارا:تكثا يت ع كنيد مجلس (ره) كفته است: 

نعمت را به ولايت تفسير كرده براى آنكه بزركترين نعمت است نسبت به بندكانء زيرا به وسيله آن مصالح دنياى آنها منظم 
شود. 
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از مجلسى (ره)- يس از ذكر دنبال آيه و اشاره به 

«و اجعلنا للمتقين اماما» 


مى كويد تطبيق آنها بر امام روشن است و تطبيق آنها بر غير امام نيازمند تكلف شديدى است. از مجلسى (ره)- آيات در سوره 
لقمان جنين است: 

(1): «و سفارش كرديم انسان را نسبت به والدينشء مادرش او را بار دارى كند و سستى بر سستى افزايد و تا دو سال از شير 
باز دارد» كه بايد شكر كنى اى انسان براى من و براى والدين خودء سرانجام به سوى من است). 

(10): «واكر با تو ستيزه كردند كه آنجه را ندانى شريكك من كردانى بيروى از آنها مكن, و در دنيا با آنها خوش زى و ييروى 
از روش كسى كن كه به سوى من باز كردد» سبس ب ركشت شما همه به سوى من است و آكاهتان كنم بدان جه كرديد). 
ويس از نقل تفسير آن از بيضاوى كويد: تأويل وارد در خبر از غريبترين تأويلات است و بر فرض صدور آن از ائمه (ع) از 
بطون عميقه است واز ظاهر ير دور است و علمش نزد كسى است كه از او صادر شده 

«هما اللذان ولدا العلم) 

يعنى آنان كه علم مردم از آنها سرزده و به وسيله آنها دانش يافتند و ميراث آنها يس از مركك حكمت است و حق آنها بر 
انسان حق زندكانى روح است زيرا زندكى روح به دانش و حكمت است وهر كه ندارد مرده است ميان زندههاء و حق يدر و 
مادر جسمانى زندكى جسم است كه به مركك يايان يذيرد ولى آن جاويد بماند. ميراث اينان مالى است كه فانى شود و جز در 
اين جند روزه دنيا بهره ندهد و ميراث آنان دانش و حكمت است كه تا ابد بيايند و بمانند» يس يدران روحانى به ذكر و شكر 
و طاعت سزاوارترند و الدليل على ذلكك كفتهاند دو وجه دارد: 

-١‏ آنكه دليل بر اينكه سرانجام به سوى خدا است اين دو يدر روحانى هستند. 
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-١‏ اينكه كيفيت بازكشت به خدا را اين دو يدر روحانى به تو مىآموزند و رهبر تو به خداى تواند. 

من مى كويم ممكن است مقصود اين باشد كه لفظ والدين دلالت دارد براين تفسير و آن را تقريب مىكند زيرا والدين در 
يدر و مادر مجاز تغليب است و آن بهتر از مجاز در اصل كلمه نيست كه والدين در معلم و مربى دينى استعمال شده باشد ولى 
حمل كلمه والدين به اين معنى مشكل است از نظر تصريحى كه در آيه راجع به مادر است و دليل است بر اينكه مقصود از آن 
والدين جسمانى است و دفع اين اعتراض به وجوهى است: 

-١‏ جمله راجع به مادر معترضه باشد براى بيان اهم بودن حق معلم از يدر و مادره زيرا اشاره دارد كه يرورش آنها در زمان 
كمى است نسبت به تن» ولى اثر يرورش معلم روح تا ابد استء و آموزش از مهد تا لحد است و در آخرت هم به شفاعت و 
نجات از دوزخ و انس مؤيد است. 

-١‏ مقصود از والدين در اول آيه يدر و مادر باشد و مقصود از والد يك معلم روحى باشد به تقدير عطف يا فعل. 

- ظاهر آيه راجع به يدر و مادر باشد و باطن آن راجع به والدين روحانى به طور كنايه جون وجوب رعايت حق والدين 
جسمانى كه وسيله محدود براى زندكى كوتاهى هستند مستلزم وجوب رعايت حق والدين روحانى جون ييغمبر و على است 
كه وسيله نامحدود براى نعمت بىحساب معنوى از آغاز هستى تا ابد هستى. يايان نقل از مجلسى (ره). 

يكو كوي املد ا بنع تاراوز الكو 3 ةراحم مواد مادو املع » مهد ادك اران ]تسر داكه وشو كل جاو 
معلم روحانى است,. مىفرمايد: ما سفارش لازم را در باره يدر و مادر به ايشان داديم و مخصوصاً مادر كه رنج بيشترى براى 
فرزند تحمل مى كندء اين يكك حكم خانواد كى و قانون مربوط به اصلاح عائله است و سيس آن را تفسير م ىكند به يكك حكم 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج* ص: 7/١‏ 


كلى و اجتماعى كه بايد نتيجه اين حكم خصوصى و خانواد كى باشد و آن رعايت و قدر دانى از خدا آفريننده هر جه هست و 
يديد آورنده يدر و مادرى كه سفارش آنها شده استء و از وسيله ارتباط با خدا و نماينده او در محيط زند كَى فرد كه بيغمبر 
خدا و وصى بيغمبر باشدء و در اينجا يكك تحول سه مرحلهاى يا مراحل سه كانهاى براى انسان تعيين شده است كه هر كدام 
نتيجه و تفسير مرحله سابق خود هستند و به هم مربوطند و هر سابقى مقدم بر لا حق است: 

-)١‏ ييدايش انسان و نشو و نماى خاندانى و جسمانى او كه به وسيله يدر و مادر و يرورش و نوازش آنها است و اين دوران 
ييدايش انسان از نظر عائله و يدر و مادر و خانواده تا سن دو سالكى است كه كودكك شير خوار اسثء تا اين مدث است كه 
كودكك صد در صد در يرورش خالص يدر و مادر مى كذراند و تأثير محيط و عوامل ديككر در او ناجيز است ولى يس از اينكه 
دو سال تمام براو ككذشت واز شير مادر بريده شد زندكى او عوض مى شود و با محيط عمومى سر و كار بيدا مى كند واز 
جند جهت زير تأثير عوامل خارج واقع مىشود: 

اول از نظر خوراكك و جامه و وضع معيشت,. و دوم از نظر مناظر و ديدنيها و شنيدنيها وهر جه دراين سن ادراكك مىكند كه 
البته در روح اوواثر بخش است و روحيه مخصوص او را ياي ه كذارى م ىكند و بسا تحويل كودكستان داده مىشود و ديكر به 
كلى ارتباط خانوادكّى و يدر و مادرى او يايان مىيذيرد. 

و ممكن است كلمه باء در «وَ لِوالِدَّئْكك» باء الصاق باشد و منظور اين باشد كه ما در باره انسان سفارش كرديم از دورانى كه با 
كدو وبناة و انك وسظ ون اكه كشتدو رن دوزام اننا سالط وده كك بامددي اضاك كام مسيم ارو اف مود 
كردد جنانجه در تعليمات اسلام براى بيدايش يكك كودكك سعادتمند از آغاز زناشوئى كه زمينه بيدايش او جيده 
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مى شود تا آغاز بروز حمل و دوران آبستنى و زايش و شيرخواركى دستور بسيارى وارد شده است كه البته هر كدام به موقع 
خود در حسن بيدايش او تأثير يسزائى دارد. 

-)١‏ برورش در محيط عمومى كه از سن دو سالكى آغاز مىشود. واكر جه كودكك در سنين اول اين دوره در دامن دايه و 
مربى است ولى از همه اوضاع محيط كسب روحيه مىنمايد و در حقيقت شعور لاداعى در اين سالهاى اول عمر او مستقر 
من كرذداو كربهه خوذقن بذان موجه نست و عسائعه ازابخ سق :دو سالكى زبان جافعداى ذا كه:در آن نشئ و انما مي كثل 
مى آموزد و در روح او ملكه لغت محيط زندكى ثابت مىشود و با عدم توجه يس از اندك مدتى يكك استاد زبان در محيط 
خود مى كردد همجنان وضع ديكر معمول در محيط زندكى او در روح او نقش مىبندد ودر آن استاد مىشود. 

اكر در محيط خداجوئى و عبادت باشد خدا جو و عبادت دوست مىشودء واكر در محيط رقص و ساز و آواز باشد طالب آن 
بار مىآيدء و اككر در محيط دروغ و فريب باشد همان روحيه را ييدا مى كند, و اككر در محيط راستى و درستى و امانت باشد 
همان روحيه را ييدا م ىكند و وضع كودك دراين دوره دوم تفسير و تأويل همان دوران خانوادكى محض او است» در 
صورتى كه يدر و مادر مسلمان داشته و با روحيه ايمان او را يديدار كردهاند» در اين دوره بايد بر اساس مسلمانى و در محيط 
مسلمانى يرورش يابد كه از شكر خدا آغاز مىشود واول درس شكر خدا معرفت و شناسائى حضرت او استء بعد از شناسائى 
خدا توجه به طريق يرستش او است كه تشكر از معلمان روحى است و از شك ركزارى ييغمبر و امام آغاز مىشود و اول درس 
شك ر آنانامعرفت واتناساتى آنها اشت و ازسياق مله وأ :اسكز لى و:لوالدتك) فهميده شود كه مقصود امطلى :از اين جه 
غير از همان صرف سفارش يدر و مادر و سفارش امور خانوادكّى است. 
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در دوران كودكى محض و يرورش در دامن مادر و شيرده خود فرد به هيج وجه مورد توجه و تكليف نيست و دفاع از منافع و 
مضرات او به او مربوط نيست زيرا نه توانى دارد و نه جيزى مىداند» ولى در دوران دوم كه وارد محيط و اجتماع مىشود 
بتدريج نسبت به حفظ منافع و دفاع از زيانها مسئوليت درك مى كند و بزركترين خطرى كه وجود فرد را در اين دوره تهديد 
مىكند كارهاى جاهلانه و مسخر شدن زير يوغ ستمكاران و اوهام و خرافات است كه شركك در رأس آنها واقع است و اين 
خطر به دو اصل جهل و بىسوادى و تسلط خرافات و اوهام كه موجب بردكى است خلاصه مىشود كه در آن جا به اين جمله 
مختصر ورسا و كامل تعبير شده است (وَ إِنْ جامد اك عَلى أَنْ كك بى ما لهس لكك به عِلْمٌ». 

١‏ - شركك به خدا. 

- جهل و نادانى. 

اعتماد به خدا است كه به هر فرد نيروى استقلال و اعتماد به نفس مىدهد و در فرد وجدان شخصيت به بار مى آورد واو رااز 
هر كونه برد كى و تسخير ديككرى آزاد مىكند و يايه اين عقيده اين است كه هيج نيروئى بر انسان تسلط ندارد جز همان نيروى 
معنوى كه قائم به وجدان شخصى او استء و اين عقيده انسان را در برابر هر توهم و هر زورى نيرومند و مبارز مىسازد واز 
سخره اوهام و خرافات آزاد مى كند واز تسلط جباران زمينى رهائى مى بخشد و در اينجا بيان شده است كه اعتقاد به هر كونه 
مؤثرى جز خدا بر اساس جهل و نادانى است و در ضمن انسان را موظف كرده است به مبارزه با هر نيروى اهريمنى كه با 
اساس علم و دانش و اعتقاد به خداى يككانه مخالف است و دعوت به فساد و تباهى م ىكند و انسان آزاد را به بردكى 
مى كشاند و آن از نظر اعتقادى دو جيز است: 

١‏ - جهل و نادانى. 
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-١‏ شركك به خداى واحد جهانى. 

واز نظر اخلاقى دو جيز است: 

-١‏ شهوت و هوس و خود كامى. 

؟- خشم و يرخاش و تهور در زند كانى. 

واز نظر مادى و عمومى دو جيز است: 

-١‏ زرو يول و نمايشات خيره كن دنيوى. 

"- زور و قلدرى و ستم بر افراد بشر. 

واز نظر ييشوائى و رهبرى دو شخصيت استفاده جو است كه در هر اجتماعى با هم كمكك كنند و زمام امور را به دست كيرند 
و شايد منظور كمترين ميزان توطئههاى ضد انسانى باشد. 

واين توطئه در جامعه اسلامى با انديشه و همدستى دو نفر انجام شد كه در اين روايت از آنها به زاده حنتمه و رفيقش تعبير 
شكة'اسيثةة. 

*)- مرحله تكامل فرد است و سرانجام معنوى او كه عبارت از وجدان شخصيت كامل است و از آن به اين جمله تعبير شده 
است كه «و الى المصير» اجتماع براى فرد يكك كذ ركاهى بيش نيست كه جند صباحى در آن وارد است و به ناجار آن را 
تركك مى كند و به يكك سرانجام مبهم و ناييدا و ابدى منتقل مى شود كه در ضرب المثل معروف از آن تعبير شده است كه: 


هر كسى كورش جدا استء و در اينجا هر فردى به سرنوشت شخصى خود سبرده شده است كه در برورش صحيح رجوع به 


حق استء و اين تفسير زندكانى صحيح اجتماعى است كه فرد بتواند از آن به خدا برسد واز مجموع اين برنامه قرآنى اين 
فرمول به دست مى آيد كه: 

«خانواده» فردى را به اجتماع تحويل مىدهد واجتماع بايد فرد را به خدا تحويل دهد. از مجلسى (ره)- اين آيه در سوره 
ابراهيم جنين است: 
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«نمىبينى خدا جطور مثل مىزند؟ سخن ياكك جون درختى خوب است كه ريشهاش بر جا است و شاخهاش در سما است» 
بياورد ميوه خود را در هر وقتى به اذن يرورد كارشء خدا براى مردم مثلها مى زند شايد يادآور شوند» و مثل سخن ناياكك جون 
درخت بدى است كه از روى زمين بر آمده و دوامى ندارد). 

طبرسى كفته: كلمه طيبه توحيد است يا هر كلامى كه خدا بدان ستوده شودء تا آنكه كويد: بعضى درخت خوب را به نخله 
خرما تفسير كردهاند و بعضى شجره طيبه را مؤمن دانستهاند. 

كلمه ناياك كلمه شرك است و يا هر سخن كناهمنش» و درخت بد درخت حنظل استء و در روايت امام باقر خاندان بنى اميه 
است. به طور خلاصه نقل شد. از مجلسى (ره)- 

لانها سلبت 

- يعنى نفس مسلوب الايمان است زيرا ايمان او جون بىايمانى استء يا آنكه همان ايمان به رسول (ص) هم از او سلب 
مىشوة ذو ابن وقت زيزا ايمان نه:اوضياء وانياء ديكر نداشتة از محلسئ (زه)ك تحقيق اين استث كه هر كه كناهى كناد و اذ 
آن دل نكند او را بدان باز كشد و در آن فرو رود وبه بزركتر از آن تن در دهد تا كناهانش فرا كيرد و همه دلش را بربايند و 
طبع او كناه دوست كردد و كناه را خوب شمارد و يندارد جز آنها لذت و خوشى نباشد و جلوكير از آنها را دشمن دارد و هر 
كه او را اندرز دهد دروغكو شمارد جنانجه خدا تعالى كويد: «سرانجام بد كرداران اين است كه آيات خدا را دروغ شمارند) 
تا اينكه كويد دور نيست انكار امامت امير المؤمنين (ع) از آن كناهان باشد كه انسان را كناه كير كند و مايه خلود در دوزخ 
كردد. از مجلسى (ره)- مورد يرسش ابو عبيده استطاعت و اختلا.ف مردم نسبت به آن است كه تحقيق آن در باب جبر و 
اختيار و خود 
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باب استطاعت كذشتء اين آيه در سوره هود است كه فرموده است: «اكر يرورد كارت مى خواست مردم را يكك ملت 
مى ساخت ولى هميشه مختلف هستندا. 

طبرسى كفته: يعنى آنها را يكك ملت و يكك كيش مىنمود و همه مسلمان و خوب بودندء يعنى آنها رابه مسلمانى وامىداشت 
ودل آنها را براى آن مسخر م ىكرد ولى اين وادارى و زور بر مسلمانى با تكليف منافى است زيرا مقصود از آن استحقاق 
واب است وطر:صووت الجاء استحقاقى ' تست نهدا خواسته امان آنا العتباري باشد ااستصق'ثواب كردتك وال لبن:زق 
هميشه در دين اختلاف دارند. 

و بعضى كفتهاند در رزق و وضع زندكى اختلاف دارند و يكك ديكر را مسخر هم مىكنند جز آنكه خدايش رحم كند از 
مؤمنان كه اختلاف نكنند و بر حق متحد شوند. 

اوَ لِذلِك حَلَقَهُمْ» را جند معنى كردند: 


-١‏ آنان را براى رحمت آفريده. 


-١‏ آنها را براى اختلاف آفريده؛ يعنى وضع آنها خواهى نخواهى به اختلاف كشيده شده است و اين لام دلالت بر عاقبت دارد 
نه آنكه هدف از آفرينشء اختلاف بوده است. 

- آنها را براى اتحاد و اجتماع بر حق آفريده است جنانجه فرموده: 

«من جن و انس را نيافريدم جز براى عبادت»» انتهى. 

ولى آنجه امام در اين حديث فرموده لذلك را اشاره به رحمت كرفته است يعنى خدا همه مردم را براى رحمت آفريده 
جنانجه على بن ابراهيم به سند خود از ابى الجارود روايت كرده كه امام باقر (ع) فرمود: هميشه در دين اختلا.ف دارند جز 
آنكه يرورد كارت رحمش كند يعنى آل محمد و ييروانشان» خدا تعالى مىفرمايد براى آن خلقشان كرده يعنى رحمت كه در 
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دين اختلاف ندارند. 

در ضمن كويد 

«هم شيعتنا) 

رابه شيعه تفسير كرده است زيرا آنها بهره از علم امام كه نمونه رحمت خدا است ببرند و علم امام براى آنها رحمت است و 
براى ديكران هم كر جه به طبع خود رحمت است ولى جون از آنها بهره نبرند براى آنها غضب شودء و مقصود از «كل شىءا 
يا هر محل قابلى است كه شيعه باشند يا عام است و مخصوص شيعه شده است از نظر اينكه ديكران خود را از آن خارج كرده 
واز آن بهره نبرند. بدان كه اين آيه اخيره در سوره اعراف است و يس از داستان مفصل موسى است كه فرموده است: «موسى 
از قومش هفتاد مرد براى ميقات ما بركزيد و جون لرزش آنها را بركرفت (و مردند) كفت يروردكارا كاش بيش از اين آنها 
را كشته بودى و مرا همء تو به كردار سفيهان ما ماها را هلاكك مى كنىء اين جز آزمايشى از خودت نيست كه هر كه را خواهى 
كمراه كنى و هر كه را خواهى رهنمائى كنى» تو سريرست ما هستىء ما را بيامرز و به ما ترحم كن تو بهترين آمرزندهاى). 
(109): «بنويس براى ما در اين دنيا حسنه ودر آخرت هم حسنه ما به تو باز كشتيم و يناه برديم» خدا فرمود عذاب از من 
است به هر كه خواهم آن را برسانم و رحمت من هر جيز را فرا كيرد محققاً آن را بنويسم براى آن كسانى كه تقوى دارند و 
زكاءٌ بدهند و آن كسانى كه به آيات ما بكروند). 

(2200): «آنان كه ييروى كنند از رسول نبى امى آنكه او را دريابند نوشته شده در نزد خود در تورات و انجيل آنها را امر به 
معروف كند و از منكر باز دارد و طيبات را بر ايشان حلال كند و خبائث را بر آنها حرام كند و بار سنككين را از دوش آنها 
بنهد و آن زنجيرهاى كرانى كه بردوش آنها است» يس آن كسانى كه به او بككروند واو را كمكك دهند ويارى كتند و 
بيروى كنند از نورى كه به او فرستاده شده (قرآن) هم آنان رستكارانند). 
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من كويم از سياق آيات دور نيست كه مقصود از عذاب كه در عذاب اصيب است شامل عذاب صورى و معنوى باشد كه از 
شورش رهبران ضلالت و خذلان و سلب توفيق ناشى از آنان برخيزد و همجنان رحمت شامل رحمتهاى عيان و نهان مادى و 
معنوى كردد كه در دنيا شامل هر جيز استء و رحمتهاى معنويه از وسائل هدايت كه براى همه است ولى مؤمنان از آن 
بهرهمند شوندء ولى هدايتهاى خاصه از آن مؤمنان است و رحمتهاى آخرت هم اكثرش مخصوص مؤمنان است و عمده 
آن و مايه آن امام است و طاعت او و علمى كه ازاو دريافت شود و از اين جهت آن را به امام تفسير كرده است. 


قوله: ولايةُ غير الامام- بيان مفعول «يتقون» است كه محذوف استء يعنى كسانى كه خود را از ولايت امام ناحق باز دارنده و با 


تفسير آن به شرك منافات ندارد زيرا اين هم فرد نهانى شركك است و شكك نيست كه ييرو امام ناحق متقى نيست زيرا تقوى به 
اطاعت و ييروى از حق است و ييروى ناحق با تقوى مخالف است,ء از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- ولايتنا- تفسير عمل صالح 
است و مقصود اين است كه عمل صالح سخن خوب را بالا مى برد و سخن خوب كلمه اخلاص و دعا و همه ذكرها است و 
بالا رفتن آن رسيدن به محل رضا و يذيرش استء يعنى عمل صالح كه ولايت است سخن خوب را يذيرا مى كردد و ممكن 
است كه ولا-يت تفسير همان سخن خوب باشد و مقصود اين باشد كه در ولايت اقرار هم لازم است. از مجلسى (ره)- ابن 
عا كققه داؤفو بِعَؤْدِى) يعنى در ييروى از محمد (ص)» وق عَهْدِكم» يعنى در بر داشتن بارهاى كران از دوش شماها و 
برداشتق (تجيرها از ذنة و ياى'شماء 

آنجه در اين خبر ذكر شده است عمده اجزاء ييمان است كه اصول دين است و به ذكر ولايت اكتفاء كرده جون مستلزم اجزاء 
ديكر استء بلكه 
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مستلزم فروع دين است زيرا ولا-يت و ييروى از ائمه متضمن هر طاعت و تركك هر حرام است و داعى به آن است زيرا ولايت 
حقيقى محقق نيست مككر بدان» براى ولا-يت درجاتى است جنانجه براى بهشت درجاتى است وهر درجه از ولا-يت موجب 
درجداى است از بهشت و با اينكه خطاب در اين آيه به بنى اسرائيل است كه مىفرمايد: 

«ى بنى اسرائيل بياد آريد نعمتى را كه به شما عطا كردم و وفا كنيد به عهد من تا به عهد شما وفا كنم» با اين تفسير منافات 
ندارد براى اينكه: 

-١‏ خطاب متوجه آن بنى اسرائيل است كه معاصر بيغمبر (ص) بودند و طرف خطاب قرآن شدند. 

؟- تورات هم شامل لزوم ايمان به همه رس و كتب الهيه است خصوص قرار به بيغمبر خاتم و آنجه آورد واين موضوع 
ولايت داخل در بيمان و عهدى است كه از آنها كرفته شده است. 

يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم: اين آيه در مقام مذاكرات مهمى است كه قرآن با يهود داشته استء يهود در محيط مدينه و بلكه در سراسر 
عربستان نيروى مهم سرمايهدارى بودند و در تاريخ هجرت و نزول قرآن و آغاز دعوت اسلامى انحصارات مالى و اقتصادى 
سرزمين عربستان را در اختيار داشتند» يهود از آغاز مليت خود با يول و زر سرو كار داشته و در حقيقت طلا يرست بودند و 
حادثه كوسالهيرستى و قيام سامرى در ميان آنها رمز همين خلق فطرى آنها بود وجه خوش سروده است حافظ شيرازى: 

جون سامرى مباش كه زر ديد و جون خرىموسى بهشت وازيى كوساله مىرود يهود عربستان با مهارت سرمايهدارى خود 
همه سران قبائل عرب را كه در محيط دسترس آنان بود با خود داشتند و مزدور خود ساخته بودند 
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و به وسيله با خود داشتن آنها دسترنج همه مردم را مىربودند و به سران دست نشانده قبائل عرب هم سهمى مىدادند و به 
عبارت ديكر يهود يكك دسته استعماركر ماهر سرزمين عربستان بودند كه در يمن و يثرب به خصوص نفوذ كاملى داشتند. 

در حقيقت يول و بانكك سراسر عربستان كه وسيله تجارت و كسب و جلب منافع عموم مردم بود در دست اينها بود» در آغاز 
هجرت بيغمبر به مدينه و توجه قبائل يثرب به آن حضرت نقشه كشيدند كه ييغمبر را هم مانند سائر سران عرب با خود 
همدست و همداستان سازند و از نفوذ او هم براى غارت و جياول مردم استفاده كنند و به همين مناسبت با او عهدنامه صلح 


مفصلى امضاء كردند كه در سيره ابن هشام ضبط شده است و من آن را در 7 ماده در مقدمه جلد دوم شرح خصال صدوق 


عليه الرحمه ترجمه كردهام ولى يس از بررسى وضع اسلام و اطلاع بر اقتصاد عمومى اسلام و دقتى كه اسلام در توزيع ثروت 
كرده و به حد كافى از مطامع سرمايهدارى جل و كيرى نموده است و به خصوص ربا و بانكك دارى را به وجه شديدى تحريم 
نموده يهود دركك كردند كه نفوذ اسلام سرمايهدارى آنها را كامنًا تهديد مى كند و به غارت و جياول آنها نسبت به دسترنج و 
منافع عمومى خاتمه مى دهد. 

و با اينكه كاملًا درستى و صحت اسلام و مقررات قرآن را مىفهميدند ولى عشق يول و طلا و ليره جلو سران يهود سدى بود از 
يدذيرش اسلام وهم آهنككى با عموم مردم» در عين حالى كه سرمايهداران بزركك يهود كه ملايان يهود در رديف آنها بودند به 
سختى با اسلام مبارزه مىكردند كاركران و بينوايان يهود تا آنجا به اسلام علاقه بيدا كردند براى روشن شدن اين موضوع 
داستان حويصه و محيصه بسيار قابل توجه است. 

سيره ابن هشام ج ؟ ص 27#. 

ابن اسحاق كويد: رسول خدا (ص) اين دستور را صادر كرد كه: 
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«بر هر كدام از رجال يهود دست يافتيد او را بكشيد» محيصة بن مسعود جهش كرد بر ابن سنينه و او را كشت- ابن هشام كويد 
ابن سنينه- و او مردى از بازركانان يهود بود كه با آنان آميزش و معامله داشت» در اين وقت هنوز حخويصة بن مسعود برادر 
محيصه اسلام را نيذيرفته بود و بزركتر از محيصه بود و جون محيصه. ابن سنينه را كشت حويصه او را كتكك مىزد و به او 
مى كفت: اى دشمن خدا او را كشتى؟ به خدا جه بسيار بيه در شكم تو از مال او موجود است. محيصه در ياسخ او مىكفت: 
به خدا كسى دستور كشتن او را به من داده است كه اككر دستور كشتن تو را هم به من بدهد كردن تو را مىزنم» كويد به خدا 
سرآغاز اسلام حويصه همين بود كه به برادرش كفت: تو را به خدا اككر محمد دستور بدهد مرا بكشى خواهى كشت؟ در 
ياسخ او كفت: آرى به خدا اكر مرا مأمور كند كردنت را بزنم مى زنمء او ككفت: به خحدا دينى كه تو را به اين يايه رسانيده 
است شككفت آور استء. آن را به حويصه اعلام كن. 

ابن اسحاق كفته است: اين داستان را يكى از وابستههاى بنى حارثه از دختر محيصه برايم باز كفت و محيصه در اين باره اين 
شعر را سرود: 

زاد مامم كفت كر دستور قتلش را بككيرم تار كش را بردرم با تيغ خون آشام بران 

تيغ تيزى جون نمكك بى رنكك و صقيل مى كشد بىشكك جه يائين آورم آن را به خصمان 

خوش ندارم من تو را كردن زنم اندر اطاععتور ز مأرب تا به بصرى را برآرم زير فرمان نتيجه اينكه مغز مبارزه يهود با اسلام 
بر اساس اقتصاد بود و عدالت و تحديدى كه اسلام از سرمايهدارى مى كرد با منافع استعمارى يهود ساز كار نبود و آن مرجعى 
كنار عمقت ابناكين درا ادزام قرخ دوت د 
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اسلامى بود كه به وجود امير المؤمنين و ائمه معصومين محقق مىشد و در اين صورت تفسير اين آيه كه مهمترين اتمام 
حجتفاق قرآن است ناا يهوةة وام ثوان. كفت اخوين سكن مسالمت اميزقران اسشتدنا آتهانةولاديت امير المؤمتين :ودائمه 
معصومين بسيار به جا است زيرا شعار مهم اقتصادى حكومت ائمه اين دو جمله بود: 

-١‏ قسمت بالسويه- يعنى توزيع ثروت بر همه مردم برابر با هم لغو حكومت زور بر بشر. 


هدالق فر وعيشات بع عدقق اهز كونه اعمال زفؤة و كو ضرق "و توسرق: لخو حكومك زوز بز شر 


و همين دو جمله هم سبب مخالفت يهود با اسلام بود» زيرا حكومت و نفوذ در يهود يا سران يول يرست و سرمايهدار آنها بود 
و عموم مردم از خود هيج نداشتند و مسخر يول دارها و ملايان خود بودند. از مجلسى (ره)- قوله «لا يَمْلْكُونَ الشَّفاعَة إَِّا مَن»- 
اين استثناء ممكن است از شفيعان باشد و يا شفاعتشدهها و يا از هر دو زيرا ملكك شفاعت اين سه وجه را دارد» و طبرسى آن 
را به معنى اعم حمل كرده و كفته: 

نع قتنارت :ب تتفاغت ندارنك» له شفاغت كنتد:وئة:شفاعت مولن دوق كه اهل امان همد ركن راشتفاعت كتتك و عوك 
ايمان و اقرار به يكانكى خدا است و تصديق بيغمبران او» و بعضى كفتهاند شهادت به يكانكى خدا و بيزارى از توان و نيرو 
اسك :قر براتوكدا. 

«وٌّدا- بنا بر اين تفسير دوستى امام استء ممكن است مقصود از «الّذِينَ آمَنَواه ائمه باشند كه خدا دوستى آنها را در دل مؤمنان 
نهاده يا مقصود خود مؤمنان باشند كه دوستى ائمه را به آنها داده است. 

و تفسير الد- به كفار» براى سرسختى و لجاجت آنها است در باره ولايت على (ع). 
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الاتغتارق كفقه است:! 1 آباؤهُم) بنط وله ابي 

-١‏ آنكه (ما) نافيه باشد» و مقصود اين باشد كه يدرانشان انذار نشدهاند» يعنى يدران نزديكك آنها كه در دوران فترت بودهاند. 
1- (ما) موصوله باشد و مفعول دوم تنذر باشدء يعنى بيم دهى آنها را بدان جه بيم داده شدند يدرانشان در دوران قديم. 

"- (ما) مصدريه باشد و به تأويل مصدر مفعول مطلق تنذر باشدء يعنى بيم دهى آنها را به همان بيم دادن يدرانشان» و اين 
مطابق تفسير اين حديث است. از مجلسى (ره)- به آيه دهم استدلال شده است به اينكه تكليف به ما لا يطاق جائز است و حق 
اين است كه تكليف به امر ممتنع بالذات كر جه عقلًا جائز است ولى واقع نشده به دليل استقراء» و اخبار به وقوع جيزى يا عدم 
آن منافات با قدرت بر آن ندارد مانند اخبار خدا از عملى كه بنده در آينده به اختيار خود مى كند و با علم به اينكه انذار فائده 
عملى ندارد براى اتمام حجت است و درك فضيلت رسالتء يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم: تكليف جدى به ما لا يطاق از نظر عقل زشت است و صدور آن از خداى حكيم محال است و مورد آيه موضوع 
امتناع بالاختيار است كه منافات با قدرت و اختيار ندارد و از باب تكليف بما لا يطاق نيست. از مجلسى (ره)- ا 
ال 000" 
ا رلحاون تهون عينارت آيه يا از نياخ وروات است يااز خود امام كه نقل به معنى كرده يا در مصحف آنان جنين بوده؛ و 
مفسرين اوور نداقرآن تفي كردةالد و آنا يعضت آنارا به آنام تأوبل كزده انث يون دن نات :درك رتافد 1ه نما وفك 
الله و آيه اولو الامرء امام همرديف يبغمبر آمده است و كلمه انزال با آن منافات ندارد زيرا قرآن در باره رسول هم انزال تعبير 
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كرده و در شأن او فرموده ٠١(‏ سوره طلاق): «به تحقيق خدا نازل كرده بر شما ذكرى. رسولى» جون نور بيغمبر و وصى را از 
يشت آدم به ب يشت عبد المطلب فرود لوووك انها شو قي سنن رومت ابسسنة راساشل شنو سس فا نيان 
جنانجه خدا تعالى در باره على (ع) فرموده: ا لم تعبير ديككر دا يس از بالا بردن آنان به ملأ 
اقل وه مشوّف ساختنشان به مقام قاب قَوْسَ ين أو أذ 3 نى آنها را از آن درجه بلند به معاشرت با خلق فرود آورده براى هدايت 
ا 

و به علاوه امام همان حقيقت قرآن است كه معانى بلند آن در باطن او نقش است و امام قرآن زنده و ناطقى است در برابر اين 


قرآن كه نقوشى است يا آنجه بر زبان كفته شود كه الفاظى است و ازاين جهت امير المؤمنين (ع) در جند مورد فرموده: منم 
كلام الله الناطق. 

قؤله تعالى: «وتاللّه مي تُوووهه ولابة القائم -ب ركشت به اتمام تفسير آبه اول:است كه راوئ بزاى شاب در يرسشس اذ آيه ديكر 
سخن آن حضرت را قطع كرده؛ قوله اما هذا الحرفء يعنى «بولاية على) در دنبال آيه يا تمام جمله «وَ الله ميم ثُورِهِ ولاية القائم 
وَلَوْ كرة الْكافْرُونَ بولاية على» و بسا مقصود اين است كه اين تفسير در حين نزول بيان شده است نه اينكه در لفظ قرآن بوده 
ادق اتليس زود عاق كه نان مسشرون تفيرك :3 ود كنذا دن ا اويا ردهي اللدين أبن همعان ابكار ل عد 
اين منافات ندارد كه در منافقان همكار آنان نيز صدق كند زيرا خصوصيت موردء حكم را تخصيص نمىدهد و به علاوه 
ممكن است برخى آيات دو بار نازل شده باشد و به علاوه» جندان اعتمادى به شأن نزولهاى منقول از مفسران عامه نيست. از 
بيضاوى- مُكبء يعنى كسى كه هر ساعت بلغزد و برو درافتد براى دشوارى راه و بدى آن و كجى آن و كفته شده است كه 
مقصود از 
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مُكبء نابينا است كه يايش ميلنككد و به زمين مىافتد و مقصود از سوىء آدم بينا است كه راه را درست مى بيند و بى لغزش راه 
مق رود ان متجلسئ: (زه)ت ابمكه فرمؤاد كفتتن متنك كذات است» تفسير شاع امنث» زيرا مقصود ازشاعر كسى است كه باهر 
نيرنكك دروغ را رواج مىدهد كه يكى وزن وقافيه است و بناجار بايد يايه سخن آنان براين باشد كه كفتارش از خيالات 
شعريه و امور باطله است و ساخته شده زيرا در اينكه قرآن شعر به معناى نظم معمولى نيست هيج كس شكك نداشته. 

قطع و تين» بريدن ركك دل است با كردن زدن. از مجلسى (ره)- 

«قلت هذا تنزيل» 

يعنى كلمه «بوصيكك» هم نازل شده؟ و تأويلات كذشته دراين مىآيد» زيرا تكذيب در امر وصى تكذيب به موصى است. از 
مجلسى (ره)- من كويم: شكك نيست در اينكه كسانى كه در باره ائمه (ع) ستم كردند بدترين فجار و كفارند» قوله: يعنى امير 
المؤمنين» ظاهر اين است كه كلمه هذا در آيه اشاره به امير المؤمنين (ع) است و آن باطن آيه است و يا اشاره به عذابى است 
كه مترتب بر تركك ولايت است و مقصود از تنزيل در اينجا تأويل است جنانجه در نمونههاى كذشته بيان شدء و ممكن است 
در قرائت ائمه بعد از هذا كلمه امير المؤمنين موجود باشد. از مجلسى (ره)- تفسير روزى به ولايت» تفسير كردن روزى است 
به روزى روحانى؛ يا مقصود معنى اعم است و فرد اشرف آن را كه ولايت است يادآور شده به خصوص زيرا آن اصل و مايه 
سائر علوم و معارف است و هيج علم و معرفتى به دست نيايد جز به وسيله همان ولايت و ييروى ائمه و استفاده از سرجشمه 
سرشار علوم آنها و زيادتى حرث را به كثرت منافع دنيويه تفسير كرده يا به اعم از آن و از علوم و معارفى كه از ائمه نشر شده 
و آخرت را به رجعت و دولت قائم (ع) تفسير كرده براى آنكه اكثر آيات 
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بعث و قيامت به دولت قائم و رجعت تأويل شده جون از مقدمات آن است. از مجلسى (ره)- شيعه را به اخذ ميثاق اختصاص 
داده براى آنكه آنان يذيرفتهاند» زيرا ظاهر اخبار اين است كه يمان در عالم ذر بر همه خلق عرضه شده ولى شيعه يذيرفتهاند و 
ديكران نيذيرفتهاند» جوهرى كفته: 

ذره جمع ذر است كه به معنى مورجههاى خرد است و آنها را به ذر تشبيه نموده است براى خردى اجزائى كه موقع ميثاق روح 
به آنها تعلق كرفته و اين هنكامى بوده كه در صلب آدم بودند ويا يس از آنكه از آن برآمدند جنانجه تفصيل آن در كتاب 


ايمان و كفر بيايد» يايان نقل از مجلسى (ره). 

ناهر مقضوة اذ دوو هماة اماه اوسامافم اش كتهو موعودق ار ركيب انها ندند ركو مسو ان اعتن ماق سداد 
خير و فهم و تعقلى است كه در يارهاى از ذرات هست ودر يارهاى نيست و سبب اختلاءف فهم افراد بشر اختلا.ف ذرههاى 
ساختمان مغزى آنها است. از مجلسى (ره)- بدان كه محدثين را عقيده بر اين است كه جون خدا به كردار و عقيده بندهها 
آكاه بود در متن واقع و مىدانست كدام خوب است و كدام بدء تنها را طبق آن آفريد نه بر خلاف آن. 

محدث استرآ بادى (ره) كفته است: مقصود خلق تقدير است نه خلق تكوين» و محصول مقام اين است كه خدا از دو طينت 
خوب و بد تنهائى مقدر كرد و ارواح را مكلف ساخت و وضع ارواح عيان شد و براى هر روحى تن شايسته آن را تقدير كرد. 
مقصود از ظلال عالم مثال يا عالم ارواح يا عالم ذر است و همانا عالم مثال را تعبير به سايه كرده است براى آنكه تابع اين عالم 
است و با آن موافق است و وجه شباهت نسبت به دو معنى ديكر هم قريب به همين است. از اين حديث استفاده مى شود كه 
عنوان امت بيغمبر خاتم و امت اسلامى اختصاص به همان شيعه دارد كه از روى حقيقت بيغمبر را 
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شناختهاند» و على (ع) را شناختهاند» زيرا عقيده نبوت و مقررات اسلام وابسته به عقيده امامت است و منكران امامتء ييغمبر را 
به حقيقت مقام نبوت نشناختهاند و او را يكك رهبر عادى فهميدهاند. از مجلسى (ره)- مشهور ميان متكلمين اين است كه خلق 
ارواح بر اجساد مقدم نيست ولى اخبار بسيارى دلالت دارد بر اينكه ارواح يبش از ابدان خلق شده است و از نظر عقل مانعى 
اودرو قلياتي كه يواتف 31 وودواتك سووة هه من لتقيو كنناو ذو اند راره ف قت كفو ق كان اند اغا الله 
كان فى النارء يعنى در ميان اهل دوزخ بوده و طينت او طينت دوزخيان بوده استء يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم: تحديد تقديم آفرينش ارواح بر ابدان به مدت معينى كه دو هزار سال يا بيشتر از آن در اخبار تعبير شده است 
بسيار مبهم و نامفهوم است زيرا معلوم نيست مقصود تقدم خلق عالم ارواح است بر عالم ابدان» يعنى عالم قوه به عالم ماده به 
اين فاصله معين» يا مقصود تقدم روح هر شخص معينى است بر بدن او به اين فاصله معين؟ و جون خلق ابدان به مدت 
نامعلومى تدريجى است مفهوم درستى براى تعيين اين فاصله نيست و در صورتى كه مقصود تقديم خلق عالم روح بر عالم 
ماده باشد. تحديد به دو هزار سال جه مفهومى مى دهد در حالى كه سال جز اعتبارى در مقدار كردش اوضاع مادى از ماه و 
خورشيد و افلاك نيست و در صورتى كه اين منظومه شمسى و مجموعه فلكى نباشد جكونه اندازه كيرى به سال مفهوم استء 
همين خود يكك نقطه ضعف روشنى است براى اين كونه اخبار» و به علاوه تقدم خلق روح بر بدن با نص قرآن مخالف است 
كه مىفرمايد: 

(؟1 سوره مؤمنون): «و هر آينه آفريديم انسان را از فشردهاى از كَل) (07): «سيس او را نطفهاى ساختيم در قرا ركاهى محكم' 
(0: 
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«سيس آن نطفه را علقه آفريديم واز آن علقه مضغه آفريديم يس از آن مضغه استخوان آفريديم ويس كوشت بدان 
برآورديم و سيس او را آفريده جديدى يديدار كرديم) ازاين آيه بخوبى روشن است كه يديده روح هر فرد انسان يس از 
اتمام شدن خلقت بدن است در رحم., دلالت اين آيه قرآن بر حدوث روح بعد از بدن روشنتر از اين اخبار است و اين اخبار 
مخالف قرآن استء و قطع نظر از ادلّه عقليه كه اقامه شده است بر امتناع تقدم آفرينش روح بر بدنء قرآن هم بر آن دلالت 


روشن دارد واين اخبار نامفهوم و مبهم و متشابه هستند. يعنى امام به وضع درونى و درجه روحيه مردم دانا است وهر كه را 


بيند ويا آوازاو را شنود مىفهمد جه عقيده و ايمانى دارد و جه مىفهمد و جه استعداد و آمادكى دارد و تا جه حد توانائى 
درك حقائق را دارد و بايد به او با جه زبانى سخن كفت و جه يردهاى از حقيقت را براى او برداشت و طبق عقيده و ايمان و 
درجه استعداد او با او سخن مى كويد و او را م ىآموزد. 

بنا بر اين ممكن است به يكك سؤال جوابهاى مختلف دهد و همه در جاى خود درست باشد از نظر نيروى ادراكك سئوال كننده» 
فرض سه نفر به اين ترتيب: 

-١‏ كودكك ؟- يكك مرد بىسواد 7- يكك دانشجوى كامل طبيعى» مىيرسند از شما كه يكك مهندس عالى مقام بلور سازى 
هستيد اين شيشه جيست؟ البته شما كه يكك مهندس عالى مقام شيمى دان هستيد» در برابر اين يكك سؤال از سه سؤالكننده فوق 


يكك جواب نخواهيد داد بلكه حتماً سه جواب مختلف مىدهيد و خود را هم بسيار هوشمند و استاد مىدانيد. 


[ابواب تاريخ] 


از مجلسى (ره)- بدان كه در اينجا اشكال مشهورى است كه شهيد ثانى و جمعى آن را ايراد كردهاند و آن اين است كه بنا به 
كفته كلينى در تاريخ حمل و ولايت بيغمبر كه اولى در ١7-١١‏ ذى حجه باشد و دومى 
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در ١١‏ ربيع الاول» لازم آيد كه مدت حمل آن حضرت يا سه ماه باشد يا يكك سال و سه ماه با اينكه فقهاى اماميه اتفاق دارند 
كه مدت حمل كمتر از شش ماه و بيش از يكك سال نتواند بود واحدى از علما اين وضع غير عادى حمل را از خصائص آن 
حضرت نشمردهاند. 

جواب اين اشكال اين است كه اين تاريخ بر اساس قانون نسىء است كه در جاهليت معمول بوده و خدا تعالى آن را غدقن 
كرد و فرمود (سوره توبه): 

«اهمانا نسىء (يعنى تأخير حج از ذى حجه) فزودنى است در كفرا. 

شيخ طبرسى در تفسير اين آيه از مجاهد نقل كرده كه مردم جاهليت هر دو سال حج را در يكى از مادها انجام مىدادند» دو 
سال در ذى حجه و دو سال در محرم و به همين ترتيب تا آخر ماههاى عربى و حج عرب ييش از حجة الوداع ييغمبر در ذى 
قعده واقع شد و سيس بيغمبر در سال آينده در خود ذى حجه انجام حج نمود و در خطبه خود فرمود: 

اهلا زمانه جرخيد تا بدان وضعى رسيد كه خدا آسمانها و زمين را آفريد» سال ؟١‏ ماه است و جهار ماهش حرام است سه ماه 
بى در بى ذو القعده و ذو الحجه و محرم و جهارم ماه رجب در ميان جمادى و شعبان» مقصودش اين بود كه شهرهاى حرام 
بجاى خود بركشته و حج به ذى حجه رسيده و نسىء ملغى شده و يس از اين مقدمه در ضمن بيان مفصلى نتيجه مى كيرد كه 
حج عرب در سال حمل ييغمبر در جمادى الثانيه بوده و مدت حمل از نه ماه تا ده ماه بوده است. از مجلسى (ره)- آنجه به 
خاطر مىرسد اين است كه جون مقصود از خلق آدم ييغمبر و ائمه (ع) بودند خدا آدم (ع) رااز كل ياكك آفريد تا قابل باشد 
كاين الاتخاصن مقس اذ افير اعد و كذ كل رادو يدراف و عادراق خرف يرورض كاد فا محل كمال رسيت در هيه اللدق 
عبد المطلب و اين دو وجود مقدس رااز انها آفريد. 
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و شايد مقصود از حفظ نور وجا به جا شدن آن در اصلاب طاهره و ارحام مطهره كنايه از انتقال اين قابليت و استكمال اين 


استعداد بوده است و آنجه وارد شده است كه كمال و فضل آنها به واسطه اشتمال بر اين انوار بوده است به اين توجيه درست 


مىآيد و آنجه از اخبار هم شبيه اين خبر است جنين توجيه مى شود و خدا مىداند حقائق اين اسرار را با حجج اخيارش. 
محدث استرآبادى (ره) كفته: معلوم است كه دو مجرد يكى نككردد و يكك مجرد هم تقسيم يذير نيست و ممكن است مقصود 
ازروح در اينجا يكك ابزار جسمانى باشد كه نورانى است و منزه از كثافت بدنيه است. 

يكى از افاضل كفته: مقصود از خلق دو روح بىتن خلق دو وجود مجرد است واز يكى كردن آنها تعلق هر دو است به يكك 
كالبد مثالى نورانى لاهوتى و مقصود از تفريق آنها تعلق هر كدام از آنها است به يكك بدن شهوى جسمانى. از مجلسى (ره)- 
اككر اعتراض شود كه حكونه درست باشد كواه بودن آنان بر آفرينش مخلوقات با اينكه خدا مىفرمايد 0١(‏ سوره كهف): «من 
آنها را كواه نكرفتم به آفرينش آسمانها و زمين و نه به آفرينش خودشان'. 

جواب كوئيم كه با اين آيه منافات ندارد بلكه اين آيه مؤيد مضمون آن حديث استء زيرا ضمير در «ما أشهدتهُم) به شيطان و 
ذريه او بر كردد يا به مشركان به دليل اينكه دنبال آن فرمايد: «من ستمكاران را كمكك خود نككيرم» واين منافات ندارد كه 
خدا رهبران به حق را كواه آفرينش خلق سازد. از مجلسى (ره)- جون نور الا-نوار عبارت از محمد (ص) و منظور از انوار 
اوصياء معصوم اويند و نور او همان قرآن است كه بيان هر جيزى استء درست باشد كه كفته شود اوصياء به وسيله قرآن يرتو 
يافتند. 
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از مجلسى (ره)- اشباح جمع شبح است و آن نمونه دور نماى انسان و جز آن است و مقصود از آن يا كالبدهاى مثالى است و 
منظور از بىروحى اين است كه روح حيوانى نداشته يا منظور سلب مطلق روح مجرد و مادى است كه جسم لطيف باشد تا 
درست آيدء زيرا تا روح به تن نبيوسته خودش موجودى جدا است كه از يكك نظر روح است واز يكك نظر كالبدء آنها 
كالبدهاى نورانى بودند كه روح ديكرى بدانها بيوسته نبود. 

بنا بر اين ظل النور يعنى سايهاى كه خود نور است و ممكن است اضافه در هر دو عبارت لاميه باشد يعنى از نور خدا بودند و 
اين معناى باريكى است و به روش حكماء نور را در اينجا به عقل تفسير كنند. از مجلسى (ره)- اين معجزات مشهور آن 
حضرت است كه خاص و عام روايت كردند و بىسايه بودنش يا براى اين بوده كه خدا نورى در كرد او مى آفريده يا از نور 
تن او بوده كه به يرتو خورشيد برابرى مىكرده جنانجه روايت كردهاند در شب تار از او نورى مىدرخشيدء عايشه كفته شبى 
جامه رسول خدا را مىدوختم و سوزن ازدستم افتاد و هر جه آن را جستم نيافتم و رسول خدا وارد شد و سوزن در يرتو نور 
روى او هويدا كرديد ... و مقصود از سجود سنكك و درخت سجده احترام است نه سجده عبادت. و اداى آن به خم شدن آنها 
در برابر ييغمبر (ص) بوده. از مجلسى (ره)- اينكه در اين حديث معراج را دو بار دانسته منافات با روايت صفار و صدوق (ره) 
ندارد كه در بصائر و خصال از صباح مزنى از امام صادق (ع) روايت كردهاند كه ييغمبر (ص) را صد و بيست بار به آسمان 
بردند وهر بارى نبود مكر آنكه خدا عزو جل وحى كرد در آن به بيغمبر در باره على (ع) وائمه بيشتر از آنجه در باره 
فرضدها وحى كرد و سفارش نمود, زيرا به جند وجه ممكن است دو مضمون را با هم جمع كرد و سازش داد: 
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-١‏ دو بار در مكه بوده و باقى )١١8(‏ در مدينه. 

ادتدو ياوا عرش بوه و جاقن :ا مان 

-'٠'‏ دو بار با تن بود و باقى با روح- و شايد اين روشنتر باشد. 


ع- دو بار معراجى بوده كه از آن به امت كزارش داده و باقى محرمانه بوده و ماجراى آن فاش نشده. 


كما قال الله تعالى» يعنى در سورة النجم كه مىفرمايد: 

(0): «به او موخت شديد القوى»- صاحب نيروهاى سخت- بيضاوى كفته مقصود فرشتهاى است نيرومند از هر جهت و آن 
جبرئثيل است. 

(): «توان دارى است» يعنى خردمندى راد و درست فهم «كه استوار شد» يعنى به صورت واقعى خود كه خدايش جنان 
آفريده برخاست- و كفته شده يعنى به نيروى خود بر آنجه كماشته شد جي ركَى كرد. 

(0: «و او)» يعنى جبرئيل «در كرانهاى هر جه بالاتر بود). 

(8): «سيس نزديكك شد به بيغمبر يس سرازير شد)- تا به او در آويخت- اين مجسم كردن وضع بالا بردن او است ييغمبر راء و 
كفته شده است مقصود اين است كه جبرئيل از افق اعلى سرازير شد تا به رسول خدا نزديكك كرديد و بىآنكه از جاى خود 
بحنبد او را بالا برد (و به عبارت ساده از همان جا كه بود دست انداخت و بيغمبر را بالا برد) واين بيان شدت نيروى اواست» 
ايزا كنل مين تعن اموه 

(9): ايس بودا جبرئيل نسبت به محمد «بمانند قاب قوسين يا نزديكترا- يعنى بلكه نزديكتر- مجسم كردن اندازه بيوست او 
است به محمد (ص) و امكان كوش كرفتن آن حضرت وحى او را كه م ىآورد براى از ميان برداشتن دورى فاصله كه مايه 
شاه نت 

:)٠١(‏ يس «وحى صادر كرد) جبرئيل «به بنده او) يعنى بنده خدا «آنجه را وحى آورده بود) يا مقصود اين است كه بعد از اين 
مقدمات 
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«خدا وحى كرد به بنده خود آنجه را وحى كردا. 

و كفتهاند همه اين ضميرها به خدا بر مى كردد و مقصود از شديد القوى خداوند است جنانجه در وصف خود فرموده است 
(8 سوره ذاريات): «او است رزّاق و صاحب نيروى محكم» و نزديكك شدن به اواز نظر بالا بردن درجه او است و تدلى به وى 
كنايه از جذب او است به سراسر هستى او به آستان قدس الهى. انتهى. 

جوهرى كفته: كويند ميان آن دو قاب قوس فاصله است يعنى به اندازه يكك كمان- در اين حديث آن را به فاصله ميان سر 
دسته كمان تا سر آن تفسير كرده و مبهم است و منطبق با لغتى كه نقل شد نيست و شايد مقصود فاصله سر كمان تا وسط آن 
با دشكرة اناقة 

مقصود از حجاب برده معنوى فاصل ميان ممكن و واجب است كه مانع وصول به كنه واجب است و آنجه را تواند شناخت به 
اعشان تناسب و استحداف او أسك و اب امكاة حزن بردداق ميات او وق اناده اببيك كه ا تاشن عر امعه نيشدر تور عفق دو ان 
قاقد كبداذات را دريابد و جون شعاع ديده ربا جلوه كند» جون برقى جهنده؛ واز آميزش اين يرتو وجود واجب به سر حد 
امكان رنكى تيره بر آيد كه به زبرجد نمايد بمانند شيشهاى كه در يشت آن نور باشد (شيشه معمولى كه تار است). 

به طور خلاصه نقل شد و مجلسى يس از شرح حديث كويد: 

يك فائده مهم: 

بدان كه اين دو خبر از اخبارى هستند كه دلالت بر معراج بيغمبر دارند آيات در اين زمينه بسيار است و اخبار از طريق خاصه و 
عامه متواتر است و از امام صادق (ع) روايت شده كه هر كه جهار جيز را منكر باشد شيعه ما نيست: -١‏ معراج. 1- خلق بهشت 


ودوزخ. 


؟- سؤال و جواب در قبر. "- شفاعت. 
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وازامام رضا (ع) است كه هر كه معراج را دروغ داند رسول خدا (ص) را دروغكو شمرده وآيات و اخبار دلالت دارند كه 
آن حضرت به مسجد ببت المقدس عروج كرده واز آنجا به آسمان بالا رفته در يكك شب با تن شريف خود و انكار اصل 
معراج يا تأويلش به معراج روحانى يا خواب» ناشى از جهات زير است: 

-١‏ كمى مطالعه و اطلاع از آثار ائمه اطهار (ع). 

؟- بىدينى و سستى عقيده و ايمان. 

“- فريب خوردن از وسوسهدهاى فلسفه مآ بان و مدعيان حكمت. 

من كمان ندارم در هيج يكك از اصول مذهب اين اندازه خبر وارد باشد و نمىدانم سبب جيست كه بعضى مدعى دانستن 
اصول ديكر مذهبند و آن را يذيرفتهاند و در اين مقصد اسنى درماندهاند و سزا است كه به آنها كفت (88 سوره بقره): «آيا به 
برخى از كتاب ايمان داريد و به برخى كافريد؟» و عذرى كه آورند از نظر اينكه آسمانها رخنه بردار نيستند نزد خردمندان 
يوج است و آنجه دراين باره بدان تمسكك كنند جز شبهات وهميه نباشد با اينكه اين شبهدها تنها دلالت دارند بر عدم امكان 
رخنه در فلك محيط به همه اجسام. 

و قول به معراج مستازم آن نيست و اكراين كونه شكووك و شبهات مانع قبول مدلول اخبار متواتره باشد روا است در همه 
آنجه از ضروريات دين است درمانده شد و من بسيار در شكفتم از يارهاى متأخرين اصحاب خودمان كه جرا در امثال اين 
حقائق دجار سستى و كاستى شدند و با آنكه مخالفان مذهب با اخبار كم و نارسا و سستى ايمان رد آن را روا ندانسته و به 
تأويل آن رخصت ندادهاند و آنان با اينكه بيرو ائمه اطهارند و جند برابر مخالفان در اين موضوع اخبار درست دارندء بيرو 
اندكى از سفهاء مخالفان شده و به كفتار آنان در ميان كفته شيعه ديندار جسبيدهاند, اعاذنا الله وسائن فينافن مواقت 
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المضلين. سبس مرحوم مجلسى كفتار شارح مقاصد را در اثبات معراج جسمانى نقل كرده و كويد امام رازى آنان در تفسير 
خود براى اثبات معراج جسمانى مبالغه كرده و دليلها آورده از آن جمله اين است كه: 

فلك اعظم از اول شب تا يايان آن نزديكك نيم دوره طى مى كند و در هندسه ثابت است كه نسبت قطر دائره به محيط نسبت ١‏ 
است به ١5‏ ر” و نسبت نيم قطر هم به نيم دائره جنين استء و جون در يكك شب حركت به مقدار نيم دائره امكان يذير است 
به مقدار نيم قطر كه از زمين تا عرش باشد ممكنتر است و اين برهانى است قاطع بر اينكه سير از مكه تا فراز عرش در ثلث 
شب ممكن است و امكان آن در تمام شب روشنتر است. 

ويس از بيان مثل ديكر براى سرعت حركت از نظر طلوع آفتاب» كويد اككر از نظر عقل بالا رفتن تن مادى مستبعد آيد يائين 
آمدن جسم لطيف جون جبرئيل هم مستبعد است و اكر آن را ممتنع دانيم طعن در نبوت همه يبغمبران زنيم و قول به ثبوت 
معراج فرع عقيده به نبوت است,ء و جون اين سرعت حركت در ذرات خود ممكن است در تن محمد (ص) هم ممتنع نباشد 
زيرا اجسام مانند هم باشندء و نتيجه همه اين مقدمات امكان معراج است نهايت اينكه تعجب دارد و اين تعجب مخصوص به 
معراج نيست بلكه در همه معجزات است مثل اينكه عصا مارى شود و هفتاد هزار بار ريسمان و جوب را ببلعد و باز عصا شود 
بهمان كوجكى كه بود و معجزات ديكر هم جنين استء مىماند دليل بر وقوع آنء و اهل تحقيق كفتهاند دليل بر آن قرآن 


است و خبر: 


اما قرآن قول خدا ١(‏ سوره اسراء): «منزه باد آنكه شبانه بنده خود راااز مسجد الحرام به مسجد اقصى بردا و بنده اسم تن و 
روح با هم است و بايد معراج به همه تن و روح باشد. و اما خبر» حديث مروى در صحاح است و آن مشهور است و دلالت 
دارد بر رفتن آن حضرت از مكه تا بيت المقدس و سيس 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج* ص: 7948 

از آنجا تا آسمانهاء به طور خلاصه به يايان رسيد. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم: معراج در زمان كذشته و تا قرن نوزدهم كه هنوز علوم جديد يديد نشده و بشر بر شناسائى اجزاء ماده و اعماق 
فضا به واقع بينى نيرداخته بود و تقليد از همان فلسفه كيج كوتاه و نارساى يونانيان مى كرد بسيار مشكل و بلكه محال به نظر 
ميرسيد و بسيارى از فلاسفه اسلامى كه دنبال افكار نادرست يونانيان رفته بودند در اين كونه مسائل درمانده بودند. 

و در معاصرين مرحوم مجلسى و دوران ييش از او فلسفه يونانى در محيط اسلامى نفوذ به سزائى داشته و اساتيدى جون مير 
داماد و ملاصدرا به جا كذاشته بود و اينان در موضوع معراج به دست و يا افتاده بودند و كويا كله و شكايت مجلسى از اين 
طبقه باشد. 

ولى امروز بسيارى از مشكلات از ميان برداشته شده است و اين محال ممكن كرديده و بشر به اسرارى از اعماق فضا بى برده 
أست .انا مسافى ال آن را كهمنا'وراء جو مين 'اشت يموده و دانستة كهدر كرات بالادهم وضع عناصو هوأ مشنابه زمين 
استء فقط عروج نياز به وسيله دارد واين وسيله از طرف خدا در اختيار بيغمبر (ص) كذاشته شد. 

آنجه در موضوع معراج ييغمبر اسلام مورد توجه است همين توجه انسان است به فضا و زمينه سازى براى تسخير كرههاى 
آسمانى. معراج از نظر فلسفه دينى يكك سير ارتقاء عمومى است كه در زبان اسلام نماز را براى هر فرد مؤمن معراج شمرده 
است «الصلاة معراج المؤمن» و هر فرد بشرى كه به مقام نبوت و رسالت رسد بناجار او را معراجى باشد كه رمز نهايت قرب او 
است به حضرت خداوندىء و البته انبياء و رسل در وضع معراج خود تفاوت داشتهاند و آن جه مخصوص ييغمبر اسلام است 
موضوع فضاييمائى و آسمان كردى است كه به عنوان يكك نمونه عالى سير ارتقاء بشرى در تعليمات اسلام ابتكار شده است. 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج* ص: 791 

از مجلسى (ره)- ولهم تبدل السيئات» يعنى اين مزيت مخصوص به شيعه است و آن يا علاوه بر وعده است و يا تتمه همان 
وعده است و شايد اشاره باشد به قول نخدا تعالى //١(‏ سوره فرقان): «جز آنكه باز كردد و بككرود و كار شايسته كندء آنان را 
خدا ديكر كون سازد بد كردارىهايشان را به خوش كردارى). 

و مقضوة ادرن 'اسبت: كة ذيكر كون كردن ند كرذارئ به توش كرزذارى كةا دز اين آبه امت وده :شيعه اشت زيرا عقيله:به 
ولادبت جه ابمان است يا كار شاسته همان است جنائحه :در خبر رسيده اسث. ان مجلسى (زه)- ] تذزوق؛ ابن يرسشس: براى 
تشويق به كوش كردن جواب و كشف زز اندازه فهم آنها بوده و برخى كفتهاند براى تعريف مقام خود بوده است كه خدا به او 
جنين دانش عميقى داده است. 

فيها اسماء الجنه» يعنى كتابى كه در آن اين نامها بوده يا كنايه از علم او است به نام آنان تا به جايى كه مانند نوشته در مشت 
او است يا نامه در دست او است تا اينكه مىفرمايد بمانند اين روايت در احاديث مخالفان هم هست. 

ترمذى ازعبد الله بن عمرو بن عاص روايت كرده است كه ييغمبر (ص) نزد ما بيرون آمد و دو كتاب با خود داشت در باره 
آنكه در دست راستش بود فرمود: اين كتابى است از طرف يرورد كار جهانيان و در آن است نامهاى اهل بهشت با نام يدر و 


قبيله آنها كه حساب آنان بسته شده و در آن فزودن و كاستى نيست هركز» و در باره آنكه در دست جيش بود فرمود: 


اين كتابى است از طرف يرورد كار جهانيان» در آن نامهاى دوزخيان است با نام يدر و قبيله آنها و حساب آنها بسته شده ودر 
آنها فزايش و كاستى نيست هركزء و سيس آنها را انداخت و فرمود: از اين امر بندكان فراغت حاصل شده؛ دستهاى در بهشتند 
و دستهاى در دوزخ فروزان. 
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در اينجا برنامه دين اسلام را در ينج قسمت تشريح كرده است: 

-١‏ علم قد فصله» دانش مشروح و فهميدنى راجع به عقائد حقه و اصول و مبانى مذهبى. 

"- ديانت روشن و هويداء از مقررات قانونى و حقوق مدنى و آنجه در اجراى عدالت لازم استء مانند احكام قضاء و املاكك 
و غيره. 

*- فرائض واجبهء از نماز و روزه و حج و سائر فروع دين كه اجتماع اسلامى بر اساس آن تشكيل مى شود. 

ع- حدود و مقررات مجازات عمومى از نظر ارتكاب خلاف از جنحه و جنايت و مخالفت ساير قوانين. 

ه- معلومات عمومى از تاريخ و اطلاعات جوى و زمينشناسى و غيره. از مجلسى (ره)- مناره به معنى جراغكاه است كه در 
اينجا مقصود از آن اوصياء است و برافراشتن اعلا-مش كنايه از اقامه دليل واضح است بر خلافت و امامت آنان. از مجلسى 
(ره)- اين خبر جند توجيه دارد: 

-١‏ آنجه به خاطر من رسيده و به نظر من روشنتر است و آن اين است كه مقصود از سؤال اين است كه ابو طالب حجت و 
امام بود بر رسول خخدا (ص)؟ امام جواب داد: نه به علت اينكه او امانت نككهدار بيغمبر بود و وصاياى سلف را به او داد نه 
اينكه خود به او وصيت كرد و ييغمبر را خليفه خود ساخت تا حجت بر او باشدء او جون امينى بود كه امانت را به صاحبش 
رسانيد. سائل مقصود امام را نفهميد و كفت: دادن وصايا مستلزم اين است كه حجت بر او باشد و سؤال اول را تكرار كرد. 
امام جواب داد كه دادن وصيت به عنوان ردٌ امانت مستلزم اين معنى نيست بلكه منافى آن است و قوله «مات من يومه) معنى 
روز دفع وصيت 
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مُردء نه روز اقرار به نبوت (يا روز اقرار به نبوت خ ل) و شايد متعلق به هر دو باشد و مقصود اقرار ظاهرى باشد كه ديكران 
دانستند. 

-١‏ سؤال از اين باشد كه ييغمبر در باره ابو طالب مسئوليتى دارد و در هدايت او تقصير كرده يا نه؟ امام جواب داد: ابو طالب 
مَؤمِن رةه زيرااو حو خاما .وصاناق شتلق نوة براق بتغمبر ودحكونة ب انمان نوة؟ سائل كفت دزاين ضووت توليت: هر 
دو بيشتر است زيرا با دليل روشن ابى طالب مسلمان نشده؟ امام فرمود: مسلمان شد و از دنيا رفت. 

*- بعضى افاضل در توضيح سؤال دوم كفته: مقصود اين است كه اككر ابو طالب حجت بر ييغمبر بود نبايد وصايا را به او داده 
باشد و بايد نزد خودش باشد. يايان نقل از مجلسى (ره). 

ولى آنجه به نظر مىرسد اين است كه مقصود از جواب سؤال دوم اين است كه اكر ابو طالب ييرو ييغمبر بود و ييغمبر براو 
حجت و امام بود نبايد وصيت از دست او به بيغمبر برسد, زيرا نمى شود رعيت امام و حجتء. حامل وصيت به او باشد و بنا بر 
اين تا زمانى كه وصايا را به ييغمبر تسليم نكرد در جزء رعايا و تابعين آن حضرت در نيامد و به تكليف خود عمل مى كرد؛ و 
جون سائل از جواب دوم فهميد كه ابو طالب از نظر دينى در تابعين بيغمبر اسلام وارد نشده سؤال سوم را طرح كرد كه در اين 
صورت ابو طالب از نظر مسلمانى جه وضعى دارد و خلاصه مسلمان از دنيا رفته يا نه؟ 


امام جواب داد: آرى ابو طالب مسلمان از دنيا رفته ولى در مسلمانى ادامه زندكى نداده؛ زيرا همان روزى كه وصايا را به 
بيغمبر داده و رسماً وارد مسلمانى شده است از دنيا رفته و نتيجه اينكه ابو طالب مسلمان و تابع يبغمبر مرده است ولى در 
مسلمانى زيست نكرده. 

حاصل اينكه يكك بار حال ابو طالب از نظر مقررات اسلامى مورد بررسى واقع مىشود كه بر اساس اقرار علنى به اداى شهادتين 
واكراء مقرواك 
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اسلامى از نظر نماز و سائر فروع دين است» جون مسلمانى تشكيلاتى است كه تابعيت آن با اداى شهادتين محرز مى شود و 
مليت آن با عمل به فروع دين معروفه؛ در اين صورت كفته مىشود: ابو طالب يكك مسلمان سرى و در حال تقيه بوده است 
ولى تطبيق شرائط تقيه بر حال ابو طالب مورد اشكال و بسيار يبجيده است. و يكك بار از نظر مقام معنوى او كه خود رتبه 
بيشترى داشته و در حالى بوده كه تبعيت اسمى از اسلام نداشته به اين معنى كه رتبه بالاترى از مسلمان معمولى دوران خود 
ذاشتة مائئد حغبرت نحن كه مشو بدا توت عسى 'نوداولن خنودكن .دن آكبن' تورات ونند كن من كردا و ادا وظيقه الهية 
مى نمود» اين حديث در مقام اثبات جنين رتبهاى است براى ابو طالب و در عين حال نمى توان كفت ابو طالب نامسلمان از دنيا 
رفته است اين است كه مىفرمايد همان روزى كه تابعيت اسلام را يذيرفت از دنيا رفت و ما شرح مفصلى در باره مقام ابى 
طالب در مقدمه جلد دوم شرح و ترجمه خصال نوشتيم به آنجا رجوع شود. از مجلسى (ره)- عبد المطلب اين جمله رااز روى 
تعجب مى كفت از انبياء به او خبر نبوت بيغمبر و تسلط او بر شرق و غرب رسيده بود ولى متوجه شده بود كه بداء ممكن است 
و شايد اين اخبار در لوح محو و اثبات باشد. مجلسى (ره)- در شرح اين حديث دو قطعه شعر از عبد المطلب نقل كرده است: 
خدايا ندارم اميدى به جز توجلوكيرشان از غرقكاه خود تو 

بود دشمن كعبه خود دشمن تونكردد جيره به مكر و فن انو 
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براين خانه يروردكارى است دافعز هر كس كه آيد به قصد فجايع 

جه تبع بياورد لشكر به سويشهم از حمير از تبار عمويش (1ل ارم) 

ز قصد ستم كشت نابود جرهميس از طسم و از جشم و ياران سركم 

جنين است مزد ستمكار كعبهكه امر خدا نيست حون امر بنده 

خدا را همه خانهزاديم دهرىز دوران برهام ماه سيهرى 

خدا جوى باشيم و در ما است شيوهرحم يرورى و وفا بى كريوه 

خدا را زما بوده يبوسته حجت كه دفع بلا كرده با اوز امت 

به هر دور ما را است طورى تقدمبه ديندارى و در عجم نيز مردم 

جه دوران رسد در فراز نهايتز ما راد مردى بر آيد به رأيت 

ماود كتانين نه انانف روش احادية رامق ان يق ملسي (ر )د انين معن :اال كه (فرشعه رو ا ونال شيذهة) اانه امليتك 
بدان جه در كتب خاصه و عامه وارد است كه در دوران 
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كودكى فرشتهها آمدند و سينه او را شكافتند و دلش را شستشو كردند تا آنكه كويد على (ع) در نهج البلاغه آن حضرت را 


جنين وصفل كرده «هر آينه از دورانى كه از شير بريده شد خدا بزركترين فرشته را قرين او كرد تا او را در شب و روز به راه 
مكارم برد و اخلاق خوش در او يرورد) به عقيده من آن حضرت از روزى كه متولد شد ييغمبر بود و به او وحى مىشد و به 
شريعت خود عمل مى كرد و همانا بعثت او به مردم در جهل سالكى بود. از مجلسى (ره)- وصف او به سبيدى كنايه از يمن و 
سعادت است و اشاره است به نورى كه در روى آن حضرت بود. ابراز رخش باران طلبدء يعنى به آبروئى كه نزد خدا دارد و 
كويا اشاره باشد به آنجه شهرستانى در كتاب ملل و نحل خود آورده است در بيان نظر محصلين عرب در بيان حال عبد 
المطلب كويد: از آنجه دليل است بر اينكه رسالت بيغمبر و شرف نبوت او را مىدانسته اين است كه مردم مكه كرفتار خشكك 
سالك فق شد ردكا شالها اوور انها تازنيك: 

عبد المطلب به فرزندش ابو طالب دستور داد مصطفى را كه شيرخواره و در قنداق بود حاضر كرد واو را سر دست كرفت و 
برابر كعبه ايستاد و به آسمانش انداخت و كفت: يرورد كارا به حق اين يسرك به ما باران كامل و دنباله دار و سيل آسائى بده 
ساعتى نشد كه ابر آسمان را يوشيد و باريد تا به جايى كه در باره مسجد نككران شدند و ابو طالب اين شعر را در وصف يبيغمبر 
سرود. از مجلسى (ره)- حساب جمل به جيم مضمومه و ميم مفتوحه؛ يعنى حساب ابجد (حساب ابجد يكك شماره معروف 
حروفى است منظم از آحاد و عشرات و مئات به اين ترتيب: 

ابا '"'اج#د؟وةو#زلاح م/طاى ٠١‏ 
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كك ١٠7ل‏ 0م 0*ن ١ش‏ س 0ع ١لاف‏ ١٠خ‏ ص 4١‏ ق ١٠٠1ر‏ 700 ش لات الث ١لفؤخ‏ .لذ ءءلاض 8٠١‏ ظ 100 
غ ٠٠٠١‏ اين حساب ابجد و رمز حروف براى شماردها از دوران بسيار قديم حسابى معمول و مورد توجه بوده است و در ترتيب 
تنظيم حروف و رمز بودن هر حرفى براى شماره معينى روشهاى بسيارى وضع شده است كه يايه و مايه علم عميق و اسرار آميز 
اعداد است و براى خود طريقه ابجدى هم از نظر رمز بندى حروف نسبت به شمارهها روشهاى متعددى است كه معمولتر از 
همه همين روشى است كه ثبت شد و به اين طريق حروف ابجد رمز كاملى است براى مراتب اعداد و تا هر جا بالا رويم 
مى توانيم از حروف براى رمز عدد استفاده كنيم و اين طريقه شمارهكذارى با حروف نزد منجمين و زيج شناسان بسيار معمول 
بوده است و ارقام خود را جه در كتب زيج و جه در تقويمهاى عربى با حروف ثبت مى كردهاند. 

از احاديث اسلام ابى طالب معلوم مىشود حساب به حروف و روش معمول ابجدى در جزيرة العرب و در ميان اين مردم 
بى سواد وامى هم وارد شده و بدان آشنا بودند و جون عربهاى جاهليت و خصوص مردم مكه و قريش از راه بازركانى با ايران 
و شام و حبشه و مصر مربوط بودند وازراه مذهبى و نزادى هم با يهود و نصارى مربوط و مخلوط بودند, بناجار اين روش 
عسات تهروفى ورا زان ملخهائ عساكزى درمن خوائدة اموضتة يودثن وام« السعتد كر حة خوالةن و توشدة تمن تواسكيد): 
بركشت به شرح- مجلسى (ره)- براى شرح حديث اسلام ابى طالب به حساب جمل وجوهى ذكر شده است: 

-١‏ صدوق در معانى الاخبار از محمد بن مظفر از محمد بن احمد 
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داودى از يدرش باز كفته كه من نزد ابى القاسم حسين بن روح بودم مردى معنى اين خبر را از او يرسيد كه «عباس به ييغمبر 
كفت: عمويت ابو طالب اسلام آورد به حساب جمل و به دست خود 77 متشكل كردا در ياسخش كفت: 

مَُقَصوَدَ أو اظهان غقيدة يوده:اسث كه اله اخل» جواد- معيوةة يكاتة يخشتده- تفسيرش :اتن انث كه :كل لدو هه 41 


ح لدد *دج ادو دا ادد 6 ”يي 


اين تفسير را يكى از افاضل عصر سابق بعيد دانسته و بدان اعتراض كرده ولى اين اعتراض مخالف ادب و مقام نائب خاص 
امام قائم (ع) است. 

-١‏ مقصود از اين حديث بيان وضع و جست ابو طالب بوده است در حال اداى شهادتين» يعنى ابو طالب در حال اداى شهادتين 
جهار انككشت دست خود را خوابانيد و با انكشت سبابه مردانه اشاره كرد و كلمه شهادت را ادا كرد واين شكل از دست در 
غرق غرت ناث شماه ##ارواذه ابت و مقصود از حسات حمل حستات عفو د انيت 

وروايت ابن شهر آشوب مؤيد آن است كه در مناقب خود از حسن در ضمن خبرى طولانى روايت كرده كه: جون مركك ابو 
طالب در رسيد بيغمبر را طلبيد و كريست و كفت: اى محمد من از دنيا مىروم و غمى جز غم تو ندارمء تا اينكه كويد: ييغمبر 
فرمود: عمو جانم تواز آزار دشمنان بر من غم دارى واز كيفر يروردكارم بر خودت غم ندارى؟ كفت: اى محمد مرا دعوت 
كردى و تو امين هستى و با انككشت خود “27 را متشكل كرد, انككشت كوجكك و ديككرى كه يهلوى آن است بست و ابهام را بر 
القت فبائه 06 #لودوورا اكليف نادف قات كرد وح كلك لذ إلةا لاااللةتعفة وقول اللمفلن «رضابك و كقفة للد 
اكيويدان كدت راءية راشي راف تبت عوك كزهه شتفاعة وا امل كال عمووة: كرهد و اويوا به وسيله توبرهماتي موده 
يس 
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جعفل برخاست (ووبه بدر كرة) و كفت هر احدتق درمهقت آقاق ماشدق جناتحه دن دنا آقائ وما توذئ» وجو ابو 
طالب در كذشتء اين آيه نازل شد (08 سوره عنكبوت): «اى بندكانم كه كرويديدء به راستى زمين من يهناور است. يس مرا 
برشتيد: 

*- با اين عدد اشاره به دو كلمه (لا و الا) كرده كه حروف آنها 8# است زيرا يايه توحيد بر نفى اثبات است. 

؟- مقصود ابو طالب و هم امام صادق دستور تقيه و نهان كردن اسلام ابو طالب بوده و مقصود از 87 سج است كه به معنى 
تهان كن باشك و عدد آناية حسات ايحن 2# من شو 

ه- مقصود ابن اسبث كه ابو:طاب به 88 زبان اظهار ايمان كرده:است. 

#- مقصود امام از بيان 8 اشاره به عمر ابو طالب است در موقعى كه ايمان آورد. 

/ا- مقصود اين است كه ابو طالب 2 قصيده در مدح ييغمبر كفته كه هر كدام دليل قاطع بر ايمان او است- اين را يكى از 
افاضل كفته. 

فائده- جون در ضمن حل حديث نامى از حساب عقود يعنى حساب با انككشتان برده شد و حل بسيارى از اخبار نياز به دانستن 
آن دارد من خواستم آن را در اينجا بيان كنم: 

بدان كه قدماء (انكشتان را به جاى جرتكك امروزى براى سرعت در عمل محاسبه به كار مىبردند) به هيجده صورت متشكله 
از ه انككشت دست راست تا شماره 44 را اداء م ىكردند و ١8‏ صورت متشكله مشابه آنها از دست جب از شماره ٠٠١‏ تا شماره 
رااداء م ىكردند و صورت مجموعى هم براى رمز ٠٠٠٠١‏ داشتند و بااين وضع از ١‏ تا ٠١‏ هزار را به سرعت شماره 
مىدادند و سيس هر يكك از اين اشكال عددى را بيان كرده 
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است هر كه خواهد بدان رجوع كند. 


من كويم حل بعضى اشعار و ادبيات هم به دانستن اين عقود نيازمند است جون شعر معروف فردوسى: 


تعر وتيحموة والآك ناوه اعدو نه أمتن سد اكد سهان كه ظاهر ا ١‏ قد كدر كرققه السك كدر كام برف نه وبان حي 
وارد است. از مجلسى (ره)- ظاهر خبر اين است كه نماز بر آن حضرت به همين ذكر آيه انجام شده و تكبير و دعاى ديكرى 
نداشته و به دو وجه تأويل شله: 

١-اينكه‏ اين آيه را بيش از نماز مى خواندند. 

1- اينكه بعد از هر تكبير مى خواندند. 

يكى از افاضل خبر را جنين معنى كرده كه ٠‏ نفر اوليه از خويشان نزديكك و بنى هاشم بودند كه براى بازديد جنازه آمدند و 
سيس با على (ع) بيرون شدند و على بعد از آن و بيش از نماز براى آمادكى آيه را به تنهائى خوانده» و سائر مردم مىخواندند 
نماز را جنانجه بر جنازههاى ديكر مىخواندند و نماز بر آن حضرت فرادى ادا شده و على (ع) با هر دستهاى نماز را تكرار 
كرده است. 

من مى كويم آنجه برايم روشنتر است اين است كه امير المؤمنين با سائر معصومين و خواص فرشتهها و خواص اصحابش نماز 
ميت را بر آن حضرت خواند و اين نماز عمومى براى تقيه و مصلحت بوده و به منظور اينكه مخالفان در آن تقدم نجويند و آن 
را مدرك غصب خلافت نكنند جنانجه امامت بر نماز از راه تقلب در زندكّى آن حضرت مدركك خود كردند. 

جنانجه طبرسى در احتجاج از سليم بن قبس هلالى از سلمان فارسى (ره) روايت كرده كه جون امير المؤمنين (ع) بيغمبر را 
غسل داد و كفن 
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كرد مرا با ابا ذر و مقداد و فاطمه و حسن و حسين (ع) سر جنازه برد و خود جلو ايستاد و ما دنبالش صف بستيم و بر آن 
حضرت نماز خواند و عايشه هم درون حجره بود نفهميد و جبرئيل جشمش را بست سيس «ه ده از مهاجرين و انصار وارد كرد 
براو نماز خواندند و رفتند تا همه بر او نماز خواندند. از مجلسى (ره)- اخذ ميثاق نسبت به ربوبيت و نبوت محمد (ص) و 
ولايت على (ع) است كه در سائر روايات استء و ان يصبروا هم مورد اخذ ميثاق است و اشاره است به قول خدا سبحانه ٠٠١(‏ 
سوره آل عمران): «ايا كسانى كه ايمان آورديد شكيبا باشيد و در برابر دشمن بايستيد و مرزدارى كنيد (در جلو كفار) واز 
خدا بيرهيزيد تا شايد رستككار شويد) در روايت از امام صادق است كه صبر كنيد بر مصائب و مصابره كنيد» يعنى مدارا كنيد با 
مخالفان با مراعات تقيه و مرتبط باشيد بر امامى كه از او بيروى مى كنيد. از مجلسى (ره)- كويا دنباله اين دعا را كلينى حذف 
كرده و اين دليل نمىشود كه صلوات بر بيغمبر بىصلوات بر آل روا باشد جنانجه توهّم شده. از مجلسى (ره)- در نزد اهل 
مدينه معروف است كه جشم انداختن به قبر آن حضرت مايه كورى است و اكر جيزى در ضريح افتد دستمالى به جشم 
كود كى بندتد و اوررا واوة كنتك نا انرا دو اورد: 

اينكه فرمود: دوست ندارم- معنى كراهت دارد ولى علتى كه بيان كرده دليل بر حرمت است واز فقهاى ما در اين باره حكم 
صريحى نديدم- رآه يصلى مقصود اين است كه با كالبد مثالى ايستاده و نماز مىخواند. در اخبار بسيارى است كه ييغمبر و 
ائمه» بلكه بيغمبران ديكر بعد از مردن احوال غريبى دارند كه بر خلا.ف ديككران است: كوشت آنها بر زمين حرام است و تن 
آنها به آسمانها بالا ميرود. 
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از نهايه كفته است كه در حديث است كه بيغمبر (ص) فرمود: دو كنج سرخ و سبيد به من داده شده» سرخ: كشور شام است و 


سسك: 


كشور فارسء و همانا فارس را سبيد كفتند براى آنكه سبيد اندام بودند و بيشتر يولشان نقره بود جنانجه غالب مردم شام سرخ 
رو بودند و بيشتر يولشان طلا بود. 

من مى كويم: از اخبار برآيد كه كاخهاى فارس سبيد بود و كاخهاى شام سرخ. از مجلسى (ره)- كويا اين حديث از باب 
ينده بود و نسخه نويسان به اشتباه آن را در اين باب درج كردهاند و بسا كفتهاند كه مناسبت آن با اين باب بيان اين بوده كه 
يس از ييغمبر به زودى فاطمه (ع) دركذشت و راه ستم بر امير المؤمنين براى دشمنانش هموار شد جنانجه بخارى در صحيح 
خود در بحث از غزوه خيبر روايت كرده كه تا فاطمه زنده بود على نزد مردم آبروئى داشت و جون فاطمه از دنيا رفت مردم از 
او روى برتافتند و بناجار با ابى بكر صلح كرد. از مجلسى (ره)- صدّيقه» يعنى بسيار راست مى كفت و به خوبى آنجه را 
يدرش بيان م ى كرد باور مىداشت و در همه كفتار و كردارش راستككو بود واين معنى عصمت است و ترديدى در عصمت 
وى نيست زيرا مشمول آيه تطهير است كه به اجماع خاصه و عامه در باره آنها نازل شده است. از مجلسى (ره)- منع ارث» 
مقصود غصب فدك استء و خلا-صه كفتار در باره آن اين است كه: خدا فدكك را يس از فتح خيبر بهره بيغمبر ساخت و 
صاحبانش آن را به وى واككذار كردند بىنبرد و قشون كشى واز آن خودش بود و آن را به فاطمه (ع) بخشيد و نمايندكان 
فاطمه از طرف وى آن را در تصرف كرفتند» و جون ابو بكر خلا.فت را به زور كرفت فدك را هم به زور متصرف شد و 
فاطمه به داد خواهى نزد او آمدء و ابو بكر از وى شهود 
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بخشش خواست و او امير المؤمنين و حسنين و ام ايمن را كه بيغمبر براى او كواه بهشت شده بود به كواهى حاضر كرد, او 
كواهى اهل بيت را به تهمت جلب نفع رد كرد و ام ايمن را به بهانه نقصان شهادت» سيس فاطمه آن را به عنوان ارث مطالبه 
كرد» و دعوى ارث را هم با استناد به يكك خبر مجعول مخالف قرآن كه عبارت از: 

نحن معاشر الأنبياء لا تُورّث- ما كروه بيغمبران ارث برده نشويم و هر جه از ما بماند صدقه باشد- رد كرد. 

فاطمه بر او و عمر خشم كرد و با آنها تركك مكالمه كرد و به على (ع) وصيت كرد او را شب دفن كند كه آنها در جنازهاش 
شركت نكنند» و جون خلافت به عمر بن عبد العزيز رسيد آن را به اولاد فاطمه رد كردء سيس يزيد بن عبد الملكك آن را به 
زور كرفت» و سفاح آن را به حسن بن حسن بن على بن ابى طالب باز كردانيد» و سيس منصور آن را ربود» و مهدى آن را 
باز يس داد» و سيس هادى آن را كرفت» و سيس مأمون آن را بركردانيد» و ما مىكوئيم خطاى ابى بكر و عمر در اين قضيه 
از جند وجه آشكار است: 

-١‏ فاطمه (ع) معصومه بود و بايد او را در دعوى خود تصديق كند» و عصمت او از دلائل كذشته ثابت شد. 

"- از شع در آثار ترديد نمىماند كه امير المؤمنين (ع) فدكك را حق فاطمه مىدانسته و اكثر اهل خلاف هم به آن اعتراف 
دارند و خود روايت كردند كه براى او كواهى داد. واز اخبار بسيارى از فريقين ثابت است كه على از حق جدا نيست و حق از 
على جدا نيست و حق با او مىجرخد هر جا بجرخدء و ابن ابى الحديد و ديكران به درستى اين خبر معترفند» هيج خردمندى 
شك داوف وز متتيت اذغواف “دافا طيام بتحد السام من | وستعن «استجوةامين المو كين و بدو وت نات بيشت كراد ان 
باشند؟. 

”- از فاطمه (ع) بتنه خواست كه ذى اليد بود با اجماع مسلمانان بر 
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اين كه ببنه با مذّعى است نه منكر كه به او قسم متوجه است. 


ع- كُواه زوج رادر كرد با اينكه زوجيّت مانع كواهى نيست. 

ه- كواهى حسنين را به دست آويز جز نفع يا حردسالى رد كرد؛ و شكك نيست كه امير المؤمنين از آنها به احكام داناتر بود و 
اكر آنها مقبول الشهاده نبودند» در محضر دعوى نمى آوردشان.ء و همين است كلام در باره ام ايمن. 

*- كو اينكه كواهى جز على (ع) قبول نبود» جرا قسم جزو يتنه نخواست با اينكه شارح ينابيع كفته است ثبوت دعوى مالى به 
يك شاهد با قسم مذهب خلفاء اربعه است. 

/ا- آن خبرى كه بدان تمسكك كرد مجعول است» جون مخالف قرآن است,ء و خود ييغمبر فرمود: خبر مخالف قرآن را بدور 
اندازيد. از مجلسى (ره)- اين خبر دلالت دارد كه كلمه تزويج با من متعدى مى شود به مفعول دوم جنانجه در زبان اكثر فقهاء 
همجنين است در صيغ نكاح؛ ولى از كتب لغت استفاده شود كه بىواسطه هم متعدى است و در قرآن هم جنين وارد شده كه 
مىفرمايد: «زوجناكها». از مجلسى (ره)- اصح اقوال در محل دفن فاطمه (ع) همين است. كفو از نظر حكم كلى اسلام همان 
مسلمانى استء ولى منظور از اين حديث همسرى در مقام عصمت و فضيلت معنويه است. 

از مجلسى (ره)- اين حديث دلاللت دارد بر افضليت امير المؤمنين (ع) از ييغمبران اولو العزم جز ييغمبر ما (ص».؛ اكر بكوئى 
كه: دلالت ندارد بر برترى از نوح و ابراهيم زيرا آنها اجداد فاطمه (ع) بودند و خويشى مانع از زواج با آنها است» در جواب 
كويم: ظاهر حديث كفويت است با قطع نظر از خويشى و قرابت جنانجه تصريح به آدم بر آن دلالت دارد با اينكه كسى قائل 
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به فرق ميان اولو العزم نيستء و بسا كه به اين حديث استدلال شود كه فاطمه (ع) هم افضل از آنها است ولى خالى از اعتراض 
نيستء زيرا ممكن است كه كفو بودن مشروط به افضليت زوج باشد بلكه ظاهر اين استء و شايد سخنى نباشد در اينكه امير 
المؤمنين از فاطمه (ع) افضل است كر جه همه از يكك نورندء و اللّهِ اعلم به حقائق احوالهم و انوارهم و اسرارهم. از مجلسى 
(ره)- لم افهمه. در نسخههاى ما جنين است و بنا بر اين ضمير قال در يبش از «فرفع يده) به آن زبيرى بركردد و مقصود اين 
است كه آن زبيرى هم اين معجزه را براى مردم نقّل كرده است ولى در روايت بصائرء لم يفهمه وارد است و آن درستتر 
است. از مجلسى (ره)- يكى از اهل تأويل كفته است: اين دو شهر كنايه از دو رتبه عالم مثال است كه يكى بر دنيا مقدم است 
وآن شهر شرقى است و يكى بعد از آن است و آن شهر غربى استء و با روى آهنين كنايه از صلابت و عدم امكان ورود به 
نهنا انه عراز درهاف انهكاء ومساوع زانيا :دن انبا كناند]ر اغولاق حلا ادك دو لهام كرد انها كو شسارة 
نشودء و حجت بودن آن حضرت و برادرش روشن است حون آنان امام همه خلقند. انتهى. از مجلسى (ره)- براين تأويل 
ممكن است معنى «وَصّيناا اين باشد كه او را وصى نموديم به سبب والدينشء و معنى «حسّناً) اين باشد كه ملازم باش نيكى را 
جنانجه كفتهاند» ولى بعيد است و بنا به قرائت «حشْرناً» به فتح حاء و سين اين تفسير موجه استء در مجمع البيان كفته: اهل 
كوه عبان هركهم مدو كزان كينا امخض الوه )كيدها لاخو نه ا وب وسولقن توكبانه الفا و ركه فا وسور نا 
ردَّشُ موجب ردٌّ بر خدا و رسول باشد. 

احَمّى إذا بَلمْ سد يعنى تن و خردش نيرومند كردد. 
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لايق نا لازماتبينت كه كذشك جهل ال معنادف :ا أغان امامت ان شرت :باش زيرا انافك سين (ع)ا بق اذ 
كذشت جهل و هفت سال از عمرش بوده با اينكه تطبيق آن با امام حسين (ع) بطن آيه است و لازم نيست كه از همه جهت 
تطبيق كند. 


و بعضى كفتهاند كه آغاز جهل سال از بلوغ اشّد است كه مصادف وفات رسول خدا (ص) بوده و اين تكلفى است كه نيازى 
بدان نيست. 

«أَوْزْغْنى)- د يعنى به من الهام كن و مقصود از نعمت» نعمت امامت و نبوت است. 

أذ غك عاك يماي كسد بك ه آوردن صالحاً براى تعظيم يا 7 تعميم در جنس است. 

ا أضلك افق د زتكن ات يعت براعن تسن اسك شار دز وام تقر رما كدتدر انها فاك باشد 

من كويم بنا به تأويل امام كلمه فى براى تبعيض آمده استء يعنى بعضى از نزادم؛ و اين اظهر است. 

الا عيسى بن مريم- شايد اين از تصحيف نسخه نويسان يا راويان باشد زيرا در اكثر اخبار معتبره به جاى عيسىء يحيى آمده 
النت :وحن الخبان مزه نوات تحمل عبتى ساعتة» وبيلكه سه ستاعت ذ كر شده"است: ان مغلسى (رو )ا ظاهن خر اين اسبت كه 
از حساب ستاركان و اوضاع فلكيه بيش آمد شهادت حسين (ع) را دانسته و اينكه آنها دلالت بر حوادث دارند و اخبار در اين 
باره بسيار است كه من در كتاب كبير نقل كردم و اين منافات ندارد با غدقن از مردم ديككر از انديشه در نجوم و حكم بدان» 
زيرا از جمع بين اخبار معلوم مى شود علم نجوم از آن ييغمبران و اوصياء است و يكى از طرق تحصيل علم است براى آنها 
نسبت به حوادث و مردم ديككر احاطه بدان نتوانند» و از اين راه از دنبال كردن آن و اخبار طبق آن ممنوع 
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شدهاند. از مجلسى (ره)- در خرائج و جرائح از ابن الاعرابى روايت كرده است از سفينه آزاد كرده رسول خدا (ص) كويد: 
من براى جهاد رفتم» و در دريا كشتى شكست و آن كشتى با هر جه در آن بود غرق شدء من برهنه با تيكهاى يارجه كه به 
كمر بسته بودم به تخته ياره جسبيدم و آن تخته ياره مرا در كنار كوهى كه ميان دريا بود انداخت و جون بر آن بالا رفتم و 
ينداشتم از دريا خلاص شدمء موجى آمد و مرا ربود و جند بار هم موج مرا برد و آورد تا آنكه يكك بار از موج كريختم ودر 
كنار دريا دويدم و موج به من نرسيد. 

خدا را به سلامتى خود سياس كفتم؛ در اين ميان كه راه مى رفتم بناكاه شيرى مرا ديد و نعره برآورد و به سوى من آمد تا مرا 
بدرد» من دست به آسمان برداشتم و كفتم: بار خدايا من بنده تو و آزاد كرده ييغمبر توأم مرا از غرق نجات دادى آيا شير 
خود را بر من جيره كنى؟ 

به من الهام شد كه كفتم: اى درنده؛ من سفينه» آزاد كرده رسول خدايم» رسول خدا را در آزاد كرده او رعايت كنء به خدا 
سوكند كه آن شير نعره را كنار كذارد و مانند كربهاى آمد و روى خود را يكك بار به اين ساق من ماليد و يكك بار به آن ساق 
من و خوب به روى من نكنّاه كرد و سيس يشت خود را خم كرد واشاره كرد كه سوار شوء من به يشت او سوار شدم و او 
دويد و شتابانه مرا به جزيرهاى رسانيد كه ير بود از درخت و ميوه و جشمه آب كوارا كه من به هراس افتادم. 

در آنجا ايستاد و به من اشاره كرد كه فرود آىء من فرود آمدم و آن شير برابرم ايستاد و به من نككاه مىكردء من از آن ميودها 
بر كرفتم و خوردم و آب نوشيدم تا سيراب شدم و بركى كرفتم لنكك خود ساختم و با بركك ديككر خود را يوشاندم و بركى 
هم كه مانند توشددان بود از آن ميودها يّر كردم و آن يارجداى كه با خود داشتم با آب تر كردم كه هنكام نياز آن را بفشارم 
واز 
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آن بنوشمء و جون از كارهاى خود فارغ شدم آن شير نزد من آمد و يشت خود را خم كرد و به من اشاره كرد كه سوار شوء 


من سوار شدم و از راهى جز آن راهى كه آمده بودم مرا به سوى دريا برد. 


جون كنار دريا رسيدم ديدم يكك كشتى در دريا روان استء من خود را به اهل آن كشتى نمودم آنها كرد آمدند و آواز به 
يعولا اله ال الله يلدذ كزذته كه د اتنا مركق شوآز ب شيرئ اسك و فراة ديد فى خواق قو كس دميوادء اميا بري؟ 
كفتم: من سفينه آزاد كرده رسول خدايم؛ اين شير حق رسول خدا را در بارهام رعايت كرده و جنين كرده كه مى نككريدء جون 
نام رسول خدا (ص) را شنيدند بادبان را فرو كشيدند و دو مرد را در يكك قايق كوجكك به سوى من روانه كردند و جامه با 
آنها فرستادند» آنها نزد من فرود آمدند و من هم از شير يياده شدم و آن شير در كوشه ايستاد و نككاه مى كرد تا من جه مى كنم 
جامدها را نزد من انداختند و كفتند: آنها را در بر كنء و من آنها را يوشيدم. و يكى از آنها كفت به دوش من سوار شو تا تو 
را به قايق برم» شير از من سزاوارتر به رعايت حرمت رسول خدا نباشد. 

من رو به آن شير كردم و كفتم: خدايت از طرف رسول خدا (ص) ياداش نيكك دهدء ديدم كه اشكهايش بر كونهاش روان 
شدء از جا نجنبيد تا من سوار قايق شدم و هر ساعت به دنبال من نككاه مى كرد تا از او نهان شديم. 

ابو الحارث- در زبان عرب از كنيههاى شير است. 

قوله لا تثيروها- يعنى آن را يديدار نكنيد وفاش مسازيدء اين حديث دلالت دارد كه حيوانات شعور دارند و برخى از آنها 
دوست خاندانند و آنها را مىشناسند؛ و ممكن است در اين موقع خدا به آنها الهام كند كه جه كار كنند و به او شعورى داده 
كه سخن فضه را دريافته و دلالت بر اينكه آنجه خاصه و عامه كفتهاند كه اسب بر تن آن مظلوم تاختهاند اصلى ندارد. 
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از مجلسى (ره)- كفتهاند اينها زنان جن يا ارواح كذشته بودند كه مجسم شدند و روى هم اين خبر مشوش است هم از نظر 
لفظ و هم از نظر معنى. از مجلسى (ره)- صدوق عليه الرحمه در عيون از سهل بن قاسم بوشنجانى روايت كرده كه كفت: امام 
رضا (ع) در خراسان به من فرمود: ميان ما و شما خويشى استء كفتم: ايها الامير آن از جه راه است؟ 

فرمود: جون عبد الله بن عامر بن كريز خراسان را كشود به دو دختر از يزدكرد بن شهريار يادشاه عجمان دست يافت و هر دو 
را نزد عثمان فرستاد و عثمان يكى را به حسن (ع) بخشيد و ديككرى را به حسين (ع)»: وهر دو در زائيدن نزد آنها مردند. 

و آن كه همسر حسين بود» على بن الحسين (ع) را آورده بود و يكى ازام ولدهاى يدرش حسين (ع) او را يرستارى كرد و در 
دامنش بزركك شد و جز او را به مادرى نمىشناخت و سيس دانست كنيزك او است و مردم او را مادرش مىناميدند و 
مى ينداشتند با مادر خود تزويج كرده است و يناه بر خدا با اين كنيزكك بدين شرح تزويج كرده بود و سببش اين بود كه آن 
حضرت با يكى از زنان خود در آميخت و رفت غسل كند و آن يرورش دهنده خود را ديدار كرد, امام به او فرمود: اككر دلت 
مى خواهد به من بكو واز خدا بترس» كفت: آرى او را تزويج كرد و مردم كفتند مادر خود را تزويج كرده. 

من مى كويم: اين خبر درستتر به نظر مىآيدء زيرا اسير كردن فرزندان يزدجرد بايد يس از كشته شدن و از ميان رفتن او باشد 
كه در زمان عثمان بود كر جه بيشتر بلاد او در زمان عمر فتح شد ولى خودش با خاندانش به خراسان كريخت» كر جه ممكن 
است در فتح قادسيه يا نهاوند برخى فرزندانش اسير شده باشند ولى بعيد است. 

به علاوه شكك نيست كه تولد على بن الحسين از اين بانو در ايام خلافت 
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امير المؤمنين (ع) بوده است بلكه ” سال بيش از شهادت آن حضرت بوده (كه در سال جهلم هجرت بود) و فرزند ديككر هم از 
آن حضرت نياورده است جنانجه نقل شده. و اككر در زمان عمر باشد و تا بيش از بيست سال فرزندى نياورده باشد بعيد است و 


دور نيست كه عمر در اين روايت تصحيف عثمان باشد و الله يعلم. ابن بابويه: اين اشاره است به اينكه از اين حديث تا آخر 


باب در نسخداى بوده كه صدوق محمد بن بابويه داشته استء زيرا از روى تتبع روشن شده است كه نسخدهائى را كه 
شاكردان كلينى بىواسطه يا به واسطه روايت كردهاند مختلف بوده و افاضل متأخرين از روى آنها نسخدها را با هم مقابله 
كردهاند و مورد اختلااف رابا اشاره به نسخه معين كردهاند- از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- فلم يلبث آن مضىء اين دلالت 
دارد كه وفات على بن الحسين (ع) يش از وفات جابر بوده و اين منافات دارد با تاريخ وفات آنها كه كذشت زيرا وفات امام 
(ع) در سال 95 يا 90 بوده» و وفات جابر بنا بر همه اقوال بيش از سال ٠١‏ بوده» آرى اين درست است به اعتبار اكثر نسخههاى 
كافى كه وفات امام را در سال ه نوشتهاند بنا بر قولى كه وفات جابر بيش از آن باشد ولى دانستى كه آن تصحيف است و 
مخالف تواريخ مضبوطه است و محتمل است غلط در تاريخ وفات جابر باشد زيرا مستند به خبر معصوم نيست كر جه مورد 
اتفاق فريقين است. از مجلسى (ره)- ذكر النبى فى ذلكك الكتابء يعنى در كتاب هود از محمد به ح وم تعبير شده كه 
حروفش كاسته استء يعنى دو حرفش كه ميم اول و دال آخر باشد كم است و وجه تعبير از امير المؤمنين (ع) به كتاب و قرآن 
در سابق كذشت و تعبير از فاطمه (ع) به شب به اعتبار عفت و نهانى او است از مردم به ظاهر و معنى. 
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يخرج منها- مقصود بدون واسطه است و مقصود از مرد حكيم اول امام حسن (ع) است و از دومى امام حسين (ع) و از سومى 
على بن الحسينء و اين تفسير از بطون آيه كريمه است كه لا-زمه ظاهر آن است و به دلاللت التزامى بر آن دلاللت دارد زيرا 
نزول قرآن در شب قدر براى هدايت مردم است و براى اينكه احكام دين را بدانند و بر راه حق استوار كردند از نظر كفتار و 
كردار تا روز قيامت» واين ميسر نككردد جز با وجود امامى در هر زمانى كه همه احكام دين و جز آن را از ظاهر و باطن قرآن 
بداند و اين مقصود همانا محقق شد به نصب امير المؤمنين (ع) به امامت و الهام همه حقيقت قرآن به وى تا مصداق كتاب 
مبين باشد و با ازدواج او با فاطمه زهرا سيده زنان جهانيان تا آنكه امامان نككهدار دين متين تا روز قيامت از آنها متولد شوند 
يس ظاهر قرآن و باطن آن مطابق و ملازم هب كر از مجلسى (ره)- قوله «ان هِى)» بيان كفتار خدا است و حاصل كلام بر 
مى كردد بدان جه بارها كذشته است كه آيات شرك ظاهرشان در باره يّتهاى معمولى است و باطنشان در باره خلفاء و 
حكم كزاران ناحق است كه خود را شريكك رهبران حق دانسته و به جاى آنان نشستهاند يس قول خدا (19 سوره نجم): «آيا 
شما ملاحظه م ى كنيد لات وعزى را و منات سومين بت ديكر راه در باطن قرآن مقصود از لات اولى است و از عزى دومى و 
از منات سومين همان سومى لعين كه نام أمير المؤمنين را به تاشايسته بر آنها نهادند و هم آنها را به ناحق خليفة رسول اللّهِ و 
صديق و فاروق و ذى النورين و امثال آن كفتند و مردم نادان را به اين نامهاى بىمورد فريفتند و كمراه كردند. 

و توضيح آن اين است كه خدا قرآن را تنها براى مردم معاصر ييغمبر نازل نكرده است و براى همانها كه در وقت خطاب 
حاضر بودند بلكه اين قرآن براى همه مردم است تا روز حساب و جون آيداى در باره داستانى يا حادثهاى نازل شده باشد در 
همه اشباه و امثال آن جارى استء و آنجه در يكك 
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زمانى در باره يرستش بتها و طاغوتها نازل شده كه در آن زمانه بيشتر مردم بت يرست و مجسّمه يرست بودند (براى عدول 
آنها از دليل عقل و نقل كه دلالت بر بطلان آن بتها داشته و دلالت بر وجوب طاعت بيغمبر م ىكرده كه از عبادت آنها غدقن 
مىفرموده است). 

همجنان مضمون اين آيات جارى است در مردمى كه طاعت امامان بر حق را واككذارده و ييشوايان ناحق را به جاى آنان 


كماشتهاند و از آنها فرمان مىبرند زيرا از عقل و نقل رو برتافته و ييروى از هوى و هوس كردهاند واز نصوص بيغمبر اسلام 


كذرته ايه أبن تجاكمان ناحق. بيونداتد بزائ ابتكة دووانشان ظولاقى: است كوا اصل' ابن يبان نه ان يت يرسكق باشك و ظاهر 
آيات مثلى است در باره آنهاء يس اين آيات كريمه به تمام معنى دلالت دارند بر بطلا-ن عبادت بُتها و طاعت س ركشان و 
طواغيت و ييروى نكردن از ييغمبر (ص») و به التزام دلاللت دارند بر بطلا-ن رهبران ضلالت و تركك ييروى از امامان بر حق و 
اينها مثلهائى باشند كه در موارد خود تا روز قيامت صدق كنند. 

و بنا براين ظاهراً اكثر آيات قرآن ضرب المثل است و باطن آن مقصود از نزول قرآن است جنانجه خداوند سبحان فرمايد: 
ولرررا مراع كباس لد ذا يلار ال سريعي بادا بان ده ع ريد ار اباخارارة بهو ايق سياق بر 
الى كان ند قا نه ونا يفك حو نان ورد و كفة انه ذو سين 111 لك لذ كز وله الأكى )ا بابر رض فسا مض ايد و 
براى او دختر- (كه در سياق اين آيات است) كه اين استفهام دلاللت بر انكار دارد و طرف خطاب اين آيه از نظر بطن آن 
همان منافقانى هستند كه در خانه كعبه با هم ييمان بستند و به اين استناد كردند كه محمد ابتر است و بلا عقبء زيرا يسر دختر 
يسر نيست و خدا آنها را در اينجا تكذيب كرد ودر سوره كوثر هم فرمود: ابه راستى بد خواه تواست كه ابتر و بلا-عقب 
است)». 
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من مى كويم: ممكن است از نظر بطن آيه انثى بر خود آن نامردها اطلاق شده باشدء زيرا طبع ماد كى در اكثر آنها سارى بود 
به ويه در دومى جنانجه در تفسير آيه ١128(‏ سوره نساء): «نمى خوانند جز او مكر مادهها را رسيده است كه هر كه جز على بن 
ابى طالب (ع) خود را امير المؤمنين بخواند و به اين لقب راضى شودء كرفتار آن درد بد ملعون استء يا آنكه اطلاق اناث بر 
آنها از نظر تشبيه بوده كه همه زن صفت بودهاند زيرا در بيشتر نبردها رو بككريز داشتند وواز انجام امور خلافت درمانده بودند 
تا به جايى كه عمر كفت: 

همه مردم از عمر فقيهترند تا برسد به دوشيزههاى يشت يرده. و اما ظاهر آيه را كفتهاند در باره انكار كفتار مشركين است كه 
مى كفتند فرشتهها دختران خدايند و اين بُتها محل ماده يريانى است كه دختران خدايندء يا ييكرهاى براى فرشتههايند- از 
بيضاوى است. از مجلسى (ره)- اقامت سه روز براى اين بوده كه تعجيل او» جلب نظر مردم نكند و به مقصد او بى نبرند» و 
مقصود از شيخ اسود كويا همان فضل بن سوار است و فلان بن فلان فلانى يعنى موسى بن جعفر علوى مثلًا. از مجلسى (ره)- 
تبين فى اللارض» يعنى معنى آنها عيان شده است و به مضمون آنها عمل شده؛ و شايد در هوا ماندن كنايه باشد از عدم ظهور 
معنى آنها در زمين و عملى نشدن آنها زيرا راجع به احوال آيندهها هستند كه در آخر الزمانند» يا مقصود اين است كه از لوح 
محفوظ به بيت المعمور نازل شدهاند يا به آسمان دنيا يا در برخى صحف ولى هنوز به زمين نرسيدهاند و به امام قائم (ع) نازل 
مىشوند و كلمه ينزل عليه مؤيد آن استء و اين نسخ نيست زيرا ييغمبر خبر داده كه در زمان امام قائم امور تازهداى يديد شود 
به اعتبار تغيير زمان و مقتضيات احوال و احكامى كه برداشته شوند موقت بودهاند و ييغمبر به موقت بودنشان خبر داده استء يا 
مضمون آنها 
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احكامى باشد كه جز در آن زمان مصداقى ندارند و بر او نازل شود آنجه بيش از او نازل نشده و دستوراتى آيد كه ييش از 
آن براى كسى نيامده است. از مجلسى (ره)- نحن اهل البيت» يعنى ما خاندان كتاب و حكمت و نبوتيم و امام اين دو كلمه 
اغرووا 8 معتموة آم عملة ذا كروك آفيك وميك اسع دن دوقاق: أزلرة تقسوه سين بهد مق كلمن له إل إلا الله ا خرن 
و ممكن است مقصود اين باشد كه كلمه سومىء ما ائمه هستيم زيرا ائمه كلمات حسنى براى خدايند و اهل بيت بدل نحن 


است. 

و ممكن است مقصود اين باشد كه ما هستيم» مقصود از اهل البيت در آيه تطهير» و قوله بسببء متعلق به هر سه جمله است 
يعنى اتصال شيعه به ما به وسيله ييروى آنها است از ما. از مجلسى (ره)- جعفر همان برمكى معروف استء برامكه. وزيران 
هارون بودند و دولت بزركك و معروفى داشتند و سبب نابود شدن آنها در حقيقت اين بود كه براى زندانى كردن و كشتن امام 
كاظم كوشيدند و از نظر ظاهر داستان عباسه بود. 

خلاصه اين داستان جنانجه مسعودى در مروج الذهب يادآور شده اين است» كويد: كسى كه اخبار برامكه را مىدانست ياد 
آور شد كه: جون يحيى بن خالد بن برمكك و دو يسرش فضل و جعفر و ديكران از برمكيان رسيدند بدان مقام از حكومت و 
بدان نهايت از رياست. و كارها همه به كام آنها مى كشت تا آنجا كه كفتند: همه رو زكارشان عروسى و شادى بى كير و 
زوال نايذير استء رشيد به جعفر بن يحيى كفت: عزيزم در روى زمين طلعتى نيست كه من بدان مأنوس و دل دادهتر و 
بهرهورتر باشم از ديدار توء و عباسه خواهرم در دلم جايى دارد كه كمتر ازاين نيست و من در كار خود انديشه كردم و ديدم 
نه دل از تو مىتوانم برداشت و نه از اوء و نقشهاى به نظر آوردم كه مايه فراهم شدن شادى 
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ودر هم يكيدن لذت و آرامش من باشد. 

در ياسخ كفت: يا امير المؤمنين خدا به تو توفيق دهد و تو را در همه كار به راه درست بدارد» كفت: من تو را با او زن و 
شوهر كردم نا همنشينى و نككاه و اجتماع شما در مجلس من روا باشد ولى به كار ديكرى نكشدء جعفر در آغاز نيذيرفت ولى 
او را وادار به قبول كرد و حاضران و غلامان و خدمتكاران مخصوص را هم كواه آن نمود و از او عهد و ييمان الهى كرفت كه 
با عباسه همنشينى نكند و با او خلوت ننمايد و در زير يكك سقف با هم نباشند جز آنكه هارون با آنها باشد و جعفر به او قول 
داد و براى او قسم خورد و جعفر هم در اين خصوص ديده از او بر كرفت و جهره ازاو درهم كشيد براى بيم از هارون الرشيد 
و وفا به عهد و ييمان او. و عباسه به او نامهاى نوشت و خواستار وصال او شدء جعفر به فرستاده او تندى كرد واو را تهديد 
كردء باز نامه نوشت و باز جعفر او را رد كرد. 

و جون عباسه از او به كلى نوميد شد نزد مادر جعفر رفت و او جندان دور انديش نبود و با هدايا و ملاطفات و جواهرات 
فراوان دل او را به دست آورد تا وقتى فهميد جون كنيزى فرمان بر است و جون مادرى مهربان» مقصود خود را به او كوش زد 
كرد و با او وارد كفتككو شد وازاين راه درآ مد كه اككر ميان او و جعفر وصلتى شود براى آنها جه سرانجام خوبى دارد و 
يسرش جعفر به افتخار دامادى خليفه در آمده است و به فكر او تلقين كرد كه اككر اين وصلت فراهم كردد او و اولادش از 
زوال نعمت و سقوط مقام در امان شوند و ديكر از شوكت خود بركنار نككردند» مادر جعفر او را اجابت كرد و به او وعده داد 
كه به يكك نيرنكى جعفر را حاضر كند. 

يكك روز رو به جعفر كرد و كفت: يسر جانمء يكك كنيزكك را برايم وصف كردهاند كه در كاخ شاهان يرورش يافته و از ادب 
و معرفت و ظرافت و شيرينى و زيبائى بى نظير و قامت رعنا و خصال يسنديده دارد» ديده روزكار 
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مانندش را نديده و من تصميم كرفتم او را براى تو بخرم و با آقاى او وارد كفتكو شدم و كار نزديكك به اتمام است. 

جعفر از سخن مادرش به خوبى استقبال كرد و دل بدان داد و نفسش براى آن سركشى كرد و مادرش هم او را امروز و فردا 


كرد و انتظار داد تا شوقش سخت شد و شهوتش فزون كرديدء و به مادر در اين باره اصرار فراوان مى كرد» و جون دركك كرد 


كه عنان صبر از دستش بدر رفته و بيتاب شده به او كفت: در فلانه شب من او را به تو ييش كش مى كنم و فرستاد و عباسه را 
خبر كرد تا خود را براى جنين شبى آماده كند» ودر آن شب نزد جعفر رفت» و آن شب جعفر از نزد هارون به منزل [مد و 
هنوز مستى شراب در سرش بود و براى خاطر آن شب آماده شده بود» جون به خانه در آمد از كنيزكك يرسيد و اتاق او را به 
وى نشان دادند و او بيهشانه براو وارد شدء از همه جا بىخبر به او در آمد و ازاو كام كرفتء وقتى كار تمام شد عباسه به او 
كفت: نيرنكك دختران ملوك را جه طور ديدى؟ كفت: كدام دختران يادشاهان را مى كوئى؟ جعفر خيال م ى كرد كه او يكى 
از دختران رومى استء عباسه به او كفت: من كنيزك تو عباسه دختر مهدى هستم, تااين سخن را شنيد از جا يريد؛ ديكر 
مستى از او رفته بود و خردش به سرش آمده بود» و رو به مادرش كرد و كفت: تو مرا به بهاى يستى فروختى و به درّه عميقى 
انداختىء ببين آخر كارم به كجا خواهد كشيد. 

عباسه از آنجا بركشت و آبستن بود و يسرى زائيد و خادمى را به نام رياش و يرستارى به نام قره بر او كمارد» و جون از فاش 
شدن راز خود ترسيدء آن كودك را با دو خادمش به مكه فرستاد و دستور داد او را بيرورند و مدتى دراز كذشت كه جعفر و 
برادر و يدرش كار مملكت هارون را قبضه كرده بودند و زبيده زن هارون الرشيد نزد او مقامى بس عالى داشت كه در 
حرمسراى او بىهمتا بود و يحيى بن برمكك بازرس حرم سراى هارون بود و آنان رااز 
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خدمت خدمتكاران باز مىداشت و زبيده از اين موضوع به هارون شكايت كرد رشيد به يحيى كفت: جرا زبيده از تو شكايت 
دارد؟ در ياسخ كفت: 

امير المؤمنين مرا امين حرم سرا دانسته و تدبير كاخ را به من واكذارده. نه به خدا كفته زبيده را در باره من نيذير» رشيد كفت: 
من ديككر سخنى در اين باره نكُويم. 

يحيى در كنترل خادمان قصر سخ تكيرى كرد و زبيده را بيشتر در فشار كرفت تا آنجا كه شب در خانه خادمان را قفل 
مى كرد و كليدها را به منزل خود مىبرد وام جعفر يعنى زبيده از اين موضوع سخت درمانده و بىجاره شدء و يكك روز نزد 
رشيد رفت و كفت: جرا يحيى هميشه مرا از ملاقات خدم منع مى كند و رعايت حرمت مرا نمى كند؟ رشيد به او كفت: 

يحيى در نزد من نسبت به حرم سرا مورد بدبينى و تهمت نيست» كفت: اككر جنين بود جلو يسرش را مى كرفت كه مرتكب اين 
خلاف نشود. كفت: جه خلافى؟ به او كزارش داد و داستان عباسه و جعفر را به او كفت. 

مار تتكس ورا صو ركه كردا يهان دونه ين كفت 

براق اين سكن 'ذليل ذارئ و كواهى در ميان هسنت؟ كقت: جه دليلق تهتر از فزؤند. هست؟ يرسئدة فرزتل كا اسنت؟ كفت: 
اينجا بود ولى جون از فاش شدن آن ترسيدء او را به مكه فرستاده است» كفت: جز شخص تو كسى اين موضوع را مىداند؟ در 
ياسخ كفت: در كاخ هيج كني زكى نيست كه آن را نداند» هارون از اين موضوع صرف نظر كرد و آن را ناديده كرفت و قصد 
حج كرد و جعفر را هم با خود برد. 

عباسه به خادم و يرستار نوشت كه آن طفل را به يمن ببرند» و جون هارون به مكه رسيد يكك بازرس موثقى كماشت كه از 
امر كودكك و دايه و خادم بررسى كند و حقيقت موضوع را فهميد» و جون حج را انجام داد و بركشت در دل كرفت كه 
برامكه را از ميان بردارد. 
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و به بغداد فرستاد و دستور داد كه خانههاى برمكيان و دفتر داران و بستككان و خويشان آنها را محاصره كند و محرمانه زير نظر 
بكيرد و كسى را از آن مطلع نكند تا خودش به بغداد آيد واين كار را هم به كسان مورد وثوق بسيارد. 

سندى اين دستور را اجراء كرد و رشيد و جعفر روزى در انبار به خوشى با هم كذرانيدند و جون جعفر از نزد رشيد بيرون 
مىآمد رشيد تا ياى ركاب او را بدرقه كرد؛ و رشيد برككشت و برتخت نشست و دستور داد اسباب عيش را از برابر او 
برداشتند و جعفر به منزل خود رفت و هنوز اثر مى در سر او بود وابى دكار طنبورى را با اين شيخ كاتب خود دعوت كرد و 
كنيزان خود را يشت سرش نشانيد تا بزنند و بخوانند و ابو دكار هم اين اشعار را مى سرود: 

كود هات اما جتاخعواسدمردمان ازاها تحواهيل 

هم آنها جز همين نيس تكه سر ما بدانند و رشيد در همان ساعت ياسر خادم را خواست و به او كفت: اى ياسر من تو را براى 
كارى انتخاب كردم كه فرزندائم محمد و عبد الله و قاسم اهاييت آن را ندارند» و من تو را براى انجام آن نيرومند و اقدام كن 
مىدانمء بايد نظر مرا بر جا دارى و حذر كنى از مخالفت امر من كه مايه سقوط مقام تواست در نزد من. 

ياسر كفت: يا امير المؤمنين اكر دستور بدهى در برابرت شمشير را از روى شكم فرو كنم واز يشتم برآورم خواهم كرد. هر 
فرمانى دارى به من بده كه مى بينى من بدان مىشتابم. 

كفت: تو جعفر بن يحيى برمكى را مى شناسى؟ 

من جز او كسى را نمىشناسم يا امير المؤمنين» جون منى جعفر را نمى شناسد؟ 
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تو نديدى وقتى رفت من او را بدرقه كردم؟ 

جراء ديدم. 

هين الساعه برو و در هر حالى باشد سر او را براى من بياور. 

زبان ياسر بند آمد و لرزه بر اندامش افتاد و بىخودانه ايستاد و ياسخى نداشت بدهد. 

من قبلا به تو نكفتم نبايد خلاف امر من كنى؟ 

جرا يا امير المؤمنين» ولى موضوع از اينها مشكلتر است و دوست داشتم مرده باشم و امير المؤمنين مرا جنين دستورى ندهد. 
كفك ابن ستكناق وا يكذان و راف ارا 'دستوو مو شتات 35 

ياسر آمد و بر جعفر وارد شد و او را از دستور خليفه آكاه كرد و يس از مذاكراتى او را يشت جادر هارون برد و كردن زد و 
سيس هارون كردن خود ياسر را هم زد و به استيصال برامكه يرداخت. از مجلسى (ره)- مخلوع لقب امين برادر مأمون و زاد 
زبيده دختر جعفر بن منصور دوانيقى استء هارون براى امين بيعت كرفت و يس از وى براى مأمون و كشور را ميان آنها 
قسمت كرد. از حلوان (خانقين) تا آخر مشرق اسلامى را به مأمون داد واز آنجا تا آخر مغرب اسلامى كه به جبل الطارق 
مىرسيد به امين واككذاشت,ء و يس از مأمون قاسم فرزند كوجكتر خود را ولىّ عهد كرد و او را مؤتمن لقب داد و جزيره و 
مرزها و عواصم را به او واكذارد. 

وامين را مخلوع كفتند براى آنكه جون كار بر او سخت شد خود را خلع كرد؛ ويا سران لشكر وى او را خلع كردند» و طاهر 
ذو اليمينين سرفرماندهى قشون مأمون او را كشت و سرش را براى مأمون فرستاد. از مجلسى (ره)- مقصود از منزلى كه فضل 
در آن كشته شده سرخس استء جنانجه در تاريخ كامل كويد. از مجلسى (ره)- مقصود از اين هارون بن مسيب والى مدينه 
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است و محمد بن جعفر يسر امام صادق است كه او را ديباج لقب داده بودند و ازائمه زيديه است كه در مكه خروج كرد در 
عيون روايت كرده از اسحق بن موسى كه كفت: جون عمويم محمد بن جعفر در مكه خروج كرد مرا براى بيعت با خود 
دعوت كرد و نام امير المؤمنين بر خود نهاد و به خلا-فت با او بيعت شد و امام رضا (ع) نزد او رفت و كفت: عموجان يدر و 
برادرت را تكذيب مكنء اين كار تمام نمىشودء من به همراه محمد بن جعفر به مدينه رفتم و طولى نكشيد كه جلودى آمد و 
با او برخورد واو را شكست داد و به او امان داد واو هم جامه سياه (شعار عباسيان) به بر كرد و به منبر برآمد و خود را خلع 
كرد و كفت: اين امر از آن مأمون است و من در آن حقى ندارم سيس براى خراسان رفت و در جرجان مُرد. اين على بن خالد 
زيدى بوده و جون اين معجزه را از امام محمد تقى ديده است به مذهب اماميه كرائيده- از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- اين 
كار را وسوسه شيطان تعبير كرده جون براو معلوم شد كه امام (ع) بدان راضى نيست يا براى ترس از شهرت و براى تقيه و يا 
براى اينكه عمل مطلوبى نيست,ء و از ائمه سابق هم نقل نشده است. از مجلسى (ره)- اين حديث مورد اعتراض است از اين نظر 
كه اكر هر سؤال و جوابى يك بيت به حساب آيد كه ينجاه حرف است سى هزار سؤال و جواب از سه ختم قرآن بيشتر است 
و جكونه در يكك مجلس ممكن است كه انجام شود و اكر كفته شود اكثر جوابها به كلمه لا و نعم ادا شده يا به معجزه انجام 
شده در سؤالات اين اختصار متصور نيست و جواب از اين اعتراض به جند وجه ممكن است: 

-١‏ حمل بر مبالغه در شماره» زيرا شمارش در اين مورد بعيد است. 

"- سؤالات بسيارى در خاطر مردم بوده و به يكك جواب همه قانع 
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قت نانك 

*- بيانات جامعى فرموده كه از آن جواب سى هزار مسأله دركك مىشده اسث و اين وجه خوبى است. 

ا مقضوة ال بكة مجلس بحن بكه دوه مجاليئن معين ملا دو مق ا دن عدينه كرجه در جنة روز طول كشيده و'تجنديد 
شده است. از مجلسى (ره)- عمر بن فرج والى مدينه بود و خود فرج از وابستههاى آل يقطين بود. 

مسعودى كويد: در سال 77 هجرى متوكل بر عمر بن فرج خشم كرد واواز دفتر داران عالى رتبه بود وازاو يول و 
جواهراتى به مبلغ صد و بيست هزار اشرفى كرفت واز برادرش صد و ينجاه هزار اشرفى كرفت و با عمر براى يس دادن 
دهاتش به ده هزار درهم مصالحه كرد و بار دوم بر او خشم كرد و فرمان داد به او يبس كردنى بزنند و روى شماره 20٠١‏ يس 
كردنى زدند و جبه يشمى به او يوشاندند و ازاو در ككذشت و بار سوم براو خشم كرد و او را به بغداد آوردند و در آنجا ماند 
تا مرد. 

صاحب مقاتل كويد: متوكلء عمرو بن فرج رخجى را بر مكه و مدينه والى كرد و خاندان ابى طالب (ع) راز تعرض 
درخواست از مردم منع كرد و مردم را هم از احسان به آنان منع كرد واككر خبر مىرسيد كه كسى در باره آنها احسانى كرده 
به سختى او را عقوبت وغرامت مى كرد و كار هاشميين به جايى رسيد كه جند تن به يكك يبراهن نياز داشتند و وقت نماز آن 
را به هم مىدادند براى اداى نماز و آن را كنار مى كذاشتند و سرباز و برهنه بسر مىكردند تا متوكل كشته شد و يسرش منتصر 
به عكس او هاشميين را مورد لطف و نوازش ساخت. از مجلسى (ره)- فتح بن خاقان تركىء آزاد كرده متوكل از همه كس بر 
او مسلطتر و نزديككتر بود و ييشتر بود و با اين مقام خير و شرى 
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براى كسى نداشت و بهرهاى از علم و ادب داشت و كتابى در انواع ادب به نام بستان تأليف كرد. از مجلسى (ره)- ابن 


اللشفبيية نافيا وز كل يزو نو تون توك عند شد مسر لماحاى ا ققشت ورا ونير عو خرن عند اللمونتحتى ين 
خاقان را ترك كفت و جون يس از 8 ماه منتصر د ركذشت احمد بن الخضيب تدبير كرد تا ترككها و موالى را متفق نمود بر 
اينكه از اولاد متوكل خليفه نشوند تا مبادا خون يدر را طلب كنند و نواده معتصم را كه احمد مستعين باشد خليفه نمودند و در 
كامل كفته: در همان سال 768 كه مستعين خليفه شدء موالى بر احمد بن خضيب خشم كردند و مال خودش و اولادش را 
مصادره كردند. از مجلسى (ره)- يحيى بن هرثمه نامه را به مدينه برد و بيش از شرف يابى حضور امام با بريحه كه از حضرت 
شكايت كرده بود تماس كرفت و با هم خدمت امام رسيدند و نامه متوكل را به او دادند (و با اين همه وعده آزادى كه در 
نامه است) آن حضرت سه روز از آنها مهلت كرفت و جون يس از سه روز به خانه خود آمد ديد اسبها را زين كردهاند و 
بارها را بستهاند و از همه كار سفر فارغ شدهاند (اين است معنى آزادى در زبان متوكل ديكتاتور و همقطاران او). 

مى كويد: جون امام على نقى (ع) با يحيى بن هرثمه وارد سرّمنرأى شدء متوكل روز ورود روى آن حضرت ينهان كرد و آن 
حضرت در يكك سراى معروف به سراى كداها منزل كرد و آن روز را در آنجا بسر برد تا متوكل خانهاى براى او آماده كرد (و 
اين است رسم متوكلها در يذيرائى از مهمان عزيزى كه او را با آن كرمى و اظهار اشتياق و دوستى دعوت مىكنند). در اين 
حديث دو معجزه استء يكى اخبار از عدم اجتماع موسى و متوكل دراين مدت طولانى؛ و ديكرى تأثير آن حضرت در عدم 
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ملاقات ميان اين دو و باطل شدن نقشه تبهكارانه متوكل. از مجلسى (ره)- در ارشاد و خرائج و ديكر كتب زيد بن على بن 
حسين بن زيد ثبت شده و همان درستء و حسن (به جاى حسين) كه در بيشتر نسخهها است تصحيف استء و اين زيد همان 
است كه نسّدابه بوده و مرد فاضلى بوده است و كتاب مقاتل و مبسوط را در علم نسب تأليف كرده است و يكك سلسله بزركى 
از سادات بدو مىرسند. و يدرش على از فرزندان حسين ذى الدمعه است يسر زيد شهيد زاده زين العابدين (ع). 

در عمدة الطالب كفته: حسين ذى العبرة به ابى عبد الله كنيه داشت مادرش ام ولد بود و در آخر عمرش كور شد و دختر خود 
رابه مهدى عباسى به زنى داد. 

قله م مسف دوا امدق لمعل هو ماقا ويه جقضوورة ارق التق كا بارة 33 قي عدر ف وقد قل كو قن للد انلقع ا 
شرّاح تصحيف كن دواء را به كلمه بليل اضافه كرده و باء را جزء كلمه دانستهاند. 

در فانوس كوية: لطبل ياف سروئ امنت بااترئ: التهي. 

من مى كويم: ممكن است يكك تصحيف كن ديكر آن را دواء بليله شرح كند كه آن دواء معروفى است. از مجلسى (ره)- آل 
معان ]ارين اوكا و مقصيوة ا ننه اليك 6ه كاف ان عور نان رقع !| للشعية )نوسي كلد مقطوه ددن و مكل 
است زيرا مستعين هر كدام از اولاد متوكل را كه احتمال مىداد مدعى خلافت مى شوند كشت,ء و جمعى از امراء طرفدار آنها 
را هم كشت و لشكرى براى قتل جعفرى فرستاد كه مردى بود از اولا-د جعفر بن متوكل و شيعه شده بود و خود را جعفرى 
ناميده بود نسبت به امام جعفر صادق (ع) به اعتبار مذهب و جون لشكر او را محاصره كردند به امام شكايت كرد وازاو 
خواهش كرد براى دفع آنان دعا كند و امام اين جواب را به او نوشت. انتهى 
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بن تم داتع كه اروحم الله ا شرع را انارو جدنين كله ادن كعاى دده كديه دياك بق تيده ار مجليي )د 
الذين يؤمنون.ء از امان آمده است نه از ايمان» يايان نقل از مجلسى (ره). 


اصل ايمان هم از ماده امان است و خود ايمان هم در هر مرتبهاى كه باشد همراه با يكك مرتبهاى از امانت و امنيت است درجه 


كمتر از ايمان مايه امان از عذاب است براى خود مؤمن و مايه امنيت است براى هر كس با او ارتباط دارد» زيرا كمترين 
درجات ايمان شخص رااز هر كونه خيانت و ناراستى و دزدى وهر كونه تعدى به مال و عرض و ناموس ديكران جل و كيرى 
م ىكند, و مؤمن يعنى امان و امنيت براى محيط زندكى خود و فرد كامل مؤمن كه امام بر حق است در محيط ولايت خود 
امنيت وسيع و دامنهدارى ايجاد مى كند كه هر كس در آن وارد شود از طرف خدا در امان است. از مجلسى (ره)- در ارشاد 
جنين است كه واردين به صالح بن وصيف درخواست كردند كه به آن حضرت تنكك بككيرد و به او ارفاق نكند و مقصود از 
عبارت وارد در اين كتاب هم همين است. 

در ارشاد بعد از كلمه امر عظيم- كويد: سيس دستور داد آن دو كماشته را حاضر كردند و از آنها يرسيد: واى بر شماء در باره 
اين مرد جه نظر داريد» و آنها در ياسخ همان كزارش را دادند. از مجلسى (ره)- قوله على اقفيتهم- براى توجه آنان به آسمان 
در انتظار وحى. 

على ايمانهم- براى رو داشتن به قبله و تكيه كردن با شرف از دو يهلو و براى بيروى از سنت. 

على شمائلهم- براى اينكه به كفته شرع اعتمادى ندارند و به كفته يزشكان تكيه زنند كه خوابيدن بر يهلوى جب سودمندتر 
است زيرا آنها 
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كويند: بايد نخست كمى بر يهلوى راست خوابيد تاغذا به قعر معده رود و سيس خواب درازى بر يهلوى جب كرد تا كبد 
روى معده افتد و مانند لحاف آن را در زير كيرد و با كرمى نيرومند خود كرمش كنندء و جون هضم كامل شد باز به يهلوى 
راست خوابيد تا بهتر شيره آن به كبد سرازير شود. از مجلسى (ره)- قرامطه يكك دستهاى بودند كه محمد بن اسماعيل بن جعفر 
الصادق (ع) را امام مىدانستند در ظاهر» ولى در باطن ملحد بودند و منكر شريعتء زيرا بيشتر محرمات را تجويز مىكردند و 
نماز را همان به اطاعت امام تفسير م ىكردندء و زكاة را به همان يرداخت خمس مال به امام؛ و روزه را به نكتهدارى اسرار» و 
زنا را عبارت از فاش كردن آن مىدانستند و آنها را به نام قرمطى خواندند براى آنكه يكى از رؤساى آنها در آغاز كار خط 
مقرمط مى نوشت و بدان منسوب شدند. از مجلسى (ره)- قوله وزرت» ظاهر اين است كه مقصود بيان اين باشد كه بيش از آن 
براى زيارت امام رضا (ع) به طوس رفته بوده است و اقامه او در عراق و تصميم براى حج بعد از آن بوده است جنانجه از 
عبارات بعد معلوم مى شود و نسخه ارشاد و كمال الدين صدوق عليه الرحمه هم براين معنى دلالت دارند. 

تقاضاى او از ابى جعفر در باره ياسخ نامه او بوده است كه به ناحيه مقدسه نوشته بود. 

قوله الا-عن بينهُ عن امرى» مقصود روشن شدن و اطمينان كامل به وجود امام قائم است يا علم به اينكه آن حضرت او را 
يذيرفته ودر شمار شيعيان خود محسوب داشته و يا اطمينان از صدور جواب نامه مقصودش بوده است. 

محمد بن احمد كه در اين خبر نامبرده شده از سفراى معروف امام نيست ولى از ياره اخبار ظاهر مىشود كه جز نواب معروف 
جمعى ديكر هم 
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بودهاند كه توقيعاتى به وسيله آنها براى شيعه مى رسيده استء و عبارت ارشاد جنين است: 

«روزى نزد محمد بن احمد آمدم كه در آن روز سفير بود وازاو درخواست كردم» و بنا بر روايت صدوق از ابى جعفر» محمد 
بن عثمان بن سعيد عمرى است كه دومين از سفراء و نواب خاصه است زيرا سفراء معروف جهار تن بودند: 


-١‏ ابو عمرو عثمان بن سعيد عمرىء و جون از دنيا رفت يسرش. 


1- ابو جعفر محمد بن عثمان به جاى او نشستء و جون او هم دركذشت. 

*- أبو القاسم حسين بن روح از خاندان نوبخت به جاى او نشستء و جون او در ككذشت. 

داو الحتين على بن مد سوق رضئ اللد عن الحسيق ياف تست وهات سفازت انان واغيت ضترى ةو حدر 
سال بود كه يكك سال از آن كسر مى شود. 

طبرسى در اعلاءم الورى كفته: مدت غيبت صغرى هفتاد و جهار سال بوده استء و كويا او آغاز راز ولادت امام قائم (ع) 
دانسته. از مجلسى (ره)- در كمال الدين جنين استء كويد: من نزد ابن وجنا رفتم و از او خواستم كه براى من شتر كرايه كند 
و همكجاوهاى بجويد؛ ديدم خوش ندارد كه اين كار را بكند و سيس يس از جند روز ديكر به او بر خوردم, به من كفت: 
جند روز است به دنبال تو مى كشتمء به من نوشتهاند كه براى تو شتر كرايه كنم و همكجاوهاى بجويم؛ حسن براى من باز 
كفت كه در اين سال به :ده دلالت و معجزه واقف شدم وَ الْحَمْدُ لله َب الْعَالَمِينَ: از.مجلسى (ره)- و الغريمء كتايه از امام قات 
(ع) است و براى تقيه به اين تلفظ از آن حضرت تعبير شده؛ و در ارشاد وارد است كه: من 
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هال الغريم» بعدى صاحب الآمر (ع). شبخ ايده الله كفعد است اين :رمزئ اسك كداز قدايع ميان شيعه معرواق بوده ونه عنواق 
تقيه بدان خطاب مىشده است. 

من مى كويم كه: غريم به بستانكار و بدهكار هر دو اطلا-ق مىشود و مقصود در اينجا همان معنى اول است زيرا اموال آن 
حضرت در دست وعهله مردم بوده است» و ممكن است مقصود معنى دوم باشد زيرا كسى كه قرض او بالا كيرد از مردم 
نهان مىشود و روى مىيوشدء و كويا آن حضرت از نظر غيبت و ينهانى غريم و بدهكار به مردم است يا به اعتبار اينكه او 
مديون تعليم علوم و معارف است به مردم و براى تقيه نمىتواند اين دين امامت خود را ادا كند واز مردم روى نهفته است و 
كويا به مردم بدهكارى دارد. 

همدان در اكثر نسخ به دال بى نقطه است كه با سكون ميم نام قبيلهاى است از يمنء و با فتح ميم و ذال نقطه دار شهرى است 
معروف. از مجلسى (ره)- اسدى محمد بن جعفر بن محمد اسدى كوفى است كه ساكن رى بوده است و به او محمد بن ابى 
عبد الله مى كفتند. 

نجاشى كفته: ثقهاى است صحيح الحديث جز آنكه از ضعفا نقل مىكرده و قائل به جبر و تشبيه بوده» و شيخ كفته: يكى از 
ابواب استء و در كمال الدين كفته است كه: او از آن وكلائى است كه بر معجزات صاحب الزمان (ع) واقف شده است و او 
راديده است. 

من مى كويم: نسبت او به جبر و تشبيه براى اين است كه اخبار داله بر آنها را روايت كرده. و اين در بزركواري او ضرر ندارد. 
از مجلسى (ره)- از طبرى در دلائل الاعجاز به سند خود كه آن را به احمد دينورى مىرساند» كويد: من از اردبيل ب ركشتم به 
دينور به قصد حج و يكى دو سال يس از در كذشت امام عسكرى (ع) بود و مردم سركردان بودند» شيعه نزد من كرد آمدند 
و كفتند: ١8‏ هزار اشرفى از مالٍ دوست داران نزد ما جمع شده و مىبايست آن را به همراه تو بفرستيم تا در آنجا كه بايد 
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مصرف كردد و تحويل شودء كويد: من كفتم: اى مردم امروز روز سركردانى است و باب امام عصر را نمى شناسيم» كفتند: ما 
تورا براى بردن اين مال بركزيديم براى وثوق به تو و كرّم توه تو بكوش كه آن رااز دست ندهى مكر با دليلى؛ و اين اموال را 


در كيسههائى كه به نام صاحبانش مهر بود نزد من آوردند و من آن را برداشتم و آمدم تا كرمانشاه كه احمد بن حسن بن 


حسن در آنجا بود نزد او رفتم وسلام دادم» جون مرا ديد شاد شدء يكك كيسه كه هزار اشرفى در آن بود به من داد با جند 
بسته جامههاى الوان تيرهدار كه نمىدانستم در ميان آنها جيست,ء به من كفت: اينها را هم با خود ببر ولى بىدليل تحويل مده 
جون به بغداد رسيدم هدفى نداشتم جز تشخيص نائب امام (ع) و براى من باقطانى و اسحاقٍ احمر و ابو جعفر عمرى را نام 
بردند» و من نزد باقطانى و اسحق احمر رفتم و به آنها كزارش دادم, دليلى نياوردند يس از آن رفتم نزد ابو جعفر» شيخى بود 
متواضع» در اطاق كوجكى روى نمدى نشسته بودء به او سلام كردم و جواب داد و جون او رااز وضعيت خبر دادم كفت: اكر 
دوست دارى كه اين مال به كسى برسد كه مىخواهى برو به سامره و از خانه ابن الرضا يرسش كن و از فلان بن فلان وكيل- 
دراين تاريخ خانه ابن الرضا به وجود اهلش آبادان و معمور بود- تو در آنجا آنجه را خواهى بجوثى. 

كويد: به سامره رفتم و آن خانه را جستم و از آن وكيل يرسيدم, دربانان كفتند: در خانه كارى دارد و اكنون بيرون مىآيدء 
يس از ساعتى بيرون آمدء و من برخاستم به او سلام دادم واو دست مرا كرفت و به خانه خود برد واز حال من و مقصود من 
برسيد و به او كفتم كه: مالى از سوى كوهستان آوردم و نياز دارم آن را طبق دليلى رسانده باشم» كفت: بسيار خوب. سيس 
براى من خوراكى آورد و كفت: اين را بخور و استراحت كنء كويد: من خوردم و خوابيدم و هنكام نماز برخاستم نماز 
خواندم و رفتم لب شط غسل كردم و زيارت كردم و بركشتم به خانه آن مرد و ماندم تا يكك جهارم شب 
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كذشت و سيس او آمد و نوشته لوله كردهاى با خود داشت كه در آن نوشته بود: 

بشم الل الرّخمن الرَحِيم احمد بن محمد دينورى آمد و شانزده هزار اشرفى در جنين و جنين كيسه سر بسته آورد: كيسه فلان 
بى فاكتار انيج قدو نوكه وأإز فاه رع 6314 ةالوو لدو اشترقى انيت داتعم كيدها رااكسمر وو بيه كلذ بن قلا دواع عه ١2‏ 
اشرفى در ميان آنها استء و از ذكر اين جمله شيطان به من وسوسه كرد (جون از آن اطلاعى نداشتم) باز كفتم: مولاى من 
بدان از من داناتر استء و من نام يكك يكك كيسهها و نام صاحبش را خواندم تا به آخر آن رسيدم» يس ياد آور شده بود كه از 
كرمانشاهان از نزد احمد بن حسن مادرائى برادر صواف كيسه آورده كه در آن هزار دينار طلا است با جنين و جنين بسته از 
جامدها كه جامداى از فلانى است و جامه از فلانى» و همه جامدها را با نسب و رنككش شرح داد» كويد: من حمد و شكر خدا 
را كردم كه بر من منت ككذاشت و شكك رااز دلم برد ودستور داد هر جه آوردى به آنجا تحويل بده كه ابو جعفر عمرى 
فرمايد. 

كويد: ب ركشتم به بغداد و نزد عمرى رفتم و سه روز رفتن و بركشتنم طول كشيده بود» جون مرا ديد به من كفت: جرا نرفتى؟ 
كفتم: اى آقاى منء من اكنون از سر من رأى بركشتمء و داستان خود را به او مى كفتم كه نامهاى از مولاى ما صاحب الزمان 
به ابو جعفر رسيد با صورتى» جون صورتى كه به من داده بودند كه همه يول و جامه در آن بيان شده بود و دستور رسيده بود 
كه همه آنجه ذكر شده تحويل ابى جعفر محمد بن احمد بن جعفر قطان قمى كردد؛ ابو جعفر فوراً جامه در بر كرد و به من 
كفت: هر جه همراه دارى بردار ببريم منزل قطان. 

كويد: همه را برداشتم و برديم منزل قطان و آنها را به وى تحويل داد» كويد: من به حج رفتم و جون به دينور بركشتم مردم 
نزد من جمع شدند و من 
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آن طومار را آوردم كه وكيل امام عصر براى من آورده بود و آن را براى مردم خواندم؛ و جون نام كيسه ذراع را شنيدء افتاد و 
ل عوك 'رفك:و ما اوزوا معالجه كرديج تانبه. هوش آم د و سعد شكر براق نخدا به جا آوردرو كفت الاحمد للّه كه بز مت تهاد 


ومرا هدايت كرد؛ اكنون دانستم كه زمين خالى از حجت نماندء اين كيسه را به خدا اين ذراع به من داد و جز خدا عز و جل 
احدى از آن مطلع نبود» كويد: من بيرون آمدم و بعد از آنكه روزكارى كذشت ابو الحسن مادرائى را ديدم و به او خبر دادم 
و براى او خواندم آن طومار راء كفت: 

متحان للد مرو فاو حزق شه كردم و وك لد اسعة باقن كد وروت عر وجل رمن غودد راز يدت توق كداره ورمداة 
كفاجرة ]ة كرتكىا جتنو عه الله دوهي زو شكيه وراد وار ك فقاو حر ةعاق ردنيك انداتعك مردى بوي كه 
كفت: يزيد بن غبد الله فلان سب باافلان شمشير را نلر آستان امام زهان كرده بود و كفت: من همه خزائن يزيك بن عبد الله 
انعا اوعدي اويل فسوي لصيو كاد افك تابف امك زهان كل وذامام لع اابروتانه :د ويه 
سختى آنها را از من خواست و من ناجار شدم آنها را به بهاى ٠‏ اشرفى در كردن كرفتم و يول را شمردم و به خزينهدار 
خود سيردم و به او سفارش كردم اينها را نكهدار واكر خود من هم بدان نيازمند شدم از آن دريغ دار» و سيس اسب و شمشير 
را تحويل دادم و به توسط ابو الحسن اسدى از ناحيه مقدسه از من آن ٠٠٠١‏ اشرفى مطالبه شد و جون براى مطالبه نزد من 
آمد. من در انجام امور مردم بودم و بسيار نشست تا حاجت او را يرسيدم و كفت: محرمانه استء من به خادم كفتم: در خزانه 
جايى براى ما آماده كرد و به خزانه رفتيم و او نامه كوجكى از امام زمان به من نشان داد كه در آن نوشته بود: 

ا احمايق الحسن ١‏ ند هران اشرق كه از بابك نماي امنت وتسفير اننا تزفثو أسة يه ابو الحمهى اسدى بيزداز. 
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من به خاك افتادم و سجده شكر كردم كه به من مِنْت نهاد و دانستم كه او به حق حجت خدا است. از مجلسى (ره)- قبل 
اخراجه. يعنى بعد از نذر و ييش از فرستادن ثلث- ظاهر لفظ ثلث وصيت است ولى وصيت در زمان حيات موصى مانع 
تصرفات نيست و از قرينه مطالبه سهم آنجه به ابى المقدام رد كرده استء مرحوم مجلسى آن را حمل بر نذر منجر كرده. 
خرج- يعنى از ناحيه دستور رسيد» و مقصود از مقابر قريش مشهد امام كاظم و جواد (ع) استء و حيره حائر حسين (ع) است»ء 
كفتهاند مقصود از اين وزير ابو الفتح جعفر بن فرات است ... بنى فرات و فراتىها يكك خاندانى از وزراء شيعه مذهب بودند» و 
كفتهاند ابو الفتح فضل بن جعفر بن فرات از وزراء بنى عباس است و او همان كسى است كه سند خطبه شقشقيه را تا امير 
المؤمنين (ع) تصحيح كرده. و آن رااز يدرانش و از مردمان ثقه از ادباء و دانشمندان ييش از ولادت سيد رضى (ره) نقل 
كرده است. 

من مى كويم: بنى فرات بسيارند و بسيارى از آنها به مقام وزارت رسيدند و يكى از آنها ابو الحسن محمد بن على بن فرات 
است كه وزير معتضد و مكتفى است. ْ 

اسل تن موس بق افرانق وكين فقن اسيك سال 8 اوبوا وو سات 

“- على بن محمد بن فرات كه باز وزير مقتدر بود يس از دو وزير كه در اين ميانه كذشتند و يس از آن هم وزيران بسيارى 
براى خود كرفت و باز هم هنكام كشته شدن او وزيرش بود. 

*- ابو الفتح فضل بن جعفر بن موسى بن فرات بود. 

مقتدر در نبردى كشته شد كه ميان او و مونس خادم در باب شماسيه در كرفت» از مسعودى است كه ابو الفتح هنكام سوار 
شدن مقتدر براى نبردى 
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كه در آن كشته شد طالع را ديد و مقتدر ازاو يرسيد: جه وقت است؟ كفت: 


وقت زوالء مقتدر از او جهره درهم كشيد و خواست بيرون نرود ولى سواران مونس بر او نمايان شدند و به او مهلت ندادند و 
همان آخرين دوران او بود. 

كفته است هر ششمى از خليفههاى عباسى يا كشته شده يا خلع شده. ششمين نخست محمد بن هارون بود كه خلع شدء و 
ششمين دوم مستعين بود و ششمين سوم مقتدر» سبس قاهر بالل خليفه شد و يس از يكك سال و نيم و * روز جشمهاى او را ميل 
ككذتك وريس ذا اواراقين ,الله محمد نون جعت مكدر ادو سال 9اللاخلقه هد و لاشالتجر رون خلافة كرد :وبا هوابو 
الفنح فضل بن جعفر بن قزات "را وزير خوه نمود بس إ جنك وزين ديكر و بسن'ال أو.متقى بالل ابزاهيع بن مقتندر به خلادقت 
رسيد در سال 0779 مسعودى جنين ذكر كرده؛ و برسء» يكك دهى است ميان كوفه و حله. 

كفتهاند همين بيشآمد و بيشآمد سابق سبب غيبت كبرى شد از سال 70”(از مجلسى ره). از مجلسى (ره)- انَّ القوم» يعنى ابا 
بكر و كمكك كاران و يارانش. ما قضى عليهم» يعنى محكوم به بطلانند يا سزاوار دوزخند و در كمال الدين جواب سؤالات را 
جنين بيان كرده است: 

اما اينكه يرسيدى وقتى آدم مىخوابد روحش كجا مىرود؟ ياسخش اين است كه روح او وابسته به باد است و بادش وابسته به 
هواء است تا كاهى كه صاحبش براى بيدار شدن بجنبدء اككر خدا اجازه دهد كه اين روح با صاحبش بركردد هوا آن باد را 
بكشد و آن باد هوا را و روح بركردد در ييكر صاحب خود بيارامد» واكر خداى تعالى اجازه بركشتن روح را ندهدء هوا باد 
را بكشد و باد روح را بكشد و ببرد واتا روز رستاخيز به صاحبش بر نككردد. 

در باره ياد و فراموشى كه كفتى, بدان كه دل هر كس در درجى است و بر آن سريوشى و اكر آن كس در اين هنكام صلوات 
واسحد و عانة امن 
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بفرستد كامنًا آن سريوش از آن درج برداشته شود و دل يرتو كيرد و آن مرد بياد آرد آنجه را فراموش كرده و اكر صلوات بر 
محمد و خاندانش نفرستد يا از آن كم نهد آن سريوش بر آن درج بجسبد و دل تار كردد و آنجه در ياد است فراموش شود. 
واما آنجه در باره نوزاد كفتى كه مانند عموها و دائىهاى خود شود بدان كه جون مرد با همسر خود در آميزد با دلى آرام و 
رككهاى آسوده و تنى بر كنار از يريشانى نطفه در درون رحم جاى كيرد و فرزند مانند يدر و مادر برآيد واكر مرد بر زن 
خود درآيد و دلش آرام نباشد و رككها نياسوده باشد نطفه يريشان كردد و بلغزد واكر بر رككى افتد كه ازعم است مانند عم 
كدق جر كل انيل ككهاض اق افق قروز لكيه ما فل داق :زرا مله رن ليت "ره د تفنو إن الحمد يق أت فيل الله اجو 
بن خالد برقى است كه از افاخم محدثين و ثقات است و كتب بسيارى تأليف كرده كه از آن همه جز محاسن نمانده استء 
شيخ و نجاشى كويند: اصل او از كوفه است و جدش محمد بن على را يوسف بن عمرو يس از شهادت زيد بن على به زندان 
انداخت (به جرم همكارى در شورش با زيد على الظاهر) و سيس او را كشتء خالد كودكى خردسال بود و به همراه يدرش 
عبد الرحمن به برقرود قم كريخت و در آنجا ماندند واو خودش ثقه است ولى از ضعفاء بسيار روايت كند تا آنكه كويد: 
منظور از حيرت و سركردانى كه در اين حديث به او نسبت دادهاند جند وجه است: 

ال دمقصوة حرافة دوزان مرف ناشين 

ب- مقصود سركردانى او يس از اخراج از قم باشد به حكم احمد بن محمد بن عيسى شيخ محدثين قم كه او را براى كثرت 
روايت اخبار ضعيفه از قم بيرون كرد و يس از آن هم از او در ككذشت و با او آشتى كرد و از او عذر خواست. 
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ج- مقصود از حيرت يعنى حيرت شيعه در امر امامت يس از وفات امام عسكرى و قبل از ظهور دلائل و ثبوت امامت حجة بن 
الحسن (ع). قوله لان خيط فرضىء يا بيان سبب انتخاب موسى (ع) است جنانجه از اعلام استفاده مىشود يا بيان جيزى است 
كه كلمه فتنه بر آن دلالت دارد براى ابطال توقئف امامت به آن حضرت كه واقفيان مدعى شدند .. 

مقصود از فتنه قول برخى از شيعه است به توقف بر امام صادق (ع) و آنها فرقه ناووسيهاند» و يا قول بسيارى از شيعه به توقتف 
بر امام كاظم (ع) و بنا بر بعضى از وجوه كذشته اشاره به وقايع زمان هارون الرشيد است از ظلم او و زندان كردن امام (ع). 
خيط» رشتهاى است كه لؤلؤ و جواهر ديككر را بادان كشند و ييوست بودن ائمه را به يكك ديككر و وجوب اطاعت از آنان بدان 
مانند كرده است براى آنكه بدين وسيله اختران بروج امامت و كوهرهاى درج آن بهم ييوستهاند جنانجه در قرآن از آن به 
حل تغبير كزده: وا فرمودهة او اعضعوا يحبل اللّهه و بعضى خيط را همان قرآث دانسته اند ولى معنى اول بااكلمة فض متاشبائر 
است. از مجلسى (ره)- معالم ديق قواغد كلى و عمومى انك كال نهار خخال عزيات وهناى شوك اسعدلال كردت اننهى: 
من كويم: اكر واقعاً مقصود از معالم دين همين باشدء بايد كفت كه آن علم اصول فقه است فتدبر. از مجلسى (ره)- امّهُم 
يعنى فاطمه (ع)» و جدَّنّهُم يعنى خديجه (ع). از مجلسى (ره)- قوله 

من ولدها 

» يعنى يازده تن آنان فرزند اويند و شماره راجع به همه امامان است. 

قوله 

ثلاثه منهم 

» يعنى از فرزندان فاطمه سه على نام بودء نه از همه ائمه 
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كه جهار على نام باشند» و ظاهر اين است كه نسخه نويسان تصحيف كردهاند زيرا در روايت صدوق در كمال الدين و عيون و 
فقيه ودر روايت شيخ در غيبت به همين سند خود اين حديث از جابر نقل شده است و در كتب ديكر هم نقل شده و به جاى 
سه على نام» جهار على نام ضبط شده است. از مجلسى (ره)- و كل وصىء يعنى هر كدام از اوصياى محمد را برنامه ممخصوص 
استء و كفته شده مقصود اوصياء همه بيغمبران است از هبة الله تا امام قاقم (ع) ولى معنى اول روشئتر است. 

كل وصى جرت به سُنْهُ يعنى به روش و برنامهاى دستور داشته كه از آن تجاوز نمى توانسته» اختلاف روش امامان معصوم (ع) 
روشن استء برخى در كار عبادت به سر برده و برخى به نشر دانش يرداخته» برخى كمتر تقيه كرده و برخى ببشتر» برخى 
مبارزه را تا نبرد كشانده و برخى به سازش و مصالحه كذرانده. اخبارى كذشت كه امامان كارى نكرده و نكنند جز طبق 
سفارش از طرف خدا عز و جل و دستور او واز آن درنككذرند و به شماره آنان فرمانهاى سر به مهر از آسمان فرود شده وهر 
كدام بدان كار مى كردند كه زير مهر ويره او بوده. 

على سُنَّهُ اوصياء عيسىء يعنى از نظر شمارش به روش آنان بودهاند يا در همان ستم كشى و تقيه از سركشان. 

على سُنَّهُ المسيح» يعنى على بود كه جون مسيح مردم در باره او سه دسته شدند برخى او را خدا دانستند و يرستيدند و برخى او 
را خطا كار و كافر ينداشتند و او را كشتند و برخى به درستى او را امام و رهبر يس از بيمبر خواندند» يا آنكه روش زندكى او 
در رضايت و جامه و عبادت جون عيسى بوده است. از مجلسى (ره)- يكك بار دو بار» ترديد از راوى است و سوكند براى 
تأكيك بودة ويا برائ ابتكه دركران نذاتتد كه درست اسة: 
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غير الذى كانء از قبيل خروج به زور شمشير و حكم بر طبق آنجه داند و اعدام مانع الزكاة و بريدن دستهاى بنى شيبه و 
جلوكيرى از ناودانهاى سر راه و هر جه به راه زيان دارد و غدقن از منارهها و محرابهاى دربسته و ديككر جيزها كه در روايت 
رسيده كه آن حضرت خواهد كرد- از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- فهو كافرء يعنى ناشناس به مقام فضل امام (ع) كه 
مى تواند كوه را طلا كند با دعاى خود, اينجا كفر در برابر ايمان كامل است يا مقصود اينكه امام را در نزد خود تا اين حد 
خوار و زبون داند. 

و يحتاجونء يعنى براى آمرزش و بالا رفتن درجه و فزون شدن حسنات و جبران سيئات» مقصود از صدقه در اين آيه شريفه يا 
زكاءٌ است يا اعم از صدقه واجب و مستحب جنانجه روايت شده كه اين آيه در باره كسانى نازل شده است كه از غزوه تبوكك 
بر جا نشستند و جون توبه كردند و خدا توبه آنها را يذيرفت اين در باره آنها نازل شد جون يس از آزادى به حضرت رسول 
رقي الع وا موزل الله بن اوانن' ترك كل نبا مد لاي كاذا 0 تدها د افك | نواه ا شد را عد وها راك كدق ار 
صورت استدلال به اين آيه ازاين نظر است كه در صورتى كه صدقداى كه به مستحق داده شود اين منزلت را دارد صرف 
خمس و هديه به امام به طريق اولى جنين استء و ممكن است مقصود از صدتقه در آيه مطلق ايثار مالى باشد در راه خدا و 
شامل صله به امام و خمس هم بشود و بنا بر اين استدلال بدان ظاهر است (استدلال امام بدان در اين مورد دلالت بر عموم معنا 
دارد). 

تطهير ضد تنجيس است و تزكيه ضد كاستن و تنقيصء اؤَّلى در خود انسان است و دومى در مالء يا مقصود تطهير از كناه و 
مال دوستى و بخل استء و تزكيه يعنى وسيله فزايش حسنات و رفع درجات به مقامات مخلصينء از آيه معلوم شود كه سود 
صدقه به دهنده رسد نه رسول و امام (ع). 
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از مجلسى (ره)- آن را جون كوه اد سازدء يعنى براى آنكه مىدهد و در اينجا تشبيه معقول به محسوس شده است و مقصود 
اين است كه ثواب اين كار ميان ديكر كارهاى شايسته جون كوه اند است در برابر بيكرههاى ديكرء يا مقصود اين است كه 
دادن يكك درهم به دست امام جون دادن يكك كوه اد يول است به دست ديكران» و دادن وجه به امام ممكن است اعم از 
صله به خود امام باشد و شامل دادن زكاهً و صدقات ديكر به او بشود زيرا او بهتر به مصرف واقعى مىرساندء و مفيد وابو 
الصلاح با امكان آن واجب دانند و در صورت دسترسى نداشتن به خود امام بايد به فقيه جامع الشرائط داده شود. 

مَنْ ذا الى بُفْرِضُ الله بيضاوى قرض الحسنه را كفته: يعنى قرض مقرون به اخلا.ص و دل خوش؛ يا قرض از مال حلال» و 
برخى قرض الحسنه را مجاهده و انفاق در راه خدا دانستهاند. از مجلسى (ره)- قوله ره «حيث يقول» تعليل از اين نظر است كه 
خليفه شخص كسى است كه جانشين او و به جاى او است و هاء براى مبالغه است و اين دلالت دارد كه امام را روا است در 
زمين هر كونه خواهد تصرف كند جنانجه خدا را سزد كه در آن تصرف كند. 

«ثم صار لأمبرار ولده) زيرا كه آنها هم نيز خلفاى خدايند راغب در مفردات خود كفته است: فىء وفيئه بركشت به وضع 
يسنديدهاى است» خدا فرموده أننت: د تئ تَفَىءَ ا أكن الل حادير كركديفة تروف وشتوق تداز ناز فرمتوده: «فان فاءث 
قأض لوا يثنهماا كرب ل كفت كرة واية :سر عدلك باحق آعند نيان أنها را اضصلات كنيد وا اينخا اميت كه كويئدة «فاء الطلة 
سايه ب ركشت. و فىء به سايه بعد از ظهر كويند كه ب ركشت سايه بعد از ظهر استء. خدا فرموده است (20 سوره نحل): «آيا 
نبينند آنجه را خدا آفريده است از هر جيزى كه بركردد سايهاش». كفتهاند غنيمت بهرهاى است كه رنج فىء را نداشته. خدا 


هم فرموده است (/ سوره حشر): «آنجه خدا به رسولش از اهل 
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قريهها فىء داده است» و فرموده است (20 سوره احزاب): «و آنجه ملكت شده از كسانى كه خدا فىء تو نموده» و فرموده است 
(؟ سوره حشر): 

«و آنجه خدا از آنها فىء رسول ساخته يس هر جه را كه اسب سوار و شتر سوار دنبالش نرانديد». برخى كفتهاند اينها را فىء 
كويند به مانندى سايه براى 1 كاهى از اينكه شري ترين كالاى جهان جون سايهاى است كه زود كذر است. 

در نهايه كويد: در حديث ذكر فىء در موارد مختلفى مكرر شده است و آن مالى است كه از كفار به دست مسلمانان افتد 
بى جنكك و جهاد و اصل فىء رجوع استء و كويا در اصل مال آنها بوده وسيس به آنها بركشته است و از اينجا است كه به 
سايه بعد از ظهر فىء كويند زيرا كه آن از جانب مغرب به سوى مشرق برمى كردد. انتهى. 

مجلسى (ره) كويد: من مى كويم آنجه مصنف در معنى كلمه فىء كفته مخالف كفته لغوىها و ظاهر آيات است و اخبار» 
جون خدا فرمايد (8 سوره حشر:: «آنجه را خدا از آنان فىء رسول سازد يس هر جه را اسب سوار و شتر سوار بر آن نرانديد 
ولى خود رسّل خود را بر هر جه خواهد مسلط سازد و خدا بر هر جيز توانا است» و فرمايد خدا سبحانه (/ سوره حشر): «آنجه 
را خدا از اهل قرى فىء رسول خود كند يس از آن خدا است .. الخ). 

و شيخ در تهذيب به سند خود از امام صادق (ع) روايت كرده است در باره غنيمت كه خمسش بيرون شود و هر جه ماند ميان 
قشونى كه بر سر آن جنكيده و آن را به دست آورده يخش كنندء و اما فىء و انفال مخصوص رسول خدا (ص) باشندء و باز 
ضمن حديث مفصّلى از آن حضرت كه فرمود: 

هر زمين ويران و هر ته رودخانهاى همه از فىء و انفال است كه از آن خدا و رسول او است وهر جا خواهد مصرف كندء واز 
آن حضرت است در حديث طولانى نيز كه فرمود: فىء آن اموالى است كه خون ريزى بر سر آن نشده 
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و انفال هم بمانند آن است و در رتبه او است. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويم: مرحوم كلينى (ره) فىء را به معنى باز يس كرفته دانسته است و به اين معنى بر همان جيزهائى راست آيد كه 
حكومة اسلامن يفتستق ندرا ان ذيكراق كزفته الاق كلمه (آفاء) كن اياك هذ كورة تسيق ديه هذا :ذارة :وا معنا شن ادق انث 
كه آنجه را از ديكران باز يس كرفته و به بيغمبر داده و هر سببى كه خدا فراهم كند براى رسيدن مالى به بيغمبر كو اينكه به 
دل صاحبان آن اندازد كه آن رااز روى دلخواه به آن حضرت دهناء اين تعبير درست باشد و آنجه اهل لغت در اين باره 
كفتهاند از استعمالات فقهاء و اهل حديث و مفسران كرفتهاند و معلوم نيست كه اصل لغت را نقل كرده باشند» آنجه مهم است 
تحقيق اين مطلب است كه كلمه فىء نسبت به اين اموال يكك اصطلاح دينى است و در اصل لغت به معنى همان رجوع است و 
زبان شرع به اين مناسبت آن را نام اموالى كذاشته كه به نيروى خود از دست ديكران باز كرفته است و جهار سهمى كه به 
قشون غنيمت ستان داده شده به عنوان كارمزد است و از نظر اسلام مزد كاركر تا اين يايه افزايش يافته است. از مجلسى (ره)- 
در تفسير آيه خمس محقق اردبيلى كفته است كه در مجمع البيان كفته: لغت غنيمت آن است كه از كفار كرفته شود از اموال 
حربء يعنى آنجه راز كفار كرفتيد به زور. و بيان هر دو كوتاه استء مقصود اين است كه مراد از غنيمت در اينجا غنائم 
تدان كه لني كه أن يك ازبعقت حزق :انك كه خمين بذان تغلق كره::ه اكثر اضحات ماء و آن هفك غبارت:ابنت 
از: 


به حال او بىاسراف و تنكك كرفتن در معاش (") معادن (5) كنج (0) آنجه به غواصى از دريا برآورند (8) حلال مخلوط به 
حرام. در صورتى كه اندازه 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج* ص: 78 

و مالك آن را نداند (7) زمينى كه كافر ذمى از مسلمانى بخرد. 

و حلبى ميراث وهبه و هديه و صدته را به آنها افزوده استء و شيخ عسل كوهى و كندم كوهى رابه آن افزوده؛ و علمامه و 
محقق صمغ و مانند آن را بدان افزودند» و مستحق خمس همانهايند كه ذكر شد آن را شش قسمت كنندء سهم خدا و سهم 
رسول و سهم ذى القربى از آن امام است آن را هر جا خواهد صرف كندء و در حال عدم وجود بيغمبر از آن امام جانشين او 
است و نصف ديككرش از آن سه دسته نامبرده از بنى هاشم است طبق روايات اهل بيت (ع) و از امير المؤمنين هم روايت شده 
أست كه مقصود تمان ماو مستمتدان ما ابن السبيل ماءاسة: حمس احكامى دارد كه ال كسب فقه دانسته شوند: 

آنحه ذر'ابنجا سرااست كد يان شود مضمون أيه اث كه دلآلت:دالاد بر"وجؤب حمس :دز غتيفت جركه اذ هر جه كه بن آن 
جيزى كفته شود منقول باشد يا غير منقول» در كشّاف كفته است: تا برسد به سوزن و نخء زيرا متبادر از لفظ غنيمت در اينجا 
همين است و دو تأبيد هم دارد اول تفسير مفسرين و دوم اينكه آيه بيش ويس آن در باره جنكك است جون تعبير به يوم 
الفرقان دارد كه مقصود روز امتياز حق است از باطل به وسيله غلبه مسلمانان بر مش ركان در روز بدرء و جون به (يَوْمَ العقى 
الْجَمْعَان) يعنى روز برخورد دو دسته مسلمان و مشرك به يكك ديكر در سر جاههاى بدرء و دلالت آيه بر وجوب خمس از 
حجند وجه است: 

-١‏ تأكيدى كه از اعلموا يعنى بدانيد فهميده شود» زيرا منظور تنها دانستن نيست بلكه دانستن براى به كار بستن است زيرا تنها 
دانستن سودى ندارد بلكه وبال فزايد» و معلوم است كه در اين امور منظور صرف دانستن نيست. 

-١‏ تقبيد حكم به ايمان كه فرمايد: «إنْ كُثتمْ آمَنتمْ باللّهه و بدان جه از بيروزى در روز بدر نازل شد كه فرمود: «وَ ما أَنْرَنا على 
عَبِدِنا يَْمَ الْفوْقانِ 
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وجتزاق اين شررط بةاقربنه ساق محذوق: اندث كه :زو اغلغؤا ألما عبفثة من شا باشد كو جقس :ما قبل اشك انه قرينه هعان 
ما قبل» ولى با توجه به اينكه مقصود صرف علم نيست بلكه عملى كه طريق عمل است جنانجه كذشت. 


ين 
عم 


ناو كر كوه زود افأن. لله خمة. 


2 


- تكران كلمة أن در دتما متم و در «َأَنَ لله حْمْسَه. 

ف كدق عير وق كه أن لله نيه به تأويل صر مى:وؤداؤ حك بككا كلمهداوة كيدا اث وخر اوامحدوف است 
وكقنورش اننم أفيع قود قتعي المتواجينة راحقه وسمكة انوك 1 110 غير «اقسست وفع جعدر ع راش لاون الققار 116 
فالحكم آن لله خمسه جنانجه كفته شده بلكه اين بهتر است و مجموع خبر «أنَّ اوليه است و دخول كلمه فاء در خبر براى اين 
است كه اسم ان موصول است. 

يس از اينكه دلالت آيه بر وجوب روشن شد بايد كفت: دلالت بر وجوب خمس دارد در هر غنيمتى كه به دست آيد, و كلمه 
غنيمت در لغت بلكه در عرف نيز مطلق فائده باشدء و برخى اخبار هم مؤيد اين عموم است مانند روايت تهذيب به سند 
خودش از أمام صادق (ع) كويد به آن خضرت كفتم: وو اغلدوا ألما غَيفئع ون ظَدَء ::.) الآنيهه يعلى بجهة قرموذ: به خنذا 
مقصود از آن فائده روز به روز است جز اينكه يدر شيعيان ما را از آن معاف كرده است تا ياكك باشند» ولى ظاهر اين است كه 


كسى بدان قائل نيست زيرا يارهاى از علماء موضوع, آيه را به همان غنيمت جنكك مخصوص دانستهاند جنانجه دانستى» و 
برخى هم معادن و كنوز را بدان افزودهاند» و بعضى تا هفت جيز آن را توسعه دادهاند كه ذكر شدء و اندكى از علماء يارهاى از 
فوائد را به آنها ييوستهاند كه ما بدان اشاره كرديم. 

سيس كفته است (ره): آرى در مجمع البيان كويد: يس از آنجه ما 
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نقل كرديم از او در معنى غنيمت طبق نظر جمهور مفسرين در معنى لغوى غنيمت» كه برخى از اصحاب ما خمس را در هر 
فائدهاى واجب دانسته كه به دست انسان آيد از كسب و سوداوركانى و در كنوز و معادن و غوص و جز آن از آنجه در كتب 
نام بردهاند» و ممكن است براى آن به همين آيه استدلال كرد زيرا در عرف لغت غنم و غنيمت بر همه اينها صادق استء و 
ظاهر اين است كه مقصود او وجوب خمسء همان هفت جيز است جون آن را به اصحاب نسبت داده» و معنى آن همه 
اصحاب يا اكثر آنها است و قول به وجوب خمس در هر فائدهاى از هيج كدام نيست على الظاهرء و باز كفته: در كتب مذكور 
است واين عموم در كتب نيست و كُويا مقصودش استدلال براى فقه شيعه است به آيه شريفه در برابر عامه كه آن را 
مخصوص به غنائم دار الحرب دانند و اين اختصاص درست نيست. 

قوله: فهو الانفال» اشاره است به قول نمدا تعالى ١(‏ سوره انفال): «از تو يرسند از انفالء بكو انفال از آن خدا است و رسولش». 
طوس( زنك افاج كني وق كاتا آنا لشفل تفولة ول أ هل تفروك انه رايا زه" أعرانه كفان اقل قرف نار شه ات 
كه بنو قريظه و بنو النضير باشند كه در خود مدينه بودند ودر باره فدكك كه در سه ميلى مدينه بوده و در باره خيبر و دهات 
عرينه و ينبع كه آنها را خدا خاص رسول خود كرد تا هر جه خواهد با آنها بكند و كزارش كرد كه همه از آن او استء جون 
مردمى. كتتئنة ازا انها رافسبت حك ؟ وابق آنه نازل شد 

و كفته شده است كه آيه نخست در باره خصوص اموال بنى النضير است و آيه دوم در اموالى است كه بىنبرد به دست آمده 
استء و كفتهاند هر دو آيه در يكك موضوع است و آيه دوم بيان مصرف و تقسيم همان مورد آيه اول است. 

وخر اين آبه اشازه اسك كه تنديير اقنث با ويغميراشت و افاماى كه تحاتشتيق ايند يزاى همين ضاي العشارق: بغر امؤال 
يهود خيبر را 
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تقسيم كرد و خودشان را آزاد كرد و بنى النضير و بنى قينقاع را تبعيد كرد و اموال منقول آنها را به خودشان داد» ولى مردان 
بنى قريظه را كشت و بجدها و زنهايشان را اسير كرد و اموالشان را بر مهاجرين تقسيم كرد و بر اهل مكه منت نهاد و آنها را 
آزاد كرد. از مجلسى (ره)- لناء يعنى از بنى هاشم يا معخصوص خود اوصياء است زيرا تصرف در خمس حق آنها است و ساير 
ا متاق جيه خؤان امامكالة وه ]قينا ئراق تنه غظل اسهد إن امجلبيعة (ز0)ك قر نوما غلو 1 اناما انحر فل المتكن ظاهرشن 
اين است كه اموال غير حاضر در جبهه از غنائم محسوب نيست و مختص به امام است و يا از عموم مسلمانان است و اين 
خلاف مشهور است مكر اينكه كفته شود اكر قشون آنها را به زور كرفته باشند در مضمون ما احتواه العسكر داخل است و كر 
نه جزء انفال استء و ممكن است كفت معنى «ما احتوى عليه العسكر» اين است كه در تصرف او آيد نه آنكه در خصوص 
ميدان جنكك باشد و آنجه نهفته و زير زمين كنج شده باشد از غنيمت بيرون است و اين وجه نزديكك به فهمى است. 

اعراب» باديهنشينانند و كفتهاند مقصود عموم كسانيند كه نام مسلمانى بر خود نهاده» ولى معناى آن را به خوبى دركك نكرده و 


وصف نتوانند و عدم شركت آنها در غنيمت با شركت در نبرد قولى است مشهور ولى ابن ادريس آنها را شريك در غنيمت 


داند. يايان نقل از مجلسى. 

من مى كويم: آنجه ابن ادريس كفته درستتر به نظر آيدء زيرا محروميت باديهنشينان از لوازم و متعلقات قانون وجوب هجرت 
بوده است براى تشويق آنان به اجتماع آنان در دار الهجره و شركت در يرورش و آموزش ييغمبر و حمايت از مراكز اسلام كه 
نو بنياد بود و هر ساعت در معرض هجوم كفار قريش بود وهم به حساب ضعف بنيه مالى مردم مدينه و مركز اسلام ولى 
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يس از فتح مكه قانون هجرت ملغى شد و بيغمبر فرمود: 

لا هجرةٌ بعد الفتح 

و با ملغى شدن قانون هجرت اين كونه معاهدات مربوط به آن هم به يايان رسيده است. از مجلسى (ره)- فاذا اخرج منها ما 
اخرج اشاره به اخراج مصارف توليد در آمد اراضى است و اصحاب در اين باره اختلاف دارند» شيخ در مبسوط و خلاف 
كفته است: همه مخارج به عهده صاحب مال است نه فقراء» و در خلاف آن را به اصحاب نسبت داده و از يحيى بن سعيد بر 
آن دعوى اجماع شده است جز عطا و جمعى از متأخرين هم آن را اختيار كردهاند جون شهيد ثانى در فوائد القواعد و شيخ در 
نهايه كفته: همه مخارج از درآمد برداشت مىشود واين قول از مفيد و ابن ادريس و فاضلين و شهيد است و در منتهى آن را 
به اكثر اصحاب نسبت داده است ولى الى اقوى است و اين عبارت صريح در اين مقصود نيست زيرا ممكن است هر دو فعل 
مجهول خوانده شود و مقصود اين باشد كه جون خدا هر جه را خواست از زمين بر آوردء يايان نقل از مجلسى (ره). 

ولى اظهر همان وجوب زكاة است بعد از مخارج توليد زيرا مخارج توليد كم در آمد ندارد و به علاوه از نظر اقتصادى حفظ 
اضل مترمانه كان بن همه جيز مقدّم اننت و تابد كام و خلفاء جور بؤدتد كه ال نظر سلكع بنّمتصنديان:اراضئ آل اخراج متونه 
به نفع خود مضايقه م ىكردند و اكر اخبارى هم بر عدم آن دلالت دارد مناسب است كه حمل بر تقيه شود و عبارت حديث 
هم ظهور روشنى در اين معنى دارد و حمل آن بر آن معنى كه مجلسى (ره) كفته ركيكك و بدون معارض اقوى استء انتهى. 
فى مواضعهم, متعلق به تقسيم است و مقصود از آن عدم جواز نقل زكاة است از محلى به محل ديكر با وجود مستحقء يا 
منظور اين است كه زكاةٌ را به دست مستحق برسانند و او را براى دريافت آن احضار نكنند. 
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اين روايت جامع و مفيدى است در مقام بيان نظم كلى اقتصاد اسلامى و اعتبار حقوقى كه در آن تشريع شده وهم بودجه 
بندى كلى و جزئى نظر عموم مردم و از نظر دستكاه رهبرى جامعه و مطالب زير از آن به خوبى استفاده مى شود: 

نكته يكم- زكاة به عنوان يكك حت اجتماعى تشريع شده است براى رفع فقر عمومى زيرا در اجتماع است كه كار كران به 
وجود مى]يند و سرمايه در آن به كار مىافتد و مردم عليل و يبرو ناتوان و مستمند و فقير در اجتماع انسانى بمانند حاشيه و 
مرز جامعه هستند و جامعه مسئول اداره آنها است و بقاى اجتماعى در ده يا شهر يا بيابان نيازمند يكك امورى است كه مسئول 
معي تدازد و همه رامذ كر انبعاء أن كفك كننده جون بز سازئ وبل سارى وادفاع از وتم كدي عنوان سيل الله تعبيز 
شده استء زكاءً در تشريعات اسلام بودجهاى است كه براى اداره ناتوانان و مستمندان و اجراء امور عمومى معين شده است و 
به اين مناسبت هر جه كار و در آمدى كه توليد محصولات كند به اجتماع نزديكتر باشد و نياز آن به جامعه بيشتر باشد» در آن 
سهم بيشترى براى زكاة اعتبار شده است. زكاة در مقررات اسلام يكك مراتب مختلفى دارد و بر يكك نظر اقتصادى اجتماعى 
دقيقى تشريع شده است و در دو قسمت محصولات كشاورزى و دام يرورى اعتبار شده است زيرا اين دو قسمت هستند كه 


بايد ماده خام خود را از آنها آماده كنندء در اين زمانه يارماى صنايع به وجود آمده است كه ماده خام آن همان خاكك و يا 
كك ابت تعوق بلووشازى :و سيمان مهلا محصولات آنها جزء حوائج درجه اول و عمومى اجتماع انسانى نيست بلكه مى توان 
كفت محصولات آنها تجملى است و در درجه دوم حاجتمندى است براى آن كه حوائج درجه اول جامعه انسانى همان غذا و 
لباس اسث كه بدون آنها زند كانى 
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اجتماعى و تمدن ميّسر نيست و غذا و لباس انسانى محصول كشاورزى ودام يرورى است و به اين جهت شرع اسلام از نظر 
محصولات كشاورزى جهار محصول عمده را در نظر كرفته و بر آن زكاة بسته است: -١‏ كندم ؟- جو "- انككور 5- خرما. واز 
نظر داميرورى سه نوع حيوان عمومى و حلال كوشت و مورد استفاده را منظور داشته است: -١‏ شتر 7- كاو 7- كوسفند. 

در حقيقت رقم كلى در آمد زكاة ازاين هفت قسمت به دست مىآيد و البته در باب زكاة» يول طلا و نقره هم مورد توجه 
شده است براى جلو كيرى از احتكار يول و توليد ركود در بازار داد و ستدء و مقرر شده است كه اككر كسى يول رايج طلا و 
نقره زاانا يكك سال تكهدارد ودر جريان معاملة و استفاده قزار تدهد بابد زكاة آن را بيردازد:ؤ اين در حقيقت جريمهاى اسث 
كه به حبس يول رايج تعلق مى كيرد و براى اينكه روشن شود زكاة. يكك حق اجتماعى استء. تأمل در مراتب متعدده تنازلى 
زكاة بجا است. 

زكاه در شرع اسلام از حد اكثر صدى ده (عُسْر) و تا كمترين رقم صدى يكك (يكك صدم) تشريع شده استء و در اين ميان 
مراتب بسيار ديككر هم وجود دارد كه نيازمند دقت فراوان است: 

-١‏ صدى ده در اسلام حد اكثر سهم زكاة است و آن در غلاتى است كه نيازمند به آبيارى نباشند و خرج و هزينه آب به آنها 
تعلق تكرقى دن مان اوجرا ددى عت اذا كرذه اسث: 

الف- آنجه از آسمان سير آب شود يا آسمان آن را سير آب كند (ما سقت السماء) كه آن را محصول ديمى كويند ودر 
بسيارى از سرزمينهائى كه رطوبت هوا دارند مانند اطراف مديترانه و سائر درياها و در بسيارى از مناطق كوهستانى همه انواع 
محصول و يا قسمتى از آنها به همان رطوبت باران و نم هوا رشد مى كنند و نيازمند آبيارى نيستند. 

ب- زمينهائى كه آب رودخانه و كاريز بر آنها روان مىشود 
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و آبيارى آنها نياز به كار ديكرى نداردء يا آنكه در تهدنشين نهرها كشت شود مانند كناره نيل مصر كه جون آب آن فرو نشيند 
در كفٍ آن به تدريج كشت مى كنند و با همان نم زمين زراعت مىرسد. 

دراين موارد كه كشت و كار غلاءت 00 ندارد ميزان زكاه صدى ده است و آن بيشتر اندازه زكاتى است كه در 
اسلام مقرر شده است و در حكم آن است زمينهائى كه مدتى به آب باران تر مىشوند و مدتى هم به جريان آب رود و 
كاريز واكر جريان رود و كاريز هزينهاى بردارد براى سد بندى و ياك كيرى كاريز ظاهر آن است كه به حسب نسبت از 
درآمد برداشت مىشود مكر آنجه خود زارع متصدى باشد. 

-١‏ صدى ينج كه نيم عَشْر است و آن در زمينهائى است كه بايد به وسيله استخراج آب آنها را آبيارى كرد و در زمان سابق 
دو وسيله معمول بوده كه در اخبار بدان تصريح شده است: 

الف- دواليب» كه جرخهاى آبكشى كه به وسيله يابو و مانند آن مىجرخيده است و آب بيرون مىآورده و تا كنون هم در 


كنار نهرهاى فرات و دجله از آن استفاده مى شود. 





ب- دلوهاى بزركى كه به جرخى بندند و به وسيله كاو يا شتر با آن آب از جاه يا نهر درآورند و كشت كنند ودر حكم آن 
است ماشينهاى آب كشى كه امروزه اختراع شده و به وسيله آنها از جاه يا نهرها آب بالا مىآورند. 

در اين موارد سهم زكاءً صدى ينج استء و صدى ينج آن براى هزينه آبيارى كسر شده است. 

'- صدى دو نيم» كه در زكاة يول طلا و نقره است كه از ٠‏ درهم 6 درهم مىدهد. 

*- صدى يكك كه كمترين حد زكاهٌ است و آن در آخرين نصاب 
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كوسفند است كه وقتى از 80١‏ بيشتر شد از هر صد كوسفند يكك كوسفند زكاءً داده مىشودء و در زكاهً جهار نصاب كمتر 
كوسفند و در زكاهٌ شتر و كاو كه نصابهاى متعدد دارد از ميزان صدى ٠١‏ و بلكه صدى « كه زكاءً غلات است كمتر اعتبار 
شده است و اين براى آن است كه رمههاى صحراجر اين دامها كه تمام سال در بيابان مى جرند و به اين واسطه زكاة به آنها 
تعلق دارد از غلات به اجتماع حاجت و نياز كمترى دارند» زيرا زمين زراعتى بايد در يكك محيط اجتماعى باشد تا بهره بدهد و 
كاركران بسيار لازم دارد» ولى رمههاى بيابانى در سرزمينهاى دور دست و با كاركران كمترى اداره مىشوند و نياز آنها به 
جامعه كمتر است و به همين نظر بهره كمترى را جامعه از آنها مستحق مى شود. 

نكته دوم- از بيانات كذشته روشن شد كه زكاً حق اجتماعى است و قانون عدالت حكم مى كند كه هر كس مال زكوى دارد 
و شرائط مقرره زكاهُ در او جمع است به جامعه مديون است و بدهكار است نسبت به اندازه مقرر زكاة مانند آنجه را به كار كر 
زراعت در برابر مزد كار و ابزار بدهكار است و وظيفه او است كه خود دنبال بستانكار برود و به او بيردازد واكر نيرداخت حق 
مردم را خورده است و برده است مانند بدهكارى كه يولى وام كرفته و ندهدء و اداى زكاً و صرف آن در مصارف مقرره 
هيج كونه افتخارى جز همان تصفيه حساب بدهكارى ندارد. و البته جون صرف زكاءً در مصارف خود يكك امر عمومى و 
اجتماعى است و فرد تنهائى نمىتواند از عهده آن جنانجه شايد بر آيد بايد اين زكاة به بيت المال مسلمين و زير نظر ييغمبر يا 
امام (ع) يرداخت شود تا بهتر به مصرف برودء و در صورتى كه بيغمبر نباشد و امام هم در دسترس نباشد اكر حكومت اسلامى 
جامع الشرائطى وجود داشته باشد به او يرداخت مى شود و در درجه جهارم به شخص فقيه قادر بر صرف در مصارف و در 
درجه ينجم خود صاحب مال زكوى مى تواند متصدى صرف آن 
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در مصارف مقرره بشود. 

نكته سوم- خمس يكك حق يبشوائى و رهبرى است و بودجه خاندان امامت است كه بايد به او يرداخت شود براى مخارج 
دربار امامت و از اين روايت استفاده مىشود كه علت وجوب خمس در بسيارى از موارد اين است كه اصل مال از ييغمبر و 
امام است» و جون كسى آن را به دست آورد جهار قسمت آن به عنوان مزدٍ كار به او تعلق دارد و يكك قسمت را به مالكك آن 
مى يردازد» مانند غنيمت جنكك و غوص و معدن و استخراج كنوزء دراين موارد اصل مال از آن ييغمبر يا امام است زيرا كافر 
مالكك نمى شود و اموال بى صاحب مخصوص كه در ته درياها و درون كودها و زمينها است يا كنجهاى سيرده مفقود المالكك 
همه از آن ييغمبر و امام هستند به حكم ولايت و خلافت عامه از طرف خداوند» و جون كسى بر آنها دست يابد جهار سهم به 
جوينده واككذار شده است براى ارفاق و تشويق مردم به جستجوى از اين اموال خدا داده و يكك قسمت به مالكك آن ادا 
ان شود 


و خمس مال مخلوط به حرام هم از اين بابت است زيرا آن سهم حرام مفقود المالكك است و تعيين آن در خمس از نظر ارفاق 


استء و خمس زمينى كه ذمى از مسلم مىخرد براى اين است كه امام متصدى امنيت محيطى است كه ذمى در آن آسوده 
زندكى م ىكند زيرا كافر كو اينكه ذمى باشد در وطن مسلمانان بيككانه است و بايد حق امنيت بدهد و بهاى استفاده از آب و 
خاك وطن اسلامى را به رئيس مسلمانان بيردازد. 

نكته جهارم- در اسلام نكات بسيار دقيق اقتصادى سنجيده شده است و به جاى مالياتهاى تصاعدى كه امروزه در دنيا معمول 
است و مى كويند درآمد هر جه بالا برود ماليات آن بيشتر استء اسلام حق زكاة را تنازلى تشريع كرده است و در نصابهاى 
متعددى كه براى كاو و شتر و كوسفند بسته شده هر جه سرمايه بالا مىرود حق زكاة آن يائين مىآيد واين بزركترين 
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راز تشويق به ازدياد درا مد و فزودن ثروت را در بر دارد. 

نكته ينجم- موضوع نظر اسلام در اراضى بسيار قابل توجه است زيرا كه اسلام سرزمينهاى وسيعى كه از ملتهاى بزركك روم 
و فرس و قبائل يهود و قبط و مصر در تصرف آورده و طبق تحقيق مؤرخان هنوز هم معموره اين بلاد به اندازه معموره دوران 
فتوحات اسلامى نرسيده استء همه را در حكم وقف قرار داده و از قابليت ملكك اختصاصى بيرون كرده و با اندكك دقتى 
مى توان كفت كه شرع اسلام ملكيت زمين را الغاء كرده است و آن را فقط وسيله استفاده عمومى قرار داده و به تعبير ديكر آن 
را وقف عام ابدى اعتبار كرده و نه ملكك قشون فاتح دانسته و نه قابل تملكك ديكران و دقت در اين عبارت بجا است كه 
مىفرمايد: همه زمينها كه به زور از كفار دريافت شده است موقوفه است و به كسى واككذار است كه آن را آباد وزنده 
نككهدارد؛ يعنى سند ثبت اين املاكك كشت و كار و بهره بردارى از آنها است و كليه سرزمينهاى متصرفى اسلام را در زمان 
خود ييغمبر و همه حكومتهاى اسلامى آينده جه حق و جه ناحق مشمول اين حكم دانسته و به وسيله عموم اين حكم همه 
زمينها را مال عموم شناخته و اين حكم شامل كليه زمينهاى ايران باستان از حدود انطاكيه شام تا اوساط جينء و از جبال 
بيرنه تا وين در اطريشء و تمام شمال آفريقا تا جبل الطارق مىشود. زيرا همه اين سرزمينها كه در تاريخ فتوحات اسلامى 
غالبا از هم اكنون معمورتر و آبادتر بودند و به زور قشون اسلام فتح شدند و به تصرف اسلام در آمدند 

«فهى موقوفه) 

و همه اينها وقف عام اسلامى است و بايد سهم درآمد آن يس از حق عمومى جامعه كه زكاةً است و يس از حق كار كر كه 
طبق بيمان خصوصى با يبشواى اسلامى معين مى شود همه آن صرف رفاه عموم كردد و مخصوصاً اين تأكيد بسيار مورد توجه 
است كه مىفرمايد: 

«ليس لنفسه من ذلك قليل و لا كثير) 

دينارى از درآمدٍ اين املاك از آنِ امام و رهبر نيست. 
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نكته ششم- مسئوليت امام و بيغمبر است در برابر مردمى كه راه جاره ندارند و زند كي آنها معطل است مىفرمايد: 

«(يعول من لا حيلةٌ له» 

بيشوا بايد به كسانى كه جاره و وسيله زندكى ندارند بمانند يدرى توجه كند و آنها را عيال و نان خوار خود بداندء يا كار به 
آنها "تند بو دسعمؤه ويا انك انان وبهوينه وند كيه أنها ند هد اسداس لازم مهدى» معمة ين عبد الله سوسة عليق: 
عباسى است. 

«مظلمه) جيزى است كه به ناحق و ستم از كسى بكي رند. 


«و ما ذاكك يا ابا الحسن» يعنى اين جه سخنى است كه مى كوئى (مثل اينكه ازاين شكايت اظهار شككفتى و تجاهل كرد). 
«و ما والاها» يعنى هر جه نزديكك و تابع آن استء يعنى حومه مربوطه بدان يا مقصود اين است كه هر جه مانند آن است از نظر 


موضوعيت براى حكم كه با قشون كرفته نشده بلكه به وجه مسالمت آميز به دست ييغمبر (ص) آمده است. 


م 
5 


ذل اننيعا عور امن لمحت اننا نض امت كدسوره ع عه كناف درون أن اس در هدري تال هدمو ابن راك ةلد ده 
در سوره اسراء است و آن ييش از هجرت در مكه نازل شده و جكونه توان كفت كه بعد از آن باشد با اينكه معلوم است 
اعطاى فدكك در مدينه بوده است و جواب آن اين است كه: كاهى در سورههاى مكيه آياتى مندرج است كه در مدينه نازل 
شده و توصيف به مكى و مدنى بودن مبنى برغالب آيات است و مؤيد آن است كه طبرسى (ره) در مجمع البيان كفته است: 
سوره بنى اسرائيل همداش مكى استء و برخى ينج آيه آن را جدا دانستهاند و از آن جمله است «ووَ آتِ ذا الْقُبِى حَقَهُاه اين را 
از حسن نقل كرده وابن عباس بر اين ينج آيه " آيه ديكر افزوده است (و بهتر حمل بر تعدد نزول استء از مترجم). 
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«ايتينى بأسود او احمر) 

- كنايه از اين است كه يكك شاهد از هر ملتى بياور» عرب باشد يا عجم. در نهايه كفته است: 

بعثت الى الاحمر و الاسود 

؛ يعنى بر عرب و عجم مبعوث شدمء زيرا غالباً رنكك عجمها سرخ است و سفيد و رنكك عربها كندم كون است و سبزه. 

«هذا لو يوجف عليه» 

- كويا آن ملعون استهزاء و تمسخر كرده و به تعبير فارسى كفته: (مككر مال يدرت بوده است) و خدا و رسول و قرآن را 
مسخره كرده است و يا مقصودش اين است كه يدرت در باره آن زحمتى نكشيده كه مستحق آن باشد و آن را به تو بدهد» و 
كوراا نش :روما انام اللكائوا افوبياته ونه ماق و لك الله مسلط ةراد بااسو هرا لادان ادا 

«فضعى الحبال» 

- در برخى نسخ با حاء بىنقطه استء يعنى ريسمان به كردن ما ببند وما را نزد حاكمى ببرء اين را از روى تحقير و بيان 
درماندكّى فاطمه زهراء كفته يا نتيجه واكذارى فدك به فاطمه بيان كرده و مقصودش اين است كه اككر فدكك را به تو رد 
كنند فردا ريسمان به كردن ما مى كذارى و ما را بنده و برده خود مى كنىء يا اككر جيزى را كه يدرت بىزحمت قشون كشى به 
دست آورده از خود بدانى بايد ما را هم بنده خود بدانى. و برخى كفتهاند كه مقصودش اين است كه: تو مى خواهى بدين 
وسيله ما را مسحّر كنى و هركز نتوانى زيرا ما قدرت را در دست داريم. 

ودر برخى نسخ با جيم نقطهدار است» يعنى كودها را به كردن ما بككذار در سزاى كارى كه كرديم., يا وضع جبال كنايه از 
16 و الي عتممو ننه انلق لود كان ارد كر لس و لو شف 1 ال ا او ست و 
بازى با مقررات دين است. 

«عريش» هر سايهبانى استء و در اينجا مقصود آغاز خانههاى كشور مصر است. 

«سيف» (بر وزن قيف) كناره دريا و كناره وادى استء و بيشتر كلمه 
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سيف را در كناره درياى عمان و درياى مغرب استعمال مى كنند. 

«دومة الجندل» را اهل لغت به ضم دال خوانند و محدثين به فتح آن ولى آن غلط استء ابن دريد كفته است: نام قلعهاى است 


كه ١0‏ منزل از مدينه دور است و ٠١‏ منزل از كوفه (يعنى در شرق مدينه است به سمت كوفه.؛ اين مسافت از مصر تا ٠١‏ منزلى 
كوفه است از غرب به شرق واز مدينه تا كنار درياى سرخ و كوشداى از مديترانه) و ظاهر اين است كه امام فرموده: همه اين 
مساحت از انفال است و قشون كشى براى تسخير آن نشده استء نه اينكه معنى لفظ فدكك است. زيرا مشهور اين است كه 
فدكك نام دهى است و خود حديث هم بدان اشاره دارد كه فرمود: اينها است كه قشون كشى بدان نشده؛ و هم فرموده: «فدكك 
و ما والاهاء يا آنكه فدك مجازاً بر همه اطلاق شده است. از مجلسى (ره)- مقصود از قومء بيابان كردها هستند (كه با آنها 
قرط كرهه جود عق عينك افق باشيد) ولى كر كر اهداه هداة سي كمتر ارعيية تزان دما يراس امان:فى كهيد از 
مجلسى (ره)- اين حديث دلالت دارد كه مطلق فوائد داخل در حكم آيه است و مشهور ميان اصحاب وجوب خمس است در 
سود بازركانى و صنعت و كشت و كار و جز آنها سواى ميراث و هبه و صداق ولى يس از بيرون كردن مخارج سال خود و 
عالق 

بعضى از متأخرين كفتهاند: خمس در آمد تجارت و زراعت و كسب در زمان غيبت بالتمام يا خصوص سهم امام ساقط است. 
و بعضى كفتهاند همه خمس درآمد تجارت و زراعت و كسب در زمان غيبت سهم امام است و سهم سادات ندارد» واين 
مسأله در نهايت اشكال است زيرا اباحه بعضى از ائمه در بعضى ازمنه و براى بعضى مصالح دليل بر سقوط در هر زمانى 
نمى شود و خصوص با وجود دلالت اخبار بسيارى بر عدم اباحه و ظاهراً مقصود از اخبار» اباحه براى رفع حرج سه مورد است: 
-١‏ در مورد مناكح- يعنى كنيزانى كه حكومتهاى جائر در جنكك 
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با كفار بككيرند و همه آنها يا خمس آنها مال امام استء. و اكر ادا نكنند به دست شيعه كه برسد براى آنها مباح است. 

'- در مورد مساكن- هر كاه خلفاى جور در زمينهاى متعلق به امام بىاجازه او تصرف كنند و به دست شيعه برسد براى آنها 
مباح است. 

#ادز موود تجارتهاق مخالفين ائمه كه خمسين نتدهند و از مال آنهايه ست شيعه برسد تداركك خمس انها واج تستاو 
براى شيعه حلال استء به طور خلاصه ترجمه شد. از مجلسى (ره)- كويا طرف نامه, امام هادى يا امام جواد يا امام رضا است 
(ع). 

غرامت جيزى است كه بايد يرداخت شودء و مقصود اين است كه خمس درآمد كشت و كار بعد از وضع خرج آن است و يا 
بعد از وضع آن و وضع مخارج سال است براى خودش و عيالشء و در اين حديث جائزه را هم مورد وجوب خمس دانسته و 
اين دلالت دارد بر مذهب ابو الصلاح كه در هبه و جائزه هم خمس را واجب دانسته. از مجلسى (ره)- مقصود از مئونه» خرج 
سال خود و عيال او است اككر يرسش از خمس درآمد باشد و خرج كار كرد در معدن استء اكر مقصود خمس معدن باشد و 
همجنان است غوص و كنز ولى اوّلى أظهر است,ء و بدان كه مذهب اصحاب اين است كه خمس در درآمد و استفادهها واجب 
است هر كاه از خرج سال خود و عيالش فزون آيد و بر آن دعوى اجماع شده است از بسيارى علماء؛ و اخبار دالّه بر اينكه 
خمس يس از مئونه است بسيار است ولى لفظ سال در آنها نيست و دعوى اجماع بر آن شده است و شايد مستند آنها فهم 
عرفى باشد. 

وظاهراين است كه مقصود از سال كامل ١١‏ ماه است نه سال زكاةٌ كه به دخول در ماه ١١‏ محقق مىشود. و مقصود از 
مخارج هر خرجى است كه براى خود و عيال واجب النفقه دارد يا براى ديكران جون مهمان و هديه و صِله به برادران يا جيزى 
كه ظالم به طور قهر از او بككيرد ويا با او قرار داد كند 
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و بككيرد وهم يرداخت حقوق لازم به نذر و كفاره و غيره و مخرج ازدواج و آنجه براى خود بخرد از وسائل سوارى و كنيز و 
جامه و مانند آن و بايد لايق به حال او باشد بحسب عادت. و اكر اسراف كند بايد زيادى را خمس دهدء و اكر بر خود تنكك 
كيرد براى او حساب شود (ولى در اين صورت به نفع او محسوب نيست) و اكر مستطيع شود در سالى مخارج سفر حج او جزء 
مئونه او است و در دروس تصريح كرده كه قرض كذشته و قرض همان سال هم جزء مئونه است. از مجلسى (ره)- اين حديث 
دلالت دارد بر عدم جواز خريد مالى كه خمس آن را ندادهاند مكر اينكه خريدار خمسش راادا كند» و فهميدى كه اكثر 
اصحاب نسبت به زمان غيبت آن را استثناء كرده و حكم كردهاند به مباح بودن آن در زمان غيبت. از مجلسى (ره)- و ظاهر 
اين است كه دريغ آن حضرت از حلال كردن جز دو نفر اول براى تقيه و كتمان مطلب بوده است يا براى آنكه آنان از روى 
حونف ردكا تواتك ذاو ار اوهو سروك ]كنار لعره تكرفع ل عقاء نامك لوس اهل تعاشكيل لياه 
نبودند. از مجلسى (ره)- مقصود از مولى مطلق وابسته است اعم از آزادكننده و ضامن جريره» و مقصود از وارث اعم از نسبى 
و سببى است و با فقدان همه امام ارث را مىبرد و اين از انفال است. ابو الحسن در اين حديث ممكن است امام كاظم (ع) 
باشد كه أبو الحسن اول است ممكن است ابو الحسن دوم باشدء اين روايت دلالت دارد كه حد نصاب در غوص و در معادن 
هر دو يكك دينار استء و سابقاً خلاف در اين دو را شناختى» و بزنطى به سند صحيح روايت كرده است كه من از ابو الحسن 
(ع) يرسيدم از آنجه از معدن استخراج شود كم يا بيش جيزى بايد بدهد» فرمود: حقى در آن نيست تا برسد بدان جه زكاء در 
آن واجب است كه بيست دينار (اشرفى طلا) باشد و بسيارى از اصحاب به مضمونش عمل كردهاند و نصاب معادن را ٠١‏ 
دينار دانستهاند» و ممكن است 
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اخراج خمس از يكك دينار كه ازاين حديث بيست و يكك باب استفاده مىشود حمل بر استحباب شودء و نصاب بيست براى 
وجوب است يس از يكك دينار تا ١49‏ دينار خمس مستحب دارد واز بيست دينار تا بيشتر خمسش واجب است. از مجلسى 
(ره)- ممكن است كه طرف سؤال حضرت رضا (ع) يا امام جواد يا هادى باشد و اين روايت با وجوب خمس در ارباح 
مكاسب به قول مطلق منافات دارد مكر آنكه حمل شود به صورتى كه ما زاد از مئونه و مخارج سال نداشته باشد. يايان نقل از 
00 

من مى كويم موضوع تعلق خمس به ما زاد از مخارج سال عنوان جدائى است از مورد سؤال و نفى خمس از عطيه براى حج به 
اين عنوان هيج منافاتى با وجوب خمس در آن به عنوان اينكه سود كسب و كار است ندارد. از مجلسى (ره)- كتاب ابيكك» 
اين اشاره است به نامه مفصلى كه آن را در تهذيب به سند صحيح از على بن مهزيار روايت كرده كه امام جواد (ع) در سال 
"وق به او نوشته و در آ خرش فرموده است: و اما آنجه از مزارع و غلات در هر سال واجب شده است نيم شش يكك است 
نسبت به كسى كه درآمد مزرعه او كفايت مخارج او را دارد و آنكه درآمد مزرعهاش به مخارجش نرسد براو نيم شش يكك 
و وجوه ديكرى نيست. 

«فاختلف من قبلنا»- يكك طرف اختلاف را نقل كرده و طرف ديكرش از آن ظاهر شود و آن همانى است كه امام (ع) نوشته 
است و همانا امام از حق خود كه خمس است به نيم شش يكك اكتفاء كرده است براى تخفيف بر شيعه در دوران تسلط 
مخالفين جنانجه در يارهاى اوقات همه خمس را به شيعه بخشيدهاند» به همين جهت و در ضمن همين نامه مفصل نوشته كه: 


دانستم و دوست داشتم كه آنها را ياكك كنم و تزكيه نمايم بدان جه راجع به خمس در اين سال عمل كردمء تا آنكه فرمايد: 
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من در هر سال خمس را بر آنها واجب نكنم و همانا بر آنها واجب دانم زكاتى را كه خدا بر آنها فرض كرده است و همانا در 
امسال بر آنها واجب كردم خمس را در خصوص طلا و نقرهاى كه سال بر آن كذشته و آن را واجب ندانستم بر آنها در كالا 
و ظرف و حيوانات سوارى و خدمت كار و نه در سود بازركانى و نه درآمد مزرعه و باغ جز آن قسم از مزرعهاى كه به زودى 
براى تو شرح دهم براى تخفيف بر دوستانم و جبران آنجه سلطان از اموال آنها مىجايد و مىبرد و براى كرفتاريهائى كه بر 
آنها رخ مىدهدء واما در خصوص غنيمت و فائده يس خمس بر آنها در هر سال واجب استء تا آخر خبر. شيخ حسن 
(ضائعي مغالة) نور الله ختريعه دن معن بسن اذ تقل ايج حر كففه اسلك: 

من مى كُويم در ظاهر اين حديث جند اشكال است كه برخى در آن ترديد كردهاند و ما آنها را مفصل نقل كنيم و آنها را حل 
كنيم: 

-١‏ شأن ائمه اين است كه حفظ شرع كنند و بدان جه ييغمبر (ص) به آنها سبرده حكم كنند و نتوانند يس از انقطاع وحى و 
سد باب نسخ, احكام را تغيير دهند و بنا براين جكونه درست آيد كه دراين حديث فرمايد: در اين سال واجب كردم, و آن 
را در هر سال بر آنها واجب نكنم؛ و همجنان عبارات ديككرى كه دلالت دارند كه امام به هر جه خواهد حكم كند. 

-١‏ اينكه فرمايد بر آنها واجب ندانم جز زكاتى را كه خدا بر آنها فرض كرده استء منافات دارد با اينكه بعد فرمايدء و اما 
خمس غنائم و فوائد در هر سال بر آنها واجب باشد. 

“- اينكه فرمايد بر آنها واجب دانم خمس امسال را در طلا-و نقرهداى كه سال بر آن كشته استء خلاءف معهود است زيرا 
كذشت سال در وجوب زكاؤ طلا و نقره معتبر است نه در خمس آن وهم اينكه فرمايد: من بر آنها واجب ندانم خمس در 
كالا و آينه و دواب و خدم راء لواو طسو :اول ها عير تروف است. 

- وجه در اكتفاء به يكك دوازدهم روشن نيست با اينكه مورد حكم 
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يك ينجم است كه خمس باشد نسبت به درآمد زراعت. 

يس بدان كه اشكال اول بر يايه اتفاق متأخرين است بر اينكه همه انواع خمس در مصرف برابرند و تقسيم به سهم امام و سهم 
سادات مىشوند و مااز آنها دليل آن را مىخواهيم؛ ودر صحت اين برابرى اعتراض داريم با اينكه اخبارى كه در اين باب 
بدان استدلال كنند بر خلاف اين وحدت مصرف اعلام دارند بلكه دليل بر اختلاف مصرف باشند مانند خبر ابى على بن راشد 
و به جمعى از قدماء هم فتوائى نسبت دهند كه بايد ناظر بدان باشد و در خبرى هم كه راوى مجهولى دارد تصريح بدين 
اختلااف شده است و مؤيد خبر صحيح است و جون احتمال اختلاف در مصرف به ميان آمد و بلكه راه آن روشن شد كه 
ممكن است بعضى از انواع خمس مخصوص به خود امام باشد بايد كفت: اين حديث هم دليل بر آن است و شاهد آن است و 
در اين صورت نسبت ايجاب و نفى وجوب به آن حضرت اشكالى ندارد زيرا حق دارد در مال خود به هر طور خواهد تصرف 
كند بككيرد يا ببخشد بنا بر اين اشكال جهارم هم مرتفع شود و آن هم جزئى از اشكال اول است و اشكال به اينكه امام جرا به 
همان نيم شش يكك اكتفاء كرده است بر تقدير اين است كه همه از آنِ خود او نباشد. از مجلسى (ره)- «و كان يتولّى له 
الوقف» در نسخ اين كتاب و اكثر نسخههاى تهذيب و المقنعه «له الوقف» دارد و بنا براين صالح بن محمد از وكلاى آن 


حضرت بوده است بر اوقافى كه در قم داشته و با اين باب مناسبتى ندارد مككر از نظر عموم جوابء ولى در يارهاى از نسخههاى 


تهذيب كلمه «له) ندارد و او را به عنوان متولى اوقاف معرفى كرده است و ممكن است مورد سؤال از خمس باشد كه موضوع 
اين باب است. 
«عشرة آلاف)» يعنى ده هزار درهم» و ممكن است مقصود ده زان كشا بافتد وو كلاق أظياى بخلية ينان او راع ابردم اس 
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جلد جهارم 
فهرست مطالب 


باب در سرشت مؤمن و كافر ١8‏ 

باب ديكرى از آن و دراين باب وقوع تكليف نخست,ء فزون است 70 

باب ديكر از آن ١94‏ 

باب در اينكه رسول خدا (ص) اول كس بود كه ياسخ كفت و به ربوبيت خدا عز و جل اقرار كرد 1" 
باب حككونه ياسخ دادند با اينكه ذرّهاى بودند 67 

باب آفرينش خلق به يككانه يرستى 67 

باب در اينكه مؤمن در صُلب كافر باشد 51 

باب هر كاه خدا خواهد مؤمن آفريند 59 

باب در اينكه صبغه. همان مسلمانى است 9ع 

باب در اينكه سَكينه» ايمان است ١ه‏ 

باب اخلاص 0ه 

باب شرايع 69 
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باب ستونهاى اسلام ”م 

باب در اينكه اسلام حفظ جان كند و وسيله اداى امانت كردد ولى ثواب آخرت برايمان است /١‏ 
باب هر جا ايمان هست مسلمانى هم هست ولى اسلام ملازم با ايمان نيست و ممكن است از او جدا باشد 8/ 
باب ديكر از آن ودر آن است كه اسلام بيش از ايمان است 4١‏ 

باب در اينكه ايمان بدون انجام واجبات و تركك محرمات يذيرفته نيست ]"١[‏ 48 

باب در اينكه ايمان به همه اعضاء تن» يخش است ١١‏ 

باب مسابقة در ايمان ١#‏ 

بات ذوجات ابنان ١3‏ 

باب ديكرى از آن ه٠١‏ 

باب نسب اسلام و ماده و بنياد آن ١69‏ 


باب ختصال مؤمن ١517‏ 


(باب در شرح اسلام و ايمان و كفر و نفاق ١84‏ 
(ناق:ضفة اساق) ١2+‏ 

باب فضل ايمان بر اسلام و فضل يقين بر ايمان ١86‏ 
باب حقيقت ايمان و يقين ١89‏ 

باب تفكر و انديشه ١70‏ 

باب مكارم ١0/7‏ 

باب فضل يقين ١87‏ 

باب رضا به قضاء ١89‏ 

باب تفويض بر خدا و توكل بر خدا ١99‏ 

باب خوف و رجاء 5١9‏ 

باب حسن ظن و خوشبينى به خدا عز و جل 7١9‏ 
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باب اعتراف به تقصير 77 

ات للك و تقو 0 

باب ورع 598 

باب عفْت 7*1 

ناك" العنات اق متحرمات 88؟ 

باب اداى واجبهاى الهى 71 

باب استوارى بر عمل و بى كيرى آن 7١0١‏ 

باب عبادت 707 

باب نت 701 

باب در افراط و سستى در عبادت 72١‏ 

باب اقتصاد و ميانه روى در عبادت 727 

داف ل كفده ارا روسل سبلن واف الأطرت كمد زايد بها 
باب صبر 7751 

باب شكر 11 

باب خوش خلقى 7١17‏ 

باب خوشروئى 71١1١‏ 

بان واشت لبانق واد اام 

باتعا عابم 

بات عفؤ و كدشت وام 


باب فرو خوردن خشم "١‏ 


باب حلم و بردبارى 579 

باب خاموشى و نككهداشتن زبان 67" 

باب مدارا و سازكارى 07" 

باب نرمش و رفق 581 
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باب تواضع 20" 

باب دوستى در راه خدا و دشمنى در راه خدا 71/68 
باب نكوهش دنيا و بيان زهد در دنيا 8" 

باب در اطراف آنجه در باب كذشته. ككذشت 5٠4‏ 
باب قناعت 5١١‏ 

باب كفاف 5١94‏ 

باب تعجيل در كار خير 577 

باب انصاف و عدالت 579 

باب بى نيازى از مردم 69 

باب صله رحم معع 

باب احسان به يدر و مادر 528 

باب اهتمام به امور مسلمانان و نصيحت و خير خواهى و سودمندى براى آنان 5/7 
باب اجلال سالمندان و ييرهمندان /ام 

باب برادر بودن مؤمنان با يكك ديكر 5/8 

باب در حقى كه براى وابسته به ايمان و ناقض آن ثابت است /1وع 
باب در اينكه برادرى بر يايه دين واقع نشده و همانا روى تعارف است 5949 
باب حق مؤمن بر برادرش و اداى حق او 599 

باب مهرورزى و دلسوزى به يكك ديككر 019 

باب ديدار برادران 07١‏ 

باب دست به هم دادن و مصافحه 057١‏ 

باب هم آغوشى 0*0 

باب بوسيدن 053 

باب مذاكره برادران ١8م‏ 
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باب شاد كردن مؤمنان 6609 

باب روا كردن حاجت مؤمن "لاه 


باب كوشش در حاجت مؤمن 6/6 


باب كشودن كرفتارى مؤمن 097 

باب اطعام مؤمن 090 

باب در اينكه كسى كه مؤمنى را بيوشاند 8٠1/‏ 

باب در اظهار لطف و مهربانى به مؤمن و كرامى داشتن او 8١١‏ 
باب در خدمت به او (يعنى به مؤمن) ١1م‏ 

باب اندرز دادن و خير خواهى براى مؤمن /١١م‏ 

باب اصلاح ميان مردم ١1م‏ 

باب احياء مؤمن 256 

باب در دعوت خانواده به ايمان /١5م‏ 

باب در ترككث دعوت مردم 2 

باب در اينكه خدا دين را به كسى دهد كه او را دوست دارد 270 
باب سلامت دين /ام 

باب تقه 254 

باب كتمان و حفظ اسرار 288 

شرحهاى كتاب ايمان و كفر ١لا‏ 
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كتاب ايمان و كفر 

اشاره 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج؟, ص: ١0‏ 
باب در سرشت مؤمن و كافر 


-١‏ از على بن الحسين (ع) فرمود: 

به راستى خدا عز و جل بيغمبران را همه از سرشت آسمانى آفريد جه دلهاى آنها را و جه ييكرهاى آنها را و دلهاى مؤمنان را 
هم از همان سرشت آفريد و ييكر آنان رااز نشيب آن و كافران رااز سرشت سياه سياهدجال زندانى آفريد» جه دلهايشان را و 
جه ييكرشان را و ميان هر دو سرشت در آميخت واز براى اين است كه مؤمنء كافر زايد واز كافر مؤمن بر آيد وازاين جا 
است كه مؤمن به بد كردارى افتد و از اينجا است كه كافر به خوش رفتارى رسدء دلهاى مؤمنان شوقمند باشند بدان جه از آن 
آفريده شدند و دلهاى كافران شوق مند باشند بدان جه از آن آفريده شدند. 

؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: به راستى خداى عز و جل مؤمن رااز سرشت بهشتى آفريده و كافر را از سرشت دوزخى و 
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فرمود: جون خدا عز و جل خير بندهاى را خواهد جان و تنش را ياكك كند و خيرى را نشنود جز آنكه آن را بداند و بفهمد و 


هيج بدى و زشتى را نشنود جز آنكه آن را بد دارد» كويد: شنيدم كه آن حضرت مىفرمود: سرشت بر سه كونه باشد: 

-١‏ سرشت انبياء: مؤمن هم از همان سرشت باشد جز آنكه ييغمبران از بركزيده آنند و در آن اصل باشند و برترى دارند و 
مؤمنان فرع آنند از سرشتى بايست آن. از اين رو خدا عز و جل ميان ييمبران و ييروانشان جدائى نيندازد و فرمود: 

االاشرشت ناعني امت 5ه 1ل سياه سنا حال :بد يوئى بدت 

*- مستضّعفان كه از سرشت خاك معمولى باشتد مؤمن ال انمان خود بر تكردد ؤ ناصبى أن بل كيشى ود و:مستضعفان واسته 
خواست خدايند. 

*- از صالح بن سهل كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

قربانت خداى عز و جل سرشت مؤمن را از جه آفريده است؟ 

فرمود از سرشت ييمبران» و هركز يليد نكردد. 

*- از ابى حمزه ثمالى كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مىفرمود: 

به راستى خدا جل وعرّ ما رااز اعلى علين آفريد و دل شيعه ما را از آن آفريد كه ما را آفريد و تن آنها را از درجه نازلتر 
آفريد. دل در هواى ما دارند زيرا دل آنها با ما هم سرشت استء سيس اين آيه را خواند (18- 7١‏ سوره مطففين): «نه» ه ركز 
به راستى 
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كتاب نيكان در عليين است تو ندانى كه غلئين جيست. كتابى نوشته شده كه مقرّبان بر آن كواهند) فرمود: دشمن ما را از 
سمجين آفريد و دل شيعه آنها رااز آن آفريد كه خوشان را آفريد و تن آنها رااز آنجه جز آن است و دلشان در هواى آنها 
استء زيرا با آنها هم سرشت باشند» سيس اين آيه را خواند (1- ٠١‏ سوره مطففين): «نه» هركز به راستى كتاب هرزهكاران در 
سججين باشد و تو ندانى كه سين جيست»ء كتابى است نوشته» واى در اين روز بر مكدّبان» ه- از عبد الله بن كيسان از امام 
صادق (ع) كويد: به او كفتم: 

قربانت» من عبد الله بن كيسان جاكر شما هستم, فرمود: نزاد تورا مىشناسم ولى خود تو را نمىشناسم (يعنى شيعه بودنت را 
نمىدانم- از مجلسى ره) كويد: به آن حضرت كفتم: من در كوهستان زائيده شدم و در سرزمين فارس بزركك شدم, من در 
بازركانى و جز آن با مردم آميزش دارمء با مردى در آميزم و ببيئم كه خوش رفتار و نيكو كردار است و خوش اخلادق و 
امانتدار است و او را وارسم و بفهمم با شما دشمن است,. و با مردى آميزش كنم و از او بدرفتارى و بىيروائى در امانت و در 
درندكى و كج خلقى (فساد و تبهكارى خ ل) بينم واو را وارسم و بفهمم كه دوست شما استء اين جككونه مىشود؟ به من 
فرمود: اى يسر كيسان, به راستى خخدا عز و جل از سرشت بهشت و سرشت دوزخ بر كرفت و آنها رابا هم در آميخت و اين 
دو از هم به خود بر كرفتند» تو در آنها هر جه امانت دارى و خوش رفتارى و خوش روشى بينى از آن است كه با سرشت 
بهشتى سائيدهاند و آنها ب ركردند بدان جه از آن آفريده شدند 
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وآنجه در اينان از بىيروائى در امانت و بد خلقى و درندكى و تباهى بينى از آن است كه سرشت دوزخى به آنها سائيده واثر 
كرده و آنها بر كردند بدان جه از آن آفريده شدند. 

*-از صالح بن سهل كويد: 


از امام صادق (ع) يرسيدم: مؤمنان از سرشت بيغمبرانند؟ 


فرمود: آرى. 

7- از امام صادق (ع) فرمود: جون خدا عز و جل خواست آدم را بيافريند» جبرئيل را در نخستين ساعت روز جمعه فرستاد و با 
دست راست خود مُشتى بر كرفت كه از آسمان هفتم تا آسمان دنيا رافرا داشت و از هر آسمانى تربتى در كف خود برداشت 
وامفض شركريز كرفت كداز عنشيخ زمين يبلن تاعتعميق زميق دووتز ارا ذو آزافرا كرفت وخدا عوى جل وستوو واد ذا قشت 
نحسث وبا اسك راسدين تكيداشك وديكر نفك وا دست عيض و العد وز لشت داقت ذو باز دو شكافت و اذ اتجداز 
زمين بود در ياشيد واز آنجه هم از آسمان بود در ياشيد» يس بدان جه در دست راست داشت كفت: از تواست رسولان و 
بيغمبران و اوصياء و صديقان و مؤمنان و سعادتمندان و هر كس ارجمندش خواستم- و آنجه كفت برايشان جنانجه كفت 
بايست شد- و بدان جه در دست جب داشت كفت: از تو است جدّاران و مشركان و كافران و سركشان و هر كه خوارى و 
بدبختى او را خواهم- و بر ايشان آنجه را كفت جنانجه كفت بايست شد- سيس هر دو سرشت در هم آميختند واين است 
تفسير قول خدا 
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عز و جل (48 سوره انعام): «به راستى خداوند شكافنده دانه و هسته است'» دانه سرشت مؤمن است كه خدا دوستى خود را در 
آن افكنده و هسته سرشت كافر است كه از هر خيرى به دورند و آن را «نوى» تعبير كرده براى آنكه از هر خيرى به دورند واز 
آن دورى جويند و خدا عز و جل فرموده: «بر آرد زنده را از مرده و بر آرد مرده را از زنده). 

زنده مؤمنى است كه سرشتش از سرشت كافرى برآيد» و مردهاى كه از زنده برآيد همان كافرى است كه از سرشت مؤمن در 
يد زنده مؤمن است و مرده كافر واين است تفسير قول خدا عز و جل ١1771(‏ سوره انعام): «و آيا كسى كه مرده است و او را 
زنده كرديم» (جون كسى است كه در تاريكيها است) مركش آميزش سرشت او است با سرشت كافر و زندهشدنش آنكاه 
است كه خداى عز و جل به فرمان خود آنها رااز هم جدا سازد. همجنين خدا عز وجل مؤمن را در هنكام زايش از آن 
تاريكى كه در آن اندر است به روشنى بر آرد و كافر را از نورى كه در آن اندر است به تاريكى بر آرد واين است تفسير 
قول خدا عز و جل /١(‏ سوره يس): 

«تا بيم دهد هر كه زنده است و يا برجا شود فرمان حق بر كافران». 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى» ج 5 ص: 760 
باب ديكرى از آن و در اين باب وقوع تكليف نخست» فزون است 


-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: اككر مردم مىدانستند جكونه آفرينش آغاز شده است دو كس با هم اختلاف نداشتند؛ به راستى خدا 
عز و جل بيبش از آنكه خلق را بيافريند فرمود: آبى خوش كوار باش تا من بهشت و فرمانبرانم را از تو آفرينم» و آب شور و 
تلخى باش تا من دوزخ و نافرمانانم را از تو بيافرينم. اين دو با هم آميختند و ازاين است كه مؤمن كافر زايد و كافر مؤمن؛ 
سيس سرشتى از روى زمين بر كرفت و سختش در هم ماليد بناكاه مردمى يديد شدند و جون مورجه بجنبيدند» به اصحاب 
يمين فرمود: با سلامتى به سوى بهشت,ء و به اصحاب شمال فرمود: به سوى دوزخ و من باكى ندارم؛ سيس آتشى را فرمان داد 
تا بر افروخت و به اصحاب شمال فرمود: در آن درآئيد» از آن هراس كردند» به اصحاب يمين فرمود: 

در آن درآثيد, بدان در آمدند وفرمود: سرد وسلامت باشء» و آن آتش بر آنها سرد و سلامت شد؛ يس اصحاب شمال 
كفتند: 


برورد كارا قرار ما را تجديد كنء فرمود: تجديد كردم اكنون در آن درآئيدء رفتند كه درآيند و باز در هراس شدند و سيس 
طاعت و معصيت ثبت شد و تنوانند اينان از آنان باشند و نه آنان از اينان. 
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-١‏ از زراره كه مردى از امام باقر (ع) يرسيد از قول خدا عز و جل (177 سوره اعراف): «و آنككاه كه بركرفت برورد كار تو از 
آدمى زادهها نزادشان رااز يشتشان و آنان را بر خود كواه كرفت كه آيا من يروردكار شما نيستم؟ كفتند جرا» تا آخر آيه 
(كواهيم؛ تا نككوئيد روز قيامت كه ما بوديم ازاين بىخبر و غافل). 

در ياسخ فرمود- و يدرش هم مىشنود- كه: يدرم برايم باز كفت: به راستى خداى عز و جل مُشتى از خاكى كه آدم رااز آن 
آفريد بر كرفت وازآب كوارا بر آن ريخت و آن را جهل صباح وانهاد و سيس از آب تلخ و شور بر آن ريخت و آن را جهل 
صباح وانهاد» و جون خمير مايه شد آن را بر كرفت و به سختى در هم ماليد واز راست و جب آن جون مورجكان بر آمدند و 
به همه فرمان داد در آتش روند و اصحاب يمين رفتند و آتش بر آنها سرد و سلامت شد و اصحاب شمال سرباز زدند از رفتن 
در آن. 

از امام صادق (ع2 فرمود: 

به راستى خدا عز و جل جون خواست آدم را آفريند آب را بر خاكك روان كرد و سيس مُشتى از آن بر كرفت و آن را مالش 
داد وبا دست خود از هم جدا كرد و دو بخش نمود و آنها را در ياشيد و بناكاه به جنبش در آمدند و سيس آتشى براى آنها 
برافراشت و به اهل شمال فرمان داد در آن درآيند و به سوى آن رفتند واز آن هراس كردند و در آن در نيامدند و سيس به 
اهل يمين دستور داد تا در آن در آيند و رفتند ودر آن در آمدند و خدا به آتش دستور داد تا بر آنها كلستان شد و جون اهل 
شمال جنان ديدند كفتند: يرورد كارا براى ما تجديد قرار كن واز ما در كذرء وخدا از آنها در كذشت و 
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سيس فرمود: در آن در آثيد و رفتند بر سر آن ايستادند و در آن در نيامدند وخدا آنان را به حال كل باز كردانيد و آدم رااز 
آن آفريد, امام صادق (ع) فرمود: هركز نتوانند اينان از آنان باشند و نه آنان از اينان شوندء فرمود: بدانند (يعنى اهل بيت (ع) 
از مجلسى ره) كه رسول خدا (ص) اول كس بود كه در آن آتش در آمد وازاين راه خدا جل وعز فرمايد 4١(‏ سوره 


زخرف): انكو | كريراى نهدا يسرى بود من اول يرستنده بودم). 
باب ديكر از آن 


-١‏ از حمران از امام باقر (ع): به راستى خدا تباركك و تعالى جون خلق را آفريد آن خوش كوارى آفريد و آب تلخ و شورى و 
هر دو آب را به هم آميخت واز روى زمين كلى بر كرفت و آن را سخت ماليد و به اصحاب يمين كه جون مورجه 
مى جنبيد ند فرمود: با سلامتى به سوى بهشتء و به اصحاب شمال فرمود: به سوى دوزخ و باكى ندارم» سيس فرمود: آيا من 
برورد كار شما نيستم؟ كفتند جراء كواهيم؛ تا نكويند در قيامت كه ما از اين بىخبر و غافل بوديم» سيس از بيغمبران بيمان 
ستد و فرمود: آيا نيستم من يرورد كار شما؟ و اين محمد (ص) رسول من و اين على امير مؤمنان؟ كفتند: 

جراء و نبوت براى آنها ثبت شد واز اولو العزم به اين مضمون بيمان ستد كه: 
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به راستى من يرورد كار شمايم و محمد رسول من است و على امير مؤمنان است و اوصيائش يس از او واليان امر منند و 


خزانهدارهاى علم من و به راستى عهدى است كه من به وسيله او دينم را نصرت دهم و دولتم را ظاهر كنم واز دشمنانم بدو 
انتقام كشم و به وسيله او خواهى نخواهى برستيده شوم. 

كفتند: يروردكارا ما اقرار داريم و كواهيمء آدم نه انكار كرد و نه اقرار آورد و مقام اولو العزمى در اين بنج ثبت شدء نسبت به 
مهدى و آدم تصميم نككرفت كه بدو اقرار كند واين است تفسير قول خدا عز و جل ١١18(‏ سوره طه): ١و‏ هر آينه به تحقيق 
عهدى را عرضه كرديم بر آدم و آن را فراموش كرد و تصميمى در او نيافتيم» فرمود: همانا مقصود از «نسىئ» در اينجا «تركك) 
است. سيس فرمود: تا آتشى بر افروخته شد و به اصحاب شمال فرمان داد: در آن در آثيد» و از آن هراسيدند» و به اصحاب 
يمن فرموة: دن در اكد ذو اناذن اماه وار اتياسرة و تلاقة شله نس اصتحات مال كفشد: برؤر د كاؤا أرنها كدر 
فرمود: از شما كذشتم, اكنون برويد و در آن در آثيد» يس از آن هراسيدند» از آنجا است كه طاعت و ولايت و معصيت ثبت 
شد. 

-١‏ از حبيب سجستانى كويد: شنيدم از امام باقر (ع) مىفرمود: به راستى جون خدا عز و جل نزاد آدم رااز يشتش بر آورد تااز 
آنها بيمان كيرد به يروردكارى خود و نبوت هر ييغمبر» اول كس كه به نبوت او ييمان كرفت از آنان» محمد بن عبد الله بود 
سيس خدا عز و جل به آدم فرمود: بنككر جه مىبينى؟ فرمود: آدم به نزاد خود نكناه كرد كه مورجهوار فضاى آسمان را ير 
كردند» آدم 
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كفت: يرورد كاراء وه جه بسيار است نؤزاد من» براى كار بزركى آنها را آفريدى؟ تواز آنها جه مىخواهى كه ييمان ازشان 
مىستانى؟ خدا فرمود: براى آنكه مرا بيرستند و جيزى را شريكك من ندانند و به رسولانم بككروند واز آنها ييروى كنند» آدم 
كفت: يرورد كارا يس مرا جه شده كه برخى ذردها را بزركتر از برخى بينم و برخى روشنى بسيار دارند و برخى روشنى اندكك 
و برخى هيج روشنى ندارند؟ 

خدا عز و جل فرمود: جنين آنها را آفريدم تا آزمايش نمايم در هر حالى» آدم عرض كرد: يرورد كارا به من اجازه سخن 
مىدهى نا سخنى كويم؟ خدا عز وجل فرمود: سخن بكو كه جانت از من است و طبيعتت بر خلا.ف هستى من استء آدم 
كفت: يرورد كارا كاش همه را يكسان آفريده بودى با يكك نمونه و يكك اندازه و يكك طبع و يكك خو و يكك رنكك و با 
عمرهاى برابر و روزيهاى برابر تا بر يكك ديكر ستم نكنند و بريكك ديككر حسد نبرند ودشمنى با هم نكنند ودر هيج جيزى 
اختلا.ف نكنند» خدا عز و جل فرمود: اى آدمء به نيروى روح من كويا شدى و به سستى طبع خود آنجه را ندانى به زبان 
آوردىء منم آفريد كار جهان به دانش خود آفرينش آنان را مختلف ساختم و به خواست خودم امرم را در آنان اجراء كنم و به 
تدبير و تقدير من بككّردند» در آفرينشم تبديلى نيستء همانا جن و انس را آفريدم تا مرا بيرستند و بهشت را براى كسانى 
آفريدم كه مرا اطاعت كنند و بيرستند و ييروى از رسولانم كنند- و باكى ندارم- دوزخ را آفريدم براى هر كه به من كافر شود 
و نافرمانى من كند و يبروى از رسولانم نكند و باكى ندارم؛ تو را آفريدم و نزادت را آفريدم بىنيازى به تو و فرزندانت و 
همانا تو را و آنها را آفريدم تا تو را بيازمايم و آنان را بيازمايم كه كدام در دار دنيا كردار بهترى 
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داريد در زندكّى و بيش از مردن خودء براى اين آفريدم دنيا و آخرتء و زندكى و مركك. وطاعت و كناه راو بهشت و 
دوزخ راو همجنين اراده كردم در تقدير و تدبير خودم و به دانش نافذم در باره آنها ميان صورت وجسم ورنكك وعمرو 


رزق و طاعت و معصيت آنان اختلاف انداختم واز آنها شقى و سعيد و بينا و كور و كوتاه و بلند و زيبا و زشت ودانا و نادان 


و توانككر و درويش و مطيع وعاصى و تندرست و بيمار و زمين كير و بىعيب مقرر ساختم تا تندرست به معيوب بنككرد و مرا 
حمد كند بر عافيت خود» و معيوب به تندرست نككاه كند و به دركاهم دعا كند و از من خواهش كند كه او را عافيت بخشم و 
به بلايم صبر كند تا عطاى شايان ثوابم را به او دهمء و توانكر به درويش بنككرد و مرا سياس كزارد و شكر كند. و درويش به 
توانكر نككاه كند و به دركاهم دعا كند واز من خواهش كندء و مؤمن به كافر نككرد و مرا سياس كزارد كه او را رهنمودم؛ 
براى اين آنها را آفريدم كه در خوشى و ناخوشى آنها را بيازمايم» و هم در آنجه آنان را عافيت دهم وهم در آنجه كرفتار 
سازم ودر آنجه به آنها بدهم ودر آنجه از آنها دريغ دارم؛ و منم خداى ملك توانا وحق من است كه هر جه مقدر كردم 
طبق تدبير خودم اجراء كنم و حق من است كه هر جه رااز آن خواهم جنانجه خواهم تغيير دهم» هر جه از آن خواهم ييش 
دارم و هر جه را خواهم يس اندازم» و منم خداى فعّرال ما يشاءء از آنجه كنم باز يرسى ندارم» و خلق خود را از هر جه كنند 
بازيرسى كنم. 

- از امام باقر (ع) فرمود: به راستى خدا عز و جل خلق را آفريد وهر كه را دوست داشت از آن آفريد كه دوست داشتء و 
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آنجه را دوست داشت اين بود كه او رااز سرشت بهشت آفريد وهر جه را دشمن داشت از آنجه آفريد كه بد داشت و آنجه 
را كه بد داشت اين بود كه او رااز سرشت دوزخ آفريد. سيبس آنها را به سايهاى فرستاد من كفتم: سايه جيست؟ در ياسخ 
فرهوة: تسابه خود وادو تراب ختوورشيد كس ينى كه شرق اسث و ون حقيقت حورى ست # سس سيران را از عبان انها 
براتكبكت و آنان زابه اقرار به خدا عز وجل دعوت كرد و اين انسث تفسير قول خذا عر وجل (/ا#سوره وزخرف): دو اكرااز 
آنها بيرسى» جه كسى شما را آفريده» كويند خدا» سيس مردم را دعوت كرد تا اقرار كنند به ييمبران و برخى اقرار كردند و 
برخى انكار نمودند» سيس آنان رابه ولا-يت ما دعوت كردء به خدا هر كه را دوست داشت اقرار كرد وهر كه را دشمن 
داشت انكار كرد و اين است تفسير قول خدا ٠١١(‏ سوره اعراف): «نبودند كه ايمان آورند بدان جه ييش از آن انكار كرده 
بودند). 


سيس امام باقر (ع) فرمود: تكذيب از آنجا است. 
باب در اينكه رسول خدا (ص) اول كس بود كه باسخ كفت و به ربوبيت خدا عز و جل اقرار كرد 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: يكى از قريش به رسول خدا (ص) كفت: به كدام جيز تو بر ييغمبران ييشى جستىء با اينكه 
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در يايان آنها مبعوث شدى و خاتم آنهائى؟ در ياسخ فرمود: من نخست كس بودم كه به يروردكارم ايمان آوردم و نخستين 
كس بودم كه ياسخ كفتم» آنكاه كه خدا بيمان از بيغمبران ستد و آنها را بر خودش كواه كرفت كه: «آيا نيستم من يرورد كار 
شما؟» يس من نخست بيغمبر بودم كه كفتم: بلى» و در اقرار به خدا عز و جل بر آنها بيش دستى كردم. 

؟- از عبد الله بن سنان» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

قربانت من مى نكرم كه برخى هم مذهبان ما كرفتار خشم و كج خلقى مىشوند وازاين به سختى غمنده مىشوم, و مىنكرم 
ك كو هخالفاق ها كساك عمسن حوش روش )ذهو عرش روش نكر زيرا ووفيةووثن راهوا كركة ول بكر رفن سيماء 
زيرا خدا عز و جل فرمايد (19 سوره فتح): «سيماى آنان در جهرهشان از اثر سجده است»» كويد: كفتم: 


اورا خوش سيما بينم و با وقار وازاين راه هم غمنده كردم در ياسخ فرمود: غمنده مباش از آنجه در هم مذهبان خود بد 


خلقى ديدى و در مخالفان خود خوش خلقىء به راستى خداى تباركك و تعالى جون خواست آدم را بيافريند اين هر دو سرشت 
را آفريد و آنها را در بخش كرد و به اصحاب يمين فرمود: شما به اجازه من خلقى باشيد» و خلقى شدند جون مورجككان 
مى كوشيدند, و به اهل شمال فرمود: به اجازه من خلقى باشيد. خلقى شدند جون مورجكان مىلوليدند» سيس آتشى براى آنها 
برافراشت و فرمود: به اجازه من در آن درآئيد» و نخست كس كه در آن درآمد محمد (ص) بود» سيس رسولان اولو العزم و 
اوصياء و ييروانشان در آن در آمدند» سيس به اصحاب شمال فرمود: به اذن من در آن در آثيد» در ياسخ 
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كفشده يروود كارا ماوا افرندع خاهاراسوزاي؟ وتافرهاتق كروندة سن بةاصنحات تميق كرمودة نه احجان فق ال اتش 
درآئيد» آتش در آنها زخمى يديد نكرده بود واثرى نكرده بود. وجون اصحاب شمال آنها را ديدند كفتند: يرورد كارا ما 
مى بينيم اصحاب يمين سالمندء از ما در كذر و با ما تجديد قرار كن و به ما فرمان بده كه در آثيم. 

فرمود: من از شما در كذشتم, در آتش در آثيد» جون نزديكك آن شدند و سوز آتش به آنها رسيد, بر كشتند و كفتند: 
يرورد كارا ما بر سوختن شكيبا نيستيم» و نافرمانى كردند و تا سه بار فرمان در آمدن در آتش به آنها رسيد وهر بار نافرمانى 
دور تسم 

و آنان راسه بار دستور ورود داد و هر سه بار اطاعت كردند و بيرون شدند» يس به آنها فرمود: همه به اجازه من كل شويد و 
آدم رااز آن آفريد» كفت: هر كه از آنان است از اينان نيست وهر كه از اينان است از آنان نيست,ء آنجه از سبكى و كج 
خلقى يارانت بينى از آلودكى آنان با اصحاب شمال استء و آنجه از نيكوئى سيماى مخالفان خودتان و وقارشان بينى از 
جسبش با اصحاب يمين به آنها سرايت كرده است. 

“- از صالح بن سهل از امام صادق (ع) فرمود: سؤال شد از رسول خخدا (ص) به كدام جيز بر تمامى فرزندان آدم بيشى 
جستى؟» فرمود: 

من نخست كس بودم كه به يرورد كارم اقرار كردم خدا از بيمبران ييمان ستد و آنها را بر خودش كواه كرفت كد: «آيا نيستم 
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من يرورد كار شما؟» كفتند: جراء يس من نخست كس بودم كه ياسخ كفتم. 


باب جكونه باسخ دادند با اينكه ذرّداى بودند 


-١‏ از ابى بصير» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: جككونه ياسخ دادند با اينكه ذرّه بودند؟ 
فرمود: در آنها قرار داد آنجه را كه جون از آنها ببرسند بتوانند ياسخ كويند به او- يعنى در عالم ميثاق-. 


باب آفرينش خلق به يكانهيرستى 


-١‏ از هشام بن سالم كويد: به امام صادق (ع) كفتم (70 سوره روم): «آفرينش حق كه مردم را بر يايه آن آفريده است» فرمود: 
؟١-‏ از عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) كويد: از او تفسير قول خدا عز و جل را يرسيدم ١(‏ سوره روم): «فطرت خدا كه 


مردم 
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رابر آن آفريده است). 

فرمود: مقصود از آن اسلام استء خدا آنان را بر آن آفريد هنكامى كه از آنها ميثاق بر يكانهيرستى كرفت. 

فرمود ١77(‏ سوره اعراف): «آيا نيستم من يرورد كار شما و در آن بودند مؤمن و كافر. 

“- از زراره كُويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عزّوجل «فطرت خدا كه مردم را بر آن آفريده است)» فرمود: همه را 
بر فطرت يككانه يرستى آفريده است. 

*- از زراره از امام باقر (ع) كويد: ازاو يرسيدم از قول خدا عز و جل (7”5 سوره حج): «راست رو باشيد براى خدا و به او 
شركك نورزيد)» كويد: فرمود: همان فطرت يكّانهيرستى است كه خدا مردم را بر آن آفريده «آفرينش خدا را ديكر كونى 
نيست» فرمود: آنان را به معرفت خود هستى داده استء زراره كويد: واز آن حضرت يرسيدم از قول خدا عز و جل ١77(‏ 
سوره اعراف): «و كاهى كه بر كرفت يرورد كارت از آدميزاده كان نؤادشان رااز يشتشان و كواهشان ساخت بر خودشان كه 
آيا نيستم من يرورد كار شماء كفتند بلى» الآيه» فرمود: نزاد آدم را از يشت او تا به روز قيامت بر آورد» آنان جون ذرّه بيرون 
شدند و خود را بدانها شناساند و وانمود واكر اين نبود احدى يرورد كار خود را نمى شناخت,ء و كويد كه رسول خدا (ص) 
فرمود: 

هر نوزادى بر فطرت زايدء يعنى شناسائى اينكه خدا عز و جل آفريننده او است» جنين است قول خدا (70 سوره لقمان): «و اكر 
بيرسى از آنان كه جه كسى آسمانها و زمين را آفريده است هر آينه مى كويند خدا). 
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ه- از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل «فطرت خدا كه مردم را بر آن آفريده است» فرمود: آنها را بر توحيد 


آفريده. 
باب در اينكه مؤمن در صَلبٍ كافر باشد 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: به راستى نطفه مؤمن هر آينه در يشت كافرى باشد و جيزى از بدى بدو نرسد تا آنككاه كه به زاهدان 
زن مشركه درآيد و باز جيزى از بدى بدو نرسد تا آن را بزايد» و جون زائيد» جيزى از بدى بدو نرسد تا به تكليف رسد. 

؟- از على بن يقطين كويد: به امام كاظم (ع) كفتم: من از نفرين امام صادق (ع) به يقطين و فرزندانش نككرانم» در ياسخ 
فرمود: 

اى أبا الحسن جنان نيست كه تو كمان مى برىء همانا مؤمن در يشت كافر جون سنكريزهاى است ميان خشتء باران مىآيد و 
آن خشت را مىشويد و مىبرد و به سنككريزه زيانى ندارد. 
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باب هر كاه خدا خواهد مؤمن آفريند 


در بهشت درختى است به نام (مزن) و هر كاه خدا خواهد مؤمنى بيافريند قطرهاى از آن بجكاند و به هيج سبزى و ميوهاى 


نرسد كه مؤمن يا كافر از آن بخورد جز آنكه خدا عز و جل از صلب او مؤمنى بر آرد. 
باب در اينكه صبغه» همان مسلمانى است 


-١‏ از عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل ١8(‏ سوره بقره): «رنكك خدا را باشيد» جه كسى از خدا 
رنكك بهترى مىدهدا. 

فرمود: مقصود اسلام است. و در تفسير قول خدا عز و جل: 

«بهترى مى دهد) فرمود: مقصود اسلام است. 

ودر تفسير قول خدا عز و جل (108 سوره بقره): «به تحقيق 
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جسبيده است به حلقه محكم) فرمود: 

مقصود از آن ايمان به خداى يككانه و بىشريكك است. 

-١‏ از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل اصِبِكةَ الله وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَ اللَِّ صِبعَةا فرمود: 

مقصود از صبغه همان اسلام است. 

امام باقر (ع) يا امام صادق (ع) فرمود در تفسير قول خدا عز و جل: ١صِبْعَة‏ الله وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنّ اللّهِ صِبْغَةٌ كه: 

مقصود از صبغه. اسلام است. 

ودر تفسير قول خدا عز و جل ١88(‏ سوره بقره): «هر كه كافر شد به طاغوت و كرويد به خدا به تحقيق جسبيده است به حلقه 


محكم) فرمود: آنء ايمان است. 
باب در اينكه سَكينه» ايمان است 


١-از‏ أبى حمزه كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (؟ سوره فتح): «سَكينه را در دل مؤمنان فرو فرستادا. 
فرمود: مقصود از آن ايمان است. كويد: وازاو يرسيدم ازقول خدا عز و جل (؟7 سوره مجادله): «و تأييد كرد آنان را به 
روحى از سوى خود) فرمود: آن ايمان است. 
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-١‏ از فضيل كويد: به امام صادق (ع) كفتم (١؟‏ سوره مجادله): «آنان نوشته است در دلشان ايمان» آيا در آنجه در دل آنها 
نوشعه اسث ختودشان دسى «دارئد؟ قرمود: ثه: 

"- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

سَكينهء ايمان است. 

©- امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (18 سوره فتح): «او است آنكه فرو فرستاده است سكينه را در دل مؤمنان» 
فرمود كه: 

مقصود از آنء ايمان است. 

ه- از جميل كويد: برسيدم امام صادق (ع) را از قول خدا عز و جل ١18(‏ سوره فتح): «او است آنكه فرو فرستد سَكينه را در دل 


مؤمنان)». 

فرمود: مقصود از آنء ايمان است. كفت (؟77 سوره مجادله): 

«و تأييد كند آنان را به روحى از خود) فرمود: 

آن هم ايمان استء و از قول خدا ١18(‏ سوره فتح): «و آنها را ياى بند سخن تقوى سازدا فرمود: 
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باب اخلاص 


-١‏ از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل: ١حنيفاً‏ مسلماًا فرمود: 

يعنى خالص و با اخلاص كه در آن» جيزى از يرستش بتها نباشد. 

"- رسول خدا (ص) فرمود: 

آيا مردم» همانا خدا هست و شيطان» و حق است و باطل وء راه درست است و كمراهى؛ و رشد است وعغَىّء دنيا هست و 
آخرتء» و حسنات است و سيثات» آنجه حسنه و خوبى است از خدا است» وهر آنجه بد كردارى است از شيطان است لعنه الله. 
''- امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 

خوشا بر كسى كه عبادت و دعا را خالص براى خدا بنمايد و دلش بدان جه ديدهاش بيند مشغول نككردد و بدان جه دو 
كوشش شنوند ياد خدا را فراموش نكند و بدان جه به ديكرى دادهاند غم به خود راه ندهد. 
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*- امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل ١(‏ سوره ملكث): «ا بيازمايد شما را كه كدام كردار بهترى داريد). 

فرمود: مقصود از كردار بهتر» كردار بيشتر نيست ولى كردار درست تر استء درستى كردار ترس از خدا است و به قصد ياكك و 
خوش كردارى» سيس فرمود: 

كرذازق راثابه آخر ياكك .و بااخلاصن تكهداشع ال خود أن كردان سخثثر استه» كردار باكك آن امنث كه مقصودت از آن 
ستايش احدى جز خدا عز و جل نباشد, تيت بهتر است از كردار» هلا خود نيت هم كردارى است. 

سيس خواند قول خدا عز و جل را (85 سوره اسراء): «بككُو هر كس عمل كند بر آهنكك خودا يعنى بر ثبت خود. 

ه- كويد: ازاو يرسيدم از تفسير قول خدا عز و جل (84 سوره شعراء): «جز كسى كه نزد خدا آيد با دلى سالم). 

فرمود: دل سالم آن دلى است كه نزد خدا آيد و جز او در آن نباشد» فرمود: هر دلى شركك و شكك دارد ساقط استء و همانا 
زهد در دنيا را خواستند براى آنكه دلشان فارغ باشد براى آخرت. 

ع- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

هيج بندهاى جهل روز ايمان خالص به خدا نيارد يا فرمود: 

خدا را جهل روز به نيكى ياد نكند جز آن كه خدا اورا نسبت به دنيا زاهد سازد و درد و داروى دنيا را به او بنمايد و حكمت 
زافو ذلشن يابرجا كتندو زبانشن را يدان كويا سازه» سيس غنواتد ١81(‏ سورة اعراق): به راسس آن كساتي كه كوشاله 
يرستيدند به زودى بدانها رسد با خوارى در زندكى دنيا و همجنين افتراءبندان را سزا دهيم) هيج 
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باب شرايع 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: به راستى خدا تباركك و تعالى بمحمد (ص) شرايع نوح و ابراهيم و موسى و عيسى (ع) را داد 
كه توحيد و اخلا-ص و ترك بت يرستى است با فطرت حنيف مسلمانى آسان بر كنار از كوشهكيرى و خانه بدوشىء هر جيز 
باكيزه را در آن حلال كرد وهر بد و نفرت انككيز را حرام نمود و بار ستككين را برداشت و زنجيرهائى كه به كردن آنها بود به 
دور انداخت» سيس در ضمن دستورهاى اسلامى نماز و زكاه و روزه و حج و امر به معروف و نهى از منكر و حلال و حرام و 
مواريث و حدود و فرائض را بر آنها مقرر داشت با جهاد در راه خدا و وضوء را بر آن افزود و آن را بفاتحة الكتاب برترى داد 
وبه آيات آخر سوره بقره و سورهاى ير فصل قرآن (از سوره محمد با آخر قرآن) غنيمت را براى او حلال كرد با فىء (آنجه 
از كار بىنبرد به دست آيد) و با هراس در دل دشمن او را يارى كرد و همه زمين را براى او سجده كاه ساخت و وسيله 
طهارت (بعنوان تيمم بر زمين) و او را رسول همه ساخت از سفيد و سياه و جن و انسء به او جزيه را (سرانهاى كه از كفار اهل 
كتاب دريافت شود) بخشيد و اسيران 
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مش ركان را و فدائيى كه دهند (مالى كه براى آزاد كردن اسير مى دادند) سيس به او تكليفى متوجه شد كه به هيج كدام از 
بيكميران مترجه عده يود و شيرف بو جلك او اسمان ترايقن قروة امد ويه او كفعه شد كه (امسوره تساء): 

شاك فو ادك قوة ع و عد تر كه را د فيه اول فكلش يدق قذائن » يكن بيقن لكك بال اد 

؟- از سماعة بن مهران كويد: به امام صادق (ع) كفتم قول خدا عز و جل (سوره احقاف): «شكيبا باش جنانجه رسولان اولو 
العزم شكيبا بودند» جه معنا دارد؟ 

فرمود: مقصود از آنها نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و محمد است (ص). 

كفتم: جككونه اولو العزم شدند؟ 

فرمود: زيرا نوح با كتاب و شريعتى مبعوث شد وهر كه يس از او آمد به كتاب و شريعت و روش او عمل كرد تا حضرت 
ابراهيم صحف را آورد و فرمان تركك كتاب نوح (ع) را نه از راه كافر شدن بدان» و هر ييغمبرى بعد از ابراهيم آمد به شريعت 
و روش و صحف ابراهيم عمل كرد تا موسى (ع) تورات را آورد با شريعت و روش خود و فرمان تركك صحف وهر ييغمبرى 
بعد از موسى آمد به تورات و شريعت و روش او عمل كرد تا مسيح انجيل را آورد و فرمان تركك شريعت موسى و روش او راء 
وهر ييغمبرى بعد از مسيح آمد به شريعت و روش او عمل كرد تا محمد (ص) آمد و قرآن را آورد و شريعت و برنامه اسلام 
راء يس حلال او تا روز 
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قيامت حلال است و حرام او تا روز قيامت حرام استء يس اينهايند اولو العزم از رسولان (ع). 


باب ستونهاى اسلام 


-١‏ از امام باقر (ع) كه فرمود: 


سازمان شده است اسلام بر ينج جيز: بر نماز و زكاءً و روزه و حج و ولايتء و براى جيزى فرياد نشده جنانجه براى ولايت. 

1- از عجلان ابى صالحء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

مرا به حدود ايمان واقف كن. 

در ياسخ فرمود: شهادت به اينكه شايسته يرستشى جز خدا و به اينكه محمد رسول خدا است و اقرار بدان جه از نزد خدا آورده 
است و نماز ينجكانه و يراخت زكاه و روزه ماه رمضان و حج خانه خدا كعبه و دوستى با دوست ما و دشمنى با دشمن ماو 
اقدام با راستكويان. 

*- از امام باقر (ع) فرمود: 

سازمان شده است اسلام بر ينج: بر نماز و زكاء و روزه و 
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حج وولايت وفرياد نشده براى جيزى مانند فرياد براى ولايت» مردم جهار تا را كرفتند واين يكى را رها كردند يعنى ولايت 
وا 

عازن امام صادق (ع2 فرمود: 

يايهدهاى ديكك مسلمانى سه است: نماز و زكاة و ولايت ائمه. هيج كدام وردقت تامتامكرنا ان دوه كرف 

- زراره از امام باقر (ع) كه فرمود: 

اسلام بر ينج جيز سازمان شده. بر نماز و زكاه و حج و روزه و ولايت. زراره كويد: كفتم: كدام اينها برتر است؟ 

فرمود: ولايت برتر استء زيرا كليد همه استء و والى» رهبر بدانها استء كفتم: سيس كدامشان برترى دارد؟ 

فرمود: نمازء به راستى كه رسول خدا (ص) فرمود: نماز عمود دين شما است. كويد: كفتم: سيس كدام در برترى دنبال آن 
است؟ 

فرمود: زكا. زيرا كه خدا آن راقرين نماز كرده و ييش از نماز آورده و رسول خدا (ص) فرمود: زكاة. كناهان را مى يرد 
كفتم: آنكه در برترى آن است؟ فرمود: حج است, خداى عز و جل فرموده است (91 سوره آل عمران): «و براى خدا است بر 
مردم حج خانه كعبه هر كه را بدان راهى باشد وهر كه كفر ورزد يس به راستى كه خدا بىنياز است از جهانيان» و رسول 
خدا (ص) هم فرمود: هر آينه يكك حجه مقبوله بهتر است از بيست نماز نافله وهر كه بر اين خانه كعبه طواف كند و هفت 
دورش را بشمارد و دو ركعت آن را 
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خوب بخواند» خدايش بيامرزد و در روز عرفه و روز مشعر فرموده است آنجه را فرموده استء» كفتم: دنبال آن جيست؟ فرمود: 
روزهء كفتم: جرا روزه در فضيلت» آخر همه است؟ فرمود: رسول خدا (ص) فرموده: روزه سير تش است. 

كويد: سيسن فرموةة به واشتى نهر ين تجيدها آن است كسجوق ازبدستة تو رفت توبه وجبران ندازد كه بذاق باز كزدئ وغوة 
آن را انجام دهى, به راستى نماز و زكاء و حج و ولايت جون از دست رفتند» جيزى به جاى آنها واقع نشود جز اداى خود آنها 
وجون روزه از توفوت شد يا در باره آن كوتاهى كردى يا در آن سفر كردى وافطار كردى در جاى آن جند روز از غير ماه 
رمضان روزه مىدارى و يا به جاى روزه» كفاره مىدهى و قضاء بر تو نيست واز اين جهار تا هيج كدام نيست كه به جاى آن 
جيز ديكرى جز خود آن بذيرفته شودء سيس فرمود: فراز امر دين و بلند ترين كار آن و كليد آن ودر هر جيزى و خشنودى 
خداى رحمان طاعت امام است» يس از شناختن او زيرا خدا عز و جل فرمايد (80 سوره نساء): «هر كه از رسول اطاعت كند 


محققاً خدا را اطاعت كرده و هر كه يشت دهد ما تو را نسبت به او نككهبان نفرستاديم» اما اكر مردى همه شب عبادت و هر 
روز روزه دارد و همه مالش را صدقه دهد و همه عمرش حج كند و ولايت ولى خدا را نداند تا بيرو او باشد و همه كارش به 
راهنمائى او باشدء او را بر خدا عز و جل حق ثوابى نيست واز اهل ايمان نباشد» سيس فرمود: آنان هر كدام خوش كردار 
باشند» خدا به فضل و رحمتش او را در بهشت در آأورد. 
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#- از عيسى بن السرى ابى اليسع كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به من از دعائم اسلام خبر بده همانها كه روا نيست احدى از 
معرفت جيزى از آنها كوتاهى كند آنجه كه هر كس در معرفت جيزى از آنها كوتاهى كند دينش تباه شود و خدا عملى ازاو 
تبنذيراة:وهر كه انها وا بداند :و بندان عمل كند :ديش شاسيعه باشند وعملقن بذيرفته كردد ودر آن:ووشئى كك ذارةديرائ 
نادانى در هيج امرى كار بر او تنكك نشود. 

در ياسخ فرمود: آنها شهادت به يكانكى خدا و ايمان به رسالت محمد (ص) واقرار به اين است كه هر جه از جانب خدا 
آورده حق است و در عهده داشتن حقى در اموال كه زكاهةُ است و قبول ولا-يتى كه خدا بدان فرمان داده يعنى ولا-يت آل 
محمد (ص). 

كويد: به آن حضرت كفتم: آيا در ولايت شرط مخصوصى است و فضيلتى كه مستحق آن بدان شناخته شود؟ 

فرموة؛ آرق+ نذا قز وجل فرمايك (89 سوره نساء): (أيا كسائق كه كرويدثت اطاعت كيد عدا زا ؤ اطاغت كنيد رسول واو 
صاحب الالمر خود را ورسول خدا (ص) فرموده است: هر كه بميرد و نشناسد امام خود راء به مردن جاهليت مرده استء 
رسول خدا بود و على (ع) امام بود و ديكران در برابر او معاويه را امام دانستند» سيس حسن (ع) بود و سيس حسين و ديكران 
كفتند يزيد بن معاويه و حسين بن على (ع) برابرند» و در اينها برابرى نبود (على كجا و معاويه كجا حسين بن على كجا و يزيد 
كجا؟ سيس خموشى كرفت و باز فرمود: توضيح بيشترى ندهم؟ 
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حكم أعور كفت: جراء قربانت؟ 

فرمود: سيس على بن الحسين (ع) بود و يس از او محمد بن على ابا جعفر» شيعه بيش از ابى جعفر مناسكك حج و حلال و 
حرام خود را هم نمىدانستند و علم آنها به جايى رسيد كه مردم به دانها نيازمند شدند» يس از اين كه آنها نياز به مردم داشتند 
وهم جنين است امروزهء زمين بىامام نباشد وهر كه بميرد و امام خود را نشناسد به مردن جاهليت مرده و تواز همه وقت به 
معرفت امام محتاجترى همان وقت كه جانت به كلويت رسد (با دست اشاره به كلويش نمود) و دنيا ازدست برود بككوئى كه: 
هر آينه من در مذهب خوبى بودم (كه اقرار به امام بر حق و متابعت او است). 

/- از امام باقر (ع) كه: 

اسلام بر ينج يايه استوار است: ولايت و نماز و زكاةٌ و روزه ماه رمضان و حج. 

8 از امام باقر (ع): 

اسلام بر ينج يايه استوار است: نماز و زكاة و روزه و حج و ولايتء و براى هيج جيز آنجنان فرياد نشد كه براى ولايت در روز 
و 

4- از عيسى بن السرى كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 
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براى من باز كو از هر آنجه دعائم اسلام بر آن استوار است كه جون من بدانها عمل كنم» كردارم ياكك و درست باشد و 
ندانستن جيزى برايم زيان نكند بعد از آن. 

در ياسخ فرمود: آن شهادت به اين است كه شايسته يرستشى جز خدا نيست و محمد (ص) رسول خدا است و اقرار بهر آنجه 
اواز طرف خدا آورده است و حق اموال كه زكاةً است و قبول ولايت اثمهاى كه خدا عز و جل به آن فرمان داده يعنى ولايت 
آل محمد (ص) زيرا رسول خدا (ص) فرموده: هر كه بميرد و امام خود را نشناسد» جون مردن جاهليت مرده» خحدا عز و جل 
فرموده (04 سوره نساء): «اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد رسول راو صاحب الامر خود را» كه صاحب الامر على بود و 
يس از وى حسن بود و سيس بعد از او حسين و يس از او على بن الحسين و سيس دنبال او محمد بن على سيس كار بر اين 
روش است. زمين اصلاح نشود جز به وجود امام, هر كه بميرد و امام زمان خود را نشناسد. جون مردن جاهليت مرده است و 
بيشتر از همه وقت شما به معرفت امام» حاجت داريد وقتى كه نفس به اينجا رسد- كويد با دست خود اشاره به سينهاش كرد- 
دراين هنكام است كه مى كويد: من در مذهب خوبى بودم. 

٠-از‏ ابى الجارودء كويد: به امام باقر (ع) كفتم: يا ابن رسول الله شما دوستى من و دلدادكى و ييروى مرا نسبت به خودتان 
مىدانيد؟ كويد: فرمود: آرى. كويد: يس كفتم: من از شما يرسشى دارم بايد ياسخ مرا بدهيدء من نابينايم و كم رفتار و 
نمى توانم هر وقت شما را ديدار كنم» فرمود: حاجت خود را بكو كفتم: مرا از آن ديانتى كه خود و خاندانت با آن براى خدا 
عز و جل ديندارى مى كنيد 
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مطلع كن تا من هم با همانء براى خدا عز و جل ديندارى كنم. 

فرمود: اكر جه سخنرانى را مختصر كردى ولى يرسش مهمى كردىء به خدا من دين خود و يدرانم را كه ما خدا را بدان 
ديندارى كنيم به تو عطا كنم؛ آن شهادت به اين است كه نيست شايسته يرستشى جز خدا و محمد رسول خدا (ص) است و 
اقرار بدان جه كه او از طرف خدا آورده و دوستى دوستان ماء و بيزارى از دشمنان ما و تسليم به امر خدا و انتظار قائم از ما 
خاندان و كوشش و اجتهاد و ورع. 

١-از‏ على بن ابى حمزه كويد: من شنيدم كه ابى بصير از امام صادق (ع) مىيرسيدء به او كفت: قربانت» به من خبر ده از 
دينى كه خدا عز و جل به مردم فرض كرده؛ آ نجه كه برايشان روا نيست ندانند و جز آن از آنها يذيرفته نيستء آن دين 
جيست؟ در ياسخ فرمود: دوباره بكنُوء دوباره براى او كفت. 

در ياسخ فرمود: شهادت به اينكه جز خدا شايسته يرستشى نيست و محمد رسول خدا (ص) است و بر يا داشتن نماز و يرداخت 
زكاءً و حج خانه كعبه براى هر كه تواند بدان راه يابد و روزه ماه رمضان» سيس اندكى خاموش شد و دوباره فرمود: و ولايت» 
سيس فرمود: اين است كه خدا به بندهها فرض كرده است يرورد كار در روز رستاخيز از بندهها بازيرسى نكند و بفرمايد جرا بر 
آنجه بر شما فرض كردم نيفزوديدء ولى هر كه بر آن افزايد» خدا به ياداشش بيفزايد» به راستى رسول خدا روشهاى نيكو و 
زيبا نهاد كه شايسته است مردم بدانها عمل كنند. 
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7 از عبد الحميد بن أبى العلاء أزدى» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

به راستى خدا عز و جل بر خلقش ينج وظيفه فرض كرده است و نسبت به جهار از آنها (كه نماز و روزه و زكاة و حج است) 


رخصتى داده ولى در يكى از آنها (يعنى ولايت) رخصتى نداده است. 


١‏ از اسماعيل جعفى كويد: مردى نزد امام باقر (ع) آمد و دفترى با خود داشتء امام (ع) فرمود: اين دفتر مردى است كه 
برا عفاظر»ه اعد ى رسك هن كند ان ديق كد عنما دن ان يذ فةاسنة» انمره كنيت: كعدا يش ترصيت كناد شميف وا 
مى خواهم. 

امام باقر (ع) فرمود: كواهى به اينكه نيست شايسته برستشى جز خداء يكانه اسث» شريكك ندارد و ايتكه محمد ينده و رسول أو 
است و اقرار كنى بدان جه از طرف خدا آورده است و ولا-يت ما خانواده و بيزارى از دشمن ما و تسليم به امر ما و ورع و 
تواضع و انتظار قائم ما زيرا براى او دولتى است كه وقتى خدا خواهد آن را بياورد. 

؟١-‏ از عمرو بن حريث كفت: خدمت امام صادق (ع) رسيدم و آن حضرت در خانه برادرش عبد الله بن محمد بود, به او 
كفتم: قربانت» براى جه به اين خانه آمدى؟ فرمود: براى تفريح» به او عرض كردم: قربانت» من دين خودم را براى شما نقل 
تكنم؟ 

فرمود: جراء كفتم: براى خدا ديندارى كنم به شهادت ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له و به اينكه محمد (ص) بنده و رسول 
اواست و 
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به اينكه قيامت آيد و شكى ندارد واينكه خدا هر آنكه در كور است زنده كند و به يا داشتن نماز و دادن زكاهُ و روزه در ماه 
رمضان و حج خانه كعبه و ولايت على أمير المؤمنين (ع) يس از رسول خدا (ص) و ولايت براى حسن و حسين و ولايت على 
بن الحسين و ولايت محمد بن على و براى شما بعد از او و به اينكه شما امامان من هستيدء بر اين عقيده زنده باشم و بر آن 
بميرم و خدا را ديندارى كنم بدان» فرمود: 

اى عمروء اين به خحدا دين خدا است و دين يدران من است كه خدا را در نهان و عيان بدان ديندارى كنمء از خدا ببرهيز و 
زبانت را جز از خير و بر كير و مكو كه من خود را رهنمائى كردم بلكه خدا تو را رهنمائى كرده است» شكر آنجه را خدا عز 
و جل به تو انعام كرده بكزار واز آنها نباش كه جون حاضر باشند مردم روبرو او را سرزنش كنند ودر يشت سر او هم ازاو 
بد كويند و مردم را بر دوش خود مككير كه اكر بر دوش خود بككيرى بسا كه استخوان آن را خرد كنند .. 

6 از سليمان بن خالد از امام باقر (ع) كه فرمود: 

آيا به تو خبر ندهم به اصل و فرع و كنككره نيروى اسلام؟ 

كفتم: قربانت» جراء فرمود: اصل آن نماز است و فرع آن زكاة و كنكره نيروى آن جهاد» سيس فرمود: اكر بخواهى به تو خبر 
دهم از همه ابواب خير؟ كفتم: آرى قربانت» فرمود: روزه سبر است از دوزخ؛ و صدقه. كناه را ببرد وذكر خدا در دل شب»ء 
سيس اين آيه 
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را خواند ١8(‏ سوره سجده): «دورى كزيند يهلوى آنان از بستر خواب و بخوانند يروردكار خود را از بيم واميد واز آنجه به 


آنها روزى داديم انفاق كنند). 
باب در اينكه اسلام حفظ جان كند و وسيله اداى امانت كردد ولى ثواب آخرت بر ايمان است 


-١‏ از قاسم صيرفى شريكك مفضل كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 
به وسيله اسلام» جان محفوظ است و اداى امانت مىشود و فروج بدان حلال مى كردد ولى ثواب آخرت بر ايمان است. 


؟- از امام باقر يا امام صادق (ع) كه فرمود: 

ايمان» اقرار است و عمل؛ و اسلام» اقرار است بىعمل. 

*- از جميل بن درّاجٍ كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل ١6(‏ سوره حجرات): «اعراب كفتند ما ايمان 
آورديم بكو شما ايمان نياورديد ولى بككوئيد مسلمان شديم و هنوز ايمان در دل شما در نيامده است» يس بمن فرمود: نمى بينى 
كه ايمان جز اسلام است. 
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*- از سفيان بن سمط كويد: مردى امام صادق (ع) را از اسلام و ايمان يرسيد و فرق ميان آنها و به او ياسخ نداد» باز يرسيد و 
به او ياسخ نداد و آن مرد در راه به امام صادق (ع) برخورد و نزديكك به كوج كردن بود, امام صادق به او فرمود: مثل اينكه 
كوج كردنت نزديكك است؟ كفت: آرىء فرمود: در خانه» مرا ديدار كن. 

به خدمت آن حضرت رسيد واز فرق ميان اسلام و ايمان يرسيد, فرمود: اسلام همان ظاهر وضعى است كه مردم مسلمان بر 
آنند: شهادت بر اينكه نيست شايسته يرستشى جز خدا يكانه است و شريكك ندارد و اينكه محمد بنده و رسول او است و بر يا 
داشتن نماز و دادن زكاه و حج خانه خدا و روزه ماه رمضان, اين است اسلام» و فرمود: 

ايمان» معرفت اين امر است با اين وضع و اكر بدانها اقرار كند و اين امر (امامت) را نشناسد» مسلمان كمراهى است. 

ه-ازابى بصير كه كويد: 

شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود (؟١‏ سوره حجرات): «اعراب كفتند ما ايمان آورديم بكو شما ايمان نياورديد ولى بكوئيد مسلمان 
شديم) هر كه كمان برد كه ايمان آورده بودند محققاً دروغ كفته و هر كه هم كمان برد كه مسلمان نبودند» دروغ كفته. 

#- از قاسم شرييكك مفضلء كفت: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: به اسلام» خون محفوظ و محترم مىشود و امانت يرداخت 
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مى شود و بدان فروج حلال مى شوند (يعنى زناشوئى درست مى شود) و ثواب در برابر ايمان است. 
باب هر جا ايمان هست مسامانى هم هست ولى اسلام ملازم با ايمان نيست و ممكن است از او جدا باشد 


-١‏ از سماعه كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به من خبر بده از اسلام و ايمان» كه آيا اين دو جدا هستند؟ فرمود: ايمان همه 
جا شريكك اسلام است ولى اسلام شريكك ايمان نيستء كفتم: آنها را براى من شرح بدهيد, فرمود: اسلام شهادت به يكانكى 
خدا و تصديق رسول خدا است (ص) و به وسيله آن» خونها محفوظ كردد و نكاح وارث مجرى شوند و همه مردم مسلمان بر 
ظاهر آن باشند و ايمان: 

هدايت معنوى و عقيدهاى است كه در دل نسبت به اسلام ثابت مى شود و عملى كه بدان انجام مىشود, ايمان يكك درجه برتر 
از اسلام است به راستى ايمان از نظر ظاهر با اسلام شريكك است ولى اسلام در باطن با ايمان شريكك نيست و اككر جه در بيان و 
شرح باهم جمع مى شوند. 

؟- از امام صادق (ع2 فرمود: 
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ايمان شريكك با اسلام استء و اسلام شريكك با ايمان نيست. 


*- فضيل بن يسار كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 


به راستى ايمان شريكك است با اسلام و اسلام با او شريكك نيست براى آنكه ايمان آن جيزى است كه در دلها نشسته و اسلام 
ظواهرى است كه يايه و مايه نكاح و ارث و حفظ جانها استء ايمان شريكك است با اسلام و اسلام ملازم ايمان نيست. 

؟- از ابى الصباح كنانى» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

كدام برترند» ايمان يا اسلام؟ زيرا كسانى كه نزد ما هستند مى كويند: 

اسلام برتر از ايمان است. 

در ياسخ فرمود: ايمان بالاتر از اسلام است. كفتم: اين مطلب را به من بفهمانيد. 

فرمود: جه كوئى در باره كسى كه عمداً در مسجد الحرام حدثى صادر كند؟ كفتم: به سختى او را بزنند» فرمود: درست 
بس جه كوئى در باره كسى كه در خانه كعبه حدثى عمداً صادر كند؟ كفتم: او را بكشندء فرمود: درست كفتى» نبينى كه 
خانه كعبه برتر از مسجد است و خانه كعبه در احترام شريكك مسجد است و مسجد شريكك خانه كعبه نيست همجنين ايمان 
شريكك و ملازم اسلام است و اسلام شريكك ايمان نيست. 

ه- حمران بن اعين كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: 
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ايمان جيزى است كه در دل جا كند و بنده را به خدا عز و جل بكشاند و طاعت و تسليم به امر خدا هم مصدق او باشد و 
اسلام كفتار و كردار ظاهرى است كه جمع مردم بر آنند از همه دستجات و مسلمين و به وسيله همين اسلام ظاهرى است كه 
جانها محفوظ است و ميراث اجراء مى شود و زناشوثى روا است و اتفاق دارند بر نماز و زكاهً و روزه و حج و به همين جهت از 
كفر بيرونند و به ايمان نسبت دارند اسلام شريكك و ملازم ايمان نيست ولى ايمان شريكك و ملازم اسلام است و اين هر دو در 
كفتار و كردار با هم جمع مىشوند جنانجه خانه كعبه در مسجد است ولى همه مسجد در خانه كعبه نيست و همجنين ايمان 
شريك و ملازم اسلام و در حريم اسلام است ولى اسلام شريكك و ملازم ايمان نيست و خدا عز و جل هم فرموده است ١5(‏ 
سوره حجرات): «اعراب كفتند ما ايمان آورديم بكو ايمان نياورديد بككوئيد مسلمان شديم وهنوز ايمان در دلتان در نيامده 
است)» فرموده: خدا عز و جل راستترين كفتار است» كفتم: آيا براى مؤمن فضلى است بر مسلم در جيزى از فضائل و احكام و 
حدود و جز آنها؟ فرمود: نه» آنها در اين باره يكسانند ولى مؤمن به مسلم برترى دارد در كردارش و تقربى كه به خدا عزو 
جل جويدء كفتم: مككر نيست كه خدا عز و جل فرمايد ١120(‏ سوره انعام): «هر كه حسنه آورده ده برابر داردا و تو معتقدى كه 
همه اتفاق دارند بر نماز و زكاء و روزه و حج با مؤمن؟ 

فرمود: مكر نيست كه خدا عز و جل فرمايد (758 سوره 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج؟, ص: 03١‏ 

بقره): «بيفزايد برايش برابرهاى بسيار» يس مؤمنان باشند كه خدا عز و جل برايشان حسنات را جند برابر كند براى هر حسنه 
هفتاد برابر» اين است فضل مؤمن و بيفزايد خدا به حسنات او به اندازه درجه ايمانش برابرهاى بسيار و خدا با مؤمن هر جه 
خوبى خواهد كندء كفتم: بفرمائيد هر كه در اسلام در آيدء در ايمان وارد نيست؟ 

فرمود: نه» ولى نسبت به ايمان دارد و از كفر رسته است و من براى تو مثلى بياورم كه فضل ايمان را بر اسلام بفهمى» اكر تو 
ديدى مردى در مسجد الحرام استء كواهى مىدهى كه او را در خانه كعبه ديدى؟ كفتم: اين براى من جائز نيستء فرمود: 


اككر مردى را در خانه كعبه ديدى كواهى دهى كه وارد مسجد الحرام شده؟ 


كفتم: آرىء فرمود: اين جكونه است؟ كفتم: او نتواند وارد كعبه شود تا در مسجد در آيدء فرمود: درست فهميدى و خوب 


كفتى» سيس فرمود: ايمان و اسلام هم جنين است. 
باب ديكر از آن و در آن است كه اسلام بيش از ايمان است 


-١‏ از عبد الرحيم قصيرء كويد: به همراه عبد الملكك بن اعين به امام صادق (ع) نوشتم و از آن حضرت يرسيدم كه ايمان 
جيست؟ در ياسخ من به همراه عبد الملكك بن اعين نوشت كه:- خدايت رحمت 
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كناد-ازايمان يرسيدى؟ ايمان همان اقرار به زبان و نهادن دل و كردار با اعضاء تن استء. ايمان اجزائى دارد بهم بيوسته و 
وابسته؛ آن جون خانهاى است و همجنين است اسلام خانمانى است و كفر هم خانمانى» بسا كه بنده مسلمان باشد بيش از 
آنكه مؤمن كردد ولى مؤمن نشود تا مسلمان باشد, اسلام بيش از ايمان است و مقدمه آن است و شريكك با ايمان است» جون 
بنده كناه كبيره كند يا صغيرهاى كه خدا از آن نهى كرده استء از ايمان بيرون است و نام ايمان از او برداشته شود و نام اسلام 
به او بماند و اكر توبه كرد و آمرزش خواستء به خانمان ايمان بركردد واو را به كفر بيرون نبرد جز انكار و تغيير حلالل و 
حرام كه حلال را حرام كويد و حرام را حلال و بدان متدين شود كه دراين صورت از اسلام و ايمان بيرون است و در كفر 
اندرون استء و جون كسى است كه به حرم در آيد و به خانه كعبه بر آيد و در خانه كعبه حدثى صادر كند و از خانه كعبه و 
حرمش بر أرند و كردنش را بزنند و به دوزخ رود. 

؟- از سماعة بن مهران كويد: از او ايمان و اسلام را يرسيدم» كفتم: ميان اسلام و ايمان فرقى هست؟ فرمود: من مثلش را براى 
تو بزنم؟ 

كويد به او كفتم: بياور آنء فرمود: مثل ايمان و اسلام جون كعبة الحرام است نسبت به حرمء كاهى در حرم است و در كعبه 
نيست و در كعبه نباشد تا آنكه در حرم باشد و كَاهى مسلمان باشد 
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و مؤمن نيست و مؤمن نباشد تا مسلمان باشدء كويد: كفتم: جيزى از ايمان بيرون برد؟ فرمود: آرىء كفتم: او را به كجا برد؟ 
فرمود: به اسلام يا كفر و فرمود: اككر مردى در خانه كعبه در آيد و بىاختيار بشاشدء از كعبهاش بيرون كنند ولى از حرمش 
بيرون نكنند جامهاش بشويد و تطهير كند و مانعش نشوند كه به كعبه در آيد و اككر مردى در خانه كعبه رود واز روى عناد در 


آن بشاشد از كعبه و حرم هر دو بيرون شود و كردنش را بزنند. 
باب [در اينكه ايمان بدون انجام واجبات و ترك محرمات يذيرفته نيست] ]1١[‏ 


-١‏ محمد بن سالم از امام باقر (ع) فرمود: به راستى مردمى در باره قرآن ندانسته سخنها كفتهاند و اين است كه خدا تباركك و 
تعالى مىفرمايد (/! سوره آل عمران): «او است آن كسى كه قرآن را به تو نازل كرده از آن است آياتى محكمه كه ام الكتابند 
و آيات ديكرى متشابهه و اما آن كسانى كه كجدلند بيرو آنند كه متشابه است براى فتنهدجوئى و تأويل تراشى و تأويل آن را 
جز خدا نداند» تا آخر آيه «و راسخان در علم كه كويند ما بدان ايمان داريم همه از نزد يرورد كار ما است و ياد آور نشوند 


جز صاحبان خردا يس آياتى كه نسخ شدند از متشابهات هستند و آيات محكمه از نسخ كنندههاء به راستى خدا عز و جل نوح 


رابه قومش مبعوث كرد كه خدا را بيرستيد و از او بيرهيزيد و مرا 
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اطاعت كنيد» سيس آنها را به يرستش خداى يكانه خواند و اين كه براى او شريكى نككيرند و سيس بيمبران را برراين روش 
مبعوث كرد تا به محمد (ص) رسيدند و آنان را دعوت كرد كه خدا را ببرستند و شريكك براى او نككيرند و فرمود ١7(‏ سوره 
شورى): «شريعت نهاد براى شما در ديانت آنجه نوح را بدان سفارش كرد و آنجه را به تو وحى كرديم و آنجه به ابراهيم و 
موسى سفارش كرديم كه دين را بريا داريد و تفرقه نشويد در آنء» به مشركين ناكوار است آنجه آنها را بدان دعوت مىكنى» 
خدا به سوى خود بركزيند هر كه را خواهد و رهبرى كند هر كه بدو باز كرددا. 

و ييغمبران را به قوم خود مبعوث كرد بر اساس شهادت به يكانكى خدا و اقرار بدان جه آورند از نزد خدا وهر كه با اخلاص 
كرويد و بر آن مرد خدا او را به بهشت در آورد براى آن زيرا خدا به هيج وجه به بندهها ستمكار نيست واين براى آن است 
كه خدا بندهاى را عذاب نكند تا در قتل و هر كناهى كه خدا آن را موجب دوزخ دانسته اصرار كند و جون هر بيغمبرى را 
دسته با ايمان قومش اجابت كردند براى هر ييغمبرى شرعى و برنامهاى مقرر كرد و شرع. برنامه همان راه و روش است و به 
محمد (ص) فرمود: (187 سوره نساء): «به راستى ما به تو وحى كرديم جونان كه وحى كرديم به نوح و ييغمبران بعد ازاوا و 
يذهو يتمبرق قرماق:ذاد نا نه راة و تروك كان كيدذر مو روش وبزاف كعد عرو حل زموسيس زا بدا رمات كر انس 
است كه شنبه روز را براى آنها مقرر ساخت وهر كه شنبه را بزركك شمرد و روا ندانست كه از بيم خدا در آن كارى حلال 
داند» خدا او را به بهشت برد وهر كه به حق شنبه سبكى كرد و در آن حلال دانست آنجه راخدا حرام كرده بود از كارى كه 
خدا او را در آن نهى كرده بود خداى عز و جل او را به دوزخ برد واين براى 
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آن بود كه ماهيها را حلال شمردند و روز شنبه آنها را حبس كردند و خوردند وخدا به آنها خشم كرد بىآنكه به خدا شركك 
آورده باشند ويا در جيزى كه موسى (ع) آورده بود شكك كرده باشند. 

خدا عز و جل فرمايد (81 سوره بقره): ١و‏ محققاً شما دانستيد آن كسانى رااز شما كه در شنبه تعدى كردند و ما به آنها كفتيم 
كه اتيف ممعم تيا راكد فده سس علا عنس را فزق كرد يدايا دك ل اله الأارس ب اقزر بهاة جد جاتن هذا 
آورده و براى آنها شرع و برنامهاى مقرر داشت و قانون شنبه را كه بيش از آن مأمور بودند احترام كنند منهدم كرد و همه 
آنجه را كه بر عهده آنها بود از راه و روش جنانهاى كه موسى آورهه بود از ميان برداشت وهر كه از راه عيسى (ع) ييروى 
نكردء خدا او را به دوزخ برد واكر جه آن را كه همه بيغمبران آوردند اين بود كه براى خدا شريك نكيرند سيبس خدا محمد 
(ص) را مبعوث كرد و او ده سال در مكه زيست و دراين ده سال هر كه كواهى به يكَانكى خدا و رسالت محمد (ص) داد 
ذاو زا به بيشت ابره بزائ اقرار اق كذايمان تصداق بوت بؤداو حنذا كسى :را كه بيرو محمد (ض) مرد عنذات نكرد مكر 
آنكه مشرك به خداى رحمان بود و تصديق آن اين است كه خدا در مكه ضمن سوره بنى اسرائيل به آن حضرت نازل كرد 
كه (17 سوره اسراء): ١و‏ حكم كرد يرورد كارت كه نيرستيد جز او را و به يدر و مادر احسان كنيد تا قول خدا تعالى: به راستى 
او آكاه و بينا است» ادب و يند و آموزش و نهى سبكك, نسبت به آن وعده نداد و وعيدى ننهاد بر ارتكاب آنجه غدقن كرده 
است و نسبت به جيزهائى نهى كرد و بر حذر نمود و سخت نككرفت و تهديد نكرد و فرمود 7١(‏ سوره اسراء): «فرزندان خود را 
نكشيد از بيم تهى دستى ما به آنها روزى دهيم وهم به شما زيرا 
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كشتن آنان خطاى بزركى (7”) نزديكك زنا نرويد زيرا آن هرزكى است و جه بد راهى است (77) و نكشيد نفس محترم از 
طرف خدا را مككر به حق و حساب وهر كه به ستم كشته شود محققاً به ولى او تسلط (بر قصاص) داديم او اسراف نكند در 
كشتن به راستى كه او يارى شده است (5 به مال يتيم نزديكى نكنيد مككر به وجهى كه براى او بهتر باشد تا برسد به بلوغ 
خود بعهد بيائيد زيرا عهد مسئوليت دارد (0") و جون كيل كنيد ييمانه را ير كنيد و با ترازوى درست جنس را بكشيدء اين 
بهتر و خوشعاقبتتر است (28”) دنبال جيزى كه ندانى مروء به راستى كوش و جشم و دل همه آنها باعث مسئوليتند (/30) 
روى زمين متكبرانه راه مرو زيرا تو زمين را نتوانى شكافت و به درازى كودها نتوانى رسيد (8”) همه اينها نزد خداى تو بد 
بشم (9") اين است آنجه يرورد كارت از حكمت به تو وحى كرده وبا خدا معبود ديكرى مقرر مدار تا در دوزخ افتى 
سرزنش شده و مطرودا. و در سوره و الليل اذا يغشى نازل كرد: «من شما را بيم دهم از تشى شعلهور كه در آن در نككيرد جز 
افق الكه تكلانت كلا وتزر كردانه) هود اذ اسك ف فاو سوسزي ]| ذالقياة اند مت اول كردم ةراما مب 7 
نامه او را از يشت سرش به او دهند در آينده فرياد واى واى كشد و به دوزخ افتد زيرا او در ميان خاندانش شاد بود به راستى 
او كمان م ىكرد كه بركشت نكند» آرى» مقصود از آن هم مشرك استء و در سوره تباركك نازل كرد: (6): «هر آنكاه كه 
فوجى در آن افكنده شوند خازنان دوزخ از آنها يرسند كه بيم دهنده براى شما نيامد (9) كويند جرا محققاً آمد براى ما بيم 
دهنده واو را تكذيب كرديم و كفتيم خدا جيزى نفرستاده» مقصود از اينها هم مشركانند و در سوره واقعه نازل كرد: 

(آيه 79- 0: «و اما اكر از مكذبان و كمراهان استء با آب جوشيده يذيرائى كردد و ابه دوزخ رود اينها هم مشركانند). 
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و در سوره الحاقه نازل كرد (25): «و اما كسى كه نامه عملش به دست جيش آيد كويد اى كاش كه به من نامه عملم نرسيده 
بود (58) اى كاش نمىدانستم حسابم جيست (31) اى كاش كارم كذشته بود (18) دارائيم به درد من نخورد تا آنكه فرمايد به 
راستى او بود كه ايمان به خداى بزركك نداشت» اين هم مشرك استء و در طسم (40 سوره شعراء): 

«دوزخ خود را نمود براى كمراهان )4١(‏ به آنها كفته شد شما در كجاها يرستش مى كرديد (41) جز خدا را آيا شما را يارى 
كردند وو يا ياورى جستند (947) يس به رو در افتادند در آن با كمراهان (45) و با لشكرهاى ابليس همككى» جنود ابليس 
نؤادهاى او است از شياطين و فرموده او كه (كويند) «مارا كمراه نكرد جز مجرمان» مقصود از آن همان مشركانند كه اينان 
بدانها اقتداء كردند و در شريكك از آنها ييروى كردند و ايشان همان قوم محمدند (ص) احدى از يهود و نصارى در آنها 
نيست» مصدق آن قول خدا عز و جل است ١7(‏ سوره ص): «بيش از آنها قوم نوح تكذيب كردند)» ١78(‏ سوره شعراء): 
«اصحاب؛ ايكه؛ تكذيب كردند» (120 سوره شعراء): «قوم لوط تكذيب كردند» در ميان اينان نبود يهودىها كه كفتند: عزيز 
بسر خدا استء و نه نصارى كه كفتند: مسيح يسر خدا است. محققاً خدا يهود و نصارى را به دوزخ برد وهر قومى را به 
عملشان به دوزخ بردء اين است كفته آنها كه كمراه نكرد ما را جز مجرمانء زيرا ما را به روش خودشان دعوت كردند. 

اين است معنى قول خدا عز و جل در باره آنها جون همه را در دوزخ كرد آورد (7”8 سوره اعراف): ١كويند‏ دستههاى بعدى به 
دستههاى نخست خود يرورد كارا اينانند كه ما را كمراه كردند آنها را عذاب دو جندان بده در دوزخ). 
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و فرمود خدا كه: «جون هر امتى در ايند در دوزخ لعنت كنند همكار خود را تا آنكه همه در آن فراهم آيند» واز هم بيزارى 
جويند و همديكر را لعنت كنندء برخى مى خواهند به اميد نجات و رستكارى نزد ديككران روند واز بزركى عذابى كه بر آنها 


رخ داده در مانند و ديكر موقع آزمايش و تجربه و عذر يذيرى نيست و نيست در اين موقع راه نجات و اين آيات و امثالش در 


مكه نازل شده است و خدا به دوزخ نبرد جز مشركك را. 

و جون خدا به محمد (ص) اجازه داد كه از مكه به مدينه رفت اسلام را بر ينج يايه استوار كرد: 

اترشهادت: أن الآ اله الا الله و أن محمدا سوك الك 

احير باد اشم مان 

- دادن زكاة. 

"- حج خانه كعبه. 

ه- روزه كرفتن در ماه رمضان. 

و حدود را براو نازل كرد و تقسيم ارث را و به او خبر داد از كناهانى كه خدا به وسيله آنها و بدانها دوزخ را لازم كند براى 
هر كه مرتكب آنها شود و در بيان قاتل نازل كرد (90 سوره نساء)* «و هر كس عمداً مؤمنى را بكشد سزايش دوزخ است در 
آن جاويد است و خدا به اوغضب كند و او را لعنت كند و براى او عذاب بزركى فراهم سازد» خدا مؤمن را لعنت نكند خدا 
عز و جل فرموده است (28 و 28 سوره احزاب): «به راستى خحدا كافران را لعنت كند و براى آنها دوزخ را آماده كند در آن 
جاويد به مانند هميشه؛ نيابند ولى و ياورى»» جكونه متعلق به مشيت باشد با اين كه به سزاى در دوزخ افزوده غضب و لعنت را 
و آن رااز ملعونان در قرآن خود ثبت كرده است و در باره خوردن 
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مال يتيم به ستم فرموده است ٠١(‏ سوره نساء): «به راستى كسانى كه مال يتيمان را به ستم بخورند همانا در شكم خود آتش 
خوردند و محققاً به دوزخ در كيرند» و اين براى آن است كه خورنده مال يتيم روز قيامت مىآيد و در شكمش آتش شعلهور 
است تا زبانه آتش از دهانش در آيد تا اينكه همه اهل محشر او را بشناسند كه مال يتيم خورده استء و در باره كيل نازل كرد 
(؟ سوره مطففين): «واى بر كم فروشان» و ويل را به كسى متوجه نكرده است تا او را كافر ناميده استء خدا عز و جل فرموده 
است (8” سوره مريم): «واى بر آن كسانى كه كافرند از مشاهده جميع خلايق در روز بزركى»» و در باره عهد و ييمان نازل 
كرد /١(‏ سوره آل عمران): «به راستى كسانى كه عهد و ييمان خدا را به بهاى اندكى بفروشند آنان در آخرت بهرهاى ندارد و 
خدا با آنها سخن نكويد وبه آنها نككاه نكند در روز قيامت و آنها را ياكك نسازد و برايشان عذاب دردناكى است)؛ خلاق؛ 
بمعنى بهره است هر كه در آخرت بهرهاى ندارد با جه وسيله به بهشت در آيدء و در مدينه نازل كرد (5 سوره نور): «مرد زانى 
در نياميزد جز با زن زانيه يا مشركه و زن زانيه را در آغوش نكشد جز مرد زانى يا مشركك و اين بر مؤمنان حرام است» خدا مرد 
زانى را مؤمن نناميده و زن زناكار را مؤمنه نام نداده و رسول خدا (ص) فرموده است- اهل دانش در اين كفته شكك نداره- 
كه: زنا كار هنكام زنا كردن؛ مؤمن نيستء و دزد در هنكنام دزدى مؤمن نيستء زيرا جون اين كار زشت را مرتكب است 
اماق از اوعو كنذه شوة حون براه ات 

در مدينه نازل شده است كه (0 و © سوره نور): «و آنان كسانى كه زنان يارسا را به زنا متهم كنند و سيس جهار كواه نياورند 
هشتاد تازيانه به آنها بزنيد و كواهى آنها را هركز نيذيريد و آنان فاسقند جز كسانى 
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كه يس از آن بازكردند و اصلاح شوند زيرا خدا بسيار آمرزنده و مهربان است»» خدا بر كنار دانسته آن را كه به افتراء بيايد از 
اين كه مؤمن بنامد» خدا عز و جل فرموده ١8(‏ سوره سجده): «آيا كسى كه مؤمن است جون كسى باشد كه كافر است برابر 


نباشند) و خدا او را منافق دانسته» خدا عز و جل فرمود (/ا5 سوره توبه): «به راستى منافقان همان فاسقانند» و خدا عز و جل اورا 


از دوستان ابليس مقرر كرده؛ فرموده است (58 سوره كهف:: «جز ابليس كه بوده است از جن و فاسق شده نسبت به امر 
برورد كارش» و او را ملعون ساخته و فرموده است (77 و 75 سوره نور): «به راستى آن كسانى كه زنان يارساء و بىخبر مؤمنه 
را متهم به زنا در دنيا و آخرت لعن شوند واز آن آنها است عذاب دردناكء روزى آيد كه كواه شود بر آنها زبانهاشان و 
ياهاشان بدان جه كه بودند مىكردند!» جوارح بر عليه مؤمن كواه نشوند و همانا كواه شوند بر عليه آنكه كلمه عذاب براو 
ثايت شده .و اما مؤمن نامه عملش به .وشت راستقن ا بده خندا غز و جل قرمايد (#لاسوزه:اسراء): ايش اما آن كسائئ كه داده 
شود نامه عملش به دست راستش هم آنان بخوانند كتاب خود را و ستم نشوند به اندازه نخى»» سوره نور بعد از سوره نساء 
نازل شده اسث و دليلقن ابى اسك كه خيدا عز وجل هن شورة نساء نازل كرده انيت (؟1 سوؤه نساء): وو آنان كه از زنان شما 
هرزكى كنند جهار كواه بر آنها بككيريد از خودتان واكر به هرزكى آنها تواهى دادند آنها را در خانهها زندانى كنيد تا 
مركك آنان رافرا كيرد يا خدا براى آنها راه نجاتى فراهم كند؛ و راهى كه خدا براى نجات آنها فراهم كرد اين است كه 
فرمود: «سورهاى است نازل كرديمش و فرضش نموديم و در آن آيات روشنى فرو فرستاديم شايد شما ياد آور شويد* زن 
زناكار و مرد زناكار را بهر كدام صد تازيانه بزنيد و شما را نسبت به آنها مهرورزى نككيرد در برابر 
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دين خدا اكر شما مؤمن هستيد به خدا و روز قيامت و بايد جمعى از مؤمنان كواه كيفر آنها باشند). 

1- از امام باقر (ع) كه فرمود به امير المؤمنين (ع) كفته شد: 

هر كه كواهى دهد به يكانكى خدا و رسالت محمد (ص) مؤمن است؟ 

فرمود: 

يس واجبات خدا كجا است؟ (ابى الصباح كنانى راوى خبر) كويد: و شنيدم كه مىفرمود: على مىفرمود: اكر ايمان همان 
كلامى بود در باره آن روزه و نماز و حلال و حرامى نازل نمىشدء من به امام باقر (ع) كفتم به راستى نزد ما جمعى هستند كه 
فى كويتد همين قدر كسئ به يكانكى خدا وزسالت محبد (ض) كواهى داد مؤهن اسث. 

فرمود: 

جرا به كنهدكار حدّ زنند و دستش را ببرند و آفريدهاى نيست كه نزد خدا از مؤمن كرامىتر باشند زيرا فرشتهها خدمتكار 
مؤمنان باشند» مؤمنان در يناه خدايند و بهشت از آن مؤمنان است و حور العين از آن مؤمنان است» سيس فرمود: يس جرا 
كسى كه منكر واجبات الهيه است كافر است؟. 

*- از اسلام جعفى كويد از امام جعفر صادق (ع) از ايمان يرسيدم. 

فرفوة؛ اعاث؛ ابن ابت كه خ دا اطاعة شود و اتاقرفائى نشود 
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باب در اينكه ايمان به همه اعضاء تن» بخش است 

-١‏ ابو عمرو زبيرى باز كفته است از امام صادق (ع)» كويد: 

به آن حضرت كفتم: ايها العالم به من خبر بده كه كدام از اعمال برتر است؟ فرمود: آنكه خدا هيج عملى را نيذيرد جز به 


همراه آن» كفتم: آن جيست؟ فرمود: ايمان به خدائى كه نيست شايسته يرستشى جز او بلندتر درجه اعمال و شريفترين مقام و 
والا-ترين بهره است» كفتم: به من خبر ندهى از ايمان كه كفتار است با كردار يا همان كفتار است بىكردار؟ فرمود: ايمان 


همداش كردار است و كفتار هم بعضى از آن كردار است خدايش جنين مقرر داشته و در قرآن خود بيان نموده بطور واضح و 
روشن و با دليل ثابت» قرآن براى او بدين كواه است و به سوى آتش دعوت كندء كويد: كفتم: 

قربانت آن را برايم شرح بده تا بفهمم؛ فرمود: ايمان حالات و طبقهها و مراتبى دارد يكى در نهايت تمامى و ديكرى در نقصان 
روشن و سومى در رجحان فزاينده» كفتم: ايمان شكل كاملى دارد و كم و بيش مىشود؟ فرمود: آرىء كفتم: اين جكونه 
استء فرمود: زيرا خدا تباركك و تعالى ايمان را بر همه اعضاء تن آدمىزاده فرض كرده و بر آنها بخش كرده و تفريق نموده و 
هيج عضوى نيست جز آنكه كماشته بر يكك وظيفه ايمانى است غير از آنجه عضو ديكر بر آن كماشته است. 

از جمله دل او است كه با آن خردمندى دارد و مىفهمد و 
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مىداند و فرمانده تن او است و هيج عضوى كارى نكند جز به رأى و فرمان او. 

از آن جمله دو جشم اواست كه با آنها ببييند و دو كوشش كه با آنها بشنود ودو دستش كه با آنها بكوبد و دو يايش كه با 
آنها زاه رود ؤفزجش كه با آن عمل جحسى كند و زبانش كهبا آ نسحن كويد وسرش كه زويشن دن آن اسثه ذرهياق ابنها 
عضوى نيست جز آنكه يكك وظيفه ايمانى دارد جز آنجه عضو ديكرى وظيفه دارد و آن را خدا تبارك اسمه مقرر كرده و 
قرآنش بدان كويا و كواه است. 

بر دل فرض شده جز آنجه بر كوش فرض است و بر كوش فرض است جز آنجه بر دو جشم فرض است و بر دو جشم فرض 
است جز آنجه بر زبان فرض است و بر زبان فرض است جز آنجه بر دو دست فرض است و بر دو دست فرض است جز آنجه 
بر دو يا فرض است و بر دو يا فرض است جز آنجه بر فرج فرض است و بر فرج فرض است جز آنجه بر روى فرض است. 

اما آنجه از ايمان كه بر دل فرض است اقرار است و معرفت و عهده دارى و رضا و تسليم به اين كه نيست شايسته ستايشى جز 
ذا ركائه اسك شراركك تداارك منود ركنا اث همسر ورقرز ندى تكرفته اسك و يهاانن. كه متحلك تدده وافرستادة او اسك و قراو 
به هر آنجه از طرف خدا آورده است از بيغمبرى يا كتابى» اين است آنجه خدا بر دل فرض كرهده از اقرار و معرفت و همين 
كردار وظيفه او است و همين تفسير قول خدا است ٠١8(‏ سوره نحل) جز كسى كه زورش كنند و دلش وابسته به ايمان است 
ولى كسى كه دل به كفر دهدء و فرموده است (718 سوره رعد): «هلا بياد خدا دلها آ[سوده و وابسته 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج؟. ص: ١١7‏ 

كردند» و فرموده است 8١(‏ سوره مائده): «آن كسانى كه به زبان ايمان آوردند و دلشان ايمان ندارد» (آيه جنين است: آنها كه 
به زبان خود كفتند ايمان داريم و دلشان ايمان ندارد) و فرموده است (785 سوره بقره): «اكر آشكار كنيد آنجه در دل داريد 
يا نهان كنيد خدا با آن به حساب شما رسد و بيامرزد هر كه را خواهد و عذاب كند هر كه را خواهد» اين است خدا عز و جل 
بر دل فرض كرده از اقرار و معرفت و آن است كار دل و آن است سر ايمان و بر زبان فرض شده كفتار و اظهار از طرف دل 
بدان جه عهدهمند آنست و بدان مقرٌ استء خدا تبارك و تعالى فرموده است (41 سوره بقره): «بككوئيد به مردم» خوب)» و 
تو فداقية (8؟ سوره عنكبوت): «بككوئيد ايمان داريم به خدا و آنجه به ما نازل كرده و آنجه به شما نازل كردهء معبود ما و 
شما يكى است و ما براى او مسلمانيم» (اين آيه در قرآنها به اين صورت نيست در سوره بقره دنبال ما أَيِْلَ إلينا اين است كه و 
ها ترك إلى افزاهة ل اشحاعين + إل واد مون كوت بعلن كايا لو يسك بلكدرالذق رن لاسكا عر فاه 
اين است كه نسخه نويسان تغيير دادهاند يا امام نقل بمعنى كرده است يا هر دو آيه را ذكر كرده و از ميانه انداختهاند و در 


نسخه نعمانى همان آيه سوره بقره ذكر شده است- از مجلسى ره) اين است آنجه خدا بر زبان فرض كرده است و آن كار او 


است و بر كوش فرض كرده است كه خود رااز آنجه خدا شنيدنش را حرام كرده بر كنار دارد واز آنجه خدا براو حلالل 
ندانسته رو كرداند از نيوشيدن آن و از توجه بدان جه خدا عز و جل را به خشم آردء خود را نككهدارد. 

ودر انخ يازه فرموده است (:؟١‏ سور نساء):«وبة تحقيق :در قرآن:بر شهاتازل كردة:است كه هر كاه شتديد كدية آنات 
خدا كفر ورزند 
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و آنها را به شوخى كيرند با آنها ننشينيد تا در كفتكوى ديكرى وارد شوند» سيس خداى عز و جل حال فراموشى را از آن 
جدا كرده و فرموده است (28 سوره انعام): «و اكر بيش آمد كه شيطان تو را به فراموشى كشيد يس از ياد آورى مبادا با 
ستمكاران همنشين شوىء و فرمود (1 سوره زمر): ١مده‏ به بند كانم (19) آن كسانى كه مىشنوند كفتار را و بهتر آن را 
ييروى مى كنندء آنانند آن كسانى كه خدا آنها را رهبرى كند و آنانند همان خردمندان و خدا عز و جل فرموده است ١(‏ سوره 
مؤمنون): «به تحقيق كه رستكار شدند مؤمنان (؟) آن كسانى كه در نماز خود خشوع كنند () وآن كسانى كه از لغو رو 
كردانند () و آن كسانى كه همانها زكاء را مىدهند). و فرموده (0ه سوره قصص): «و جون بيهوده شنودند از آن رو 
كردانيدند و كفتند كردار ماها براى خودمان و كردارهاى شما براى خودتان)». 

وفرمود (7لا سوره فرقان): «و جون كذر كنند به بيهوده» كريمانه وارجمند كذرند» اين است آنجه خدا از ايمان به كوش 
فرض كرده است و بديده فرض كرده است كه ننككرد بدان جه خدا حرام كرده است بر او و رو كرداند از آنجه خدا براو روا 
نكرده است و اين كردار ايمانى او استء خدا تباركك و تعالى فرمايد ٠١‏ سوره نور): «بككو به مردان مؤمن ديدههاى خود را فرو 
يوشانند و فروج خود را حفظ كنند» آنها را نهى كرد ازاين كه به عورات خود بنكرند ويا مردى به فرج برادر خود نككاه كند 
و بايد فرج خود رااز نظر ديكران نكتّهدارد و فرمود كه "١(‏ سوره نور): «بِكنُو به زنهاى مؤمنه كه ديدههاى خود را فرو خوابانند 
و فروج خود را حفظ كنند» ازاين كه به فرج همديكر نكاه كنند و هم از اين كه ديكرى به فرج آنها نكاه كند» فرمود: هر جه 
آيه در قرآن در باره حفظ فرج است منظور از آن حفظ 
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اززنا است جز اين آيه كه مقصودش حفظ از نككاه است» سبس آنجه بر دل و زبان و كوش و جشم فرض شده است در آيه 
ديكر منظم كرده و فرموده است (75 سوره فصلت): «شما ينهان نمىداريد كه كوش و جشم و يوستتان بر شما كواه شوند»» 
مقصود از يوست فرج و ران استء و فرموده (8” سوره اسراء): «مرو دنبال آنجه ندانى زيرا كوش و جشم و دلها همه وسيله 
مسئوليت هستند» اين است آنجه خدا بر دو جشم فرض كرده از فرو خواباندن ديده از آنجه خدا عز و جل حرام كرده است و 
همان كردار او است از ايمان» و خدا بر دو دست فرض كرده كه بدان جه خدا حرام كرده دراز نشوند و دراز شوند بدان جه 
خدا عز و جل فرمان داده است و بر آنها فرض كرده صدقه و صله رحم و جهاد در راه خدا و وضوء براى نماز و فرموده است 
( سوره مائده): «آيا آن كسانى كه كرويدند» وقتى بر خواستيد براى نماز بشوئيد روى خود را و دو دست خود را تا آرنج و 
مسح بكشيد به سرهاى خود و ياهاى خود تا دو كعب» و فرمود ( سوره محمد): «جون بر خورديد با آن كسانى كه كافرند 
كر يذو حون ال كا سان امداعقى معدت دو دهان فيه كان زان متف كنيد وها فونك يا قدن دهن" ذا ركه 
جنكك به يايان رسد» اين است كه خدا بر دو دست فرض كرده است كه با آنها به سوى هيج كناهى نروند و بر آنها فرض 
كرده است رفتن به سوى آنجه خدا عز و جل خشنود است و فرموده است (/ا” سوره اسراء): 


«مرو در زمين از روى ناز و تكبر زيرا تو زمين را نشكافى و به بلندى كوهها نرسى» و فرمود ١94(‏ سوره لقمان): «آرام راه رودو 


آواز خود را فرو كير زيرا دلخراشترين آوازها بنكك خران است» ودر باره كواهى دادن دستها و ياها بر خودشان و صاحبانشان 
در موضوع ضايع كردن فرمان خدا 
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عز و جل و فرض متوجه بدانها فرموده است (28 سوره يس): «امروز مهر نهيم بر دهانهايشان» و دستهايشان با ما سخن كويد و 
ياهاشان كواهى دهند بدان جه كسب مى كردندء اين هم از آن جيزها است كه بر دستها فرض شده و بر ياهاء و اين كردار آنها 
است» و بر روى فرض كرده كه برايش در شب و روز هنكام نماز سجده كند و فرموده است (/لا سوره حج): «آيا آن كسانى 
كه كرويدند! ركوع كنيد و سجده كنيد و يروردكارتان را بيرستيد و كار خوب كنيد شايد شما رستكار شويد» اين است 
كليات فرض بر روى و دو دست و دو يا ودر جاى ديكر فرموده است (18 سوره جن): «به راستى مساجد از آن خدا است يس 
نخوانيد با خدا ديكرى را و فرموده است در آنجه بر اعضاء فرض كرده است از وضوء و نماز با آنها جون كه خدا عز وجل 
تشميرشن 1 ان نبت المقدمن نر كردائيد جه سوق خانه: كعبهين او قرو فرشتافا كه( اعنورة يقره): كقدا تناشد كه اضان شما زا 
ناديده كيرد زيرا خدا به مردم بسيار دلنواز و مهربان است» و نماز را ايمان ناميده است» هر كه خدا عز و جل را ملاقات كند و 
وظائف لازم هر عضو خود را انجام داده باشد خدا را با ايمان كامل ملاقات كرده است و از اهل بهشت است و هر كه نسبت به 
وظيفهاى از آنها خيانت كرده باشد يا تعدى كرده باشد نسبت به آنجه خدا عز و جل فرمان داده است (يعنى بر خلاف عمل 
كرده باشد) خدا را با ايمان ناقص ملاقات كند» كويد: كفتم: من كاستى و درستى ايمان را فهميدم, از كجا فزودن ايمان يديد 
آيد؟ فرمود: قول خدا عز و جل است ١18(‏ سوره توبه): «و جون سورهاى نازل شود برخى از آنها كويند اين سوره به ايمان 
كدام يكك شماها افزود اما براى آنها كه كرويدند ايمانشان را بيفزايد و هم آنها خوش دل شوند (177) و اما آن كسانى كه 
دلشان 
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بيمار است يليدى آنها بيفزايد» و فرمود ١(‏ سوره كهن): «ما داستان آنها را به درستى براى تو بسرائيم به راستى آنها جوانانى 
بودند كه به يرورد كار خود كرويدند وفزوديم به هدايت آنان). 

اكر همه يكسان بودند و بيش و كمى نبود در ايمان بر يكك ديكر برترى نداشتند و نعمتهاى ايمان برابر بود و مردم يكسان 
بودند و برترى در ميان نبود ولى به ايمان درست مردم به بهشت روند و به فزونى ايمان مؤمنان در درجات نزد خدا برهم 
برترى دارند و به كاستى ايمان تقصي ركاران به دوزخ در آيند. 

-١‏ از حسن بن هرون» كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

به راستى كه كوش و جشم و دل است كه همه وسيله مسئوليت باشند» فرمود: كوش مسئول است كه جه شنيده و جشم مسئول 
است از آنجه بدان نككاه كند و دل از آنجه عهدهدار آن شود. 

*- از محمد بن مسلم كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از ايمان؟ 

فرمود: شهادت به يكانكى خدا و رسالت محمد (ص) و اقرار بدان جه از طرف خدا آورده و آنجه كه در دل جا كند از 
تصديق به اين معانى. كويد كفتم: شهادت عملى نيست؟ فرمود: جرا. كفتم: 
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عمل هم از ايمان است؟ فرمود: آرى ايمان نباشد جز به كردار و كردار از ايمان است و ايمان يا برجا نشود جز با كردار. 

#- از يكى از اصحابش از امام صادق (ص) كويد: به آن حضرت كفتم: اسلام جيست؟ 


در ياسخ فرمود: نام دين خدا اسلام است و آن دين خدا بوده بيش از آنكه شما به اينجا كه هستيد برسيد و يس از آنكه در 
اين جا هستيد» هر كه اقرار بدين خدا كند مسلمان است و هر كه عمل كند بدان جه خدا عز و جل فرموده يس او مؤمن است. 
ه- از ابى بصير» كويد: من نزد امام باقر (ع) بودم كه سلام به آن حضرت كفتم» خيثمه يسر ابى خيثمه از شما بازكفته است به 
ما كه معنى اسلام را از شما يرسيده و در ياسخ او فرمودى: اسلام يعنى هر كسى كه به قبله ما نماز كذارد و شهادتين ما را ادا 
كند و عبادت ما را انجام دهد و دوست ما را دوست دارد و دشمن ما را دشمن دارد» او مسلمان استء فرمود: خيثمه راست 
كفته» كفتم: و معنى ايمان رااز شما يرسيده و در ياسخ فرموديد: ايمان به خدا و تصديق به قرآن و تركك نافرمانى خدا استء 
فرمود خيثمه راست كفته است. 

#- از جميل بن دراج» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از ايمان» در ياسخ فرمود: شهادت به يكانكى خدا و رسالت محمد 
(ص). كويد كفتم آيا اين خود كردارى نيست؟ فرمود: جراء 
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كفتم كردار هم از ايمان است؟ فرمود: ايمان براى او بر جا نشود جز با كردار و كردار هم از ايمان است 2- از حماد بن عمرو 
نصيبى» كويد: مردى از دانشمند (ع) يرسيد» كفت: أيا عالم به من خبر بده كه كدام كارها نزد خدا بهتر است؟ فرمود: آنجه 
كزذارق يذيزفته نشود جز نا آن: كفت: آن حست؟ فرموةة ايمنان به دا كه بالانترية كارها استث ذر يانه ود و از همة 
بهرهورتر و شرافتمندتر است؟ كفتم: بفرمائيد كه ايمان كفتار است و كردار يا همان كفتار تنها است؟ فرمود: همه ايمان كردار 
است و كفتار هم برخى از آن كردار استء اين از طرف خدا مقرر است در قرآنشء آن را بيان كرده بطور واضح و روشن و 
دليلش ثابت استء قرآن بدان كواه است و به آن دعوت كندء كفتم: آن را برايم شرح بده تا بفهمم, فرمود: ايمان حالاتى 
است و درجاتى و طبقاتى و منازلى؛ يكى از آن در نهايت درستى و ديككرى در نهايت كاستى و سومى در حال رجحان و 
فزايش» كفتم: ايمان درست و كاست دارد و بيش و كم مىشود؟ فرمود: آرى» كفتم: جكونه؟ فرمود: به راستى خدا تباركك و 
تعالى ايمان را بر اعضاء تن آدمى زاده فرض كرده است و بر آن يخش كرده و توزيع نموده هيج عضوى ندارند جز آنكه بر 
يكك وظيفه ايمانى كماشته شده است جز وظيفهاى كه عضو ديككر دارد. 

از آن جمله است دلش كه با آن خردمندى كند و بفهمد و بداند و آن فرمانده تن او است كه هيج عضوى كارى نكند و نرود 
و نيايد جز به فرمان او واز آن جمله است دو دستش كه با آنها بكوبد و دو يايش كه با آنها راه برود وفرجش كه با آن عمل 
جنسى كند و 
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زبانش كه كويا به قرآن كردد و كواه او باشد بدان (در اينجا نزديكك دو سطر از عبارت حديث كه در حديث اول كذشت» 
افتاده و ممكن است به زور اين عبارت را درست دانست,ء از مجلسى ره) و دو جشمش كه با آنها بيند و دو كوشش كه با آنها 
شنود و فرض شده است بر دل جز آ نجه فرض شده است بر زبان وفرض است بر زبان جز آنجه فرض است بر دو جشم و 
فرض است بر دو جشم جز آنجه فرض است بر كوش و فرض است بر كوش جز آنجه فرض است بر دو دست و فرض است بر 
دو دست جز آنجه فرض است بر دو يا و فرض است بر دو يا جز آنجه فرض است بر فرج و فرض است بر فرج جز نجه فرض 
است بر جهره. اما آنجه از ايمان كه بر دل فرض است اقرار است و معرفت و تصديق و تسليم و عهدهدارى و رضايت به اين كه 
نيست شايسته ستايش جز خداء يكانه است و شريكك ندارد» يكتا استء بىنياز است همسرى و فرزندى نككرفته است و به اين 


كه محمد (ص) بنده و رسول اواست. 


- حفص بن خارجه كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود (در ياسخ اين كه مردى از او در باره كفتار مرجئه نسبت به معنى 
كفر وايمان يرسيده بود و كفته بود: آنها بر ما حجت مياورند و مى كويند: جنانجه كسى كه نزد ما كافر است نزد خدا هم 
كافر است» يس كسى كه به حكم اقرارش ما او را مؤمن بدانيم نزد خدا هم بايد مؤمن باشد) امام در ياسخ فرمود: سبحان الله 
جكونه اين دو يكسانند؟ كفر به اعتراف خود بنده محقق شود و يس از اعتراف او به كفرء بتِنه و كواهى از او نخواهند, ولى 
ايمان دعوى او است كه ثابت نشود جز با بينه و دليل و بينه او كردار و نيت با اقرار موافق 
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باشند» بنده در نزد خدا مؤمن است ولى كفر به هر يكك از اين سه وجه كه نيت و كفتار و كردار است موجود شودء حكم طبق 
همان كفتار و كردار جارى مىشود, جه بسيارند كسانى كه مؤمنان به حسب ظاهر كواه ايمان آنها باشند و احكام مؤمنان بر 
آنها جارى است و نزد خدا كافرند و هر كس هم احكام مؤمنين را در ظاهر بر آنها جارى كرده استء درست رقته» به واسطه 
ظاهر كفتار و كردارش. 


باب مسابقه در ايمان 


-١‏ ابو عمرو زبيرى از امام صادق (ع) باز كفت كه: به آن حضرت كفتم: ايمان درجات و منازلى دارد» مؤمنان به واسطه آنها 
نزد خدا تفاوت دارند؟ فرمود: آرى» كفتم: خدايت رحمت كناد آن را براى من شرح بده تا بفهمم» فرمود: خداوند مؤمنان را 
در ميدان ايمان به مسابقه كرفته است جنانجه در روز اسب دوانى اسبها را به مسابقه برانكيزند و سيس آنها را به نسبت درجات 
آنها در ييش روى از نظر ايمان فضيلت بخشيده و هر كدام را به اندازه يايه ييش رويش مقام داده است از حق او نكاسته و 
يس افتاده و مفضول را بر بيش رو و فاضل مقدم ندارد؛ در اين ميدان است كه بيشينان اين امت و يسينيان آن بر يكك ديكر 
كو سيقت عرند و كر ييكن'روان دو ايمان» قضيلت بر ختبال ووان تداشهد» درايه ضورت اخرايف امت 
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به اول آن مىرسيدء آرى شما از آنها بيش افتيد در صورتى كه آن كسانى كه در زمان سابق ايمان آوردند فضيلت و زيادى 
نسبت به عقب ماندكان نداشته باشند» ولى به درجات بلند ايمان خداوند سابقان را مقدم داشته و به كندى در ايمان خداوند 
مقصران را عقب كذاشته. زيرا ما برخى از مؤمنان متأخر را مى نكريم كه عملشان بيشتر از اولين بوده» نماز و روزه و حج و 
زكاءٌ و جهاد و انفاق بيشترى داشتند و اكر سوابق فضلى نبود كه مؤمنان به واسطه آن در نزد خدا بر يكك ديكر فضيلت دارند 
بايد متأخرين به واسطه عمل بسيار خود مقدم بر اولين باشند ولى خدا نخواسته كه آخر درجه ايمان به اول درجه آن برسد و 
مقدم شود در آن كسى كه خدايش به عقب انداخته و مؤخر شود در آن كسى كه خدايش مقدم داشته. 

كفتم: به من خبر ده از آنجه كه خدا عز و جل به مضمون آن مؤمنين را براى مسابقه در ايمان دعوت كرده استء فرمود قول 
خدا عز و جل 7١(‏ سوره حديد): «ييشى كيريد به سوى آمرزش از طرف برورد كارتان و بهشتى كه يهناى آن جون يهناى 
آسمان و زمين استء آماده شده براى كسانى كه كرويدند به خدا و رُسّلشُ» و فرمود ١١ -١١(‏ سوره واقعه): «يبشروان يبشرو 
آنانند مقربان» و فرمود ٠٠١(‏ سوره توبه): 

«اييش روان نخست از مهاجر و انصار و آن كسانى كه به احسان ييروى از آنها كردند خشنود شد خدا از آنها و خشنودند از 
غخداه اغازبه مهاجران نخست كرد براق بيقن روى آتأآن ودوميشان را اتضار اورد و سوميق آنها را تابعين آناآن با احسان هر 


جمعى را در يايه و مقام خود مقرر كردء سبس يادآور شد آنجه را خداوند عز و جل بدان دوستانش را بر يكك ديكر برترى 


نهاد و فرمود عز و جل (187 سوره بقره): «اينانند رسولان كه بهمديكرشان فضيلت داديمء با برخى خدا سخن 
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كفته و برخى را درجاتى را بلندتر از ديكران است» تا آخر آيه و فرموده (00 سوره اسراء): «و هر آينه محققاً برخى بيغمبران را 
بر برخى برترى داديم) و فرموده 7١(‏ سوره اسراء): ١ببين‏ جكونه برترى داديم برخى را بر برخى وهر آينه ديككر سراى درجات 
بزو كقر و ابرتورس وركترق داوقلاو فرهوده (186 سوره آل غمران): تان وا حرجاق انث زد حهدا! وفرعوده: (#سوره هود): 
«به هر صاحب فضلى بدهد فضل بدهد فضل او را» و فرموده 7٠١(‏ سوره توبه): «و آن كسانى كه كرويدند و هجرت كردند و 
نبرد كردند در راه خدا به مال و جانشان درجه بزركترى نزد خدا دارند» وفرموده است (98 سوره نساء): «خدا برترى داده 
مجاهدان را بر كناره كيران با مزد بزركى (917) درجاتى از طرف خود و با آمرزش و رحمت» وفرموده ٠١(‏ سوره حديد): 
«يكسان نيست از شماها كسى كه ييش از فتح انفاق كرده و جنككيده آنان درجه بزركترى دارند از كسانى كه يس از آن انفاق 
كردند و جنكيدند» و فرموده ١١(‏ سوره مجادله): «و بلند كرده است خداوند آن كسانى كه از شماها را كه كرويدند و آن 
كسانى كه دانش به آنها داده شده درجاتى» و فرموده ١١١(‏ سوره توبه): «اين به آن است كه نرسد به آن تشتككى و نه رنج و 
نه كرستك ذو واه خندا و كام :تتهند كه كفاننرا يكشمائد ويه مشخ دق تندذازتد عذ اكه توشته شود برايغان بدان كار 
شايستهاى» و فرموده ١٠١١(‏ سوره بقره): «و آنجه بيش فرستيد براى خود از خوبى در يابيد آن را نزد خدا» و فرمود ( و / سوره 
زلزال): «يس هر كه برابر ذرهاى كار خير كند آن را بيند وهر كه برابر ذرهداى كار بد كند آن را بيند)» اين است درجههاى 
ايمان و مراتب آن نزد خدا عز و جل. 
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باب درجات ايمان 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

به راستى خخدا عز و جل ايمان را بر هفت سهم نهاده است: بر نيكى و راستكوئى و يقين ورضا و وفاء و دانش و بردبارى, 
سيس آن را ميان مردم يخش كرده. هر كه را همه اين هفت سهم داده يس او كامل است و حامل ايمان و به برخى مردم يكك 
سهم داده و به برخى دو سهم وو به بعضى سه سهم تا برسئد به هفت سهمء سيس فرمود: به آنكه يكك سهم دارد» دو سهم 
تحميل نكنيد ونه بر آنكه دو سهم دارد سه سهم. تا آنان را سنككين بار و وامانده كنيد سيس همجنين فرمود تا رسيدند به 
؟- از يكى از اصحاب ما كه سرّاجٍ بوده و خدمتكار امام صادق (ع) بوده. كويد: امام صادق (ع) در حيره (در نزديكك كوفه 
بوده است) مرا با جمعى از غلامانش دنبال كارى روانه كرد و شب هنكام بركشتيم؛ بستر من در حياط خانهاى بود كه در آنء 
منزل كرده بوديم؛ من در حال آزردكى و خستكتى بركشتم و دراز كشيدم؛ در اين ميان امام صادق (ع) آمد. كويد: فرمود: 
نزد تو آمديمء من برخاستم درست و نشستم و آن حضرت بالاى بستر من 
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نشست واز كارى كه مرا دنبال آن روانه كرده بود يرسيد و من به او كزارش دادم و حمد خدا كرد و ذكر جمعى به ميان آمد 
و من كفتم: قربانتء ما از آنها بيزاريم» آنها معتقد به عقيده ما نيستند» كويد: فرمود: آنها ما را دوست دارند و آنجه شما عقيده 


داريد» عقيده ندارند و شما از آنها بيزاريد؟ 


كويدء كفتم: آرىء فرمود: در اين صورت نزد ما هم حقايقى است كه نزد شما نيست» يس سزاوار است كه ما هم از شما بيزار 
باشيمء كويد: كفتم: نه به خداء قربانت؟ فرمود: اكنون خدا هم حقايقى مىداند كه ما نمىدانيم به نظر تو ما را دور مىاندازد؟ 
كويد: 

كفتم: نه به خدا قربانتء ما اين كار را نكنيم؟ فرمود: آنها را دوست بداريد و از آنها بيزار نباشيد زيرا برخى از مسلمانان يكك 
سهم دارند و برخى از آنها دو سهم و بعضى سه سهم و بعضى از آنها جهار سهم و بعضى ينج سهم و بعضى از شش سهم و 
برخى هم هفت سهم و شايسته نيست آنكه يكك سهم دارد بر عقيده و ايمان آنكه دو سهم دارد وادار شود ونه آنكه دو سهم 
دارد بر آنجه كه صاحب سه سهم دارد وادار شود و نه آنكه سه سهم دارد بر آنجه كه صاحب جهار سهم دارد وادار شود و نه 
آنكه جهار سهم دارد بر آنجه كه صاحب ينج سهم وادار شود و نه آنكه ينج سهم دارد بر آنجه صاحب شش سهم دارد وادار 
شود ونه آنكه شش سهم دارد بر آنجه صاحب هفت سهم دارد وادار شود من برايت مثلى بزنم: 

مردى همسايهاى داشت ترسا او را به اسلام خواند و اسلام را 
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در براو جلوه داد واو هم يذيرفت» نزديكك سحر نزد آن تازه مسلمان رفت و در خانهاش را كوبيد كفت: كيست؟ ياسخ داد 
من فلامنيم» كفت: جه كارى دارى؟ كفت: وضوء ساز و جامه بيوش تا برويم نماز» فرمود: وضوء ساخت و جامههاى خود را 
يوشيد و با او بيرون شد فرمود: هر جه خدا خواست نماز خواندند تا نماز بامداد را هم خواندند و ماندند تا صبح روشن شدء 
آن ترسا برخاست به خانهاش برود» آن مرد كفت: كجا مىروى؟ روز كوتاه است و به ظهر جيزى نمانده؛ فرمود: با او نشست 
تا نماز ظهر را هم خواند» سبس به او كفت: ميان ظهر و عصر اندكى است و او را نككهداشت تا نماز عصر را هم خواند» فرمود: 
ميس 1 ذاثو تمان ب خواسك تنروق خانداش عداو كنتة اكدون ذيكر باباة و3 اسكا ال اغازش كي امكو ارا 
نكهداشت تا نماز مغرب را هم خواند و سيس خواست به منزلش بركردد باز هم به او كفت: يكك نماز ديكر مانده؛ فرمود: 
ماند تا نماز عشاء آخرين را هم خواند واز هم جدا شدند و سحركاه ديكر به دنبال او رفت و در خانه او را زد كفت: كيست؟ 
ياسخ داد: من فلا-نم» كفت: جه كارى دارى؟ كفت: وضوء ساز و جامه در بر كن و بيا برويم نماز بخوانيم» كفت: برو براى 
اين دين يكك مرد بى كارترى از من بيدا كن» من مرد مستمندى هستم و عيال دارم. 

امام صادق (ع) فرمود: او را در جيزى در آورد واز آتش بر آورد يا فرمود: او را مانند اين وارد دين كرد و مانند اين از آن 
بيرون كرد. 
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باب ديكرى از آن 


-١‏ از شهابء كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

اكر مردم بدانند خدا تبارك و تعالى حككونه اين خلق را آفريد» احدى احدى را سرزنش نكند. من كفتم اصلحك الله جكونه 
است آن؟ فرموه: به ؤامتى عمدا تباركك و تعالى اجزائى آفريف تا آتها زا رساتين به 68 جزء و هر جزئى را ٠١‏ بخقن كرد (دوع 
٠‏ 694) و سبس آنها را ميان خلق بخش كرد؛ در مردى يكك دهم جزئى را نهاد و در ديكرى ” دهم جزء تا رسيد به يكك 
جزء تام (از 54 جزء) و در ديكرى يكك جزء وايكك دهم ودر ديكرى يكك جزء و7 دهم و ديكرى يكك جزء و" دهم نا رسيد 


به دو جزء و سيس به همين حساب تا رسيد به بالا-ترين كه 59 جزء باشد» كسى كه تنها يكك دهم جزء دارد نتواند جون 


صاحب دو دهم جزء باشد و همجنين داراى دو دهم جزء نتواند جون صاحب سه دهم جزء باشد و همجنان كسى كه يكك جزء 
تمام دارد نتواند جون دارنده دو جزء باشد واكر مردم بدانند كه خدا عز و جل خلق را براين وضع آفريده» كسى ديككرى را 
سرزنش نكند. 

"- از عبد العزيز قراطيسى» كويد: امام صادق (ع) به من 
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فرمود اى عبد العزيز به راستى ايمان ده درجه است جون نردبان يله به يله از آن بالا روند نبايد آنكه دو يله بالا است به آنكه 
يكك يله بالا است بككويد: تو جيزى نيستى نا برسد به آنكه در يله دهم است تو كسى را كه از خودت بائينتر است دور نينداز 
تا آنكه بالاتر از تو است تو را دور نيندازد و جون ديدى كسى از تو يكك درجه يائين است او را به نرمى به سوى خود بالا برو 
بر او بار مكن آنجه را تاب نيارد تا او را بشكنى زيرا هر كس مؤمنى را بشكند بر او است كه شكست او را ببندد و جبران كند. 
*- از سديرء كويد كه: امام باقر (ع) به من فرمود: به راستى مؤمنان مراتبى دارند» يكى باشد كه يكك درجه دارد و يكى دو 
درجه ويكى سه درجه و يكى جهار درجه و يكى بنج درجه وايكى شش درجه ويكى هفت درجه واكر تو بروى كه به 
صاحب يكك درجه دو درجه تحميل كنى توانا ندارد واكر بر صاحب دو درجه سه درجه عرضه كنى توانا ندارد و صاحب سه 
درجه جهار درجه را توانا ندارد و صاحب جهار درجه ينج درجه را توانا ندارد و صاحب ينج درجه شش درجه را توانا ندارد 
و صاحب شش درجه هفت درجه را توانا ندارد و همه درجات بر اين وضع باشند. 

عازن صباح بن سيابه از امام صادق (ع2 فرمود: 

شما را جه كه از هم بيزاريد» برخى از برخى خودتان بيزارى 
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جوئيد» مؤمنين بر هم برترى دارند» بعضى نماز بخوانند و بعضى باهوش تر از ديكرى باشندء اينها درجات ايمان است. 
باب نسب اسلام و ماده و بنياد آآن 


-١‏ امير المؤمنين (ع) فرمود: هر آينه من نسب و نزاد اسلام را به وجهى بيان كنم كه هيج كس بيبش از من و بعد از من جز به 
مانند آن بيانى نداشته باشد. به راستى اسلام همان تسليم است و تسليم همان يقين است و يقين همان تصديق است و تصديق 
همان اقرار است و اقرار هم كردار است و كردار هم انجام وظيفه مقرر استء به راستى مؤمن دينش را از رأى خود به دست 
نياورده ولى از يرورد كار برايش آمده و آن را دريافت كرده. يقين خود را در كردار خود مىنمايد و كافر هم انكار خود را 
در كردار خود ارائه مى كند. سوكند بدان كه جانم به دست او است كه آنان امور دين خود را نفهميدند» شما انكار كافران و 
منافقان راذو كرذارهاى بل آثان ستجد. 

"- رسول خدا (ص) فرمود: 

اسلام حقيقتى است لخت و برهنه» جامهاش حياء است و زيورش وقار و مردانكيش كار خوب و ستونش ورع و يارسائى؛ هر 
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جيزى بنيادى دارد و بنياد اسلام دوستى ما خاندان است. 

“- رسول خدا (ص) فرمود: خدا اسلام را آفريد و براى آن ميدانى ساخت و جراغى افراخت و دزى بر آورد و ياورى مقرر 


كردء ميدانش قرآن است و جراغ فروزانش حكمت و در نككهدارش كار خوب و اما ياورانش منم و خاندانم و شيعيان ماء يس 


دوست بداريد خاندانم را و شيعه آنها را و ياوران آنها را زيرا جون مرا به نزديكتر آسمان شب هنكام بالا بردند و جبرثيل مرا 
به اهل آسمان به نسب معرفى كرد خدا دوستى من و دوستى خاندانم و شيعيان آنها را در دل فرشتهها سيرد و آن در نزد آنان 
تاروز قيامت سيرده است سيبس مرا نزد اهل زمين فرود آورد و بر اهل زمين به نسب معرفى كرد خدا عز و جل دوستى من و 
دوستى خاندانم و شيعه آنها را در دلهاى مؤمنان امتم سيرد و مؤمنان امتم تا روز قيامتء سيرده مرا در باره خاندانم نككه 
مىدارند» هلا اككر مردى از امتم تا دنيا است عمر كند و نخدا را بيرستد و عبادت كند و سيس با خدا برخورد كند دشمن 
خاندان و شيعه من» خدا دلش را نكشايد جز به نفاق (دوروئى و بىايمانى). 
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باب خصال مؤمن 


-١‏ از امام صادق (ع2 فرمود: 

بنزاوار أست يراق حزمن كددزاء عشت عفات باشسدة هنكام حوادث اجنم باوقان اده هنكام كرفتارى شكيبا باشدء 
هنكام فراوانى نعمت شك ركزار باشدء بدان جه خدايش روزى دهد قناعت ورزد؛ بر دشمنان ستم روا ندارد و بار خود را بر 
دوستان نيفكند (به خاطر دوستان ستم نكند, به خاطر دوستان كناه نكند» براى دوستان فوق طاقت تحمل نكند- از مجلسى ره) 
تنش از او در رنج باشد و مردم ازاو آسوده باشندء به راستى دانش دوست جانى مؤمن استء بردبارى وزير او است» خرد 
فرمانده او است» نرمش برادر او استء. نيكى كردن يدر او است. 

"- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

ايمان را جهار ركن است, توكل بر خداء واكذاشتن كارها به خداء خشنودى به قضاى خداء تسليم شدن به امر خدا عز و جل. 
*- امام صادق (ع) فرمود: شما خوب نباشيد تا بفهميد و نفهميد تا باور كنيد و باور نكنيد تا جهار باب را دريافت كنيد كه 
نخستشان درست نشود جز با يايانشان» ياران سه از آنها كمراهند و 
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بسيار آواره شدهاندء به راستى خدا تباركك و تعالى نيذيرد جز كار خوب را و خدا را يذيرشى نباشد جز به وسيله يائيدن به 
قرارها و ييمانها و هر كه به قرارهاى خدا يائيد و آنجه را در ييمان خود شرح داده به كمال رسانيد» برسد بدان جه نزد او است 
و نويدش به حدّ كمال دريابد» به راستى خدا عز و جل بندهها را به راه راست كاه ساخته و جراغ حق را براى آنها بريا داشته 
وبه آنها دستور داده كه جكونه ببيمايند يس فرموده است (87 سوره طه): «به راستى من بسيار آمرزندهام مر كسى را كه باز 
كرقه و يكرؤد و كان خوف كتك وا يه .واه راسك ١‏ بد) و :كرمودة اسك (لالا سورة مائده): «همانا هذا بيذيرد ال برهي كاراثا هر 
كه از خدا عز و جل بيرهيزد نسبت بدان جه فرمان داده. خداى عز و جل را ملاقات كند با ايمان بدان جه بيغمبر آورده استء 
فيهات هيات هرد از دست رفسه واعردتك يكن اتكدية يايند و كمان داكنسسد كه كرويدته ومشركك شدئد از انحا كه 
تداستدة وات مطلت اي اسك كه هر كه از ذو وارد خاتدها شود ياواه واسة رود وهر كداجز آن وا يومد» واه ثابود فايدة 
خدا طاعت از ولى امر خود را به طاعت رسولش بيوسته وطاعت رسولش به طاعت خودء هر كه اطاعت ولى امر را وانهد, نه 
خدا زا اطاعت كرده و لدوسولشن :وا وهساق اسث اقران يداف حة از نزد ذا تازل شن امك زرو غرو را درهر عنادتكاه 
ب كيريد و بجوئيد آن خانههائى كه خدا اجازه داده بر افراشته كردند و نامش در آنها برده شود. زيرا خدا خبر داده كه «آنان به 


راستى مردانى هستند كه بازركانى و فروش از ياد خدا عز و جل بازشان ندارد و نه از بريا داشتن نماز و يرداخت زكاق بيم 


دارند از روزى كه دلها و ديدهها زير و رو شوند» به راستى خدا رسولان را براى خود ويزه ساخت و سيس براى آنها در ابلاغ 
بيمهايش مصدقها 
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كماشت و فرمود (75 سوره فاطر): «و نيست امتى جز آنكه بيم دهندهاى در آن بوده ودر كذشته) هر كه نادانى كرد كم شد و 
هر كه بينائى و خردمندى كرد راه جستء زيرا خدا عز و جل فرمايد (8؟ حج): «به راستى كه آنها كور جشم نيستند ولى 
كوردلند» جككونه راه يابد كسى كه نبيند؟ جككونه ببند كسى كه بيمناكك نككردد؟ ييروى كنيد از رسول خدا (ص) و اعتراف 
كنيد بدان جه از نزد خدا فرود آمده و بيروى كنيد از آثار هدايتء زيرا آنان نشانههاى امانت و تقوايند» و بدان كه اكر كسى 
عيسى بن مريم را منكر باشد و به ديكر رسولان اقرار كند» مؤمن نباشد, راه را باز جوئيد به جويا شدن جراغ وو از يشت يردهها 
آثار را جستجو كنيد تا امر دينتان را به كمال رسانيد و به خدا يرورد كار خود ايمان آريد. 

ع- از امام رضا (ع) جمعى را در يكى از غزوات رسول خدا (ص) نزد آن حضرت بردند» فرمود: اين مردم جه كسانىاند؟ 

در ياسخ كفتند: يكك دسته مؤمنان- يا رسول الله-» فرمود: 

ايمان شما تا به كجا رسيده؟ در ياسخ كفتند: به صبر هنكام بلا و شكر هنكام فراوانى نعمت و آسايش و رضا به قضاء. 
رسول خدا (ص) فرمود: عاقلان و دانشمندانى هستند كه نزديكك است از كثرت فهم و دانشء انبياء باشند» اكر جنان باشيد كه 
خود را بستائيد نسازيد آنجه در آن ننشينيد و فراهم نكنيد آنجه را نمىخوريد و ببرهيزيد از خدائى كه به سوى او برمى كرديد. 
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(باب [در شرح اسلام و ايمان و كفر و نفاق] 


(1©) ١-از‏ اصبغ بن نباته» كفت: امير المؤمنين (ع) در خانه خود يا در قصر حكومتى كوفه در انجمن ما اين خطبه را خواند و 
فرمان داد تا در نامه نككارش شد و بر مردم خوانده شدء ديكرى روايت كرده كه ابن كوّاء از امير المؤمنين (ع) شرح اسلام و 
ايمان و كفر و نفاق را يرسيد و آن حضرت در ياسخ فرمود: 

اما بعد, به راستى كه خحدا تبارك و تعالى اسلام را قانون كزارد و دستورهاى آن را براى هر كه در آن آيد آسان كرد و 
اركانش را در برابر هر كه با آن نبرد كند عزيز ساختء آن راعزت ييروانش نمود و صلح و سازش براى هر كه در آن در 
آبدة آن زاهدابت كسائي كه بدان اقتداء كتتد و .زيون آثان كدير غود بر كيرئك:وعذر براق آنان كه بدان در اويزئد و عخلقة 
محكم براى هر كه بدان جنكك زند و رشتهاى براى هر كه بدان بجسبد. برهان براى هر كه بدان سخن كويد و روشنى براى هر 
كه از آن تابش جويد» كمكك براى هر كه از آن دادرسى خواهد و كواه براى هر كه با آن به ستيزه بر خيزد و ييروزى براى هر 
كه آن را حجت خود سازد و دانش براى هر كه آن رافرا كيرد و حديث براى هر كه آن را روايت كند و حكم قاطع براى هر 
كه بدان قضاوت كندء بردبارى براى هر كه تجربه اندوزد و جامه آبرو براى هر كه تدبّر كند و فهم براى هر كه زيركك باشد و 
يقين براى هر كه خردمندى كند و بينائى براى هر كه تصميم 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج؟؛ ص: ١2١‏ 

ككيرة ناته براق عر كدق اس تويك وخيرك يراق شر كه يعد ديرق واتجاة براق هر كد ا نرادزست كسمارة و اراعش 
براى هر كه به اصلاح كرايد و وسيله نزديكى به خدا براى هر كه تقرب خواهد و اعتماد براى هر كه توكل دارد و آسودكى 


براى هر كه كار خود به خدا ككذارد و جايزه براى هر كه خوش رفتارى و خير براى هر كه نشتابد و سير براى هر كه شكيبا 


باشد و لباس براى هر كه تقوى ورزد و يشت براى هر كه رشد يابد و يناه براى هر كه مى كرود و آسودكّى براى هر كه روى 
به خدا كند و اميدوارى براى هر كه راست كويد و بىنيازى براى هر كه قناعت ورزد»ء يس حق اين است: روشش رهبرى 
أسميتةه وااترش ور كواري ىو وعيفش خوي: ١ن‏ برتامداق اث روشنء و جراغ كاهى است نابان» و جراغى است فروزان 
هدفش بسيار بلند است» و ميدان مسابقهاش اندك,ء و يبشروان را فراهم كندء و جائزه را زود بدهدء انتقامش دردناك است» و 
ساز و بركش كاملء و سواران آن ارجمندء ايمان برنامه آن است, و اعمال خوب جراغكاه آن» جراغهايش فهم دين استء و 
دنيا ميدان مسابقه آن؛ مر كك نهايت آن است,ء و روز رستاخيز مجمع يبش روان آن بهشت جائزه آن است,ء و دوزخ انتقام 
مخالفت آنء تقوى ساز و بركش باشد و محسنين سواران آنء با ايمان به اعمال خوب بى برند و با اعمال شايسته و خوبء فهم 
رسا و آبادان شود» و با فهم رسااز مركك بهراسند و با مركك دنيا به يايان رسد و با دنيا (يعنى اعمال صالحه در آن) از روز 
رستاخيز توان كذشت وبا ككذشت از روز قيامت به بهشت نزديكك توان شدء بهشت مايه افسوس اهل دوزخ استء و دوزخ يند 
است براى يرهيز كاران و يرهي زكارى و تقوى بنياد ايمان است. 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى» ج 5 ص: ١697‏ 
(باب صفت ايمان) 


-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: از امير المؤمنين (ع) يرسيده شد از ايمان» در ياسخ فرمود: به راستى خدا عز و جل ايمان را بر جهار 
ستون نهاده» بر صبر و يقين و عدالت و جهادء صبر از اين ميان بر جهار يره است: بر شوق و نككرانى و زهد و مراقبت» هر كه 
شوق بهشت دارد از هوس رانيها خوددارى كند و هر كه از دوزخ نككران است از هر جه حرام است رو بركرداند وهر كه در 
دنيا بىرغبت استء كرفتاريها بر او آسان است وهر كه مراقب مركك است به كارهاى خوب شتابد و يقين بر جهار بره است: 
هوش تيز» سنجش درست آينده» فهم عبرت» توجه به روش يبشينيان» هر كه هوش تيز دارد سنجش درست را بفهمد وهر كه 
سبك يه ايند ه ستجش «درمق. دارذ عبرت كبردة وهر كه عبرت كيز روش كذشتكان را بشتاسد» وهر كه رون كذشتكان 
را شناخت كويا با آنها زندكى كرده و رهبرى شود بدان جه درستتر باشد و نككاه كند هر كه نجات يافته به جه وسيله نجات 
يافته وهر كه هلا-كك شده براى جه هلاءكك شده وهمانا خدا هر كه را هلا-كك كرده براى كناه او بوده و هر كه را نجات 
بخشيده براى طاعت او نجات بخشيده؛ عدالت بر جهار يره است: فهم عميق» موج دانش» شكوفه حكم و بستان بردبارى» هر 
كه بفهمد همه علم راء تفسير تواند 
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وهر كه بداند دستورهاى صدور حكم را بشناسد وهر كه بردبار باشد در كار خود كوتاهى نكند و ميان مردم ستوده زندكى 
كند و جهاد بر جهار يره استء بر امر به معروف و نهى از منكر و يايدارى در جبهدها (راست كوئى در هر حال خ ب) و بغض 
فاسقانء هر كه امر به معروف كند يشت مؤمن را نيرو بخشد وهر كه نهى از منكر كند بينى منافق را به خاك مالد واز 
نيرنككش آسوده شود وهر كه در جبهدها ببايد آنجه به عهده دارد انجام داده و هر كه فاسقان را دشمن دارد براى خدا خشم 


كرده و هر كه براى خدا خشم كند خدا براى او خشم كندء اين است ايمان و ستونها و يرههاى آن. 


باب فضل ايمان بر اسلام و فضل يقين بر ايمان 


-١‏ از جابر كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

اى اخا جعفرء به راستى ايمان از اسلام برتر است و يقين از ايمان برتر است و جيزى كميابتر از يقين نيست. 

؟- از وشاءء كويد: از ابى الحسن (ع) شنيدم مى فرمود: 

ايمان يكك درجه بالاتر از اسلام است, و تقوى يكك درجه 
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بالاتر از ايمان استء و يقين يكك درجه بالاتر از تقوى است؛ ميان مردم جيزى كمتر از يقين بخش نشده است. 

*"- از حمران بن أعين» كويد: شنيدم امام باقر (ع) مى فرمود: 

به راستى خدا ايمان را يكك درجه بر اسلام برترى داده جنانجه كعبه را بر مسجد الحرام برترى داده. 

*- از ابى بصير كه كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

اى ابا محمد اسلام درجداى است؛ كويد: كفتم: آرى. 

فرمود: ايمان يكك درجه بالاى اسلام است» كويد: كفتم: 

آرى. فرمود: تقوى يكك درجه برتر از ايمان استء» كويد: كفتم: 

آرى. فرمود: يقين يكك درجه بالاى تقوى استء كويد: كفتم: 

آرى فرمود: به مردم جيزى كمتر از يقين داده نشده و همانا شما به كمترين مقام اسلام جسبيدهايد» مبادا از دست شما به در 
رود. 

ه- از يونس كه كويد: ازامام رضا (ع) از ايمان و اسلام يرسيدم. 

در ياسخ فرمود: امام باقر (ع) فرموده است: همانا دين اسلام است و ايمان يكك درجه بالاى آن است و تقوى يكك درجه بالاى 
ايمان است و يقين يكك درجه بالاى تقوى استء ميان مردم جيزى 
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بخش نشده كه كمتر از يقين باشد. كويد: كفتم: يقين جه جيز است؟ 

فرمود: توكل بر خدا و تسليم شدن به خدا و رضا به قضاى خدا و واكذار شدن به خدا؛ كفتم: تفسير اين جيست؟ فرمود: امام 
باقر (ع) جنين فرموده. 

#- از امام رضا (ع) كه فرمود: 

ايمان يكك درجه بالاى اسلام استء و تقوى يكك درجه بالاى ايمان است»ء و يقين يكك درجه بالاى تقوى است و ميان مردم 


جيزى كمتر از يقين تقسيم نشله. 
باب حقيقت ايمان و يقين 


-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: 

در اين ميان كه رسول خدا در سفرى بود» جمعى شتر سوار به آن حضرت بر خوردند و كفتند: درود بر توايا رسول الله فرمود: 
شما جه باشيد؟ كفتند: ما مؤمنيم يا رسول الله فرمود: حقيقت ايمان شما جيست؟ كفتند: رضا به قضاى خداء واكذارى خود به 
خداء تسليم به امر خداء رسول خدا فرمود: دانشمندانى حكمت شعارند و نزديكك است از مقام بلند حكمت,ء خود ييغمبران 


باشند (رو به آنها) فرمود: 
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اكر راست مى كوئيد» نسازيد آنجه را در آن نشيمن نكنيد» كرد نياوريد آنجه را نخوريد و بيرهيزيد از خدائى كه به سوى او 
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؟- از اسحق بن عمار» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: به راستى رسول خدا نماز بامداد را با مردم كزارد و به جوانى 
در مسجد نككّاه كرد كه جرت مىزد و سر به زير مىداشتء رنكدكش زرد بود و تنش لاغر و ديدههايش به كودى فرو رفته بود 
يس رسول خدا به او فرمود: اى فلانى» جككونه صبح كردى؟ كفت: 

يا رسول الله در حال يقين صبح كردم» رسول خدا (ص) از كفته او در شككفت شد و فرمود: براى هر يقينى حقيقتى استء 
حقيقت يقين تو جيست؟ در ياسخ كفت: يا رسول الله همان يقين من است كه مرا غمنده كرده و شبم را به بىخوابى كشيده و 
روز كرمم رابه تحمل تشتككى (روزه) جانم از دنياء و آنجه در آن است به تنكك آمده و رو كردان است تا آنجا كه كويا 
مى بينم عرش يروردكارم براى رسيدن به حساب بريا استء و همه مردم براى آن محشور شدند و من در ميان آنها هستم» كويا 
مى نككرم به اهل بهشت كه در نعمت اندرند ودر بهشت با هم تعارف م ىكنند و بر يشتيها تكيه زدهاند و كُويا نكاه مى كنم به 
دوزخيان كه در آن زير شكنجهاند و فرياد مى كشندء كويا من هم اكنون نعره آتش دوزخ را مىشنوم كه در كوشم مى كردد 
وه ركد وبول هيدا بها ماف قرموة الى تداق اتيك ضهنا لقن وا با اسان رواقة كرد سمي كا ذرمرة تدان 
جه بر آنى 
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بجسب» عرض كرد يا رسول الله براى من دعا كن كه به همراه تو شربت شهادت نوشم» رسول خدا (ص) برايش دعا كرد و 
درنككى نكرد كه در يكى از غزوات ييغمبر به جبهه جهاد رفت و يس از نه تن ديككر شهيد شدء و او نفر دهم بود. 

*- از امام صادق (ع) كه فرمود: رسول خخحدا (ص) با حارثه بن مالكك بن نعمان انصارى روبرو شد و به او فرمود: اى حارثة بن 
مالك؛ جكونهاى؟ كفت: يا رسول الله» مؤمن به درستى» رسول خخحدا (ص) به او كفت: هر جيزى حقيقتى داردء حقيقت كفتار 
تو جيست؟ 

كفت: يا رسول الله دلم از دنيا بركنده شده؛ شب را نخوابم و روز كرما را به تشنككى كذرانم و كويا مىنكرم كه عرش 
يروردكارم را براى رسيدن به حساب بريا داشتهاند» كويا مى بينم بهشتيان در بهشت همديكر را ديدن مىكنند و كويا مويه 
كشيدن دوزخيان را مىشنوم» رسول خدا (ص) فرمود: بندهاى است كه خدا دلش را روشن كرده. بينا شدى» برجا باش» عرض 
كرد: يا رسول الله» از خدا بخواه كه به من شهادت را روزى كند به همراه توء فرمود: خدايا» شهادت روزى حارثه كن» جند 
روزى درنكك نكرد كه رسول خدا دستهاى را براى جهاد فرستاد و او را با آنها روانه كرد و نبرد كردء نه يا هشت نفر را كشت 
50" 

ذوووانك الى حصي ارونك كه عم لطر بع الى -ظاليه هن آذ قاقر همه كنديس أن دهمي الريك يرك 
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؟- امير المؤمنين (ع) فرمود: 


با هر حقى حقيقتى است و با هر جيز درستى» نورى است. 


باب تفكر و انديشه 


-١‏ امير المؤمنين (ع) بارها مى فرمود: 

دلت رابا انديشه آكاه سازء شب هنكام يهلو از بستر به كنار انداز و از خدا و يرورد كارت برهيز ساز. 

؟- حسن صيقل كويد: به امام صادق (ع) كفتم: اين كه مردم روايت مى كنند تفكر يكك ساعت به از يكك شب عبادت استء 
كفتم: جكونه بايد انديشيد؟ 

فرعود: به ويرآتة فى كذردة: يكويد: كجابتذ آنها كه دن تو تشيمن داششد؟ كجايتد آنها كه تو را ساعددد؟ جه شده است تو را 
كه سخن نمى كُوئى. 

1- امام صادق (ع2 فرمود: 

بهترين عبادت ادامه تفكر است در باره خدا و نيروى او. 

*- از معمر بن خلاد» كويد: از امام رضا (ع) شنيدم 
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مى فرمود: 

عبادت به نماز و روزه بسيار نيستء همانا عبادت به تفكر در كار خدا عز و جل است. 

ه- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

انديشه و فكر دعوت مى كند به نيكوئى كردن و عمل بدان. 


باب مكارم 


-١‏ از عبد الله بن مسكان از امام صادق (ع) كه فرمود: 

مكارم (سر فرازيها) دهاند» اكر مى توانى كه در وجود تو باشند بايد باشندء اينها بسا كه در مردى باشند و در فرزندش نباشند يا 
در فرزند باشند و در يدرش نباشند ويا در بندهاى باشند و در آزادى نباشند؛ كفته شد كه: آنها جيستند؟ فرمود: به راستى 
نوميد بوذن (از آنه در دسث ديكر است) (صدق البأمن حية رامتى تبره كرد ناخ ل) و واستككوئى و يرداخت امانت و صله 
رحم و يذيرائى از مهمان و اطعام سائل و ياداش دادن به هر احسان و نككهدارى از همسايه و نككهدارى از رفيق و همصحبت و 
سر همه مكارم حيا و شرم است. 

؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: 
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خدا عز و جل رسولا-نش را مخصوص به مكارم اخلاق كرده؛ خود را بيازمائيد» اككر در شما وجود دارند» خحدا را سياس 
كزاريد و بدانيد كه اين از خير است و اككر در شما نباشند از خدا خواهش كنيد و بدانها رغبت ورزيد؛ كويد: آنها راده 
شمرد: يقين» قناعت» صبر» شكرء حلم» خوش خلقى» سخاوت» غيرت» شجاعتء مروت» كويد: برخى اين ده خصلت را روايت 
كرده ودر آنها صدق واداى امانت را افزوده. 

داز امام صادق (ع2 فرمود: 

ما دوست داريم كسى را كه خردمند و با فهم و بردبار و مدارا كن و شكيبا و راستككوء با وفا باشدء زيرا خدا عز و جل بيغمبران 
را به مكارم اخلاق مخصوص كرد (يعنى اخلاءق بد رااز آنها زدود) هر كه را مكارم اخلاق باشد» خدا عز و جل را بر آن 


سياس كويدء و هر كه در او نباشد به خدا عز و جل زارى كند و آنها را ازاو بخواهد. 


(راوى) كويد: كفتم: قربانت» آنها جيستند؟ فرمود: آنها ورع باشند و قناعت و صبر و شكر و حلم و حياء و سخاوت و شجاعت 
و غيرت و خوش رفتارى و راست كوثئى و اداى امانت. 

*- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

خدا براى شما اسلام را دين يسنديد» شما با او خوش رفتارى كنيد به سخاوت و خوش اخلاقى. 
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ه- أمير المؤمنين (ع) فرمود: 

ايمان را جهار ركن است: رضا به قضاء خداء توكل بر خداء تفويض امر به خداء تسليم به امر خدا. 

#-از مردى هاشمى كه كفت: جهارند كه در هر كه باشند؛ اسلامش كامل است و اككر جه از فرق سر نا يايش خطا كارى 
باشد از قدر او نكاهد: راستكوئى و حياء و خوش خلقى و شكركزارى (صاحب اين اخلاق خطا نورزد). 

/'- از جابر» از رسول خدا (ص) فرمود: 

من شما را خبر ندهم از بهترين مردمانتان؟ كفتيم: جراء يا رسول الله؟ فرمود: به راستى از بهترين مردان» مرد برهي زكارء ياكيزه» 
با سخاوت» يدر و مادر ياكك است (سر و ته ياكك يعنى زبان و فرج خ ل) كه به والدين خود احسان كند و عيال خود را به يناه 
ديكران نفرستد. 
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باب فضل يقين 


-١‏ از ابى بصيرء از امام صادق (ع) كه فرمود: 

جيزى نيست جز اينكه حدّى دارد؛ كويد: به آن حضرت كفتم: قربانت» حدّ توكل جيست؟ 

فرمود: يقين استء كفتم: حدٌّ يقين جيست؟ 

فرمود: اين است كه با وجود خدا از جيزى نترسى. 

؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

از درستى يقين مرد مسلمان اين است كه مردم را خشنود نكند به خشم خدا و آن را سرزنش نكند بدان جه خدا به خود او 
نداده است زيرا رزق را حرص حريص فراهم نكند و نخواستن ناخواه برنكرداند. واكر يكى از شماها ازاز روزى خود كريزد 
جنانجه از مركك مى كريزد» روزى وى او را دريابد جنانجه مركك او را دريابد» سيس فرمود: 

خدا به عدل و داد خود خرّمى و آسايش را در يقين و رضا مقرر داشته و غم و اندوه را در شكك و نارضايتى. 

*- از هشام بن سالم» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 
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كردار ييوست اندكك از روى يقين» نزد خدا بهتر است از كردار بسيار بىيقين. 

5- امير المؤمنين (ع) بر منبر فرمود: 

هيج كدامتان مزه ايمان را نجشيده تا بداند آنجه بايد به او برسد ازاوء نككذرد و آنجه از او بايد بكذرد, به او نرسد. 

ه- أمير المؤمنين (ع) زير ديوار كجى نشسته بود و ميان مردم قضاوت مىكرد, يكى از آنان كفت: ننشين زير اين ديوار كه 


أمير المؤمنين (ع) فرمود: ياسبان مرد» موعد مركك او است؛ و جون برخاستء آن ديوار فرو ريختء فرمود: أمير المؤمنين (ع) 
مانند اين كارها را م ى كرد واين از يقين آن حضرت بود. 

#- صفوان جمّال كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (87 سوره كهف:: «و اما آن ديوار از آن دو يسر بجه 
يتيم بود ذوابى شهر.وزير آن كتجى.داشسدة. 

فرمود: آن كنجينه طلا نبود و نقره نبود» همانا جهار كلمه يند بود كه: نيست شايسته يرستشى جز من» هر كه يقين به مركك 
دارد خنده دندان نما نكند» و هر كه يقين به حساب دارد» دلش شاد نشود» هر كه يقين به تقدير دارد جز از خدا نترسد. 
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/- از امام صادق (ع) كه أمير المؤمنين (ع) مىفرمود: 

بندهاى مزه ايمان را نجشد تا بداند كه آنجه بايدش رسيد از او نككذرد و آنجه بايدش كذرد به او نرسد؛ واين كه زيان بخش 
و سود بخش همان خدا است عز و جل. 

8- از سعيد بن قيس همدانى» كفت: يكك روز جنكى, به مردى نككاه كردم كه تنها دو جامه بر تن داشتء اسب به سوى او 
تاختم» ديدم أمير المؤمنين است (ع) كفتم: يا أمير المؤمنين» در جنين جايى (با اين جامه)؟ فرمود: آرى اى سعيد بن قيس» 
راست مطلب اين است كه هيج بندهاى نيست جز اينكه براى او از طرف خدا نككّهبان و يايندهاى است با او دو فرشته هستند كه 
او را نكّه مىدارند از سر كوه بيفتد يا در جاه افتد و جون قضا نازل شود او را با آنجه رخ دهد رها كنند. 

4- از على بن اسباط» كويد: شنيدم از امام رضا (ع) مىفرمود: 

در آن كنجى كه خدا عز و جل فرمايد (47 سوره كهف): او زير آن كنجى براى آن دو بوده در آن كنج بود كه: يشم الله 
الرَّحْمنِ الرّحِيم در شككّفتم از كسى كه يقين دارد به تقدير» جكونه غمنده شود و در شكلفتم از كسى كه دنيا و زير و رو شدن 
أفو اي هق يتنه يكرهه يه 01 اعقمات كتد ساون ابت كينى كه او طرق هنا طقان :دارده عدا راسي كداندددر تشناى او 
و به كندى نسبت ندهد در رسانيدن روزى» من كفتم: قربانت» مىخواهم آن را بنويسم, به خدا 
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دستش را برد كه دوات نزد من نهد» من دستش را كرفتم و بوسيدم و دوات را كرفتم وحديث را نوشتم. 

٠-از‏ امام صادق م فرمود: 

قنبر غلام على (ع)» على (ع) را بسيار دوست مىداشت و جون على (ع) بيرون رفت» با شمشير دنبال آن حضرت مىرفت» يكك 
شب او را ديد فرمود: اى قنبر» جه قصد دارى؟ كفت: آمدم دنبال شما يا أمير المؤمنين» فرمود: واى بر توء مرا از أهل آسمان 
ياسبانى مى كنى يا أهل زمين؟ فرمود: نهء از اهل زمين» فرمود: 

اهل زمين در باره من كارى نتوانند جز به اذن و اجازه خدا از آسمان. ب ركرد» يس ب ركشت. 

١‏ به امام رضا (ع) كفته شد: اين سخن را مى كوئى با اينكه از شمشير خون مى جكد؟ 

فرعوةة براق تدا يكف بباباتى اسك ا و علطلا كه ا تاتواذكرية خلق خوه- مووحعه- آن را تكيداشهه و اكر كان يقن ترمد آن 


را بخواهند بدان نرسند. 
باب رضا به قضاء 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 
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سَرِ طاعت خدا صبر است و رضاى از خدا نسبت بدان جه خوشايد بنده رايا بد آيد و هيج بندهاى از خدا راضى نباشد در 
آنجه خوش دارد يا بد دارد جز آنكه براى او بهتر است هم در آنجه خوش دارد وهم در آنجه بد دارد. 

"- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

به راستى داناترين مردم به خدا راضى تر آنان است به قضاء خدا عز و جل. 

از على بن الحسين (ع) فرمود: 

صبر و رضااز خدا سر طاعت خدا است وهر كه صبر كند و راضى باشد از خدا در آنجه بر او مقرر كرده نسبت بدان جه 
خواهد يا نخواهد» خدا عز و جل براو حكم نكند در آنجه خواهد يا نخواهد جز آنجه را خير او باشد. 

*- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

خدا عز و جل فرمايد: به راستى برخى از بندههاى مؤمنم بندههائى باشند كه درست نشود برايشان امر دينشان جز با توانكرى و 
وسعت در زندكى و تندرستى, من آنها را بيازمايم به توانككرى و وسعت در زندكى و صحت بدن وامر دينشان درست شود و 
برخى از بندههاى مؤمنم بندههائى باشند كه درست نشود امر دينشان جز با ندارى و مستمندى و بيمارى در تنشان» من آنها را 
بيازمايم و كرفتار 
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كنم به ندارى و مستمندى و بيمارى و امر دينشان درست شود, من داناترم بدان جه امر دين بندههاى مؤمنم با آن درست 
مى شود و به راستى برخى از بندههاى من در يرستش من كوشش كند و رنج برد از خواب و بستر بالذت خود برخيزد ودر 
شبها براى من نماز شب بخواند و خود را در عبادت من به رنج اندازد و من يكك شب دو شب جرت را براو به كار زنم براى 
خيرخواهى و ابقاى بر او و بخوابد تا بامداد و برخيزد از خواب و خود را دشمن دارد و زبون شناسد و اكر او را براى هر آنجه 
از عبادت من خواهد رها كنم از آن خودبين كردد و خودبينى او را به فتنه كشد و ازاين راه بدو حالى دست دهد كه هلاكك 
شود براى عجب او به كردارهايش واز خود راضى بودنش تا آنجا كه كمان برد بر عابدان برترى كرفته واز تقصير در عبادت 
خود وارهيده در اين صورت از من دور شود و ككمان دارد كه به من نزديكك مىشود. نبايد آنها كه عمل مى كنند به اعمال 
خود تكيه كنند» همان اعمالى كه براى دركك ثواب از من مى كنندء زيرا اكر آنها خود را رنج دهند و عمرشان را در عبادت 
من به سر برند بازهم در يرستش من تقصير كارند و به كنه عبادت من نرسند در آنجه جويند از كرامت و نعمت من در بهشت 
و درجات بلند در جوار من ولى بايد به رحمت من اعتماد كنند و به فضل و بخشش من شاد باشند و به حسن ظن و خوشبينى 
به من اطمينان كنند» زيرا در اين صورت رحمت من آنان را جبران كند و بخشش من به آنها برسد با رضوانم و آمرزش من به 
آنها جامه عفو در يوشدء زيرا منم خداى بخشاينده و مهربان و بدان ناميده شدم. 
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ه- از امام كاظم (ع) كه فرمود: 

سزاوار است هر كه خدا را شناخته؛ او را در رسانيدن روزيش به كندى منسوب ندارد واو را در حكم و قضايش متهم نداند. 
#-از امام صادق (ع) كه فرمود: 

خدا عز و جل فرموده است: بنده مؤمنم را به هيج جيزى مصرف نكنم جز آنكه آن را خير او سازمء بايد به قضايم راضى باشد 
و بر بلايم صبر كند و نعمتهايم را شكر كند تا بنويسم او رااى محمد از صديقان در نزد خودم. 


/- از امام صادق (ع) كه فرمود: 
در آنجه خدا عز و جل به موسى بن عمران وحى كرد اين بود كه: اى موسى بن عمران» من هيج آفريده را نيافريدم كه نزد من 
محبوبتر باشد از بنده مؤمنمء به راستى من او را كرفتار مى كنم براى آنجه كه خير او است و عافيت مىدهم براى آنجه كه خير 
اواست و آنجه براى او بد است از او دريغ مىدارم بازهم براى آنجه كه خير او استء من داناترم بدان جه بنده من بدان 
اصلاح مىشودء بايد بر بلاى من صبر كند و به نعمتهاى من شكر كند و بايد راضى به قضاى من باشد تا او را در نزد خود 
در شمار صدّيقان نويسم وقتى به رضاى من كار كند و امر مرا اطاعت كنم. 

8-از امام صادق (ع2 فرمود: 
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من در شكفتم از مرد مسلمانء خخدا عز و جل جيزى براى او مقدر نكند جز اين كه خير او است و اكر با مقراض او را ببرند و 
تيكه تيكه كنند خير او است و اككر مشارق و مغارب را هم مالكك شود خير او است. 

9- از امام باقر (ع) فرمود: 

سزاوارترين خلق خدا كه تسليم شود بدان جه خدا مقدر كرده است» كسى است كه خدا عز و جل را شناخته» هر كه راضى به 
ققباء اسث قكباء بر سر او انك و نهدا اجر يزركك بداو تدعد وهر كدارد خواه قفياء اسث قضاء بر او ركذرة و دا الجر ارا 
ساقط كند. 

-٠‏ على بن الحسين (ع) فرمود: 

زهد ده جزء استء بالا-ترين درجه زهد كمترين درجه ورع استء و بالاترين درجه ورع كمترين درجه يقين است. و بالاترين 
درجه يقين كمترين درجه رضاء است. 

١-از‏ امام صادق (ع) كه حسن بن على به عبد الله بن جعفر برخورد و به او فرمود: 

اى عبد الله» جككونه مؤمن مؤمن باشد با اين كه از قسمت مقدر خشمككين است و خود را زبون يابد با اين كه خدا بر او جنين 
5-8 
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كرده است من ضامنم كه هر كه در يندار دلش جز رضا نباشد به در كاه خدا هر دعا كند مستجاب شود. 

7 ابن سنان از كسى كه نامش را برد از امام صادق (ع) كويد: به آن حضرت كفتم: جكونه مؤمن بداند كه مؤمن است؟ 
فرمود: با تسليم در برابر خدا و رضا بدان جه بر او وارد آيد از مايه شادى يا خشم. 

1- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) براى هر جه واقع مىشد نمى فرمود: 


كاش جز آن واقع شده بود. 
باب تفويض بر خدا و توكل بر خدا 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: خدا عز و جل به داود (ع) وحى كرد: هيج كدام از بند كانم به من يناهنده نشود در برابر يكى 
از بندهايم و من بدانم كه قصد او همين است و سيس همه آسمانها و زمين و هر كه در آنها است براى او راه جاره از آنها را 
فراهم كنم و هيج كدام از بندكانم به ديكرى يناهنده نشود كه من بدانم قصدش همين است جز آنكه همه وسائل آسمانى و 


زمينى را از او بككّيريم و زمين را از زير يايش بكشم و باكك ندارم به جه وادى نابود شود. 
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؟- از امام على بن الحسين (ع) فرمود: من بيرون رفتم تا رسيدم به اين ديوار و بر آن يشت دادم و به ناكاه مردى كه دو جامه 
سفيد در برداشت در برابر رويم به من نككاه مى كرد سيس كفت: اى على بن الحسين» جرا تو را غمنده و حزين بينم؟ آيا براى 
دنيا است؟ 

كه روزى خدا در آن براى هر خوش كردار و بدكار آماده استء كفتم: من براى دنيا غمى ندارمء زيرا جنان است كه تو 
مى كوئى» كفت: براى آخرت غم مى خورى؟ آنها وعدهاى است راست و سلطانى قاهر در آن حكم فرما است (يا كفت: 
سلطانى توانا) كفتم: بر آن غم ندارمء زيرا آن هم جنان است كه مى كوئى» يس كفت: غمت براى جيست؟ كفتم: از آنجه 
نسبت بدان بيم داريم از آشوب و فتنه ابن الزبير و آنجه مردم در آن كرفتارند» فرمود كه: او خنديد و سيس كفت: اى على بن 
الحسين» آيا ديدهاى كه كسى از خدا خواهد و او اجابت نكند؟ كفتم: نه كفت: يس آيا ديدهاى احدى بر خدا توكل كند واو 
را كفايت نكند؟ كفتم: نه» كفت: آيا ديدهاى احدى از خدا جيزى خواهد و به او ندهد؟ كفتم: نه سيس از جشمم نهان شد. 
“- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

بى نيازى و عزت كردش مى كنند» و جون به محل توكل رسند» وطن سازند. 
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عداز امام صادق (ع2 فرمود: 

هر بندهاى برود به سوى آنجه خدا عز و جل دوست دارد خدا رو كند به سوى آنجه او دوست دارد» هر كه به خدا يناهد 
خدايش يناه دهد و هر كه خدا به او رو كند و او را يناه دهد باكى ندارد كه آسمان بر زمين افتد, يا بلائى فرود آيد كه همه 
مردم زمين را فرو كيرد؛ او به وسيله تقوى در حزب خدا از هر بلا محفوظ استء آيا نيست كه خدا عز و جل مىفرمايد 0١(‏ 
سوره دخان): «به راستى متقيان در مقام امنى باشند). 

ه- على بن سويد كويد: از امام كاظم (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا عز و جل (” سوره طلاق): «هر كه بر خخدا توكل كند او 
رايس است). 

فرمود: توكل بر خدا درجاتى دارد»ء يكى آنكه در همه كار خود براو توكل كنى وهر جه با تو كند راضى باشى و بدانى كه 
در خيرخواهى تو كوتاهى نكند و بدانى كه اختيار با او است» يس توكل كن بر خدا به واكذارى همه اينها به وى و به او 
اعتماد داشته باش در آن و جز آن (يعنى در كارهاى ديكران كه به تو مربوط است). 

*- از امام صادق (ع) كه فرمود: هر كه را سه جيز دادند از سه جيز دريغ نكردند: به هر كه دعا دادند برايش اجابت نهادند؛ به 
هر كه شك ركزارى دادند به او فزونى نعمت دادند؛ به هر كه توكل داده شد كفايت كار او عطا شد. سيس فرمود: آيا خواندى 
قرآن را 
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كه ٠"(‏ سوره طلا-ق): «و هر كه توكل مىكند بر خدا او را بس است» و فرموده ( سوره ابراهيم): «اكر شكر كنيد» براى شما 
بيفزايم) و فرمود (20 سوره مؤمن): «مرا بخوانيد تا براى شما اجابت كنم). 

/ا- از حسين بن علوان» كويد: ما در مجلسى بوديم كه در آن دانشجو بوديم ودر ضمن يكى از مسافرتها هزينه من به يايان 
رسيد و يكى از يارانم به من كفت: براى اين كرفتارى كه به تو نازل شده به جه كسى اميدوارى؟ كفتم: به فلانى» كفت: به 


خداء دراين صورت حاجت روا نشوىء و به آرزويت نرسى و خواست تو بر آورده نككردد» كفتم: خحدايت رحمت كنادء از 


كجا دانستى؟ 

كفت: به راستى امام صادق (ع) به من باز كفت كه: در يكى از كتب خوانده است كه خدا تباركك و تعالى مىفرمود: به عزت 
وجلال و مجد و رفعتم و بر عرشم سوكند كه محققاً آرزوى هر آرزومندى را (از مردم) كه به جز خودم باشد با نوميدى 
مى برم و به او جامه خوارى مى يوشم در نزد مردم» واورا محققاً از نزديكك خود دور كنم وازفضل خود كنار زنم» آيا در 
سكتيها اميد بةجرزامسن دارد؟ بابق كه همه سكتيها بها دسنث مق اسث؟ به ديكرى توجة دارهى ونيا اتديشه قر ديكراث را 
مى كوبد بااين كه كليدهاى هر درى به دست من است و همه درها بسته است و در خانه من باز است براى هر كه دعا كند. 
كيست كه در كرفتارىهاى خود به من آرزومند است و من راه آنها را براو بريدهام؟ كيست براى امر بزركّى به من اميدوار 
شده و من اميد او را بريدهام؟ من آرزوهاى بندكانم رانزد خودم نكهداشتهام و آنان به نككهدارى من رضايت ندادند و 
آسمانهاى خود را ير كردم از كسانى كه از تسبيح من خسته و كرفته نشوند و 
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به آنها فرمان دادم كه درهاى ميان من و ميان بنددها را نبندند و به كفته من اعتماد نكردندء آيا نمىدانيد هر كه كرفتار يكى 
از ييش آمدهاى بد من شدء احدى جز من نتواند آن را بر طرف كند جز به اجازه من؟ او راجه شده كه از من رو كردان 
است؟ به جود خودم جيزهائى به او دادم كه از من نخواسته بود سيس از او باز كرفتم و او از من نخواست كه آنها را به او 
بازكردانم واز ديكرى خواستء آيا معتقدى كه من نخواسته مىدهم واز من بخواهند و ندهم؟ آيا من بخيلم كه بندهام مرا 
بخيل مى شمارد؟ آيا خود و كرم خاص من نيست؟ آيا عفو و رحمت به دستم نيست؟ من محل آرزوها نيستم؟ 

كيست كه جز من آنها را دريغ دارد؟ آيا آرزومندانى كه به ديكرى آرزو دارند نمىترسند؟ اككر همه اهل زمينم آرزو كتند و 
به هر كدام هر جه آرزو كنند بدهم, از ملكك من كم نشود به اندازه عضو يكك مورجه. جكونه ملكى كم شود كه من 
سريرست آنم؟ افسوس و دريغ بر آنان كه از رحمت من نوميدند و افسوس بر كسى كه مرا نافرمانى كند و مرا منظور ندارد. 
8- از سعيد بن عبد الرحمن كه كويد: من با موسى بن عبد الله در ينبع بودم و نفقه من در يكى از سفرها تمام شده بود» يكى 
از فرزندان حسين (ع) به من كفت: براى رفع اين كرفتارى به جه كسى اميدوارى؟ كفتم: به موسى بن عبد الله» كفت: در اين 
صورتء حاجت روا نيستى و كامياب نشوىء كفتم: براى جه؟ كفت: 

براى آنكه من در يكى از كتب يدرانم ديدهام كه خدا عز و جل مىفرمايد: 

و مانند همان حديث "را بيان كرد» من كفتم: يا ابن رسول 
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للهء آن وا براى من بكو نا بنويسم و آن را بر من املاء كردء من كفتم: نه به خحداء يس از اين از او حاجتى نخواهم. 
باب خوف و رجاء 


-١‏ از حارث بن مغيره يا يدرشء از امام صادق (ع) كويد: 

به او كفتم: در وصيت لقمان جه بود؟ 

فرمود: در آن» مطالب شككفتانكيز بسيار بود و عجبتر از همه اين بود كه به يسرش كفت: از خدا عز و جل جنان بترس كه 
اكر همه كردار نيكك جن و انس را بياورى عذابت م ىكند و جنان به او اميدوار باش كه اكر همه كناه جن و انس را هم 


بياورى به تو رحم مى كندء سيس امام صادق (ع) فرمود: يدرم بارها مىفرمود: به راستى هيج بنده مؤمن نيست جز آنكه در 


دلكن ونون اسع ون ترم ا مدا و نوي الح 35 كواايق واورث كه ان انمق مكارو كن اننا وزة كنةا رامن بن 
-١‏ از اسحاق بن عمار كويد: 

امام صادق (ع) به او فرمود: 

اى اسحاقء از خدا بترس تا كويا او را به جشم مىبينى و اكر تو او را نبينى او تو را مى بيند و اكر معتقدى تو را نمىبيند محققاً 
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كافرى و اكر معتقدى تو را مىبيند و در برابر او كناه م ىكنى او را يستترين ناظران بر خود ساختهاى. 

*- از امام صادق (ع) كه مىفرمود: 

هر كس از خدا ترسدء خدا هر جيز را از او بترساند؛ وهر كه از خدا نترسد» خدا او را از هر جيز بترساند. 

6"- فرمود: 

هر كه خدا را شناسد از او ترسد وهر كه از خدا ترسدء دل از دنيا بر كند. 

ه- از ابن ابى نجرانء از كسى كه نامش را برد» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: مردمى كناه مى كنند و مى كويند: اميدواريم و 
عه عدي كيه تمر كشانارسد: 

در ياسخ فرمود: اينان مردمى باشند كه دل به آرزوهاى بيجا خوش كنندء دروغ كويند» اميدوار نيستند» هر كه اميد جيزى را 
دارد آن را خواهد و جويد وهر كه از جيزى ترسد از آن كريزد. 

#- از على بن محمد كه حديث را برده تا امام كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به راستى جمعى از دوستانت به كناهان اندر 
شوند و مى كويند: ما اميدواريم. 

فرمود: دروعغ مى كويند» دوستان و ييروان ما نيستند» آنان مردمى هستند به آرزوهاى بيجا دل خوشند, هر كه به جيزى اميد 
دارد 
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براى آن كار كند و هر كه از جيزى ترسد از آن كريزد. 

/- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

به راستى از عبادت است سخت ترسيدن از خدا عز و جلء. خدا مىفرمايد (18 سوره فاطر): «همانا دانشمندانند كه از خدا 
ترسانند» و خدا جل شأنه فرمايد (5؟ سوره مائده): «از مردم نترسيد و از من بترسيد» و فرمود تباركك و تعالى (؟ سوره طلاق): 
«هر كه بترسد از خدا براى او كشايشى مقرر سازد). 

كويد كه: امام صادق (ع) فرمود: به راستى حبٌ بزركك منشى و شهرت در دل شخص ترسان و هراسان نيست. 

#- از على بن الحسين (ع) كه فرمود: مردى خاندان خود را به كشتى سوار كرد و به دريا اندر شد و كشتى آنها شكست واز 
سرنشينان كشتى جز همسر آن مرد نجات نيافت» او بر تخته يارداى از كشتى بر نشست و موجش به يكى از جزيرهها برد» در 
آن جزيره مردى راهزن بود كه همه كارهاى ناشايسته را كرده و همه غدقنهاى خدا را شكسته بود جيزى ندانست جز اين كه 
آن زن بالاى سرش آمد و ايستاد» سر به سوى او برداشت و كفت: 

آدمىزاده هستى يا يرى؟ كفت: آدمى زادهام» با او سخنى نككفت و به او در آويخت و ميان دورانش نشست به مانند شوهرى با 


زن خود و جون آهنكك او كرد, آن زن به خود لرزيدء آن راهزن كفت: جرا بر خود مىلرزى؟ در ياسخ كفت: ازاين 


مىترسمء با دست خود اشاره به آسمان كردء آن مرد كفت: جنين كارى كردهاى؟ كفت: نه به عزت او سوكندء مرد راهزن 
كفت: تو جنين از خدا مى ترسى با اين كه از اين هيج نكردى و من اكنون تو را به زور بر آن داشتمء به 
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خدا كه من خود سزاوارترم بدين ترس و هراس از تو شايستهترم» فرمود: كارى نكرده برخاست و نزد خاندان خود رفت و 
همتى جز توبه و بازكشت نداشتء در اين ميان كه مىرفتء راهبى رهككذر با او برخورد وو به همراه هم مىرفتند و آفتاب آنها 
را داغ كرد» راهب به آن جوان كفت: دعا كن تا خدا با ابرى» سايه بر ما اندازد» آفتاب ما را مىسوزاند» آن جوان كفت: من 
براى خود در دركاه خدا حسنهاى نمىدانم كه دليرى كنم و از او جيزى خواهم» راهب كفت: 

يس من دعا كنم و تو آمين بككوء كفت: بسيار خوب و راهب شروع به دعا كرد و جوان آمين مى كفت و جه زود ابرى بر آنها 
سايه انداخت و زير سايه آن مقدار بسيارى از روز راه رفتند تا راه آنها جدا شد و دو راه شد و آن جوان از يك راه رفت و 
راهب از يكى ديكرء به ناكاه آن ابر بر بالاءاى سر آن جوان رفت» راهب كفت: تو از من بهترىء دعا براى تو اجابت شده و 
برائ من الجابت تشدهء داستان خوة ابه من بكو او خبر أن زن را كزارش داذة بهاو كفت+ انه كتاه در كذشتة كردوائ» 
برايت آمرزيده شدهء براى ترسى كه به دلت افتاده بايد بنكرى در آينده جونى؟ 4- امام صادق (ع) مى فرمود: 

از سخنرانيهاى بيغمبر كه ضبط شده اين است كه فرموده: 

أيا مردم» شما را نشانهها استء به نشانههاى خود برسيد و به راستى براى شما يايانى است به يايان خود برسيد هلا كه مؤمن 
ميان دو ترس كار كثد: ميان :عير كدشتهائ كه نذائد.خدا در ان جه 
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كند و ميان عمر ماندهاى كه نداند خدا براى او در آن جه مقدر كرده استء. بايد بنده مؤمن از خود براى خود بركيرد واز 
دنيايش براى ديككر سرايش و از جوانيش براى ييرى (از ريش سفيدش براى سالخوردكى خ ل) و در زندكى بيش از مردن» 
بدان كه جان محمد به دست او استء يس از دنيا جاى عذر خواهى و تلادفى نيست و يس آن خانهاى نيست جز بهشت و 
دوزخ. 

-٠‏ از داود رقّىء از امام صادق (ع) كه در تفسير قول خدا عز و جل (58 سوره رحمان): «واز آن هر كه از مقام يرورد كارش 
ترسد دو بهشت است)» فرمود: 

هر كه بداند كه خدا او را بيند و هر جه كويد شنود وهر جه از خوب و بد كند داند واين عقيده او رااز كردار زشت باز دارد 
وهماو است كه از مقام يرورد كارش ترسيده و خود را از هوا باز داشته. 

١١-امام‏ صادق (ع2 مى فرمود: 

مؤمنء مؤمن نباشد تا ترسان و اميدوار باشد و ترسان و اميدوار نباشد تا كار كند براى آنجه مى ترسد و اميد دارد. 

١‏ از امام صادق (ع2 فرمود: 

مؤمن ميان دو ترس استء كناه كذشته كه نداند خدا با او جه كند و عمر مانده كه نداند در آنجه مهلكه به دست كند و أو 
شي و1 تكد وانن سك تزساة و احص تكتل سن ترون 
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-١‏ فرمود: يدرم بارها مىفرمود: راست مطلب اين است كه هيج بنده مؤمنى نيست جز اينكه در دلش دو نور است: نور ترس 
ونون اميلدة اكر اين را/بكشتد بر آن افزون نيست:و اكر آن .را بكشند بر اين افزؤن نيسستا. 


باب حسن ظن و خوشبينى به خدا عز و جل 


-١‏ رسول خدا (ص) مىفرمود كه: 

خدا تاركفاو عالق فرهايل: كشاتى كديراق درك ثواب: ازعن كار فى كتين به كردار ره أعتماد كنتد: زيرا كه انها اكر همه 
عمر بكوشند و خود رادر عبادت من رنج دهند بازهم تقصير كارند و در عبادت خود به كنه بندكى من نرسند نسبت بدان جه 
نزد من مىجويند از كرامت من و نعمتم در بهشتم و درجات بلندى كه در جوار من است ولى بايد به رحمت من اعتماد كنند 
و به فضل من اميدوار باشند و به خوش بينى نسبت به من اعتماد كنند زيرا در اين صورت رحمت من آنها را دريابد و بخشش 
من به آنها برسد با رضوانم و آمرزش من آنها را در يوشد به عفو من زيرا منم خداى بخشاينده و مهربان و بدان ناميده شدم. 
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؟- از امام باقر (ع) كه فرمود: در كتاب على يافتيم كه رسول خدا (ص) بر منبر خود فرموده است: سوكند بدان كه نيست 
شايسته يرستشى جز اوء به هيج مؤمنى هركز خير دنيا و آخرت داده نشده جز به وسيله حسن ظن او به خدا و اميدوارى او و 
خوش خلقى او و خوددارى از بدكوئى و غيبت مؤمنان و سوكند بدان كه جز او شايسته يرستشى نيست خدا هيج مؤمنى را 
يس از توبه و استغفار عذاب نكند جز به خاطر بد كمانى او به خدا و تقصير در اميدوارى و بدخلقى و غيبت از مؤمنين» سو كند 
بدان كه نيست شايسته يرستشى جز او هيج بنده مؤمنى خوشكمانى به خدا نكند جز آنكه خدا به اندازه آن با او رفتار كندء 
زيرا كريم است وهر جيزى به دست او است و شرم دارد كه بنده مؤمنش كمان خوبى به او ببرد واو كمان و اميد اورا بر 
نياورد» به خدا خوشكمانى كنيد و به او رغبت نمائيد. 

"- امام رضا (ع) فرمود: به خدا خوش كمان باش» زيرا خدا عز و جل مىفرمايد: 

من با كمان بنده مؤمن خود همراهم, اكر خوب است خوب بيش آيد واكر بد است بد بيش آيد. 

8- امام صادق (ع2 مى فرمود: 

خوش بينى به خدا اين است كه اميد نداشته باشى جز به خدا و نترسى جز از كناهت. 
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باب اعتراف به تقصير 


-١‏ از امام كاظم (ع) كه فرمود: به يكى از فرزندانش: 

اى يسر جانمء بر تو باد به كوشش.ء مبادا خود را در عبادت و طاعت خدا عز و جل بى تقصير دانى» زيرا خدا جنانجه شايدش 
يرستش نشود. 

"- از جابر» كه امام باقر (ع) به من فرمود: 

اى جابر» خدايت از كاستى و تقصير بيرون مبراد. 

“- أبو الحسن (ع) مى فرمود: 

مردى در بنى اسرائيل جهل سال خدا را عبادت كرد و سيس يكك قربانى تقديم داشت و از او يذيرفته نشدء با خود كفت: اين 
نالاآيقى راز خوددارى و كناه جز از تو نيستء خحدا تباركك و تعالى به او وحى كرد كه: اين نكوهشى كه از خود كردى بهتر 


*- از فضل بن يونسء از أبو الحسن (ع) كويد: فرمود: 
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بسيار بكو كه: بار خدايا مرا از عاريه كيران (ايمان) مدار واز مقصرشناسان خود بيرون ميار» كويد: كفتم: عاريه كيران ايمان 
را دانستم» آن مردى است كه دين را به عاريه دارد و سيس از آن بيرون رود و آن را واككذارد» معنى اين كه مرا از مقصران به 
در مكن جيست؟ در ياسخ فرمود: هر كارى را براى خدا عز و جل كنى غود را در انجام آن مقصر دان, زيرا همه مردم در 


كردار خود ميان خودشان و خدا مقصرند جز كسى كه خدايش عز و جل معصوم سازد. 
باب طاعت و تقوى 


١-از‏ محمد بن مسلمء از امام باقر (ع)» فرمود: 

هر مذهبى شما را با خود نكشاند» به خدا شيعه ما نيست جز كسى كه اطاعت خدا عز و جل كند. 

"- رسول خدا (ص) در سخنرانى حجة الوداعش فرمود: 

أيا مردمء به خدا هيج جيزى نيست كه شما را به بهشت نزديكك واز دوزخ دور كند جز آنكه به شما فرمان دادم بدان» و هيج 
جيزى نيست كه شما را به دوزخ نزديكك واز بهشت دور كند 
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جز آنكه شما را از آن نهى كردمء هلا روح الامين در دلم افكند كه هيج دم زنى نميرد تا روزى خود را كاملا بككيرد» از خدا 
ببرهيزيد و در جستن روزى آرامى كنيد واككر روزى يكى از شما ديرتر رسد او را وادار نسازد كه از راه نامشروعش بجويدء 
زيرا آنجه نزد خدا است جز به طاعت او دريافت نشود. 

"- از جابرء از امام باقر (ع) كويد: به من فرمود: اى جابر» آيا كسى كه خود را به شيعه بندد همينش بس باشد كه دوستى ما 
خانةاقارا دارده د هذا شما ناهد جد كس كداز نهدا برسرد و اونا قرنات درت شهساي ما كاعم ابن شوثن جديرة تكالة 
تواضع و خشوع و امانتدارى و كثرت ياد خدا و روزه و نماز و نيكى كردن به يدر و مادر و وارسى حال همسايككان از 
درويشان و مستمندان و بدهكاران و يتيمان و راستكوئى و خواندن قرآن و نككه داشتن زبان از مردم جز به ذكر خير و آنها امين 
عشائر خودند در هر جيز. 

جابر كويد: من كفتم: يا ابن رسول الله» امروزه ما كسى را بدينسان نشناسيم» فرمود: اى جابر» مبادا روشهاى مردم تو را به اين 
عقيده كشند كه براى مرد همين بس باشد كه كويد: من على را دوست دارم و يبرو اويم و سيس با اين كفته زبانى فعال 
نباشد» اكر كويد: 

من رسول خدا (ص) را دوست دارم و رسول خدا (ص) بهتر از على (ع) است و سيس يبروى از شيوه او نكند و به روش او 
كار نكند دوستى او براى وى سودى ندهدء از خدا بيرهيز و براى خدا 
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كار كنيد» به راستى ميان خدا و كسى خويشى نيست» دوست ترين بندهها نزد خدا عز و جل و ارجمندترينشان نزد او با تقواتر 
و مطيعتر آنها است نسبت به اوء اى جابر» به خدا نتوان نزديكك شد به خداوند تبارك و تعالى جز به اطاعتء با ما برات آزادى 
ازدوزخ نيست و احدى را بر خدا حجتى نيستء, هر كه مطيع خدا است» دوست ما است وهر كه نافرمان خدا است دشمن ما 


استء نتوان به ولايت ما رسيد جز با عمل و ورع. 


- از هشام بن حكمء از امام صادق (ع)» فرمود: 

جون روز قيامت شود» يكك دسته مردم برخيزند و يشت در بهشت در آيند و آن را بكوبندء به آنها كويند: شما كيانيد؟ كويند: 
ما اهل صبريم» كويند: بر جه صبر كرديد؟ كويند: بر طاعت خدا و از نافرمانى خداء يس خدا عز و جل كويد: راست كويند 
آنان را به بهشت بريد و اين است معنى قول خدا عز و جل ٠١(‏ سوره زمر): 

«همانا يرداخت شود به صابران مزدشان بى حساب). 

ه- أمير المؤمنين (ع) بارها مىفرمود: 

با وجود تقوى كمبود عمل نيستء جكونه عمل يذيرفته كم است. 
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#- از عمرو بن خالد, از امام باقر (ع) كه فرمود: 

اى شيعه؛- شيعه آل محمد (ص)- شما لنك ركاه ميانه باشيد تا غالى به شما بركردد و عقب مانده به شما برسدء يكك مرد 
انصارى به نام سعد عرض كرد: قربانت» غالى جيست؟ فرمود: مردمى در باره ما جيزها كويند كه خود در باره خود نكوثيم» 
آنان از ما نيند و ما از آنان نيستيم» كفت: عقب مانده كيست؟ فرمود: آنكه دنبال خير كردد, به او خير را برساند تا مزد برد 
سبس رو به ما كرد و فرمود: 

به خدا با ما از طرف خدا برائت از دوزخ نيست و مارا با خدا خويشاوندى نيست و مارا بر خدا حجتى نيست,ء ما به خدا 
نزديكك نشويم جز با اطاعت اوء هر كدام از شما كه مطيع خدا باشيد ولايت ما او را سودمند است وهر كدام شما كنهكار 
باشيد ولايت ما او را سودى ندهدء واى بر شماء فريب نخوريدء واى بر شماء فريب نخوريد. 

- از مفضل بن عمرء كويد: من نزد امام صادق (ع) بودمء كفتكوى عمل را كرديم؛ من كفتم: جه بسيار كم است عمل من. 
فرمود: خاموش شوء از خدا آمرزش بخواهء سيس به من فرمود: كم كار با تقوى به از ير كار بى تقوى استء كفتم: جكونه ير 
كار بى تقوى است؟ فرمود: جراء جون مردى كه نانده است و با همسايهها مىسازد و رفت و آمد دارد و جون درى از حرام بر 
او باز شود بدان در آيدء اين كار بىتقوى است و ديكرى هست كه اينها را ندارد ولى جون درى از حرام به روى او كشوده 
شود در آن در نيايد و خود دارى كند. 
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- امام صادق (ع2 مى فرمود: 

خدا عز و جل هيج بندهاى رااز خوارى كنهكارى به عزت تقوى منتقل نكند جز اين كه بىدارائى او را بىنياز سازد و 
فعشيره عر كروائك وى عشتشيق اونا مانوس شازة (بعتى او :زانا شوق انس دهد), 

باب ورع 

-١‏ از عمرو بن سعيد بن هلال ثقفى» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من جند سال يكك بار به شما برخورم» جيزى به من بكو 
كه بدان كار كنم. 

فرمود: به تو سفارش كنم به تقوى از خدا و ورع و كوشش و بدان كه كوشش بىورع سود ندهد. 

-١‏ امام صادق (ع2 مى فرمود: 

از خدا يرهيز كنيد ودين خود را با ورع نككهداريد. 


*"- از يزيد بن خليفه» كفت: امام صادق (ع) به ما يند و دستور داد و ما را به زهد واداشت و سيس فرمود: 
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بر شما باد به ورع زيرا بدان جه نزد خدا استء نتوان رسيد جز به وسيله ورع. 

6 از امام صادق (ع) فرمود: 

كوشش بىورع سود نبخشد. 

ه- از امام باقر (ع)» فرمود: 

سخت ترين عبادت ورع است. 

*- أبو الصباح كنانى به امام صادق (ع) عرض كرد: ما از مردم جدها بينيم در باره شما؟ 

امام صادق (ع) فرمود: جيست آنجه از مردم در باره من بينى؟ كفت: هميشه ميان ما و مردى كفتكو شود واو مىكويد: 

سيس فرمود كه: مردم شما را به من نسبت دهند و از شما به من تعبير كنند؟ أبو الصباح كفت: آرى. 

فرمود: به خدا جه كم از شما ييرو جعفر هستند» همانا اصحاب من كسى است كه ورع شديد دارد و براى آفريننده خود كار 
كند و اميد ثواب او را داردء اينانند ياران من. 

7- از امام باقر (ع) كه فرمود: خدا عز و جل فرمايد: اى آدمىزاده. از آنجه بر تو حرام كردم كناره كن تا از يارساترين مردم 
باشى. 
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- از حفص بن غياث» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم يارساترين مردم كيست؟ 

فرمود: آنكه از هر جه خدا عز و جل حرام كرده است بر حذر باشد. 

ه-ازابى اسامه كه شنيدم امام صادق (ع2 مىفرمود: 

براتو باد به تقوى از خدا و به يارسائى و كوشش و راستككوئى وامانت يردازى و خوش اخلاقى وخوش همسايكى, شما 
بى زبان به سوى خود دعوت كنيد و زيور مذهب باشيد نه ننكك آن. بر شما باد به درازى ركوع و سجود. زيرا هر كدام شما 
ركوع و سجود رابه درازا كشدء ابليس از دنبالش به فرياد آيد و كويد: واى بر من» آدمى فرمان برد و من نافرمانى كردم, او 
سجده كرد و من سر باز زدم. 

٠-از‏ على بن ابى زيد از يدرش» كفت: من نزد امام صادق (ع) بودم كه عيسى بن عبد الله قمى نزد او آمد و به او خوش آمد 
كفت: و او را نزد خود نشانيد و سبس فرمود: اى عيسى بن عبد الله» از ما نيست و ارجمندى ندارد كسى كه در شهرى باشد كه 
٠‏ هزار واندى در آن هستند و يكى در آن شهر از او يارساتر باشد (يعنى از مخالفان مذهب شيعه زيرا خود شيعه شايد كه 
بر هم برترى داشته باشند). 

١-از‏ عمرو بن سعيد بن هلال كه به امام صادق (ع) كفتم: به من سفارشى كن. 
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فرمود: تورا سفارش كنم به تقوى نسبت به خدا و به يارسائى و كوشش و بدان كه كوشش بىيارسائى سود ندهد. 

١‏ از ابى الصباح كنانىء از امام باقر (ع) كه فرمود: ما را با يارسائى يارى دهيدء زيرا هر كدام شما خدا عز و جل را به 


بارسائى برخورد كند او را نزد خدا كشايش باشد و به راستى خدا عز و جل فرمايد (84 سوره نساء): «هر كه اطاعت كند خدا 


و رسولش را آنان با آن كسانى باشند كه خدا بدانها نعمت داده است از ييمبران و صدّيقان و شهيدان و نيكان و جه خوب 
رفيقانى هستند آنان» (در قرآن به جاى رسوله الرسول است و كويا نقل به معنا شده براى اشاره بدان جه در سوره نور است- از 
ملسي ). از هاااست بيغمير و از ها است صذيق و شهداءو ثيكان: 

1- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

ما مردى را مؤمن نشماريم تا همه اوامر ما را ييروى كند و بخواهد» هلا يكى از ييروى امر ما و خواست آنء ورع است خود را 
بدان ببارائيد» خدايتان رحمت كناد؛ و دشمنان ما را با آن در تنككنا كذاريد» خدا شما را نجات دهد. 

-١5‏ فرمود: 

شما نسبت به مردم داعى و مبلغ باشيد با جز زبان خود. تااز شما يارسائى و كوشش و نماز و كار خير ببينند» زيرا اينها 
خودشان دعوت كننده خوبى هستند. 

-١١‏ از امام كاظم (ع) كه فرمود: 
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من سيار كتيليم يدوم عن ترهرد: 

اق شيعان ها ثيسك كسى كدابرهدةنشيان دو يشت بردذغائ خود اق بارسائق او تكويكده از دوستان ها نيست كسى كدودر يك 


شهريئ كه ذه هران هرد ذارة زئد كى كنتد و او خلق نذا كسى ازا و يازساتر باشد: 
باب عفْت 


-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: 

خدا به جيزى بهتر از عفْت در شكم و فرج يرستش نشده. 

"- فرمود: 

بهترين عبادت» عفْت شكم و فرج است. 

'- أمير المؤمنين (ع) مىفرمود: 

بهترين عبادت با عفّتى است. 

*- مردى به امام باقر (ع) ككفت: من كم كار و كم روزه 
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كيرم ولى اميدوارم كه جز حلال نمىخورم. 

(كويد:) فرمود: كدام كوشش و اجتهاد از عفُت در شكم و فرج بهتر است؟ ه- رسول خدا (ص) فرمود: 
بيشتر سبب دوزخ رفتن امّتم دو ميان تهى هستند كه شكم است و فرج. 
8- فرمود: 

يس از خود از سه جيز بر امّتم بيمناكم: 

كمراهى يس از معرفتء فتنهدهاى كمراهكننده و شهوت شكم و فرج. 
/- امام باقر (ع) مى فرمود: 


عبادتى بهتر از عفت شكم و فرج نيست. 


/- فرمود: 
هيج عبادت نزد خدا بهتر از عفْت در شكم و فرج نيست. 
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باب اجتناب از محرمات 


-١‏ از امام صادق (ع) كه در تفسير قول خدا عز و جل (58 سوره رحمان): «و براى هر كه از مقام يرورد كار خود ترسد دو 
بهشت است) فرمود: 

هر كه بداند كه خدا عز و جل او را بيند» و بشنود هر جه كويد و كندء از خوب و بدء واين دانش او را از كردار زشت باز 
دارد» هم او است كه از مقام يرورد كارش ترسيده و خود راز هواى نفس باز داشته. 

"- از امام باقر (ع) فرمود: 

هر جشمى در روز رستاخيز كريان است جز سه جشم. جشمى كه در راه خدا (جون جهاد) بيدارى كشيده و جشمى كه از 
ترس خدا اشكك ريخته و جشمى كه از آنجه خدا حرام كرده فرو خفته. 

“- از امام صادق (ع)» فرمود: در آنجه خدا عز و جل بدان با موسى راز كفت: اين بود كه: 

اى موسىء هيج كس به من تقرب نجست به مانند خوددارى از محرمات من كه من به آنها مباح كنم بهشتهاى عدن را و كسى 
را با آنان شريكك نكنم. 

6 از امام صادق (ع2 فرمود: 
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سخ ترين جيزى كه خدا بر خلقش فرض كرده است اين است كه خدا را بسيار به ياد آرند» سيس فرمود: مقصود اين نيست 
كه بسيار بككويند: 

نيكاق الله و الحمد لله بى له اله ال اشرو القدذا كبر 

كرجه آن هم از ذكر خدا است ولى مقصودم ياد خدا است در آنجه حلال كرده تا اكر اطاعت است به كار بندد واكر كناه 
است وانهد. 

ه- از سليمان بن خالد» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا عز و جل (77 سوره فرقان): «و بيش آورديم هر 
آنجه به جا آورده بود از كردار و آن را كردى يراكنده ساختيم). 

فرمود: هلا به خدا كردارشان ياكك بود و سفيدتر از جامههاى سبيد و نازكك مصرىباف ولى جون حرامى جلوشان مىآمد آن 
واوائمن كذاشد. 

8- رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه كناهى را براى ترس از خدا تباركك و تعالى وانهد. خدا روز قيامت او را خشنود سازد. 


باب اداى واجبهاى الهى 


١-از‏ على بن الحسين (ع) كه فرمود: هر كه بدان جه خدا براو فرض كرده عمل كند بهتر مردم است. 
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"- از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل ٠٠١(‏ سوره آل عمران): «صبر كنيد و هم صبرى كنيد و مرزدارى كنيدا 
فرمود: 

صبر كنيد در انجام فرائض. 

“- از آن حضرت در تفسير قول خدا عز و جل 7٠٠١(‏ سوره آل عمران): «صبر كنيد و هم صبرى كنيد و مرزدارى كنيد فرمود: 
صبر كنيد بر فرائض و هم صبرى كنيد در مصائب (همدردى) و بيوند خود را با ائمه نككهدارى كنيد (از دستبرد تبليغات 
مخالفان و يورش آنان- اين خود يكك نوع مرزدارى است براى مذهب). 

در روايت ابى السفاتج اين جمله را هم افزوده است كه: 

بيرهيزيد نسبت به خدا يرورد كار خود در آنجه بر شما فرض كرده است. 

5- رسول خدا (ص) فرمود: 

به واجبات خدا عمل كن تا يرهي زكارترين مردم باشى. 

ه- از امام صادق (ع) كه خدا تباركك و تعالى فرموده: 

بنده من دوستى مرا جلب نكند به جيزى كه محبوبتر باشد نزد من از عمل بدان جه بر او واجب كردم. 
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باب استوارى بر عمل و بىكيرى آن 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: 

هر كاه مردى كارى ييش كرفت تا يكك سال ادامه دهد و سيس اكر خواست عمل ديكرى بيبش كيرد زيرا در يكك سال شب 
قدر هستء اين است كه خدا خواسته است باشد. 

١‏ از امام باقر (ع) كه فرمود: 

محبوبترين عمل نزد خدا عز و جل آن عمل است كه بندهاى آن را ادامه دهد كرجه كم باشد. 
7- فرمود: 

جيزى نزد خدا عز وجل محبوبتر نيست از عملى كه ادامه داده شود و كرجه اندكك باشد. 
- على بن الحسين (ع) بارها مى فرمود: 

به راستى من دوست دارم بى كيرى عملى را واكر جه كم باشد. 

ذ- از امام باقر (ع) كه على بن الحسين (ع) بارها مىفرمود: 
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من دوست دارم كه بر يرورد كارم در آيم و كردارم استوار باشد. 

#-از سليمان بن خالد» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 


مبادا بر خود كارى را لازم كردانى و تا ماه از آن دست بردارى. 


باب عبادت 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

در تورات نوشته است: اى آدمى زاده؛ براى عبادت منء يكك دل باش تا دلت را ير از بىنيازى كنم و تو را به خود وانككذارم و 
بر من است كه ندارى را بر تو ببندم و دلت را از ترس خود ير كنم و اككر دل به عبادت من ندهىء دلت را ير از توجه به دنيا 
كنم و ندارى و حاجتمندى تو را نبندم و تو را به خود واكذارم. 

؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

خدا تبارك و تعالى فرمايد: اى بندههاى صديق من در دنيا به عبادتم متنم باشيد» زيرا شما در آخرت بدان متنتهم خواهيد بود. 
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''- رسول خدا (ص) فرمود: 

بهترين مردم كسى است كه عاشق عبادت است و آن را در آغوش كشد واز دل دوست دارد و با تن بدان در آميزد وخود را 
براى انجام آن فارغ سازدء او است كه باكك ندارد در دنيا سختى كشد يا در رفاه باشد. 

؟- عيسى بن عبد الله به امام صادق (ع) عرض كرد: 

قربانت» عبادت جيست؟ 

فرمود: خوش تيتى در طاعت از راههائى كه خدا از آنها اطاعت شود» هلا اى عيسىء تو مؤمن نباشى تا ناسخ راز منسوخ 
بشناسى. كويد: كفتم: معرفت ناسخ و منسوخ جيست؟ كويد: 

فرمود: 

تو نيستى كه با امامى دل به اطاعت او دادى و نت خوب دارى و آن امام در مى كذرد و امام ديكر مىآيد و دل مىدهى و 
نبت خوب دارى كه از او اطاعت كنى. 

كويد: كفتم: جرا؟ 

فرمود: اين است معرفت ناسخ و منسوخ. 

ه- از امام صادق (ع) كه عبادت بر سه وجه است: 

مردمى خدا عز و جل رااز ترس بيرستندء اين عبادت بندهها است. 

مردمى خدا را تبارك و تعالى به طمع ثواب يرستند اين 
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عبادت مزدوران است؛ مردمى خدا عز و جل را يرستند وعبادت كنند براى دوستى اوء اين عبادت آزادهها است و اين بهترين 
عبادت است. 

8- رسول خدا (ص) فرمود: 

جه زشت است فقر بعد از غنا و جه زشت است خطاكارى يس از مستمندى و زشت تراز آن عابدى است براى خدا كه تركك 
عبادت كرده است. 

"- از على بن الحسين (ع) فرمود: 


هر كه عمل كند بدان جه خدا بر او فرض كرده استء او از عابدترين مردم است. 


باب نيت 


-١‏ از على بن الحسين (ع)) فرمود: 

عملى نباشد جز به وسيله تنت. 

؟- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

نبت مؤمن بهتر است از كردارش و نيدت كافر بدتر است از كردارشء» وهر عاملى عمل كند بر ثنِتى كه دارد. 
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"'- از امام صادق (ع2 فرمود: 

به راستى بنده مؤمن فقير مى كويد: يروردكارا به من روزى بده تا جنان و جنين از احسان و كار خير كنم و جون خدا بداند كه 
راست مى كويد براى او همان مزد را بنويسد كه اكر آن كار را مى كردء به راستى خدا واسع و كريم است. 

؟- از ابى بصير» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از حدّ عبادتى كه جون انجام كند. حق آن را ادا كرده باشد؟ 

فرمود: حسن نت به طاعت است (خوش خدمتى نسبت به امام). 

ه- از امام صادق (ع2 فرمود: 

همانا دوزخيان در دوزخ جاويدند زيرا در دنيا نيت دارند كه اككر جاويد بمانند در آن هميشه نافرمانى خدا كنند و همانا اهل 
شك دن ا نعاد نذندك يراى اتكداقيث ا زهادر دنا اين ات كدذاكر عييشه وو انيمائتد اق خسذا اطافت كنعد يس انانو 
اينان به وسيله نيت» جاويد بمانند» سيس قول خدا تعالى را خواند (85 سوره اسراء): «بككو هر كس عمل مى كند بر طبع و منش 
خودا فرمود: يعنى برا نيت خود. 
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باب [در افراط و سستى در عبادت] 


-١‏ از امام باقر (ع) كه رسول خدا فرمود: 

هلا براى عبادتى شورى است و سيس به سستى كرايد: 

هر كس شور عبادش به روش منشى كشاند راه جو است وهر كه به خلاف سنت من رود كمراه است و كردارش به نابودى 
كشدء هلا من نماز خوانم و بخوابم» روزه دارم و افطار كنمء بخندم و بككريم؛ هر كه از برنامه و روش من رو كرداند از من 
نسة#كرمودة براي تعر كف بسن اسث وبراع ى تارق قيق نس اسه ويراق سر كرمى وباشتعال يه كارو عبادت بس اسع 
كك إن امام ادق (2) كهاترموه: 

هر كس را شورى استء وهر شورى را سستى به دنبال است» خوشا بر كسى كه سستى او به خوبى كشد. 
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باب اقتصاد و ميانه روى در عبادت 


به راستى اين دين محكم استء به آرامى در آن در آثيد و عبادت خدا را به بندههاى خدا به زور تحميل نكنيد تا جون شتر 
سوان ياكقن هلاك كن تباشيدة آلكةه تدشفر را على كلد واثة مركا رابجا كذاره: 


؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: عبادت را بر خود بدخواه نكنيد (يعنى تا شوق و رغبت داريد به عبادت يردازيد و جون كسل 
شويلة دست أل أن بذازيد كدرائده ونائيه او آن تكرهيند). 

*- از حنان بن سدير كه كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: به راستى خداى عز و جل جون بندهاى را دوست دارد و آن 
بنده كار كمى هم كند ياداش بسيار به او دهد و به او بزركك نيايد كه در برابر كار كمء ياداش بسيار به او دهد. 
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8'- فرمود: 

يدرم در طواف بر من كذشتء من جوانى نورس بودم و در عبادت كوشش مىكردم, مرا ديد كه عرق مىريزم» به من فرمود: 
اى جعفر» اى يسر جانم» به راستى جون خدا بندهاى را دوست داردء او را به بهشت مى برد و از او به اندكك عبادتى راضى 


اسك 

6- فرمود: 

من جوان بودم و در عبادت سختى م ىكشيدم, يدرم به من فرمود: يسر جانم» كمتر از آنكه مىبينم عبادت كنء زيرا خدا عز و 
جل جون بندهاى را دوست دارد به اندكك از او راضى شود. 

8- رسول خدا (ص) فرمود: 

يا على» اين دين محكم استء به آرامى در آن در آى و عبادت يرورد كارت را به خود مبغوض مكن. راحله كش يعنى زياده 
و ةمرك يها كذارة و دراه كلق كت د ةعمل كو عمل كبينى كه اعيد وان اسك دق يورق نميه و تحذن 5 حدوة كسى كه 
مى ترسد فردا بميرد. 
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باب كسى كه به او برسد عملى» ثوابى از طرف خدا دارد 


-١‏ از امام صادق (ع2 فرمود: 

كسى كه بشنود جيزى ثوابى دارد و آن كار را بكند» آن ثواب را ببرد واكر جه نباشد جنانجه به او رسيده است. 

-١‏ از محمد بن مروان» كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: 

به هر كس برسد ثوابى از طرف خدا در برابر عملى و آن كار را بكند به خواهش آن ثوابء آن ثواب به او داده شود واكر 


جه حديث جنان نباشد كه به او رسيده است. 


باب صبر 


١-از‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

صبر سر ايمان است. 
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"- فرمود: 


صبر از ايمان جون سر است نسبت به تن» و جون سر برود» تن هم برود» و همجنين صبر كه رفت ايمان هم رفته. 


"- از حفص بن غياث» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

اى حفصء هر كه صبر كند, اند كى صبر كرده و هر كه بى تابى كندء اندكى بى تابى كند» سيس فرمود: بر تو باد كه در كارت 
صبر بيشه كنىء» زيرا خدا محمد (ص) را مبعوث كرد و او را به صبر و نرمش دستور داد و فرمود ٠١(‏ سوره مزمل): «صبر كن 
بر آنجه مى كويند و به خوشى از آنها كناره كن )١١(‏ مرا با نعمت خواركانى كه تو را تكذيب كنند باز كذار» و فرمود تباركك 
و تعالى (70 سوره فصلت): «دفاع كن بدان جه نيكوتر است بدى را تا به ناكاه آنكه ميان تو واو دشمنى استء كويا دوستى 
صميمى باشد (29) و بر نخورند آن را جز آن كسانى كه صبر كردند و بر نخورد بدان جز صاحب بهره فراوان» يس رسول 
خدا (ص) صبر كرد تا به او وصلههاى بزركى جسباندند (جون سحر و جنون و كذب) واو را بدانها متهم كردند» يس سينه 
او تنكك شد و خدا عز و جل به او آيه نازل كرد 41 سوره حجر): او محققاً مىدانيم كه دل تنكك شدى از آنجه كه مى كويند 
(98) يس تسبيح كو يروردكارت راو بوده باش از سجدهكنندهها» سيس او را تكذيب كردند و متهم نمودند واز آن غمنده 
شد و خداى عز و جل فرو فرستاد (7 سوره انعام): ١و‏ محققاً مىدانيم كه تورا غمنده كند آنجه را كه مى كويندء به راستى 
آنها تورا دروغ كو نشمارند بلكه ستمكاران آيات ما را انكار كنند (”) محققاً جه رسولانى يبش از تو تكذيب شدند و 
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ضير كرةتتدز اتعه تكدين شدتليو آزار كفيلتنا تامار مادرائ انها رسيت دمن قمر سوورا به صيرؤ شكياق كرفت 
آنها از حد كذشتند وخدا تباركك و تعالى را به زبان آوردند واو را تكذيب كردندء ييغمبر فرمود: من برخوردم و خاندانم و 
آبرويم» صبر كردم و بر معبود خود صبر نتوانم» خدا عز و جل براو فرو فرستاد (7 سوره ق): «و محققاً آفريدم آسمانها و 
زمين را و آنجه در ميان آنها است در شش روز و هيج خستكى به ما نرسيد. تو صبر كن به هر آنجه مى كويند) و بيغمبر در 
هر حال صبر كرد تا مده عترت ائمه وى را به او دادند و آنها را هم توصيف به صبر كردند و خدا جل ثنائه فرمود (7 سوره 
سجده): «و آنها را ائمه ساختيم كه به امر ما رهبرى م ىكنند جون صبر كردند و بودند كه به آيات ما يقين داشتند» در اينجا 
يخمير فرمود: 

مياق اماق حون سو اسك او توبو عدا فرواخل ازا وقدرداق كرد فرق فريتعاه (#8سورة اغراق): رعمن ند مترية 
فرمايش يرورد كارت براى بنى اسرائيل به واسطه آنجه كه صبر كردند و وازكون كرديم آنجه را فرعون و قومش مى ساختند و 
آتحة راان دستكاد غود مى كستردند- يعنى از درخت و باغ و ساختمان كه به وجود مىآوردند-» رسول خدا (ص) فرمود: اين 
مده و انتقام است و خدا عز و جل براى او نبرد با مشركان را مباح كرد و فرو فرستاد (2 سوره توبه): «بكشيد مشركان را هر 
كجا يافتيدشان و بكي ريدشان و محاصردشان كنيد و به هر كمين كاهى بر سر راهشان بنشنيد» (191 سوره بقره): ١بكشيد‏ آنها را 
هرجا برخورديد و بر آنها دست يافتيد» خدا آنها را به دست رسول خدا (ص) و دوستانش كشت و ثواب صبرش را براى او 
مقرر داشت با آنجه در آخرت برايش ذخيره كردء هر كه صبر كند و تقرب به خدا خواهدء از دنيا نرود تا خدا ديده او را در 
باره دشمنانش روشن كند 
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با آنجه در آخرت براى او ذخيره كند. 

؟- از على بن الحسين (ع) كه فرمود: 

صبر نسبت به ايمان جون سر است نسبت به تن» و ايمان ندارد كسى كه صبر ندارد. 


ه- از امام صادق اع فرمود: 


صبر نسبت به ايمان جون سر است نسبت به تن» جون سر برود تن رفته است. همجنين وقتى صبر نباشد» ايمان رفته است. 

#- از ابى بصير» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

به راستى آزاده در هر حال آزاد استء اكر كرفتارى برايش رخ دهد در برابر آن صبر كند و اككر مصائب بر او هجوم آورند او 
را نشكنند و اكر جه اسير شود و مقهور كردد و به جاى رفاه او سختى فرا رسدء جنانجه يوسف صديق امين (ع) بودء اينكه او 
رابه بندكى كرفتند و اسير و مقهور شد آزاديش را لكه دار نكرد و تاريكى جاه و هراس آن به او زيانى نرسانيد تا اين كه 
خدا براو منت نهاد و آن جبار سركش را بنده او ساخت يس از آنكه مالك او بود. خدا او را رسول خود نمود و به وسيله او 
به امتى رحم كرد و همجنين استء صبر خير به دنبال دارد» شما هم صبر كنيد و دل به صبر بدهيد تا اجر ببريد. 
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1- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

بهشت در ميان ناكواريها و صبر استء هر كه در دنيا به ناكواريها صبر كرد به بهشت رودء و دوزخ در ميان لذتها وشهوتها 
استء هر كه دنبال لذت و شهوت خود رودء به دوزخ در آيد. 

لاز امام صادق (ع2 فرمود: 

جون مؤمن به كورش در آيدء نماز طرف راست او است و زكاهٌ طرف جب او و احسان بر سر او سايه دارد و صبر در كوشهاى 
استء جون دو فرشته براو در آيند كه متصدى سؤال و جواب اويند» صبر به نماز و زكاء و احسان, كويد: رفيق خود را باشيد 
واكر از او درمانديد» من به كمكك او هستم. 

9- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

امير المؤمنين (ع) به مسجد در آمد ناكاه مردى را بر در مسجد ديد كه غمنده و سر به كريبان استء امير المؤمنين (ع) به او 
فرمود: تو را جه مىشود؟ عرض كرد: يا امير المؤمنين» يدر و مادر و برادرم مردهاند و مىترسم زهره تركك شوم. 

امير المؤمنين (ع) به او فرمود: بر تو باد به تقوى نسبت به خدا و به صبرء تا فردا با آن ييش وى روى؛ صبر در امور جون سر 
است از تن» جون سر از تن جدا شود تن فاسد كردد و جون در كارها صبر نباشد» همه كارها فاسد كردد. 
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٠-از‏ سماعة بن مهران» كويد: أبو الحسن (ع) به من فرمود: 

جه تو رااز حج باز داشت؟ كويد: كفتم: بدهكارى بسيارى بر عهدهام افتاده و مالم از دستم رفته و بدهكارى كه به كردنم 
آمده مهمتر است از رفتن مالم و اكر نبود كه يكى از اصحاب ما در سفر به من كمكك كرد نمى توانستم از خانه بيرون آيم. 
به من فرمود: اكر صبر كنى وضعت رشكك آور شود واكر صبر نكنى خدا آنجه مقدر است اجرا كند. بخواهى يا نخواهى. 
١-از‏ اصبغ از امير المؤمنين (ع) فرمود: 

صبر دو صبر است: صبر در مصيبت كه خوب و خوشايند است و بهتراز آن صبرى است كه در برابر آنجه خدا بر تو حرام 
كرده بكنى؛ و ذكر دو ذكر است: ذكر خدا عز و جل در وقت مصيبت و برتراز آن ذكر خدا است در برابر آنجه خدا براتو 
حرام كرده است تا اين كه مانع تو باشد (از كار حرام). 

1 رفول خذا (ض)فرموة: 

محققاً زمانى بيايد كه به ملكك و سلطنت نرسند جز با كشتار و ديكتاتورى و زور و به توانكرى نرسند جز به وسيله غصب مال 


مردم و بخلء و به دوستى يكك ديكّر نرسند جز به وسيله بيرون بردن از دين و يبروى از هواى نفسء هر كه جنين زمانى را 


دركك كند و به فقر صبر كند با اينكه قادر است بر توانكرى و تحصيل ثروتء و بر دشمنى 
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مردم صبر كند با اينكه مى تواند آنها را دوست خود كندء و بر خوارى صبر كند با اينكه مى تواند عزيز باشد. خدا ثواب ينجاه 
صدّيقى كه به من تصديق كردهاند به او بدهد. 

-١1‏ امام باقر (ع) فرمود: وفات يدرم على بن الحسين (ع) در رسيد, مرا به سينهاش جسبانيد و فرمود: 

يسر جانم؛ به تو وصيت كنم بدان جه يدرم هنكام مركش مرا وصيت كرد و بدان جه يادآور شد كه يدرش به او وصيت 
كرده يسر جانم» به حق صبر كن و كرجه تلخ باشد. 

-١5‏ فرمود: 

صبر دو صبر است: صبر بر بلاء كه نيكو و زيبا است و بهترين دو صبرء ورع از محرّمات. 

وول درس نومره 

صبر سه است: صبر بر مصيبت و صبر بر طاعت و صبر از كناه كردن. 

هر كه در مصيبت صبر كند تا آن را به تسلى خوبى جواب كويد» خدا برايش سيصد درجه نويسد كه ميان هر درجه تا درجه 
ذركز نتماتدن نان اتحماق اتسث نا رمن :وهر كه برءظافتة عير كنك دا برايف شقفية دوحة تورمند كدان درجةاى نا 
درجه ديكر از عمق زمين است تا عرش و هر كه بر معصيت صبر كند» خدا برايش 
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نهصد درجه نويسد كه ميان هر درجه تا درجه ديكر از عمق زمين تا يايان عرش باشد. 

22 از نونشن بن يعقون» كفت: 

امام صادق (ع) به من فرمان داد بروم نزد مفضل و او را به اسماعيل تسليت كويم و فرمود: به مفضل سلام برسان. و به او بكو: 
ما به غم مركك اسماعيل كرفتار نشديم و صبر كرديم» تو هم صبر كن جنانجه ما صبر كرديمء ما جيزى قصد كرديم و خدا عز 
و جل جيزى ديكر و ما به امر خدا عز و جل دل نهاديم. 

-١١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

هر مؤنتى: كزفتار كرذة وضين كبك ندافه تزائ'اوماتتد أجرهزار شهيك اسيك: 

-١‏ فرمود: 

خداعز و جل بر مردمى نعمت داد و شكر نكردند و براى آنها وبال شد و مردمى را كفتار كرد و صبر كردند و براى آنها 
عقن د 

4- فرمود: 
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تفسير قول خدا عز و جل ٠٠١(‏ سوره آل عمران): «أيا مؤمنان صبر كنيد و همصبرى كنيد) كه صبر بر مصائب كنيد ودر 
روايت ابن ابى يعفورء فرمود: در مصائب همصبرى كنيد (يعنى با هم همدردى كنيد). 

٠-از‏ يكى از اصحاب أبى جميله» كه فرمود: 

اكر صبر بيش از بلاء آفريده نشده بود» مؤمن مى تركيد جنانجه تخم بر روى سنكك خارا مى تركد. 


-'١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 


خدا عز و جل فرمايد: به راستى من دنيا را ميان بندههايم براى قرض نهادم» يس هر كه يكك قرضى از آن به من بدهد به هر 
واحدش ده تا هفتصد برابر و هر جه خواهم به او عوض دهم وهر كه به من قرض ندهد و بىاختيار از او بككيرم و بر آن صبر 
كندء سه خصلت به او بدهم كه اككر يكى از آنها را به فرشتههاى خودم بدهم خشنود شوند بدان از من. 

(راوى) كويد: سيبس امام صادق (ع) قول خدا عز و جل را خواند (170 سوره بقره): «آن كسانى كه جون مصيبتى بدانها رسد 
كريند إنا للد انا البوواجقوة (13/8) بر انان است رهاز 
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برورد كارشان (اين يكك خصلت) و رحمتى (اين دو خصلت) و آنانند هدايت شده (سه خصلت))» سيس امام صادق (ع) فرمود: 
ابن ال آن كسئ اسث كاخدا جيري بن ايان اراو كرقته اس 

-"١‏ از امام باقر (ع) فرمود: مردانكى صبر (تلخى صبر خ ل) در حال نيازمندى و ندارى و آبرودارى و بىنيازى (رنج بردن خ 
ل) ييشتر اسَث ال عرذاتكى يقشس. 

#اد از جتابوء كويلة به أمام باقر (ع) كفتم: يرستمكف الله صبر جميل جيدك؟ 

فرمود: صبرى كه در آن كله نزد مردم نباشد. 

© از امام صادق (ع) يا امام باقر (ع) كه فرمود: 

كسى كه براى ناكواريهاى دوران صبر آماده نكند, در ماند. 

0'-از يكى از اصحابء امام صادق (ع) فرمود: 

ما صبورانيم و شيعه ماء از ما صبرشان بيشتر است. كفتم: 

قريانك» حكونه شعداما از شجا صيركان شد است؟ 

فرمود: براى آنكه ما دانسته صبر كنيم و شيعه ما بر آنجه ندانند صبر كنند. 
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-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: خورنده شكركزارء أجر روزهدار خداجو دارد؛ و تندرست شكركزارء أجر كرفتار دردمند صابر 
دارد و عطا بخش شك ر كزار» أجر محروم قناعتكار دارد. 

1- رسول خدا (ص) فرمود: خداوند بر بندهاى درى از شكر نككشايد كه درى از فزايش را بر او بندد. 

*- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

در تورات نوشته است: شكركزار از هر كه به تو نعمت داد و نعمت بخش برهر كه تورا شكر كزارد زيرا با شكركزارى 
تعمك ثابود نكردة ويا كفران تحني نبايده شك ر كزازى فزايئن نعمت اسث .و امان اق ديك ر كوى. 

*- از امام باقر يا امام صادق (ع) كه فرمود: 

تندرست شاكرء أجر دردمند صابر دارد و عطابخش شاكر» 
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أجر محروم قانع. 

ه- از فضل بقباق» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل ١١(‏ سوره ضحى): «و اما به نعمت يرورد كارت باز 


كوا فرمود: يعنى آن كسى كه به تو نعمت بخشيد به فضيلتى و به تو عطا داد و احسان كرد. سيس فرمود: رسول خدا (ص) 
دين او را باز كفت و آنجه خدا به او داده بود و آنجه بدو انعام كرده بود. 

#- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) در شب مقرر نزد عايشه بود عايشه به او كفت: يا رسول الله جرا خود رارنج 
مىدهى با اينكه خداوند تو را آمرزيده است نسبت بدان جه در بيش كناه كردى و آنجه در آينده؟ 

فرمود: اى عايشه» نبايد كه بنده شاكرى باشم؟ فرمود: 

رسول خدا (ص) را شيوه آن بود كه بر نوكك انككشتان ياهايش براى عبادت مىايستد» يس خدا به او نازل فرمود: «اى طه»ه ما 
قرآن را به تو فرو فرستاديم تا در رنج افتى). 

الدازعبية الله ين ليده كويد شتيلم اذ امام صادق (غ) كه مئفرمود: 

سه جيز است كه با وجود آنها جيزى زيان نزند: دعاء در 
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موقع كرفتارى» و آمرزش جوئى هنكام كناهء و شك ركزارى هنكام نعمت. 

8- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

به هر كه شكر داده شود فزونى داده شودء خدا عز و جل مىفرمايد (/, سوره ابراهيم): «هر آينه اككر شكر كنيد بيفزائيم براى 
شما). 

9- فرمود: 

هر نعمتى خدا به بندهاى دهد واز دل آن را وبا زبان خود آشكارا خدا را سياس كويد تا سخنش تمام شود. خدا فرمان 


٠-فرمود:‏ 
تكو سيت د كار كروي التجدامها امك ونوا م كن كفن اليل ارونوك المالمة انيف 
-١‏ مىفرمود: 


شكر هر نعمتى كرجه بزركك باشدء اين است كه خدا عز و جل را بر آن سياس كوئى. 

7 از أبى بصيرء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: براى شكر اندازهاى است كه جون بنده آن را انجام دهد شاكر باشد؟ 
فرمود: آرى كفتم: آن جيست؟ فرمود: خدا را در هر نعمتى 
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كه دارد از اهل و مال» حمد كويد واككر در مالى كه به او انعام كرده حقى باشد آن را ادا كند واز آن به حساب است قول 
خداعز و جل (كه موقع سوار شدن كشتى يا جهاريا كورود #احبويم رغرف) فيان الذف ب لتنا عداو ينا كاله 
مُفْرنِينَ - منزه باد آنكه اين را براى ما مسخر نمود و ما خود تاب تسخير آن را نداشتيم» و آن است قول دا تعالى (در موقع 
ورود به منزل و مسكن- 97- سوره مؤمنون) ارب اق مَل مباركاً و أَنْتَ حير الْمْلِينَ- يروردكارا مرا با بركت فرود آور و 
تو بهترين يذيرا هستى» و قول دا (80 سوره اسراء): (رَبٌّ أَدْخِلْنِى مدْخَلَ صِدَدْقٍ وَ أُخْرجنى مُخْرَجَ مِدَدْقٍ وَ الكل لِى مِنْ 
أدُنُك سلْطاناً نص يراً- يرورد كارا مرا به درستى و راستى در آور و به درستى و راستى بر آور واز نزد ود برايم تساط 
ييروزمندانه مقرر ساز). 


هر كه خدا را بر نعمتى حمد كند او را شكر كرده و حمد از آن نعمت برتر است. 

؟١-‏ از صفوان جمالء كه امام صادق (ع) به من فرمود: 

وار سس و انراق بهد عرف ا رود كفدو أن عدف كر السيد القع شكرة راذا كردم 

- فرمود: 

خدا هر نعمتى به بندهاى دهد و آن رااز دل بفهمد» شكرش را ادا كرده. 
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-١8‏ فرمود: 

به راستى مردى از شماها شربت آبى نوشد و خدا به وسيله آن بهشت را براو واجب كندء سيس فرمود: جام را بككيرد و بر لبش 
نهد و نام خدا برده سيس آن را دور كند و حمد خدا كويد با اين كه هنوزش مىخواهد» سيس باز بنوشد و آن را دور كند و 
حمد خدا كند» سيس باز بنوشد و آن را دور كند و حمد خدا كند و خدا عز و جل بدان بهشت را بر او واجب كند. 

-١١‏ از عمر بن يزيدء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به راستى من از خحدا عز و جل خواستم كه به من مالى روزى كند, و 
روزى كردء واز خدا خواستم فرزند به من روزى كند. روزى كردء و از او خواستم خانهاى به من دهدء و خانهاى به من داد» و 
ترسيدم كه مبادا مرا نعمت كير كند. 

در ياسخ فرمود: اما به خدا كه با حمد كردنء اين وضع در ميان نيست. 

از حماد بن عثمان» كويد: امام صادق (ع) از مسجد بيرون شد و مركوب او كم شده بود فرمود: اككر خدا آن را به من 
بركرداند» شكر خدا بككزارم جنانجه شايسته شكر او است. 

كاس ورك تع فقون كر ااووكفت ] لشم كرف نود جيل للد 

كويندهاى بدو كفت: قربانت» نفرموديد كه شكر خدا كزارم جنان كه شايسته شكر او است؟ 
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امام صادق (ع) فرمود: نشنيدى كه كفتم: الحمد للّه؟ -١9‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

رسول كنذا (ضن ) زا'شيوة ابن نود كةجوق أمرى ترايش: بيش م امد كه شادش مى كردة من فرمود: حند خدا وا نازخ تعمت» 
و جون أمرغم آورى برايش رخ مىداد مىفرمود: حمد خدا را به هر حال. 

٠‏ از امام باقر (ع) كه: 

جون نككاه تو به كرفتارى افتاد» جنانجه به او نشنوانى سه بار بككُو: حمد خدا را كه مرا عافيت داد از آنجه تو را بدان كرفتار 
كرد و اكر مى خواست مى كردء هر كه جنين كويد: خدا او را هركز كرفتار نكند بدان بلا. 

١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

بندهاى نيست كه كرفتارى بيند و بككويد: «سياس خدائى را سزا است كه از من بركرفت آنجه را كه تو را بدان كرفتار كرد و 
مرا بر تو به عافيت برترى داد» بار خداياء به من عافيت بخش از آنجه او را بدان كرفتار كردى)» جز آنكه بدان بلا كرفتار نشود. 
"كداز امام صادق (ع2 فرمود: 

جون مردى را كرفتار ديدى و خدا به تو نعمت عافيت داده بككُو: «بار خداياء نه من مسخره كنم و نه بر خود ببالم ولى تو را 
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سياس كزارم بر بز ركترين نعمتها كه به من دادهاى» يعنى نعمت عافيت و تندرستى). 


*7- فرمود كه: 

زسول خدا!(ض) فرموده» جو كرفتارها را ديدي خذا زا حيند كنية:و انها نشنوند ك:غمنده. كرد نك: 

©7- فرمود كه: 

رسول خدا (ص) در سفرى بر يشت شتر ره مىسيردء به ناكاه يياده شد و ينج بار سجده كرد و جون سوار شد كفتند: يا رسول 
الله ديديم كارى كردى كه نمى كردى؟ فرمود: آرى» جبرئيل بيش من آمد و از طرف خدا عز و جل مزدهها به من داد و من 
براى خدا سجده شكر كردم براى هر مزده يكك سجله. 

-١0‏ فرمود: 

هر كاه يكى از شماها نعمت خدا عز و جل را ياد آورد. بايد كونه بر خاكك نهد به شكرانه خدا واكر سوار باشد» بياده شود و 
كونه بر خاكك نهد و اككر بيم شهرت نتواند كه يباده شود كونه خود بر غاشيه زين نهد واكر نتواند» بر كف خود نهد» سيبس 
خدا را بدان جه براو نعمت بخشيده است سياس كويد. 

8" از هشام بن أحمرء كويد: من به همراه أبى الحسن (ع) 
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در حومه مدينه كردش مى كردم, به ناكاه ياى از مركب خود يائين نهاد و به سجده افتاد و به درازا كشيد و به درازاء سيس سر 
برداشت و سوار مركبش شدء من كفتم: قربانت» سجده را بسيار طول دادى؟ 

فرمود: من به ياد نعمتى افتادم كه خدا به من عطا كرده و خوش داشتم كه يروردكارم را شكر كزارم. 

لالاداز امام صادق (ع2 فرمود: 

در آنجه خدا عز و جل به موسى (ع) وحى كرد, فرمود: اى موسى» حق شكر مرا به جاى آورء عرض كرد: يروردكاراء جكونه 
حق شكرت را به جا آورم و شكرى نكزارم جز آنكه همان شكر هم نعمتى است كه تو به من ارزانى داشتى؟ فرمود: اى 
موسىء اكنون حق شكر مرا ادا كردى كه دانستى آن هم از من است. 

-١‏ فرمود: 

جون بامداد كنى يا شام, ده بار بككُو: «بار خدايا هر جه به همراه من بامداد كرده است از نعمت تندرستى نسبت به دين يا دنيا از 
تو است يكانهاى» شريكك ندارىء از آن تواست حمد واز آن تواست شكر بدانها بر كردن من اى يروردكارم تا خشنود شوى 
ويس از خشنودى'» زيرا جون تو جنين كفتى شكر هر جه را خدا در آن روز و شب به تو نعمت داده انجام كردى. 

8 فرمود كه: 
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نوح» هر بامداد اين را مى كفت: و بدان بود كه بنده ير شكر ناميده شدء فرمود: رسول خدا (ص) فرمود: هر كه راست ككفت 
نجات يافت. 

-٠‏ على بن الحسين (ع) مى فرمود: 

به راستى خدا دوست دارد هر بنده غمنده را دوست دارد هر بنده ير شكركزار راء خدا تباركك و تعالى به يكى از بندههايش 
در روز رستاخيز مىفرمايد: آيا تو فلانى را شكر كردى؟ در ياسخ مى كويد: 

بلكه من تو را شكر كردم يروردكّاراء يبس خدا مىفرمايد: مرا شكر نكردى؛ جون او را شكر نكردى؛ سيس فرمود: 


قدردانترين شما نسبت به مردم شك ركزارترين شما است نسبت به خدا. 


باب خوش خلقى 


-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

به راستى كامل ترين مؤمنان در ايمان خوش خلقتر آنها است. 

"- رسول خدا (ص) فرمود: 

در روز قيامت» در ترازوى كارهاى مؤمن بهتر از حسن خلق نككذارند. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج؟, ص: "١00‏ 

*- از امام صادق (ع) فرمود: جهار است كه هر كه دارد؛ ايمانش كامل است و اكر از فرق سر تا يايش ير از كناه باشدء او رأ 
تكاهلء فرزهوهة انها راسكرق ورد انالك و مهام و فيز لق اسث» 

6- فرمود: 

مؤمن يس از فرائض عملى بيش از خدا نياورد كه محبوبتر باشد نزد خدا از حسن خلق كه به همه مردم رسا باشد. 

ه- فرمود كه: 

رسول خدا (ص) فرمود: به راستى براى صاحب خلق خوش اجرى جون اجر روزهدار شب زندهدار است. 

*- فرمود: 

بيشتر وسيلهاى كه بدان امتم در بهشت درآيند تقوى و حسن خلق است. 

-١/‏ فرمود: 

خلق خوشء كناه را آب كند جنانجه خورشيد يخ را. 
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/- فرمود: 

نيك وكارى و خلق خوشء خانهها را آباد كنند و عمرها را بيفزايند. 

9- فرمود: 

خدا تباركك و تعالى به يكى از بيغمبرانش وحى كرد كه خلق خوش كناه را آب مى كند جنانجه خورشيد يخ را. 

:دومرف-٠‎ 

مردى در عهد بيغمبر (ص) مُرد و براى به خاكك سيردنش نزد كوركنها آمدند و بر خلاف انتظار كورى نكنده بودند وازآن 
به يبغمبر (ص) شكايت كردندء كوركان كديا ومول الل ابزار آهنين ما به زمين كار نمى كند» كويا آن را به سنكك خارا 
مى زنيم» بيغمبر (ص) فرمود: جرا؟ با اين كه اين رفيق شما خوش خلق بود. يكك جام آب براى من بياوريد, آن را برايش 
آوردند و دستش را در آن فرو برد وسيس آن را بر زمين ياشيد» سيس فرمود: بكنيد» فرمود: 

كو ركنها كندند و كويا ريكى بود كه روى هم ريخته بودند. 

١‏ از اسحاق بن عمارء از امام صادق (ع) فرمود: 

به راستى خلق خوب بخشش خدا استء خدا عز و جل آن را 
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به خلق خود بخشثم مى كند» برخى از آن منش است و برخى به 7 تصميم و كسب استء من كفتم: كدام از اين دو بهتر استء 


فرمود: 

آنكه طبع و منش او است بر آن واداشته است نمى تواند جز آن كند و آنكه به قصد و كسب خوش خلقى كند بايد به خوبى بر 
طاعت صبر كند و رنج كشدء يس او بهتر اين دو است. 

-١١‏ فرمود: 

به راستى خدا تباركك و تعالى همان ثواب را به بنده خوش خلق مىدهد كه به مجاهد در راه خدا مىدهد در بامداد و يسين 
(يعنى مجاهدى كه هميشه در جهاد است). 

-١‏ فرمود: 

به راستى خدا تباركك و تعالى از اخلاق دوستان خود به دشمنانش عاريه داده تا دوستانش با دشمنانش در موقع تسلط آنها و 
دوران دولت آنها زندكى توانند. در روايت ديكر فرمود: 

اكر نه جنين بود هيج دوست خدا به جا نمى كذاشتند جز آنكه او را مى كشتند. 

-١‏ به علاء بن كامل فرمود: 

وقتى با مردم در آميزىء اكر توانى با احدى معاشرت نكنى جز آنكه بالا دست او باشى همان كار را بكن (يعنى در احسان بر 
او جلو باشى) زيرا بسا كه بنده را در عبادت تقصيرى باشد و خدا به وسيله خوش خلقى و خوش رفتارى او را به يايه روزهدار و 
شب زنده 
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دار برساند. 

-١‏ از بحر سقاءء كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

اى بحرء خوش خلقى توانكرى است» سيس فرمود: آيا تورا كزارش ندهم از حديث آنجه بيش همه أهل مدينه معروف 
است؟ 

كفتم: جراء فرمود: در اين ميان كه روزى رسول خدا (ص) در مسجد نشسته بود» يكك دخترى از انصار آمد و خود اوهم 
ايستاده بود» آن دخترك كوشه جامه رسول خدا (ص) را كشيدء بيغمبر (ص) براى او برخاست ولى آن دخترك جيزى نككفت 
و بيغمبر به او جيزى نككفتء تا سه بار اين كار را كرد و بيغمبر در بار جهارم براى آن دختركك برخاست كه يشت سرش بود و 
آن دختركك رشتهاى از جامه رسول خدا (ص) بر كرفت و بركشت,. مردم به او كفتند: خدا با تو كند آنجه كند (منظور نفرين 
به آن دخترك است) سه بار رسول خدا را كرفتار خود كردى و نه جيزى به او كفتى و نه جيزى به تو ككفتء» جه كار بااو 
داشتى؟ كفت: ما در خانه بيمارى داريم و خانوادهام مرا فرستادند تا رشتهاى از جامه رسول خدا (ص) بر كيرم براى 
آرمانجوثى بدان» جون خواستم آن را بركيرم» مرا ديد و ازجا برخاست و من شرم كردم كه آن را بركيرم در برابر جشم آن 
حضرت و نخواستم به او تكليف كنم كه خود آن را بركيرد» و به من دهدء يس آن را بركرفتم. 

-١8‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

رسول خدا (ص) فرمود: بهترين شماها خوش خلق ترين شماها است كه كرامت مآبئد و مهماننواز» آن كسانى كه الفت كيرند 
و 
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با آنها الفت كرفته شود و كام بر فرش آنها نهاده شود. 


-١١/‏ فرمود كه: امير المؤمنين (ع) فرمود: 
مؤمل اها عالفرق اسيعة و حوري سك دن كني كه الفك: تكيزة و يا او لقث تكيرتك: 
-١‏ فرمود: 


به راستى خوش خلقى صاحب خود را به يايه روزهدار و شب زندهدار رساند. 
باب خوشروثى 


-١‏ از حسن بن حسين» كويد: شنيدم امام صادق (ع) فرمود: 

رسول خدا (ص) فرموده است: اى فرزندان عبد المطلب» هر جه شما داريد به همه مردم رسا نيستء آنان را با روى باز و 
سيماى شكفته برخورد كنيد. 

در روايت ديكر فرموده: 

اى فرزندان هاشم. 

-١‏ فرمود: سه جيز است كه هر كه يكى از آنها را براى خدا آردء خدا 
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بهشت را بر او واجب كندء از خود كم كزارد و خرج راه خير كند با همه مردم جهان خوشروثى كندء و نسبت به خود انصاف 
دهد و به حق قضاوت كند. 

"- از امام باقر (ع) فرمود: 

مردض لزه وهو هد ادي عقيو كفيقة باررضرواك |اللددم وه سوق اعقاو لح كو ونقو نمق عنقا بقن رسيي ا قر موف وراك ويا 
روى باز برخورد كن. 

؟- يكى از اصحاب كفت: به امام صادق (ع) كفتم: اندازه خوش خلقى جيست؟ فرمود: نرمش كنى و سخن شيرين بككوئى و با 
برادرت با خوشروئى برخورد كنى. 

ه- از فضيل كه فرمود (يعنى از امام باقر يا امام صادق و كويا نام امام از قلم نسخه نويسان يا راويان افتاده- از مجلسى ره): 
كارهاى خير و خوشروثئى به بهشت مى برند و بخل و بدروثى و عبوس از خدا دور كنند و به دوزخ برند. 

- از امام كاظم (ع) كه فرمود: 

رسول خدا (ص) فرمود: خوشروثئى كينه را ببرد. 
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باب راستى و امانت بردازى 


-١‏ از امام صادق (ع2 فرمود: 

به راستى نخدا عز و جل بيغمبرى را مبعوث نكرده است جز به راستكوئى و يرداخت امانت به نيكو كار و بدكار. 

-١‏ فرمود (ع): 

به نماز خواندن و روزه كرفتن آنها فريب نخوريدء زيرا بسا كه مرد انس كيرد به نماز و روزه تا آنجا كه اكر آن را وانهد به 


هرائن افتل:ولى انها را بازمائيد به زاستكوتى واعانت بردازى: 

- فرمود (ع): 

هر كه زبانش راست است كردارش ياكك است. 

؟- از ابى المقدام كه امام باقر (ع) اول بار كه نزد او رفتم به من فرمود: 

زانشكوقئ وايش اذ حديت اد يكيريك: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج؟؛ ص: 719 

ذ- از انى كهسس+ كويلاة به امام ضادق (ع) كفت :عبد الله بن أبى يعون به شما سلام مى رسائده براتوبو بر أو سلام» جوة'ئرة 
عبد الله رق سلا إنه .او برشان مكل به زو كه جعر بن تمد بدا توامن كويد 

بنكر بدان جه به واسطه آنء على (ع) نزد رسول خخدا (ص) تقرب يافت و بدان بجسبء زيرا على (ع) همانا به مقامى كه نزد 
رسول خدا رسيد» رسيده است به واسطه راستكوثئى و امانت يردازى. 

*- از فضيل بن يسار كه امام صادق (ع) فرمود: 

اى فضيل» نخست كسى كه راستكو را تصديق مى كند خدا عز و جل استء مىداند كه او راستكو است و خودش هم خود را 
تسد و فى كد وس دانك كه راسك كو اسيك» 

لا-از امام صادق (ع2 فرمود: 

همانا اسماعيل را صادق الوعد ناميدند براى آنكه در مكانى با مردى وعده كذاشت و تا يكك سال در آنجا انتظار او را برد و 
خدا عز و جل او را صادق الوعد ناميد» سيس فرمود كه: آن مرد بعد از آن آمد و اسماعيل به او فرمود: من هميشه در انتظار تو 
بودم. 

8- ربيع بن سعد از امام باقر (ع) كه كويد: به من فرمود: 

اى ربيع» به راستى مردى راست مى كويد تا آنجا كه خدا او را صديق مى نويسد. 
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9- از ابى بصير» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

به راستى بندهاى راست كويد تا آنجا كه نزد خدا از راستكويان نوشته شود و دروغ كويد تا نزد خدا از دروغكويان نوشته 
شودء جون راست كويدء خدا عز و جل فرمايد» راست كفت و خوب كرد و جون دروغٌ كويد خداعز و جل فرمايد دروغ 
كفت :و .بد كارى كرد: 

٠-از‏ امام صادق (ع) فرمود: 

مبلّغ مردم باشيد به كار خير نه تنها با زبان خود تا از شما كوشش و راستى و ورع بنكرند. 

١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

هو كذ ؤبانكن راستتكو افنق كردازش !ماكك انك وهر ”كد خوقن يك اسكديه وول هن كرود طنوه و هراك ىا خاتزادم عورد 
خوش رفتار است عمرش دراز است. 

7 قرامود: 

به طول ركوع و سجود مردء نككاه نكنيد زيرا بدان عادت كرده و اكر آن را وانهد بهراسد ولى نككاه كنيد به راستكوئى و امانت 


يردازى او. 
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باب حياء 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 
حاء از انماث:اسة :و انمان ذو بهشت است: 

"- فرمود: 

حياء و عفت و كم كوئى و كندى زبان نه كندى دل از ايمان باشند. 

؟- فرمود: 

هر كه كم رواست كم دانش است. 

از يكى از دو امام (امام باقر و امام صادق (ع) فرمود: 

حياء و ايمان همراهند و در يكك رشته بستهاند و جون يكى از آنها رفت» ديكرى هم مىرود. 

ه- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

ايمان نيست براى كسى كه حياء ندارد. 
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8- رسول خدا (ص) فرمود: 

حياء دو حياء است: يكى حياء خردمندانه و يكى حياء احمقانه» حياء خردمندانه دانش است و حياء احمقانه همان نادانى است. 
/- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

جهارند كه در هر كه باشند واز سر تا يايش كناه باشد خدا همه آن كناهان را به حسنه تبديل كند: راستكوئى و حياء و خوش 


خلقى و شك ركزارى. 
باب عفو و كذشت 


-١‏ رسول خدا (ص) در سخنرانى خود فرمود: 

آيا به شما خبر ندهم از بهترين شيوه در دنيا و آخرت؟ 

كذشت از هر كس كه به تو ستم كرده» يبوست كنى با هر كه از تو بريده و احسان به هر كه هم به تو بدى كرده و بخشش به 
هر كه هم تو را دريغ داشته. 
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"- فرمود: 

شمارا رهنمائى نكنم به بهترين شيوههاى دنيا و آخرت؟ ييوند كنى با كسى كه از تو بريده وعطا كنى به كسى كه تو را 
محروم كرده و دركذرى از كسى كه به تو ستم كرده. 

1 امام صادق (ع2 فرمود: 

سه از مكارم دنيا و آخرتند: دركذرى از كسى كه به تو ستم كرده و ييوند كنى با كسى كه از تو بريده و بردبارى كنى 


فتكامى كه باق ثادانى كنك 

تاو ان سضنوه تمالى+ كوول؛ 

شنيدم على بن الحسين (ع) مىفرمود: جون روز رستاخيز شودء خدا تباركك و تعالى اولين و آخرين را در يكك سرزمين كرد 
آورد» سيس جارجى جار كشد كجايند اهل فضل؟ يس بيشاهنكان مردم بر خيزند و فرشتهها آنان را ديدار كنند و بكويند 
فضل شما جه بوده است؟ در ياسخ كويند: ما ييوند مى كرديم با هر كه از ما مىبريد و بخشش مى كرديم به هر كه از ما دريغ 
م ىكرد و كذشت مى كرديم از هر كه به ما ستم مى كرد فرمود: به آنها كفته شود: 

راست كفتيد؛ به بهشت در آنيد. 

ه- رسول خدا (ص) فرمود: 
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بر شما باد به كذشتء زيرا كذشت نيفزايد براى بنده جز عزت»ء از هم بككذريد, خدا به شما عزّت دهاد. 

ع- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

يشيمانى بر كذشت بهتر و آسانتر است از يشيمانى بر كيفر. 

لاد اق معشية كويد امام كاظم (ع2 در يكك باغ خرمستان» خوشههاى خرما مىبريد» من ديدم يكى از غلامانش دستهاى از 
خوشههاى خرما را بر كرفت و آن را يشت ديوار باغ انداخت» من آمدم آن خوشه را كرفتم و نزد آن حضرت آوردم و كفتم: 
قربانت» من اين را ديدم واين هم خوشه خرماء به آن غلا-م فرمود: اى فلا-نى» كفت: لبيكك, فرمود: كرسنهاى؟ كفت: نه اى 
آقايم» فرمود: 

برهنهاى؟ كفت: نه اى آقايم» فرمود: براى جه اين را بر كرفتى؟ 

كفت: دلم مىخواست. امام فرمود: برو اين خرما هم از تو باشد و فرمود: او را رها كنيد. 

8- از ابن فضال» كفت: شنيدم أبو الحسن (امام رضاع) مىفرمود: دو لشكر به هم نريزند جز آنكه هر كدام كذشت بيشترى 
دارند بيروز مى شوند. 
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كن 3ن تسوديه را كاذن كوسيند ذعر وه يود براق يمير (ض) اوروتده و يد او افرمود جه تو يؤاواداشكاير ايف كار كه 
كردى؟ در ياسخ كفت: با خود كفتم: اكر اين بيغمبر است او را زيان نرساند و اككر يادشاه است مردم را از او آسوده كردهام 
فرموة؛ وَسول خذا (ضصى) از اودر كذشه. 

:دومرف-٠‎ 

سه است كه خدا به مردم مسلمان براى آنها جز عزت نيفزايد: كذشت از كسى كه به او ستم كرده» و بخشش به كسى كه از او 
دريغ كرده. و ييوند با كسى كه ازاو بريده است. 


باب فرو خوردن خشم 


خشمى كه طرف آن را بدان مجازات نكرده باشم. 

"داز امام صادق (ع2 فرمود: 

جه خوب جرعداى است خشم براى كسى كه بر آن صبر 
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كندء زيرا اجر بزركك براى بلاى بزركك است و خدا مردمى را دوست ندارد جز آنكه آنها را كرفتار كند. 

*- از امام كاظم (ع) فرمود: 

بر دشمنان نعمتى كه خدا به تو داده صبر كنء زيرا تو كسى را كه نافرمانى خدا كند. مجازاتى به از اين نتوانى كرد كه در باره 
اق قرهان نخدا بر 

عداز امام صادق (ع2 فرمود: 

فرو خوردن خشم از دشمن هنكام تسلط او تقيه است با دور انديشى نسبت به هر كه بدان كار كند و كناره كردن از تعرض بر 
بلاء است در دنيا واز عنادورزى با دشمنان هنكام تسلط آنان» و سخت كيرى با آنها در هنكام تسلطشانء بىمراعات تقيه تركك 
دستور خدا استء با مردم سازشكارى و خوش رفتارى كنيد تا اين نزد آنان براى شما فربهى و بهى آورد و با آنها ستيزه نكنيد 
تا آنان را بر خود وادار سازيد و به كردن خود سوار كنيد و خوار شويد. 

0- فرمود: 

بندهاى نيست كه خشم خود را فرو خورد جزاين كه خدا عز و جل عزت او را در دنيا و آخرت بيفزايد و خدا عزو جل فرموده 
است ١178(‏ سوره آل عمران): «و آن كسانى كه خشم خود را فرو خورند واز مردم دركذرند وخدا دوست دارد محسنان را» 
و خدا به جاى اين خشم به او ثواب دهد. 

دمن قفرمو 
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هر كه خشم خود را فرو خورد در صورتى كه مى توانست آن را اجراء كند» خدا روز قيامت دلش را يراز خشنودى سازد. 

/- از امام باقر (ع) فرمود: 

هر كه خشم خود را فرو خورد و برانجام آن توانا باشد» خدا روز قيامت دلش را ير از امن و ايمان كند. 

#-از زيد شحام كه امام صادق (ع) به من فرمود: 

اى زيدء بر دشمنان نعمتهاى خود صبر كنء زيرا تو مجازاتى به كسى كه خدا را در باره تو نافرمانى كند ندهى بهتر از اين 
كه خدا را در باره او فرمان برى» اى زيدء به راستى خدا اسلام را بركزيد و اختيار كرد شماء با سخاوت و خوش خلقى با او 
خوش رفتارى و مصاحبت كنيد. 

4- رسول خدا (ص) فرمود: 

از دوست ترين راه به سوى خدا عز و جل دو جرعه استء يكك جرعه خشمى كه با بردباريش بركردانند و يكك جرعه مصيبت 
كه با صبرش درمان كنند. 

٠-از‏ امام باقر (ع) كه يدرم به من فرمود: 
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اى يسر جانم» جيزى جشم يدرت را روشنتر نكند از جرعه خشمى كه دنبالش صبر باشد و جيزى بيش از اين شادم نكند كه 


براى من به خوار شدن نفسم كله شتران است. 

-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

بر د«شمنان نعمت خود. صبر كنيد زيرا تو مجازات تدهى كسى كه در باره تو ندا زا كناه كتد .به بهتراق ايخ كه در بازة او حخدا 
را فرمانبرى. 

7 - از على بن الحسين كه فرمود: 

دوست ندارم در برابر خوارى نفس امّارهام كله شتران سرخ مو داشته باشم و من جرعه به سر نكشيدم كه خوشترم آيد از جرعه 
خشمى كه خوشترم آيد از جرعه خشمى كه صاحبش را مجازات نكردم. 

١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

جرعهاى نيست كه بنده بنوشد و دوستتر باشد نزد خدا عزو جل از جرعه خشم كه آن را بنوشد هنككامى كه در دلش 
مى جرخد يا به وسيله صبر و شكيبائى و يا بردبارى. 
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باب حلم و بردبارى 


اداو محمد ين عبيك الله كوا كيده از انام وفنا (ع) سدم من كرمرةة 

مره غاب تباشد ثا بردباز ياشد .و يرا هزه فز بي اسرائيل وى ابه عبادتث :وز اميد ذاشت واو واغابد تمى كتتقد نا اذكه 
ده سال بيش از آن خموشى كزيند. 

"-از أبى حمزه؛ كه فرمود: 

مؤمنء كردارش را با بردبارى به هم آميزد بنشيند تا بداند و سخن كند تا بفهمد» سيرده بيش خود را به دوستان هم نككويد و 
كواهى خود را نسبت به دشمنان هم نهان نكند و كار حقى را براى خودنمائى نكند واز روى شرم واننهدء اكر او را خوب 
ستايند از آنجه كويند بيم دارد و خدا راز آنجه ديكران در باره او ندانند آمرزش خواهد, كفتار آن كسى كه او را نشناسد 
فريبش ندهد واز آمار كردار خود در هراس است. 

'- على بن الحسين (ع) مىفرمود: 

راستٍ مطلب اين است كه من خوشم مىآيد از مردى كه هنكام خشمء بردباريش او را دريابد. 
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؟- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

به راستى خدا عز و جل دوست مودارد با حياى بردبار را. 

ه- رسول خدا (ص) فرمود كه: 

خدا هركز به نادانى» عزيز نكرده؛ و به وسيله بردبارى» خوار ننموده است. 

ع- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

حلم براى ياور بس استء و فرمود: اككر بردبار نيستى» خود را به بردبارى وادار. 

/ا- امام صادق (ع) غلا-م خود را دنبال كارى فرستاد و دير كرد» و جون دير كرد, امام خود به دنبالش رفتء او را ديد كه 


خوابيده» بالاى سرش نشست و بادش مى زد تا بيدار شد» جون بيدار شدء امام صادق (ع) به او فرمود: 


اى فلانى» به خدا حق ندارى كه هم شب را بخوابى و هم روز راء شب از آن تواست و روز از آن ما است. 

الحوسول تعدا اضى) قرموة: يترايس كتل|قوبيك وريه با سياف تر قبا رفوو اوسا عدت يو يراء 
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از امام صادق (ع2 فرمود: 

جون ميان دو كس ستيزه شود دو فرشته فرود آيندء بدان كه سفاهت كند (و ناهنجار كويد) كويند: كفتى و كفتى و تورا 
سزد آنجه كفتى محققاً بدان جه كفتى سزا بينى و بدان كه از آن بردبارى كرده كويند: صبر كردى و بردبارى كردىء محققاً 
خدا تورا بيامرزد اككراين شيوه را به كمال رسانى» فرمود: اكر آن بردبار بركردد ياسخ ناشايسته بدان سفيه دهد» آن دو فرشته 


بالا روند. 
باب خاموشى و نكهداشتن زبان 


-١‏ امام رضا (ع) فرمود: 

از نشانههاى فهم (در دين) بردبارى و دانش و خاموشى استء به راستى خاموشى درى است از درهاى حكمتء به راستى 
خاموشى دوستى اوردء به راستى كه آن دليل هر خوبى است. 

-١‏ از امام باقر (ع) كه مى فرمود: 

همانا شهان ها بى رياني 
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*- از ابى على جوّانى» كفت: ديدم امام صادق (ع) به يكى از مواليان خود به نام سالم كه دست بر دو لبش نهاده بود 
مى فرمود: 

اى سالمء زبانت را نككهدار تا سالم بمانى و مردم را بر دوش ما مكشان. 

؟- از عثمان بن عيسى كويد: در حضور أبو الحسن (ع) بودم كه مردى به آن حضرت كفت: به من سفارشى فرما. 

در ياسخ او فرمود: زبانت را نككهدار تا عزيز باشى و مهار خود را به دست مردم مده تا خود را خوار كنى. 

ه- رسول خدا (ص) به مردى كه نزدش آمده بود فرمود: 

تو را به جيزى رهنمائى نكنم كه به بهشت برد خدا براى آن؟ 

فرموك جر باأوسول الس ف مرق ان امع كدانيه رجانه يني كت 

اككر خود نيازمندتر باشم از آنكه مى خواهم به او بدهم, فرمود: 

ستم ديدهاى را يارى كنء كفت: اكر ناتوانتر از آن ستمديده باشم؟ 

فرمود: كارى براى بدبخت بىخرد كن يعنى او را رهنمائى كن» كفت: اكر خود بدبخت و بىخردم بيش از آنكه بخواهم براى 
او كار كنم؟ فرمود: زبانت را جز از خوبى كفتن نككهدار» آيا شاد نيستى كه يكى از اين خصلتها در تو باشد و تو را به بهشت 
#- از امام صادق (ع) كه لقمان به يسرش كفت: 

اى يسر جانم, اككر تو يندارى سخن از نقره استء به راستى كه خموشى از طلا است. 
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/ا- رسول خدا (ص) فرمود: 

زبانت را نككهدار كه اين دستكيرى هست كه از خود مى كنى» سيس فرمود: هيج بندهاى حقيقت ايمان را نشناسد تا زبان خود 
رادر بند كند. 

#- از امام صادق (ع) كه در تفسير قول خدا عز و جل (7/ سوره نساء): «آيا نديدى آن كسانى را كه بدانها كفته شد دست 
خووارا تكهداريد) فرمة: 

يعنى زبان خود را نككهداريد. 

4- رسول خدا (ص) فرمود: 

نجات مؤمن در نكّهداشتن زبان است. 

٠‏ ابو ذر را شيوه بود كه مى فرمود: 

اى دانش جوء به راستى اين زبان كليد خير است و كليد شرّء زبانٍ خود را مهر كن جنانجه بر طلا و نقردات مهر مىزنى. 
كارا اهام ادق زع ) كد ستيه رم) موقم ازمر 

باهز دان ذكر عير | سكن سان تكوقدك يرا آناث كداجوددر ذ كر نسار سكن كوسل الياشاق مكف انث ول تم دانيد: 
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ا 

روزى نباشد جز آنكه هر عضوى از اعضاى تن در برابر زبان كرنش كند و مى كويد: تو را به خدا مبادا من براى تو عذاب 
كثم. 

-١7‏ از على بن الحسين (ع) فرمود: 

زبان آدمىزاده هر بامداد بر همه اندام تنش سر كشد و كويد: 

جكونه بامداد كرديد؟ كويند: اكر تو ما را رها كنىء به خوشىء و مى كويند: 

همانا ثواب كيريم و كيفر شويم براى تو. 

7ك ودف توه عم رصن ) مدو كفت نا وسول: اللدة بف حر عنقا رهن كن 

فرمود: زبانت را نككهدار» كفت: يا رسول اللَّهه به من سفارشى كنء فرمود: زبانت را نككهدار» كفت: يا رسول الله به من 
سفارشى كنء فرمود: زبانت را نككهدار» واى بر توء آيا مردم را جز درويدههاى زبان به روى در دوزخ افكنده است؟ 
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وكخوشرل خدا رض اكر مو 

هر كه سخنش رااز كردارش نشمارد» خطاى او بسيار و عذابش فراهم كردد. 

-١8‏ فرمود: 

زبان» عذابى شود كه هيج كدام از اعضاى بدن نشوند و بككويد: يروردكارا مرا عذابى كردى كه جيزى را جنان عذاب نكردى, 
در ياسخ او كفته شود: از تو يكك سخن در آمد در مشارق و مغارب زمين رسيد و به وسيله آن خونهاى محترم ريخته شد و 
مال محترم جياول شد و عصمت محترم به باد رفتء به عزت و جلالم سوكند هر آينه به عذابى كرفتارت كنم كه هيج عضوى 
را جنان عذاب نكنم. 


-١١/‏ فرمود: 


ريدو ضرع شومى باشد در ؤيان است. 

1 از وشاء كويد: از امام رضا (ع) شنيدم مىفرمود: 

هر مردى از بنى اسرائيل مى خواست عابد شود بيش از آن ده سال خموشى مى كزيد. 

8- رسول خدا (ص) فرمود: 
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هر كه سخنش را در نامه عملش ثبت داند» كم كويد جز در آنجه براى او اهميت و فائده دارد. 

٠‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

در حكمت آل داود است: بر خردمند است كه زمان خود را بشناسد و به كار خود سركرم باشد و زبانش را نككهدارد. 
1-فرمود: 


بيوسته بنده مؤمنء نيك و كار نوشته شود نا وقتى خموش است و جون به سخن آيدء نيك وكار نوشته شود يا بدكردار. 
باب مدارا و سازكارى 


-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

سه است كه در هر كه نباشند هيج كار او تمام نيست: ورعى كه او را از نافرمانيهاى خدا باز دارد» خلق معاشرتى كه با مردم 
بسازد» بردبارى و حلمى كه نادانى جاهل را با آن از خود بكرداند. 
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-١‏ از امام صادق (ع) كه مى فرمود: 

خبرئيل ثزة بيغمبر (ض) آمد و كفت: يا محمد: يرورد كارث سلامت مى وسائد و.من قفرمايد: با خلق من سا زكارى و هدارا كن. 
"- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

در تورات نوشته: در آنجه خدا عز و جل با موسى بن عمران (ع) راز كفت كه: 

نهان كن راز نهفتهام در نهادت و در عيان با دشمن من و دشمن خودت از آفريدههايم سا زكارى كن و با اظهار راز نهانم 
آنان را به دشنام و بدكوئيم مكشان تا با دشمن من و دشمن خودت در دشنام من همدست باشى. 

5- رسول خدا (ص) فرمود: 

برورد كارم به من فرمان سازكارى با مردم داده جنانجه فرمان به انجام فريضههايم داده. 

ه- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

سازكارى با مردم نيمى از ايمان است و نرمش با آنان نيمى از زندكى» سيس امام صادق (ع) فرمود: با نيكان نهانى آميزش 
كنيد و با بدكاران آشكارا و بدانها يورش نكنيد تا به شما ستم كنند زيرا دورانى بر شما رسد كه دين دارى در آن نجات نيايد 
عراكسى 8 
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كناة يزته ابلة 'اسعرى كو را آمافه كتن كدديه او كرود ابلة سيف و كتروف قدارق: 

#- از حذيفة بن منصورء كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: به راستى جمعى از مردم قرشى نزاد با مردمان كم سازكارى 


كردند واز قريش رانده و سوكند به خدا كه در خخانوادكى آنها باكى نبود و به راستى جمعى از آنها كه از ناد قريش نبودند 


با مردم خوب سازكارى كردند و به خاندان بلند ييوستند» كويد: سيس فرمود: 


هر كه دست از مردم بدارد» يكك دست از آنها باز كرفته و دستهاى بسيارى را طرفدار و مدافع خود ساخته. 
باب نرمش و رفق 


-١‏ از امام باقر (ع) كه فرمود: 

راس يراق هر تعوى ففلى اشت» و قفل ايمان ترمش امبت: 

'- فرمود: 

هر كه را نرمش بهره دادند» ايمانش بهره دادند. 

- از امام صادق (ع) كه فرمود: به راستى خدا تباركك و تعالى نرمش را دوست دارد و از نرمش او با بندهها است كه كيندها 
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رااز سينههاى آنها در كشد و آنها را مخالف هوس و دلخواهشان كند (به وسيله عقل و يند و اندرز و تبليغ ييغمبران و حكماء 
و ذالكسهدان)1ى افر وى آثنان ابت كد قار يداي كزارء عد عر اعد اذى | مياف ير داوة يراق ترمك:با انينا ةا 
حلقههاى ايمان به تن آنها ننشيند و يكباره بار آنها سنككين نشود و ناتوان كردند و جون اين را خواهد فرمانى را به فرمان 
ديككرى نسخ كند و آن فرمان اول منسوخ و ملغى كردد. 

5- رسول خدا (ص) فرمود: 

نرمش ميمنت دارد و سختكيرى شوم است. 

- از امام باقر (ع) فرمود: 

بندوامي عدا عزو جل ترش كن اسثة واثرمقن وا دوست ذارد و به ترمكن عوكن و الرى حهد كه بهسشتكرى كلاه 

#- فرمود كه رسول خدا (ص) فرمود: 

نرمش را بر جيزى ننهند جز آنكه آن را زيور بخشد واز جيزى بر نككيرند جز آنكه زشتش كند. 

/ا- بيغمبر (ص) فر مود: 

به راستى در نرمش فزونى و بركت استء هر كه از نرمش 
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محروم است از خير محروم است. 

لاز امام صادق (ع2 فرمود: 

نرمش از خاندانى دريغ نشده جز آنكه خير آنها دريغ شله. 

از امام صادق (ع2 فرمود: 

هر خاندانى كه بهرهشان را از نرمش به آنها دادهاند» خدا به روزى آنها وسعت داده؛ و نرمش در اندازه كيرى زند كانى از 
فراوانى مال بهتر است با نرمش در جيزى درماندكى نيست و با تبذير و ولخرجى جيزى به جا نماند» به راستى خحدا عز وجل 
نرمش كن است و نرمش كن را دوست دارد. 

٠-از‏ هشام بن احمرء از أبى الحسن (ع) كويد: (در حالى كه ميان من و مردى از قوم سخنى رفته بود) به من فرمود: 

با آنها نرمش كن زيرا هر كدامشان به محض اينكه خشم كيرند به كفر كرايند و خيرى نباشد در كسى كه كفر او در خشم او 


است. 

١-از‏ امام كاظم (ع) فرمود: 

ترهى بو لظف لمق أن زد كن است: 

-١١‏ رسول خدا (ص) فرمود: به راستى خدا نرمش را دوست دارد و بدان كمكك دهدء و جون براين ياكشهاى لاغر و نزار 
سوار 
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شويد آنها را به منزلكاه مقرر خود فرود آوريد (استراحت دهيد) اكر سرزمين خشكك و بىكياه باشد زود خود را نجات دهيد 
و بككذريد واكر فراوانى و خوشى باشد در آن منزلشان دهيد (مقصود اين است كه نرمش را با حيوانات هم خوب است كه 
مراعات كرد و منظور از اين كه لاغرند, بيان وضع نوعى مراكب بودند و منظور اين است كه با اين ياكشهاى نزار دو منزل 
يكى راه طى نكنيد بلكه به موقع آنها را استراحت بدهيد). 

-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

اككر رفق و نرمش به جشم ديده مىشدء آفريدهاى از آن زيباتر و نيكوتر نبود. 

-١*‏ يكى از دو امام (امام باقر يا امام صادق (ع) فرمود: 

به راستى خدا نرمش كن است و نرمش را دوست دارد واز نرمش و لطف اواست به شما كه كينههاى شما را خرد خرد بيرون 
كشد و جدائى دلها را بر اندازد و به راستى كه مى خواهد بنده رااز دستورى بككرداند و او را وانهد تا به ناسخش بركرداند از 
اينكه مبادا حق بر او كران آيد. 

-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

دو كس با هم مصاحبت نكنند جز آنكه مزد بيشتر و محبوبتر نزد خدا عز و جل آن كس باشد كه به يار خود نرمش و لطف 
يشتز ذاره: 
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-١8‏ از فضيل بن عثمان» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 


هر كه در كار خود نرمش كندء بدان جه از مردم خواهد برسد. 
باب تواضع 


-١‏ از امام صادق (ع2 فرمود: 

نجاشى (يادشاه حبشه) فرستاد نزد جعفر بن ابى طالب و يارانش (كه از فشار كفار قريش به حبشه كريخته بودند) و آنها را 
خواست و بر نجاشى وارد شدند و او در خانهاش روى خاكك نشسته بود و جامههاى كهنهاى در بر داشت فرمود: جعفر كفته: 
جون او را با اين حال ديديم از او نككران شديم (كه مبادا بر ما خشم كرده و خود را به اين وضع در آورده باشد) جون هراس 
ما و جهره رنكك يريده ما را ديد كفت: 

سياس خدائى را سزا است كه محمد را يارى كرد و جشمش را روشن ساختء آيا به شما يكك مزدهاى ندهم؟ كفتم: يادشاها 
جراء كفت: اكنون يكى از ديدهبانهاى من از سرزمين شما آمد و به من كزارش داد كه خدا عز و جل محمد را يارى كرده و 


دشمن او را نابود ساخته و فلان وفلان وفلان در هنكام برخورد با مسلمانان در دره به نام (بدر) اسير شدندء آن درّه درخت 


اراكك فراوان دارد و كويا هم اكنون من بدو نككاه م ىكنم؛ جون در آنجا براى آقاى خودم كه 
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از بنى ضمره بود جويانى مىكردمء جعفر در ياسخ او كفت: يادشاها يس جرا مىنكرم كه بر خاكك نشسته و جامه كهنه در بر 
كردهاى (يعنى اين مزده مايه شادى و جشن و شادمانى و زيور است). 

اى جعفرء ما در آنجه خدا به عيسى (ع) فرو فرستاده دريافتيم كه از حق خدا بر بندهها اين است كه فروتنى يديد آرند هنكامى 
كه خدا نعمتى براى آنها يديد آردء جون خدا عز و جل به وسيله محمد (ص) نعمتى برايم يديد آورده؛ من اين تواضع و 
فروتنى را يديدار كردم براى خداء جون به ييغمبر رسيد به يارانش فرمود: به راستى صدقه مايه فزونى است براى صدقدده. 
صدقه بدهيد خدايتان رحمت كناد, و به راستى تواضع و فروتنى مايه بلندى مقام استء تواضع كنيد خدايتان بلند كند و به 
راسك كشت يبراع مواحيكن سب عوك اشت+ در كل ند تجدا كان معزي دازة: 

؟- از معاويه بن عماره از امام صادق (ع)» كويد: شنيدمش مىفرمود: به راستى در آسمان دو فرشتهاند كه بر بنده كماشتهاند» 
هر كه براى خدا تواضع كند او را بالا برند و هر كه تكتبر كند او را يست كنند. 

#داز امام صادق (ع2 فرمود: 

رسول خدا (ص) يكك شب ينجشنبهاى در مسجد قبا افطار كرد و فرمود: نوشابهاى هست؟ اوس بن خولى انصارى قدحى شير 
آميخته با عسل برايش آورد و جون آن رابه لب كرفت دورش كردء سيس فرمود: دو نوشيدنى است كه يكى از آنها بس 
استء نه آن را مىنوشم و نه حرامش مى كنم ولى براى خدا تواضع مى نمايم» زيرا 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» جع ص: 29" 

هر كه براى خدا تواضع كند» خدايش بالا برد وهر كه بزركى ورزدء خدايش يست كند وهر كه در زندكى ميانه روى كند 
خدايش روزى دهد وهر كه ولخرجى كندء خدايش دريغ دارد وهر كه بسيار ياد مركك كند خدايش دوست دارد. 

*- داود حمّار از امام صادق (ع) مانند آن را روايت كرده و كويد: 

هر كه بسيار ياد خدا كند» خدايش در بهشت خود سايه كند. 

ه- از محمد بن مسلمء كويد: شنيدم امام باقر (ع) مى فرمود: 

يكك فرشته نزد رسول خدا (ص) آمد و كفت: خدا عز و جل تو را مخر كرده كه بندهوار رسولى متواضع باشى يا شاه رسولى 
باشى» فرمود: ييغمبر به جبرئيل نككاهى كرد واو با دست اشاره كرد كه تواضع بيشه كنء در ياسخ آن فرشته فرمود: بنده 
متواضعى هستم با مقام رسالتء آن فرشته كه ييغام آورده بود كفت: با اينكه در هر حال از درجهاى كه نزد يرورد كارت دارى 
جيزى كم نشودء امام باقر (ع) فرمود: كليد همه كنجينههاى زمين همراه او بود (يعنى با آن فرشته كه آورده بود بدهد به يبغمبر 
و 

ع-از امام صادق (ع2 فرمود: 

از تواضع اين است كه در نشستن به يائين مجلس راضى باشى و به هر كه برخورى سلام كنى و طول دادن بحث و مجادله را 
وانهى كرجه حق با تو باشد و خوش نداشته باشى كه تو را به تقوى بستايند. 

لا-از امام صادق (ع2 فرمود: 

خدا به موسى (ع) وحى كرد كه اى موسىء مىدانى جرا تو 
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يرورد كارا براى جه بوده است؟ فرمود: خخدا تباركك و تعالى به او وحى كرد كه اى موسىء به راستى من بندههايم را زير و رو 
كردم و در ميان آنها جون تو كسى كه خود را خوار و زبون من داند نيافتم» اى موسىء تو وقتى نماز كذارى كونهات را بر 
خاكك نهى - يا فرمود: 

بو رعين ف 

/-- از امام صادق (ع2 فرمود: 

على بن الحسين (ع) بر كرفتاران به خوره كذر كرد و سوار بر الا-غى بود و آنها جاشت مىخورند وازاو دعوت به جاشت 
كردند» در ياسخ فرمود: هلا به راستى كه اككر روزهدار نبودم اين كار را مى كردم و جون به خانه خود رفت» فرمان داد 
خوراكى بسازند و خوب بسازند واز آنها دعوت كرد و نزد او جاشت خوردند واخود با آنها جاشت خورد. 

4- فرمود: 

به راستى از تواضع است كه مردى به جايى نشيند كه يستتر از مقام شرافت او است. 

-٠‏ امام صادق (ع) به مردى از اهل مدينه نككريست كه براى عيال خود جيزى خريده بود و با خود مىبرد و جون او را ديد 
شرمنده شدء امام صادق (ع) به او فرمود: 

آن را براى عيال خود خريدى و به دوش خود كشيدى تا برايشان ببرى» هلا سوكند به خدا اكر مردم خرده كير مدينه نبودند 
من هم دوست داشتم جيزى براى عيال خود بخرم و به دوش خودم 

أصول الكافى / ترجمه كمرداى» ج 5 ص : "70/7 

برايشان ببرم. 

:دومرف-١١‎ 

در آنجه خدا عز و جل به داود وحى كرد اين بود كه: اى داود جنانجه نزديككتر مردم به خحدا تواضع كنانند» همجنان دورتر 
مردم از خدا بزركى فروشانند. 

-١١‏ از ابى بصير» كويد: وارد شدم به امام كاظم (ع) در سالى كه وفات كرده بود در آن امام صادق (ع) و كفتم: قربانت» شما 
را جه جيشى كشتيد و فلانى شترى كشته؟ 

در ياسخ فرمود: اى ابا محمدء به راستى نوح در كشتى بود و در آن بود آنجه خدا خواسته بود و آن كشتى زير فرمان بود و 
كرد خانه كعبه كرديد و آن طواف نساء بود و نوح جلو آن رارها كرد و خدا عز و جل به كوهها وحى كرد كه من كشتى 
نوح بنده خود را بر يكى از شماها مىنهم, آنها سرفرازى كردند و خود را بالا كرفتند» كوه جودى تواضع و فروتنى كرد و آن 
كوهى است در نزد شما و كشتى سينه خود را بدان زد و در اين هنكام نوح (ع) به او فرمود: 

خود اشاره كرد (يعنى بيان كرد كه منظورش از كشتن جيشى تواضع بوده است). 

١‏ از امام رضا (ع) فرمود: تواضع اين است كه به مردم احترامى كنى و به مردم آن را بدهى كه دوست دارى به تو بدهند. 
ودر روايت ديكر كويد: كفتم: اندازه تواضعى كه جون 
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بندهاى به جا آرد متواضع است جيست؟ 


در ياسخ فرمود: تواضع درجاتى دارد از آن جمله اين كه مرد اندازه خود را بداند و آن را در جاى شايسته بدان فرود آورد و 
دلى سالم داشته باشد و نخواهد به كسى جيزى دهد جز آنجه خواهد به او داده شود, اكر بدى از كسى ديد به خوبى آن را 


جلو كيرد» خشم خود فرو خورد؛ از مردم كذشت كن باشد و خدا احسانكنندهها را دوست دارد. 
باب دوستى در راه خدا و دشمنى در راه خدا 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 
هر كه براى خدا دوست دارد و براى خدا دشمن دارد و براى خدا ببخشدء او از كسانى كه ايمانش كامل است. 

؟- فرمود: از محكمترين حلقههاى ايمان اين است كه: 

دوست دارى براى خدا و دشمن دارى براى خدا و عطا كنى در راه خدا و دريغ دارى در راه خدا. 

“- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 
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دوست داشتن مر مؤمن را در راه خدا از بزركترين شعبههاى ايمان استء هلا هر كه دوست داشت در راه خدا و دشمن داشت 
در راه خدا و عطا كرد در راه خدا و دريغ داشت در راه خدا او از بركزيدههاى خدا است. 

؟- از ابى بصير از امام صادق (ع) كويد: شنيدمش مىفرمود: 

آنها كه در راه خدا با همديكر دوستى كنند. روز قيامت بر فراز منبرهائى از نورند» نور جهرهشان و نور تنهاشان و نور 
درفاشان هر ختدى تابد ا تكد يدان شناخه شوقد .و كويد اناتكل كدر راد عدا سمديكر رادوسة داشسلد: 

ه- از فضيل بن يسار كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از حب و بغض كه از ايمانند؟ 

در ياسخ فرمود: مككر ايمان جز حب و بغض است؟ سيس اين آيه را خواند (1 سوره حجرات): «محبوب كرد ايمان را براى 
شما و آن رادر دلهاى شما آراست و مكروه و نفرت آميز كرد نزد شما كفر و فسق و نافرمانى راء آنانند راه يافتدها». 

*- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) به اصحابش فرمود: 

كدام يكك از حلقههاى ايمان محكم ترند؟ كفتند: خدا و رسولش داناترند و برخى كفت: نماز و برخى كفت: زكاءً و بعضى 
از آنها كفت: روزه و بعضى كفتند كه: آن حج است و عمره و بعضى 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» جع, ص: 94/ا” 

كقتتدة جهاد اسث» رسول نخدا (ض) قرهود: براق آنبعه كفتيد: 

فضيلتى است و آنكه من يرسيدم نيست ولى محكمتر حلقه ايمان» دوستى در راه خدا و دشمنى در راه خدا و مهرورزى با 
دوستان خدا وى زارى از دشمئان خدا است. 

/- رسول خدا (ص) فرمود: 

كسانى كه در راه خحدا با همديكر دوستى كنند روز قيامت بر روى يكك زمين از زبرجد سبز در سايه عرش خدا سمت راست 
آنانئد» هر دو دست آن راست استء جهرههايشان از آفتاب تابان سييدتر و روشنتر استء به مقام آنها رشكك برد هر فرشته 
مقرب و هر بيغمبر مرسلء مردم مى كويند: اينان جه كسانند؟ كفته شود: 

بافمديكر دوستان در رام نهدا. 


/-ازابى حمزه ثمالى از على بن الحسين (ع) فرمود: 


جون خدا عز و جل اولين و آخرين را كرد آورد يكك جارجى به يا شود وجار كشد كه همه مردم بشنود مى كويد: كجايند 
آنان كه با يكك ديكر براى خدا دوست بودند؟ جلو صفهاى مردم برخيزند و به آنها كفته شود: بىحساب به بهشت رويدء 
فرمود: فرشتهها بدانها برخورند و به آنها بككويند: به كجا مىرويد؟ ياسخ كويند: 

بى حساب به بهشت, مى كويند: شما جه قسمتى از مردميد؟ در ياسخ مى كويند: ما آنهائيم كه با همديكر در راه خدا دوستى 
كرديمء 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج؟؛ ص: 7/1 

فرمود: مى كويند: كردار شماها جه بوده؟ جواب كويند: ما در راه خدا دوستى م ىكرديم و در راه خدا دشمنى مى كرديم» 
فرمود: 

مى كويند: جه خوب است مزد كاركران. 

9- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

سه جيز از نشانههاى مؤمنند: خداشناسى» دانستن آنكه در راه خدا دوست بدارد و شناختن كسى كه بايد در راه خدا دشمن 
بدارد (يعنى معرفت امام برحق و معرفت مخالفان او). 

٠-از‏ هشام بن سالم و حفص بن بخترىء از امام صادق (ع) فرمود: 

به راستى مردى باشد كه شماها را دوست دارد و عقيده شما را نفهمد و خدا او را به وسيله دوستى شما به بهشت برد و به 
راستى مردى باشد كه شما را دشمن دارد و عقيده شما را نفهمد و خدا به وسيله بغض به شما او را به دوزخ برد. 

١‏ از جابر جعفى از امام باقر (ع) فرمود: 

هر كاه بخواهى بدانى كه خيرى در تو هستء به دلت نككاه كن» اكر اهل طاعت خمدا را دوست دارد و كنهكاران را دشمن 
دارد» در تو خير هست و خدا دوست دارد و اككر اهل طاعت خدا را دشمن دارد واهل كناه را دوست دارد» در تو خيرى 
نيست و خدايت دشمن دارد و مرد با كسى است كه او را دوست دارد. 

7 -أفرمود: 
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اكر مردى دوست دارد مردى را براى خداء خداوند به دوست داشتن وىء او را ثواب دهد و كرجه آن محبوب در علم خدا از 
اهل دوزخ باشد و اكر مردى ديكرى را دشمن دارد براى خحداء خداوند وى را به دشمنى با اوء ثواب دهد واكر جه آن 
مبغوض در علم خدا از اهل بهشت باشد 

1 از امام صادق لغ فرمود: 

نسا دوستى براق دا واوسول اسك "ونسا'براق:دتياء اتحة برائ مدا وبرسول اسة» توابقن بز عدا انيت :و انجةيزائ دنا است 
اثرى ندارد. 

-١5‏ فرمود: 

دو مسلمان به هم برخورند و بهترشان آن كسى است كه رفيق خود را بيشتر دوست دارد. 

- فرمود: 

هركز دو مؤمن به هم بر نخورند جز آنكه بهتر آن دو دوست ترين آنها است نسبت به رفيقش. 


-١8‏ فرمود: 


هر كه به خاطر دين» دوستى نكند و به خاطر دين» دشمنى نكند» دين ندارد. 
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باب نكوهش دنيا و بيان زهد در دنيا 


-١‏ از امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه نسبت به دنيا زاهد و بىرغبت باشدء خدا حكمت را در دلش بر جا دارد و زبانش را بدان كُويا كند و او را به عيبهاى 
دنيا بينا سازد و درد و درمان آن رابه او بفهماند واز دنيا درستش بيرون برد وبه بهشت دار السلامش در آورد. 

؟- از حفص بن غياثء از امام صادق (ع)» كويد: شنيدمش مى فرمود: 

همه خوبيها را در خانهداى نهادند و كليد آن رااز زهد در دنيا ساختند» سيس فرمود كه: رسول خدا (ص) فرموده است: مرد 
شيرينى ايمان را در دل نجشد تا باكش نباشد كه دنيا در دست كيست و جه كسى آن را مىخورد؛ سيس امام صادق (ع) 
فرمود: بر دلهاى شما حرام است كه شيرينى ايمان را بدانند و بفهمند تا نسبت به دنيا زهد ورزند و بىرغبت باشند. 

'- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

از بهترين اخلاق كمكك كار دينء زهد در دنيا است. 
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5- مردى از على بن الحسين (ع) از زهد يرسيد. فرمود: 

زهد ٠١‏ جيز است و بالا-ترين درجه زهد كمترين درجه ورع است و بالا-ترين درجه ورع كمترين درجه يقين است و بالا-ترين 
درجه يقين كمترين درجه رضا استء هلا به راستى زهد در يكك آيه از قرآن خدا عز و جل است (7 سوره حديد): «نا آنكه 
افسوس نخوريد بر آنجه از دست شما رفت و شاد نشويد بدان جه به شما رسانيد). 

ه- از سفيان بن عبينه» كويد: شنيدم امام صادق (ع) را و او مىفرمود: 

هر دلى در آن شكك يا شرك باشد, ساقط استء همانا مقصودشان به زهد در دنيا براى اين است كه دلهاشان براى آخرت 
آماده و فارغ باشد. 

©-فرمود كه: 

امير المؤمنين (ع) فرموده است: نشانه مشتاق به ثواب آخرت زهد او است در نقد نمايش فريبنده دنيا» هلا بىرغبتى در اين دنيا 
براى زاهد از آنجه خدا عز و جل برايش قسمت كرده است نكاهد و اككر جه زهد ورزد» و حرص حريص به متاع دنيا قسمت 
او را نفزايد و كر جه حرص ورزد؛ مغبون كسى است كه از بهره آخرتش محروم كردد. 

-١/‏ فرمود: 
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خوش نمىآمد رسول خدا (ص) رااز دنيا جيزى جز اين كه در آن كرسنه و ترسان باشد. 

/- فرمود: 

ييغمبر غمنده بيرون رفتء يكك فرشتهاى كه همراهش كليدهاى كنجينههاى زمين بود نزد او آمد و به او كفت: اى محمدء اينها 
كليدهاى كنجهاى زمين استء يرورد كارت مىفرمايد: بازكن و هر جه خواهى از آنها بركير بىآنكه جيزى از آنها (از مقامت 


خ) كم شود در نزد من» رسول خدا (ص) فرمود: دنيا خانه كسى است كه خانه ندارد و كسى كه خرد ندارد براى آن جمع 


م ىكند» آن فرشته كفت: بدان كه تو را به راستى مبعوث كرده. به راستى من اين سخن را از فرشتهاى شنيدم كه در آسمان 
جهارم بود هنككامى كه اين كليدها را به من دادند. 

- از عبد الله بن قاسم از امام صادق (ع) فرمود: 

رسول خدا (ص) به يكك بزغاله كوش بريده كه مرده بود و بر زبالهدانى افتاده بود كذر كرد و به اصحاب خود فرمود: اين به 
جه مىارزد؟ 

در ياسخ كفتند: اكر اين زنده بود شايد يكك درهم هم نمىارزيد» ييغمبر (ص) فرمود: بدان كه جانم به دست او استء هر آينه 
دنيا نزد خدا از اين بزغاله مرده نزد صاحبش بىارزش تر است. 
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:دومرف-٠‎ 

هر كاه خدا براى بندهداى نيكى خواهدء او را به دنيا بىصرغبت كند و در ديانت فهميده سازد و به عيوب دنيا بينا كند و هر كه را 
اين خصلتها داده شود خير دنيا و آخرت به او داده شده؛ و فرمود: 

هيج كس حق را از درى نجسته كه از در زهد در دنيا بهتر باشد و آن ضد است مر آنجه را دشمنان حق مى جويند» كفتم: 
قربانت» آنها از جه راهى مىجويند؟ فرمود: از رغبت به دنياء و فرمود: آيا شخص ير صبر ارجمندى وجود ندارد» به راستى اين 
دنيا جند روز اندكك بيش نيستء هلا بر شما حرام است كه مزه ايمان را بجشيد تا نسبت به دنيا بىرغبت و زاهد شويد. 
كويد: و شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: هر كاه مؤمن خود را از دنيا كنار كشد مقامش بالا رود و شيرينى دوستى خدا را 
دريابد و نزد دنياداران به ديوانه ماند و همانا به دين مردم حب خدا آميخته و به كارى جز آن دست نيندازند. 

كويد: شنيدمش مى فرمود: به راستى جون قلبء ياكك و مصفا شدء زمين بر او تنكك كردد نا بر فراز رود. 

١-از‏ زهرى محمد بن مسلم بن شهابء؛ كويد: از على بن الحسين (ع) يرسش شدء كدام عمل نزد خدا عز و جل بهتر است؟ 
در ياسخ فرمود: هيج عملى بعد از معرفت خدا عز و جل و معرفت رسول خدا بهتراز بغض دنيا نيست و به راستى براى آن 
تيرههاى بسيار است و براى كناهان هم تيرههاى بسيار است» نخست جيزى كه براى آنء خدا نافرمانى شد» كبر و بزركك منشى 
است كه نافرمانى شيطان است هنكامى كه سر باز زد و بزركى به خود بست و 
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از كافران كرديد, و ديكرء حرص است كه كناه آدم و حوا است هنككامى كه خدا عز و جل به آنها فرمود (10 سوره بقره): 
«بخوريد از هرجا خواهيد و نزديكك اين درخت نرويد تا از ستمكاران شويد» و آنها از جيزى كه بدان نيازى نداشتند بركرفتند 
واين حرص در نزاد آنها تا روز قيامت به جا ماند واين براى آن است كه بيشتر جيزى كه آدمىزاده مىجويد آن است كه 
بدان نيازى ندارد» سيس حسد است كه كناه يسر آدم است هنكامى كه به برادرش حسد برد واو را كشت وازاين حب زنان 
وحب دنيا وحب رياست و حب راحت و حب سخخنورى و حب آقائى و ثروتمندى منشعب كرديد و هفت خصلت شدند و 
همه در حب ذنيا كرو امدتك :و يعْسَْرَان وأ دالشميدا اسن ال ذامتكئ: آن كفنيد: دوستى دنا سر هر كناهى ات دنا دواديا 
استء يكى براى رفع ضرورت زندكّى و ديككر دنياى ملعون و نفرين شله. 

١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

به راستى در دنيا دارى زيان به آخرت است و در طلب آخرت زيان به دنياء شما به دنياى خود زيان بزنيد كه بهتر است از زيان 


رساندن به آخرت. 


-١‏ از ابى عبيده حذّاءء كويد: به امام باقر (ع) كفتم: براى من بازكو آنجه را بدان سود كيرم. 

فرمود: اى ابا عبيده» بسيار ياد مركك كنء زيرا آدمى نباشد 
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كه ياد مركك كند جز آنكه در دنيا بىرغبت شود. 

-١5‏ فرمود: 

فرشتهاى است كه هر روز جار مىزند: اى آدمىزاده. بزا براى مردن و كردآور براى نابود شدن و بساز براى ويران شدن. 

6- على بن الحسين (ع) فرمود: 

به راستى دنيا يشت كرده و مىرود و آخرت روى كرده و مىآيد و براى هر كدام فرزندانى است» شما از فرزندان آخرت 
باشيد و نباشيد از فرزندان دنياء هلا از زاهدان در دنيا باشيد و از راغبين در آخرت,ء هلا زاهدان در دنياء زمين را بستر كنند و 
خاك را زير سر نهند و آب بوى خوش و عطر آنها است و به خوبى دل از دنيا بريدهاند. 

هر كه شوق بهشت دارد از شهوات دل بر دارد و هر كه از دوزخ هراسدء كرد محرمات نيلاسد وهر كه از دنيا روكردان است 
هر مصيبتى بر او آسان است. 

فلذ به رامس يزاى عتيها ند هات أسث كه نوناق كتتي كه اهز انيقت :رالذر بيت دمده جاو داقن واجوتان: كني كه اهل 
دوزخ را در دوزخ ديده در عذابند» از بدى آنان آسوده باشند و دلشان غمنده است, روحى يارسا دارند و نيازى سبكك و رساء 
روزى اندك شكيبائى كردند و به سرانجامى كه آسايش طولانى دارد كرائيدند» اما در شب كام خود رادر صف كنند و 
اشكك بر كونه 
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ريزند و به يروردكارشان يناه برند و در آزاد شدن خود بكوشند و اما روز بردباران» دانشمندانء نيكان و متّقيان باشند كُويا 
جوبه تيرى هستند كه ترس از خدا آنها را سر تا يا تراشيده و لاغر و نزار كرده از يرستش و عبادتء بيننده بدانها نكرد و كويد: 
بيمارانند و آن مردم را بيمارى نيست يا كويند: ديوانهاند؟ محققاً هراس بزركى از ياد دوزخ و آنجه در آن است در نهاد آنها 
آميخته شد. 

-١8‏ از جابر» كويد: نزد امام باقر (ع) رفتم» فرمود: 

اى جابر» به خدا من غمندهام و به راستى من دلم مشغول استء كفتم: قربانت» جه كرفتارى دارى و جه غمى در دل دارى؟ 
فرمود: اى جابر» هر كه در دلش صافى خالص دين خدا در آمد دلش از آنجه جز آن است منصرف كردد» اى جابرء دنيا 
جيست؟ اميد دارى دنيا جه باشد و به كجا برسد؟ آيا دنيا جز خوراكى است كه خوردىء. يا جامهاى كه يوشيدىء يا زنى كه 
بدان رسيدى؟ 

اى جابرء به راستى مؤمنان به دنيا دل ننهادند كه در آن بيايند و از ورود خود به آخرت هم خاطر جمعى و امان ندارند؛ اى 
جابر» آخرت خانه زيستن است و دنيا خانه رخت بر بستن و نابودىء ولى دنياداران به غفلت اندرند و كويا همان مردم با 
ايمانند كه فقيه و با فهم و اهل انديشه و عبرتند» آنجه به كوش شنوند آنها را از ياد خدا عز و جل كر نكند و آنجه از زيور و 
آرايش دنيا به جشم خود بينند» آنان را كور نسازد و به ثواب آخرت رسند جنانجه بدين مقام از دانش و علم كامياب شدند. 
اى جابرء بدان كه اهل تقوى كم هزينه ترين اهل دنيايند 
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و نسبت به تواز همه بيشتر كمكك كارند (كم خرج و يركارند) يادشان آورى و به تو كمكك دهند و اكر از يادشان ببرى يادت 
كنندء ير كفتارند به فرمان خداء ير جهشند در فرمان خداء براى دوستى با يرورد كارشان دل از همه جيز برداشتهاند و براى 
فرمانبرى مالكك خود از دنيا در هراسند به سوى خدا عز و جل و به دوستى اواز دل نككريستهاند و دانستهاند كه همين را بايد 
منظور داشت كه مقامش بزركوار استء دنيا را جون باراندازى منزل ساز كه در آن بار نهى و سيس بكوجى يا جون مالى كه 
در خواب بينى و جون بيدار شوى جيزى از آن با تو نباشدء به راستى من همانا اين را براى مثلى آوردم؛ زيرا دنيا در جشم 
ود هتد انو تهداشتاسان حون متانه يش لون نى يانه الك 

اق اجابرة تكهذاو نجه راخدا عر خل :وعاتفن :را خواسته ارتديق واحكيت اواو خواستان مقو از انحة يرابت نزة او اس يد 
آنجه را از آن او در نزد خود دارى. 

اكر دنيا بجز آنجه براى تو ستودم باشد (يعنى در نظر تو غير از آن جلوه كرده و تو را به خود مطمئن ساخته است) بايد نقل 
مكان كنى به خانهاى كه در آن رضايت خدا را توانى جست و عذر از تقصيرات خود توانى خواستء به جان خودم بسا كس 
بهد عفوى عرض :و ردت اسث كداعون يه :دشدش جنا ئدان نديكت شود و سا تاخواء امزق كه حون فراهمض كردوة: يدان 
سعادتمند كردد واين است كفتار خدا عز و جل ب ١18١‏ سوره آل عمران): «و هر آينه بيازمايد خدا كسانى را كه كرويدند و 
محو كند كافران را). 

9- ابوأذر (رحمه اللّم) ذا ذنيا رآ از طرف من نكوهفن كناد يس "از دو قرضه نان جو كه يكى .را جات سازم واديكرى را 
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شام و يس از دو يارجه يشمين كه يكى را به كمر بندم تا لنكك من باشد و ديكرى را رداى دوش خود سازم. 

از امام صادق (ع) كه ابو ذر- رضى الله عنه- در سخترانى خود مىكفت: اى دانشجوينده» كويا هيج جيز دنيا نبوده جز 
آنجه خوبش سودى دهد و بدش زيانى رساند جز به كسى كه خدايش مهر ورزد (براى دفع شر و زيان آن)»؛ اى دانشجوينده. 
هيج اهل و مالى تو را از خود بازنكيرد و به خود مشغول نسازد تو در روزى كه از آنها جدا شوى جون مهمانى باشى كه شب 
انها كدر السو رادا كان رانك ] نينا مامتوى وك رمه عدي 1 ذف وينا نوا ري سو شرل ادق كار أن مسرل 
ديكرى نقل مكان كنى و ميان مردن و محشور شدن جز خوابى نيست كه به خوابى و سيس از آن بيدار شوى, اى دانشجوينده» 
براى ايستككاه خود در برابر خدا عز و جل بيش فرست زيرا توبه كردارت ثواب برى جنانجه بدهى بستانى اى دانشجوينده. 

8 رسول خدا (ص) فرمود: 

مرا با دنيا جه كار؟ همانا مثل من با او جون مثل شتر سوارى است كه درختى بر فراز او باشد در روز كرمى و زير آن استراحت 
نيم روز را بككذراند و سيس برود و آن را به جا كذارد. 

از يحيى بن عقبه» از امام صادق (ع) كه امام باقر (ع) فرمود: 
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مثل آزمند به دنيا جون كرم ابريشم است هر آنجه بيشتر بر خود بتند ديرتر تواند از آن برآيد تا ازغم بميرد» كويد: امام صادق 
(ع) فرمود: در آنجه لقمان يسرش را يند داد اين بود كه: اى يسر جان, به راستى مردم بيش از تو براى فرزندان خود كرد 
آوردند نه آنجه كرد آوردند به جا ماند ونه آنكه برايش كرد آوردند وهمانا تو بنده مزدورى باشى كه به كارى كمارده 
شدى و مزدى بر آن نويد داده شدى كارت را به يايان رسان و مزدت را دريافت كن و در اين دنيا جون كوسيندى مباش كه 


در كشتزار سبزى افتد و بخورد تا فربه شود و مرككش در فربهى او فرا رسد ولى دنيا را جون يلى دار كه بر جوئى است واز آن 


بكذرى و آن را وانهى و تا يايان روزكار بدان برنكردىء آن را ويران كن و آباد مساز كه تو فرمان ندارى آبادش كنى. 

و بدان تو فردا كه برابر خدا عز و جل بازداشته شوى محققاً ازجهار جيز باز خواست شوى: جوانيت كه در جه ب ركزار كردى؟ 
عمرت كه در جه به سر بردى؟ دارائيت كه از كجا آوردى و به كجا هزينه كردى؟ براى آن آماده باش و ياسخى برايش فراهم 
سازء افسوس مخور بدان جه كه از دنيايت از دست رفت زيرا اندكك از دنيا نيايد و بيش از آن آسودكى از كرفتارى را نشايد 
بر حذر باش ودر كار خود بكوشء يرده ازرخ برافكن ودر بخشش يرورد كارت در آويزء در دلت بازكشت به خدا را 
تازهدار» در فراغت خود بشتاب بيش از آنكه آهنكك تو شود و مركت در رسد و ميان توو آنجه خواهى يرده افتد. 
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-31١‏ امام صادق (ع2 مى فرمود: 

در آنجه خدا عز وجل بدان با موسى (ع) راز كفت اين بود كه: 

اى موسىء به مانند ستمكاران به دنيا تكيه مكن و نه جون كسانى كه آن را يدر و مادر خود كرفتند» اى موسىء اكر به خودت 
باز كذارم تا مصلحت خويش انديشىء در اين صورت دوستى و شككفت دنيا برا تو جيره كرددء اى موسىء در كار خير با اهل 
خير رقابت كن و بر آنان ييشى كير زيرا خير جون نامش نكو است و آنجه از دنيا كه از آن بىنيازى وانه و جشم خود را به 
فريب خوردههاى دنيا و كسانى كه به خود واككذار شدند مدوز و بدان كه آغاز هر فتنه دوستى دنيا است و براى فراوانى مال به 
كسى رشكك مبر زيرا با فراوانى مال كناه فراوان كردد» نظر به حقوق واجبه به كسى كه مردم از او خشنودند رشكك مبر تا 
بدانى كه خدا هم ازاو راضى و خشنود استء مبادا رشكك برى بر آفريدهاى براى آنكه مردم در فرمان اويند» زيرا فرمان برى 
مردم از او و ييرويشان از وى به ناحق هلاكت خود او است وهر كس بيرو او است. 

7- فرمود كه: 

در كتاب على است (ع) همانا نمونه دنيا جون مار استء وه جه نرم است سايش بدان با اين كه زهر كشنده در درون خود 
دارد» مرد خردمند از آن دور باش دارد و كودكك نادان شيفته آن است. 

*7- فرمود: امير المؤمنين (ع) به يكى از يارانش نوشت واو 
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را يند داد: سفارش كنم تو را با خودم به برهيز نسبت بدان كه نافرمانيش روا نيست و اميد و توا نكرى جز به او نيستء زيرا هر 
كه خدا جل وعز را به تقوى منظور دارد» عزيز و نيرومند كردد و سير بخورد و سير بنوشد و خرد خود را از دنياداران بر كندء 
تش باادنادازاق اسك وءدل:و خودكن تكران سد كرق سراق اناس دلقى اتح رد ندوافل :از لبنائ نا بيكة كنا موت و 
خنثى كند» حرامش را يليد شمارد واز شبهه ناكش كناره كند و به خدا همان حلال ياكش را هم از دست بنهد جز آنجه از 
آن ناجار است از ياره نانى كه بدان تنش را نيرو بخشد و جامهاى كه عورتش را بيوشاند» آن هم از سطبرترين جامه و 
ناهموارترين خوراك و براى او در آنجه از آن جارهاى نيست بازهم اعتماد و اميدى نيست بلكه اعتماد و اميدش به آفريننده 
همه جيز است» يس تلاش كند و بكوشد و تنش را در رنج اندازد تا دندههايش بر نمايد و دو جشمش به كودى درافتد و خدا 
ماف اشرو له قال ده و تواناي ,رتعزو كن يفيل بو عه ردن د وك بعزاى رامق امون تدا ليد افيف دنا رانية 
دور انداز زيرا دوستى دنيا كور كند و كر كند و لال نمايد و مردم را خوار كند» آنجه از عمرت به جا است درياب و نكو فردا 
يا يس فرداء همانا آنها كه بيش از شما بودند و براى دل دادن به آرزوهاى بىجا و يس انداختن كارهاى آخرت هلاكك شدند 


تا آنكه فرمان كوج خدا ناكهان بدانها رسيد و اندر غفلت بودند و بر جوبه تابوت خود به كورهاى تنكك و تاريكك خويش در 


سيرده شدند و فرزندان و خاندانشان آنها را به خود وانهادند» خود را با دلى بازشونده و توبه كار به سوى خدا انداز به وسيله 
تركك دنيا با تصميمى كه در آن شكست و بى بريد هكى نباشد» يارى كند خداء ما را با تو بر طاعتشء و توفيق بخشد ما را با تو 
براى 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج؟. ص: 5:9 

خشنودى و رضايتش. 

©؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

نمونه دنيا جونان آب شور دريا استء هر آنجه تشنه از او بنوشد به تشنككى او بيفزايد تا او را بكشد. 

ه؟-از وشاءء كويد: از امام رضا (ع) شنيدم مىفرمود: 

عيسى بن مريم (ع) به حواريين خود كفت: اى زادههاى اسرائيل» افسوس مخوريد بدان جه از دست داديد از دنيا جنانجه 


دثياذازان بدان جه از دينشان از دست دهئد اقفسوس تخووند هر كاه به دثياى خود برسثد. 
باب در اطراف آنجه در باب كذشته» كذشت 


اغداو آنام باقن :(ع) كد فرموة: 
به راستى خداى عز و جل مىفرمايد: سوكند به عزت و جلال و بزركى و فرازى و موقعيت بلندم» هيج بندهاى خواست مرا بر 
دلخواه خود بر نككزيند جز اينكه سركردانى را از او باز دارم و آسمانها و زمين را عهدهدار روزيش سازم و من خود براى اواز 
يس تجارت هر تاجرى باشم (يعنى به جاى تجارت هر تاجرى به او سود رسانم زيرا هر تاجرى براى سود دنيا يا آخرت تلاش 
مى كند و جون او براى من از همه دست 
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كشيده. منم بهره تجارت او يا هدف بالاتر از بهره هر تجارت). 

كدان انام وائر ع ) كه فرمود: 

خدا عز و جل فرمود: سوكند به عزت وجلاءل و بزركى و شرف و موقعيت بلندم كه هيج بنده خواست مرا بر خواست بر 
نكزيند در امور دنيا مككراين كه بى نيازى او را در خوش قرار دهم و همتش را در آخرت او و آسمانها و زمين را كفيل روزى 


او سازم و من خود براى او از يس تجارت هر تاجرى باشم. 
باب قناعت 


-١‏ از عمرو بن هلال» كويد: امام باقر (ع) فرمود: 

مبادا ديده خود را بر آنكه بالا دست تواست بيندازى كه بس است يند كرفتن بدان جه خدا عز و جل به بيغمبرش فرموده (08 
ووه انويه): (آيه يكين اسث قلا تمشيكد) وخوقك ايد ودراشكنك تشوى ازاذارائى آذها ونهاو فرزتدان انهاه و قرهود 
(11 سوره طه): «دو جشم خود را مينداز به سوى آنجه بهرهمند كرديم بدان همكنانى از آنها را كه شكفتكى و خرمى 
زنك كاتى ذثيا آاسث# اكر از ابن راه حيزي به دلت ختلك يه ياد آوو زند كن وسول خندا (ص) زا كه همانا خنوراكشن ثان جو بوه و 


شيرينيش خرما و سوختش شاخه نخل هر كاه به دست م ىآورد. 
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"- رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه از ما خواهش كند به او عطا كنيم و هر كه بىنيازى جويد. خدايش بىنياز كند. 

داز امام صادق (ع). فرمود: 

هر كه از خدا به معاش كم راضى باشد» خدا از او به كردار كم راضى است. 

'- فرمود كه: 

در تورات نوشته: آدمىزاده هر جور خواهى همان جور باش كه از آن دست كه بدهى به همان دست بدهندت» هر كه از خدا 
به روزى كم خشنود است. خدا هم از او به كردار كم خشنود استء هر كه به اندكى از مال حلال خشنود است,. هزينهداش 
سبكك است و دست آوردش ياكك است و از حد نابكارى بركنار است. 

ه- از امام رضا (ع) كه فرمود: 

هر كه را جز روزى بسيار قانع نكندء جز كردار بسيارش بس نباشد و هر كه را روزى اندكك بس استء كردار اندكك هم بس 
باشل. 
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#- از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) هميشه مى فرمود: 

آد رزادة اكر آنجه زا كه بسث: باشد از.دنيا فى خواهى آسانترين جيزىق كةادر آن است تؤ رايس است (اتعه شكمى .را 
مير كد عور ىرا موا ند و ١‏ كر !ور كواف: كه دور انين تاش بس اشر اناق هر ١١‏ تبعد ور دنا منت تو يرا من تسندت 
(زيرا اكر همه دنيا را هم به كسى دهند نيازش بيشتر شود جون جمع هر مال و مقامى نيازمندىهاى فراوانى به بار آورد). 

/ا- فرمود كه: 

حال يكى از اصحاب بيغمبر سخت شدء» همسرش به او كفت: 

كاش مى رفتى نزد رسول خدا (ص) واز او جيزى مىخواستىء آمد نزد بيغمبر» جون بيغمبر او را ديدء فرمود: هر كه از ما 
خواهد به او عطا كنيم و هر كه نخواهد خدايش بىنياز كند» آن مرد كفت: جز مرا قصد نكرده استء نزد زنش بركشت و به 
او اعلا.م كرد» زنش كفت: رسول خدا (ص) هم بشر است (يعنى باطن كسى را نمىداند) برو و به او حال خود را بككوء آمد 
نزد آن حضرت و تا جشم رسول خدا (ص) به او افتاد فرمود: هر كه از ما خواهد به او عطا كنيم و هر كه نخواهد خدايش 
بىنياز كند و تا سه بار آن مرد رفت و آمد كرد و سيس رفت يكك تبرى عاريه كرد و به كوه رفت و بالاى آن بر آمد و هيزمى 
بريد وآن را آورد وفروخت به نيم مد (نيم كيلو تقريباً) آرد و آن را برد وخورد» سيس فردا رفت و هيزم بيشترى آورد و 
فروخت و ييوسته كار كرد و جمع كرد تا يكك تبرى خريد و سيبس 
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جمع كرد تا دونره شتر خريد وغلا-مى خريد و توانكر شد و به رفاه رسيدء يس از آن آمد نزد ييغمبر و به او خبر داد كه 
جكونه آمد خواهشى كند و جه از يبغمبر (ص) شنيد (بازهم) يبغمبر (ص) فرمود: 

هر كه از ما بخواهد به او عطا كنيم و هر كه نخواهد خدا او را بىنياز كند. 

8- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 


هر كه خواهد بىنيازترين مردم باشد بايد بدان جه در دست خدا است يشت كرمتر باشد از آنجه در دست ديككران است. 


9- از امام باقر (ع) يا امام صادق (ع) كه فرمود: 
هر كه بدان جه خدايش روزى كند. قناعت ورزدء از بىنيازترين مردم است. 

-٠‏ از حمزه بن حمران» كويد: مردى به امام صادق (ع) شكايت كرد كه روزى مىجويد و بدان مىرسد و قانع نمىشود و 
نفسش او را به اندازه بيشترى مى كشاند و كفت: جيزى به من آموزيد كه از آن سود برم. امام صادق (ع) به او فرمود: اكر 
آنجه تورا بس است بىنيازت مى كند» كمتر جيزى كه در اين جهان است تو را بىنياز سازد؛ و اكر آنجه تو را بس است 
بىنياز نكند» هر آنجه در جهان است بىنيازت نسازد. 
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١-امير‏ المؤمنين (ع) فرمود: 

ف كه اق ونا يدان عه او .وا كفايك كتل حسدره اده كشرين ععرى كاذو امك او را كفاية تن كدو كبس كة راف 


نيست از دنيا بدان جه او را كفايت مى كند در دنياء جيزى نيست كه او را كفايت كند. 
باب كفاف 


-١‏ امام باقر (ع) مىفرمود: 

رسول خدا (ص) فرمود: خحدا عز و جل فرمايد: به راستى رشكك آورترين دوستانم نزد من مردى است سبكك حال (يعنى كم 
مال و كم علاقه به دنيا) داراى بهرهاى از نماز كه در نهانى» يرورد كارش را عبادت كند و در ميان مردم كمنام و نشناخته به 
سر برد و روزى او به اندازه نياز و رفع ضرورت باشد و بر آن شكيبا بود زود بميرد و كم ارث كذارد و زنان نوحه كر او كم 
ناشك: 

-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

خوشا بر آنكه مسلمان باشد و زندكانيش به قدر حاجت باشد. 

*'- فرمود (ص): 

بار خدايا! روزى بده به محمد و آل محمد وهر كه دوست دارد محمد 
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را يارسائى و به قدر حاجت زندكى و روزى كن كه دشمن دارد محمد و آل محمد را مال و اولاد. 

؟- از على بن الحسين (ع) كه رسول خدا (ص) به يكك شترجرانى كذر كرد و فرستاد ازاو شربتى براى نوشيدن خواستء در 
ياسخ كفت: آنجه در يستان شترها است صبحانه قبيله است و آنجه در ظرفها اندوختم از آن شام آنها است, رسول خدا (ص) 
فرمود: 

بار خدايا مال و اولادش را فراوان كن و به كوسفندجرانى كذر كرد وازاو شيرى براى نوشيدن خواست. او آنجه شير در 
يستان كوسفندان بود دوشيد و كاسه خود را در كاسه رسول خدا (ص) بركردانيد و يكك كوسفند هم نزد آن حضرت فرستاد 
و كفت: اين است آنجه نزد ما است و اككر هم خواهى بيشتر بدهيم» كويد: رسول خدا (ص) فرمود: بار خدايا به اندازه حاجت 
به او روزى بده يكى از اصحاب وى به او كفت: يا رسول الله براى آنكه تو را رد كرد؛ دعائى كردى كه ما همه آن را 
دوست داريم و براى آنكه حاجتت برآورد دعائى كردى كه ما همه بد داريم» رسول خدا در ياسخ فرمود: به راستى آنجه كم 


باشد و بس باشد بهتر است از آنجه بيش است و بازى انديش استهء بار خدايا به محمد و آل محمد و آل محمد به اندازه رفع 


حاجت روزى بده. 

ه- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

خدا عز و جل مىفرمايد: بنده مؤمنم غمناك مى شود اكر بر او تنكك كيرم و اين تنككى روزى او را به من نزديكتر سازد و بنده 
مؤمنم 
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شاد مى شود اكر به او وسعت روزى دهم و آن وى رااز من دورتر كند. 

#- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

خدا عز وجل فرمايد: به راستى رشك خيزترين دوستانم نزد من بندهاى است مؤمن كه از صلاح و خوبى بهرهمند است. خوب 
يرورد كارش را عبادت كند ودر نهانى خدا را بيرستد و ميان مردم كمنام به سر برد و انككشت نما نباشد» روزى او به اندازه 


رفع حاجت است و بر آن صبر كند و زودش مركك فرا رسد و ارث او اندكك باشد و زنان نوحه كر بر وى كم باشند. 
باب تعجيل در كار خير 


-١‏ حمزةُ بن حمران كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

هر كاه يكى از شما آهنكك كار نيكى كرد آن رايس نيندازد زيرا بندهاى بسا يكك نمازى كذارد ويا روزى را روزه دارد و به 
او كفته شودء يس از آن هر كارى خواهى بكن كه خدايت آمرزيده. 

3 امام صادق (ع2 فرمود: 

روز خود را به كار نيكى آغاز كنيد و بر فرشتههاى نككهبان 
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خود در آغاز آن كار نيكى براى نوشتن بيش داريد و در يايان آن هم كار نيكى تا در اين ميان براى شما آمرزش باشد. 

''- فر مود: 

بدرم هميشه مىفرمود: جون آهنكك كار نيكى كردى بشتابء زيرا تو نمىدانى جه رخ مىدهد. 

5- رسول خدا (ص) فرمود: 

به راستى خدا دوست دارد از كار نيكك آنجه در آن شتاب شود. 

6- فرمود: 

جون قصد خيرى كردىء آن رايس ميندازء زيرا بنده در روز كرمى روزه دارد و آنجه نزد خدا است بخواهد و خداوند اورا 
بدان از دوزخ آزاد كند و نبايد هر جه كه با آن به خدا عز و جل نزديكك شود كم شمارد كرجه ياره خرما باشد. 

*- فرمود: 

هر كه آهنكك كار نيكى كرد بايد در آن بشتابد و آن رايس نيندازد» زيرا بنده بسا باشد كه كارى كند و خدا تباركك و تعالى 
مىفرمايد: من تو را آمرزيدم و هركز بر تو جيزى نمىنويسم و هر كه قصد كناهى كند بايد آن را نكندء زيرا بسا بنده كار 
بدى كند و خداى سبحانه او را بيند و مىفرمايد: نه» سوكند به عزت و جلالم» تو را يس از آن هركز نيامرزم. 
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-١/‏ فرمود: 


جون قصد جيزى از خير كردى آن رايس مينداز» زيرا خدا عز و جل بسا كه توجه به بندهاى كند» و او در حال طاعتى است» 
يس مىفرمايد: سوكند به عزت و جلالم يس از اين هركز تو را عذاب نكنم و جون قصد معصيتى كردى آن را به كار مبند 
زيرا بسا كه در حالى خدا توجه به بنده كند كه مشغول كناه است». يس مى فرمايد: 

سوكند به عزت و جلالم تو را بعد از آن هركز نيامرزم. 

8-از امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كاه يكى از شماها قصد خير يا رساندن نفعى به غير كرد از سمت راست و جيش دو شيطانند» يس بشتابد مبادا او را از آن 
للد 

4- امام باقر (ع) مى فرمود: 

هر كه قصد كار خيرى كند بايد بدان بشتابد زيرا هر كار خيرى يس افتد به راستى شيطان را در آن نظرى است. 

-٠‏ مىفرمود (ع): 

به راستى خدا كار خير را بر مردم دنيا سنكين ساخته مانند سنككينى آن در ترازوى عملشان در روز قيامت و خدا عز و جل كار 
شر را بر مردم دنيا سبكك و آسان كرده مانند سبكى آن در ترازوى عملشان روز قيامت. 
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باب انصاف و عدالت 


-١‏ از على بن الحسين (ع) كه رسول خدا (ص) در آخر خطبه خود مىفرمود: 

خوشا به كسى كه خلقش خوب است و طبعش ياكك است و نهادش به است و آشكارش نيكو استء زيادى مالش را انفاق 
كند واز يركوئى خوددارى كند و ميان خود و مردم به انصاف قضاوت كند. 

"از امام صادق (ع2 فرمود: 

كيست كه ضامن من باشد براى انجام جهار عمل در برابر جهار خانه در بهشت: انفاق كن و از فقر مترس» در جهان سلام را 
آشكار را كن» نزاع و جدال را تركك كن (و اكر جه در مسائل علميه باشد) كر جه حت با تو است و ميان خودت و مردم به حق 
قضاوت كن. 

1- امام صادق (ع2 مى فرمود: 

سبد اعمال سه است: به انصاف قضاوت كردن تو با مردم نسبت به خودت تا آنكه جيزى را براى خود نيسندى جز آنكه 
مالقلشن رابيراق آثآثابه سقدف» وسمدودي كردنثة با واقواتت دو مال و ذكر داس عر حال 

يساق اللاو الحمد الى الله كن 

» تنها بلكه جون به تو امر خدا عز و جل در جيزى وارد شد بدان عمل كنى 
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وهر كاه بر تو نهى خدا عز و جل در باره جيزى وارد شدء آن را وانهى. 

؟- از امام باقر (ع) كه امير المؤمنين (ع) در ضمن كلام خود فرمود: 

هلا هر كه مردم را نسبت به خود به انصاف نككرد. خدا او را جز عزت ندهد. 


ه- از امام صادق (ع) سداند كه نزديكترين مردمند به سوى خدا عز و جل در قيامت تا فارغ شود از حساب خلائق مردى كه در 


حال غضب از قدرت خود نسبت به زير دستش سوء استفاده نكند و به او ستم نكند و مردى كه ميان دو نفر ميانجى كردد و 
راه برود و به اندازه يكك جو طرفدارى از يكى آنها نكند و مردى كه درست كويد در آنجه به سود اواست و در آنجه به 
زيان او است. 

ونور مجلوث ديك فرمواة: 

آيا شما را خبر ندهم به سختتر جيزى كه خدا آن را بر خلقش واجب كرده و سه جيز ذكر كرده كه اول آنها اين بود كه: 

به انصاف حكم كردن ميان خودش و مردم. 

/- رسول خدا (ص) فرمود: 

سيد اعمال حق دادن به مردم است از طرف خودت 
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وهمدردى با برادر دينىات در راه خدا و ذكر خدا عز وجل در هر حال. 

8- حسن بزاز كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

آيا به تو خبر ندهم از سختترين جيزى كه خدا بر خلقش فرض كرده است؟ (تا سه بار)» كفتم: جراء فرمود: حق دادن به 
مردم از خودت و همدردى با برادرت و ذكر خدا در هرجاء اما به راستى من نمى كُويم كه 

سييحان: الله و الشحميد الهو لي إله الا الله واالله كيد 

است واكر جه آن هم ذكر خدا است ولى مقصود آن ذكر خدا است عز و جل در هر محلى هر كاه برسى به طاعتى يا 
4 امام صادق (ع2 فرمود: 

امتحان نشده مؤمن به جيزى كه سختتر باشد بر او از سه خصلت كه از آن محروم استء كفته شد كه آنها جيست؟ فرمود: 

همدردى و شركت در تنخواهى كه در دست دارد و حق دادن به مردم از طرف خودش و بسيار ذكر كردن خداء اما من 
نمى كو يم: 

همان 

سبحاة الله و الحمد لله و لل اله اله الله 

است ولى ذكر خدا نزد آنجه براو حلال كرده است و ذكر خدا در موقع برخورد بدان جه به او حرام كرده. 

-٠‏ كويد: يكك اعرابى نزد ييغمبر (ص) آمد. آن حضرت مىخواست به يكى از غزوههاى خود رود, اعرابى ركاب ياكش او 
را كرفت و كفت: يا رسول الله به من عملى بياموز كه با آن به بهشت روم. 
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در ياسخ فرمود: هر جه را دوستدارى كه مردم با تو بكنندء تو با آنها بكن وهر جه را بد دارى كه مردم با تو بكنند با آنها 
مكنء جلو مركب را رها كن. 

١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

عدالت» از آب به كام تشنه شيرينتر استء جه بسيار عدالت وسيع است اككر در امرى عدالت شود كرجه آن امر اندكك باشد. 
7 

هر كه انصاف را ميان خود و مردم حكم كند به يسندش كه از طرف ديككران هم حكم باشد. 


-١‏ فرمود كه: خدا عز و جل به آدم وحى كرد كه من همه سخنان را در جهار كلمه برايت كرد آورم» عرض كرد: 
بروؤرد كاراء آنها را جيستند؟ 

فرمود: يكى از آن من است و يكى از آن تواست و يكى ميان من و تواست و يكى ميان تو و مردم استء عرض كرد: 
برورد كاراء آنها را بيان كن تا بدانم» فرمود: آنكه از آن من است. مرا عبادت كن و هيج جيز را شريكك من مدان آنكه از آن 
تو است من تو را به كردارت ياداش دهم به وجهى كه بدان نيازمندترى و اما آنكه ميان من و تو استء بر عهده تواست كه 
دعا كنى و بر من است كه اجابت كنم و اما آنكه ميان توو مردم استء به يسندى براى مردم آنجه براى خود مى يسندى و بد 
دارى براى مردم آنجه براى خود 
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بد دارى. 

١‏ از امام صادق (ع). فرمود: 

از خدا ببرهيزيد و عدالت ورزيد زيرا شما بر مردمى عيب كيريد كه عدالت نمىورزند. 

6- فرمود: 

عدالت از شكر شيرينتر وو از كره نرمتر و از مشكك خوش بوتر است. 

از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

جز خصلت است كه در هر كه باشد يا هر كه يكى را داشته باشد» در سايه عرش خدا است روزى كه جز سايه او سايهاى 
نيستء مردى كه به مردم دهد از طرف خود آنجه رااز آنان خواهش دارد و مردى كه كامى بيش و يس ننهد تا بداند كه 
خدا بدان راضى است و مردى كه برادر مسلمانش را به عيبى وصف نكند تا بداند كه آن عيب در خودش نيستء زيرا هيج 
عيبى از خود دور نكند جز آنكه عيبى ديكر در خويش يابد و بس است كه مرد به ود سركرم باشد و يبرامون ديكران 
نكردد. 

١17‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه از مال خود با فقير مواسات كند و از طرف خود به 
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مردم حق بدهد او به حق» مؤمن باشد. 

-١‏ مىفرمود (ع): 

دو تن هركز باهم در امرى ستيزه نجويند و يكى از آنها حق را به رفيق خود دهد جز آنكه او را مغلوب سازد. 

9 از امام باقر (ع) فرمود: 

به راستى براى خدا بهشتى است كه در آن در نيايد جز سه كس يكى از آنها كسى است كه در باره خود به حق حكم كند. 
٠‏ از امام صادق زع فرمود: 

عدالت از آبى كه به تشنه رسد شيرينتر است و جه وسيع است عدالت هر كاه به عدالت عمل شود كرجه در موضوع 


كرك افد 


باب بىنيازى از مردم 


١-از‏ امام صادق (ع) فرمود: 

شرافت مؤمن به شبزندهدارى است و عزت او به بىنيازى وى از مردم است. 
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'- فرمود: 

هر كاه يكى از شماها خواهد كه جيزى از يرورد كارش خواهش نكند جز آنكه به وى دهدء از همه مردم جشم اميد بيوشد و 
اميدى به جز خداوند نداشته باشد» جون خدا از دلش جنين داند» از خدا جيزى نخواهد جز آنكه به وى عطا كند. 

"- از على بن الحسين (ع) فرمود: 

همه و همه خير را ديدم كه بريدن طمع است از آنجه در دست مردم است و هر كه در هيج جيزى به مردم اميدوار نباشد و كار 
خود را در هر جيزى به خدا بركرداند» خدا عز و جل در هر جيزى او را اجابت كند. 

ع - امام صادق (ع2 مى فرمود: 

حاجت خواستن از مردم بر باد دادن عزت و بردن حياء است و نوميدى از آنجه در دست مردم است عزت مؤمن است از نظر 
دينش و طمع همان فقر حاضر است. 

ه- از احمد بن محمد بن ابى نصرء كويد: به امام رضا (ع) كفتم: قربانت» برايم بنويس به اسماعيل بن داود كاتب» شايد جيزى 
از او به من برسد. 
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فرمود: من دريغ دارم كه جون توثى از او و مانند او حاجتى خواهد ولى توبه دارائى من اعتماد كن (يعنى اكر حاجت مالى 
دارئ از مال من بكير). 

ع- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

نوميدى از آ نجه در دست مردم است عزت مؤمن است در دينشء آيا نشنيدى قول حاتم را: 

جه نوميدى كرفتى بى نيازى يافتى در خود اككر قدرش بدانى جون طمع فقرى است اندر جان -١‏ فرمود امام صادق (ع) كه: 
امير المؤمنين (ع) بارها مىفرمود: بايد در دلت احتياج به مردم و استغناء از آنها با هم جمع شود احتياج به آنها در همان 
خوش صحبتى و خوش برخوردى باشد و بىنيازى از آنها در حفظ آبرو وعزت باشد. 
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باب صله رحم 


-١‏ از جميل بن دراج» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (7 سوره نساء): «و ببرهيز از خدائى كه باز 
خواست شما به واسطه او است و هم به واسطه ارحامء زيرا خدا بر شما ديده بان است» كويد: در ياسخ فرمود: مقصود ارحام: 
عموم مردم استء زيرا خدا عز و جل دستور داده است به صله آن و احترام آنء آيا نبينى كه آن را با خود مقرون كرده است. 
'- فرمود: 

مردى نزد بيغمبر (ص) آمد و كفت: يا رسول الله خاندان من نخواهند جز جهش بر من و ناسياسى و دشنامم راء من آنها را 
تركك كنم واز آنها جشميوشى كنم؟ فرمود: در اين صورت خدا همه شماها را تركك كويد» عرض كرد: يس جه كنم؟ 


فرمود: با هر كه از تو بريد بيوست باش و به هر كه از تو دريغ كرد عطا كن وازهر كه به تو ستم كرد دركذرء جون جنين 


كردى از جانب خدا براى تو بر سزاى آنان يشتيبانى باشد. 

'- امام رضا (ع) فرمود: 

مردى صله رحم كند و از عمرش سه سال مانده باشد» خدا آن را سى سال سازدء خدا هر جه خواهد كند. 
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؟- امام باقر (ع) فرمود: 

صله ارحام عمل را ياكك و ير ثوابٍتر كند و اموال را فزايد و دفع بلا كند و حساب را آسان كند و مركك را يس اندازد. 

ه- رسول خدا (ص) فرمود: 

به حاضر و غائب امتم تا آنها كه در يشت مردان و رحم زنانند تا قيامت سفارش مى كنم كه صله رحم كنند و اكر جه تا يكك 
سال راه از او دور باشدء زيرا اين كار از ديانت است. 

*-از امام صادق (ع) كه فرمود: 

صله ارحام خلق را خوش كند و دست را باز كند و ذات را ياكيزه كند و روزى را بيفزايد و مركك را يس اندازد. 

كام ى قر موف 

به راستى رحم به عرش آويخته و مى كويد: بار خدايا يبوست كن هر كه مرا ييوندد و ببراز هر كه مرا قطع كند و اين رحم آل 
محمد است و همان است خدا عز و جل فرمايد (/ا7؟ سوره رعد): «آن كسانى كه به ييوندند آنجه را خدا فرمان داده ييوسته 
شودا و رحم هر خويشاوندى است. 
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/- فرمود: 

نخست سخنكوى اعضاء تن در روز قيامت رحم استء كويد: 

يرورد كارا هر كه مرا در دنيا يبوسته امروز تو با او يبوند و هر كه مرا قطع كرده امروز تو از او ببر. 

4- از امام رضا (ع) كه امام صادق (ع) فرمود: 

صله رحم كن و لو به يكك جرعه آب باشد و بهتر جيزى كه با آن صله رحم شود جلوكيرى از آزار او است» صله رحم مركك 
رايس اندازد و دوستى خانواده آورد. 

-٠‏ از امام باقر (ع) كه: 

رحم روز قيامت به عرش آويزان است و مى كويد: بار خدايا هر كه مرا ييوسته با او ييوند و هر كه مرا قطع كرده از او ببر. 

-١‏ رسول خدا (ص) مى فرمود: 

دو كناره صراط در روز قيامت. رحم است و امانت» جون صله رحم كن و امانت برداز بدان كذرد. به بهشت رسد جون 
خيانت كار در امانت و قطعكننده رحم بدان كذرد با آن هيج كارى بدو سود ندهد و صراط او را در دوزخ وازكون كند. 
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١7‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

صله رحم خوش خلقى آورد» و دست را باز كند و ذات را ياكك كند و روزى را بيفزايد و مركك را يس اندازد. 

-١‏ فرمود: 

صله رحم كارها را باك و فزون كند و بلا-را بككرداند و اموال را بيفزايد و عمر را بلند كند و روزى را فراوان كند و نزد 


خانواده محبوبيت آوردء بايد تقوى از خدا ييشه كند و صله رحم نمايد. 

1- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

صله رحم و خوش همسايكى خاندها را آباد كنند و عمرها را بيفزايد. 

وسور لخدا (هن) فرموة: 

شتابانترين خيرها در ثواب» صله رحم است. 

١8‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه را يس افتادن مركك و فزودن روزى خوش آيد بايد صله 
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زعي كن 

-١١/‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

ما ندانيم جيزى در عمر فزايد جز صله رحم تا اين كه مردى را سه سال عمر مانده و جون بسيار رحم يرور است خدا سى سال 
به عمرش افزايد و آن را سى و سه سال سازد و بسا مردى كه سى و سه سال عمر دارد و قاطع رحم است (و رحمكش است) 
خدا سى سال از عمرش بكاهد و آن را سه سال سازد. 

- از امام باقر (ع) كه جون امير المؤمنين (ع) بيرون شد و آهنكك بصره داشت در ربذه (محلى است نزديكك مدينه و مدفن 
ابى ذر غفارى است) فرود آمد و مردى از تيره محارب نزد او آمد و كفت: اى امير المؤمنين (ع) من در تيره خودم وجهى به 
عهده كرفتم (از بابت ديه يا غرامت جنكك و مانند آن) و من از هر دسته آنها درخواست همراهى و كمكك كردم زبان رد و 
سرزنش به من كشودندء به آنها بفرما مرا كمكك دهند و به همراهى من تشويق كنء فرمود: 

كجايند؟ فرمود: اينها كه مىبينى يكك دسته از آنهايند» كويد: شتر خود را به حركت آورد واو هم مانند شتر مرغى جست و 
خيز زد و برخى اصحاب آن حضرت به دنبال او جست و خيز كردند و شتر آن حضرت به سختى و كندى به محل آن قوم 
رسيد و امام خود را 
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بدانها رسانيد و بر آنها سلام كرد و يرسيد براى جه از همراهى صاحب خود دريغ دارند؟ آنها از روى شكايت كردند واوهم 
از آنها شكايت كردء امير المؤمنين (ع) فرمود: بايد هر مردى با عشيره خود يبوست داشته باشد و به آنها رسيدكى كندء زيرا 
آنها به احسان و مال سزاوارترند و هر عشيره بايد به برادر خود بيوست و رسيدكى كند اكر روزكارش به زمين زد و دنيا به او 
يشت كردء زيرا آنها كه با هم صله كنند و به همديكر بخشش كنند اجر دارند و آنها كه ازهم ببرند و به هم يشت كنند 
كنه كارند» فرمود: سيس ياكش خود را سر داد و فرمود: حَلٌ. 

4 امير المؤمنين (ع) فرمود: 

نبايد مرد از عشيره خود رو كردان باشد و اككر جه ثروتمند و داراى فرزند باشد و نه از كرامت آنها و نه از دفاع شان با دست و 
زبانشانء آنان از همه مردم سختتر كرد او باشند و يشت او را دارند و از همه به او مهرورزتر واز همه يريشانى او را 
فراهم كن ترند» اكر به او مصيبتى رسد ويا بدى به او رخ دهد» هر كس يكك دست از عشيره خود بندد همانا يكك دست از آنها 
بسته و دستهاى بسيارى از يارى او بسته شده است وهر كه دور و وريهاى خود را (از خاندان و خادمان وفرزندان) خحوش 


خوى و نرم كوى بار آورد (هر كه اطرافيانش خوشخو و نرم كو باشند خ ل) دوستش از او مهر بيند» هر كه جون دارد دست 


به احسان كشايد خدايش در دنيا عوض دهد و در آخرت جند برابر به او دهدء نام نيكو كه از مردى بماند خداوندش بهتر 
دارد از مالى كه خود خورد يا به ارث كذارد. مبادا يكى از شماها تكبر فزايد و بز ركى كند و از عشيره و تبار خود دورى 
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كزيند» كرجه مال فراوان داردء مبادا يكى از شماها از برادر (دينى و هم نوع) خود كناره كند و دورى ورزد كه از او يذيرائى 
نديده و از مال دنيا دست تنكك است. مبادا يكى از شماها از اين نكته غفلت كند كه جون خويشاوند او حاجتمند است حاجت 
او راروا كند بدان جه كه اكرش نكتهدارد سودى ندارد و اكرش از دست بدهد به او زيانى نرسد (يعنى به جيزى كه از مورد 
حاجت خودش فزون است). 

٠‏ از سليمان بن هلال» كويد: به امام صادق (ع) كفتم كه: آل فلان نسبت به همديكر نيكى كنند و صله رحم كنند. 

فرمود: در اين صورت مالشان فزون كردد و خودشان هم بيفزايند و هميشه جنين باشند تا با هم قطع رحم كنند و از هم ببرند» 
دراين صورت بركت از آنها برداشته شود. 

١ت‏ رسول خدا:(صن) فرموة: 

به راستى مردمى نابكارند و خوب نيستند و صله رحم كنند يس مالشان بركت كند و عمرشان دراز شود يس جطور باشد اكر 
كه خوشكردار و نيكوكار باشند؟ 17- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

صله رحم كنيد كرجه باسلامى باشدء خداى تباركك و تعالى مىفرمايد (؟ سوره نساء): «بيرهيزيد نسبت به خدائى كه از او 
بازخواست شويد و نسبت به ارحام* زيرا خداوند به شما ديدهيان است)». 
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1- از صفوان جمال» كويد: ميان امام صادق (ع) وعبد اللّهِ بن الحسن كفتكوئى د ر كرفت تا به جنجالى كشيد و مردم كرد 
آنها جمع شدند و شب هنكام بدين وضع از هم جدا شدند و من بامدادان بى كارى بيرون شدم و به ناكاه ديدم امام صادق 
(ع) يدر خانة عبد اللّهين الحسن است وه ى قزمانك::اى كي ز كه به'ابى محمد (كنية عبد الله است) بكو ببرون آبلدء كويد: 
بيرون آمد و كفت: 

يا ابا عبد الله براى جه در اين بامداد بيرون آمدى؟ در ياسخ فرمود: 

من ديشب آيهاى از قرآن خدا عز و جل را خواندم و مرا يريشان كرد» كفت: آن آيه جه بود؟ فرمود: قول خدا عز و جل 7١(‏ 
سوره رعد): 

«آن كسانى كه ييوست كنند آنجه را خدا فرمان داده كه بيوست شود واز يروردكار خود بترسند واز بدحسابى بيم دارند» در 
ياسخ كفت: راست فرمودىء كويا من اين آيه از قرآن را هركز نخواندهام يس همديكر را در آغوش كشيدند و كريستند. 

15- از عبد الله بن سنان» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به راستى براى من عموزادهاى است كه با او بيوندم و او از من ببرد: 
با او بيوندم و اواز من ببرد» تا قصد كردم در برابر قطع رحم او قطع رحم كنم و از او بيوند خود را ببرم آيا به من اجازه بريدن 
ازاو را مىدهى؟ فرمود: به راستى كه هر كاه تو با او بيوندى و او از تو ببرد خدا عز و جل به شما هر دو بيوندد واككر توازاو 
ببرى و او هم از تو ببرد» خدا هم از هر دوى شما ببرد. 

١0‏ از داود بن فرقد» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 
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به من كه در حقيقت من دوست دارم خود را در باره رعايت خويشم رام كنم و ييش دستى كنم نسبت به خاندانم وبا آنها 


صله رحم كنم يبش از آنكه از من بى نياز شوند. 

١2‏ از امام رضا (ع) كه فرمود: 

به راستى رحم آل محمد كه امامند (ع) به عرش آويخته و مى كويد: بار خدايا بيوست باش با هر كه به من ييوندد و ببراز هر 
كه از من مى برد سيس اين وضعيت بعد از آن در رحم و خويشى با مؤمنان هم جارى است سيس اين آيه را خواند (؟ سوره 
نساء): 

«و بيرهيزيد نسبت به خدائى كه از او بازخواست شويد و نسبت به ارحام). 

/- از عمر بن يزيد» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل 7١(‏ سوره رعد): «آن كسانى كه به ييوندند آنجه 
را كه خدا دستور داده بيوسته شود در ياسخ فرمود: خويشان تواند. 

از عمر بن يزيد» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: (١؟‏ سوره رعد): «آن كسانى كه به بيوندند آنجه خدا دستور داده كه 
بيوست شودا) فرمود: در باره خويش آل محمد (ص) نازل شده و نسبت به خويشان تو هم مىباشد» سيس فرمود: مبادا تواز 
كسانى كه در باره هر جيزى كويند كه: نسبت به خصوص مورد است. 

9 امام زين العابدين (ع) فرمود كه: 

رسول خدا (ص) فرموده: هر كه دوست دارد خدا عمرش را 
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دراز كند و روزيش را وسعت دهدء بايد صله رحم كندء زيرا رحم را در روز قيامت زبان تيزو برائى استء مى كويد: 
برورد كارا بيوست كن با كسى كه مرا بيوسته و ببر از كسى كه مرا بريده است» مردى در روش خوبى ديده شود و جون رحم 
آيد راه او را ببرد واو را به يستترين قعر دوزخ افكند. 

از جهم بن حميد» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من خويشانى دارم كه هم مذهبم نيستند» آيا حقّى بر من دارند؟ 
فرمود: آرى حق را جيزى نمىبرد وهر كاه با تو مذهب باشند» دو حق دارند» حق خويشى و حق مسلمانى. 

"١‏ امام صادق (ع) مى فرمود: 

به راستى صله رحم و احسان حساب را آسان كنند واز كناهان نكّه دارند» با خويشان خود صله رحم كنيد و به برادران خود 
احسان كنيد و لو به سلام كردن خوب و جواب دادن خوب باشد. 

"7- فرمود كه: 

صله رحم روز قيامت حساب را آسان كند و آن عمر را دراز كند و از مركك بد حفظ كند و صدقه دادن در شب خشم خدا را 
عاسو كن 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج؟, ص: 520 

0- فرمود (ع): 

به راستى صله رحم كردارها را ياك نمايد و به اموال بركت افزايد و حساب را آسان كند و بلا را به كرداند ودر روزى 


بيفزايد. 
باب احسان به يدر و مادر 


-١‏ از أبى ولّاد حنّاط (كندم فروش)» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (77 سوره اسراء): «و به والدين 


احسان كنيد) اين احسان جيست؟ 

فزموة: الاق ابن انسح كيه خوشى با آنها باز ناشئ :و آتها رااواتدارئ كه انه تيان دارتة از تر يواهت و:اكر جه توانكر 
باشند (يعنى حوائج آنها را نكفته فراهم كنى) مككر نيست كه خدا عز و جل مىفرمايد (47 سوره آل عمران): «به احسان كردن 
نرسيد تا آنكه از آنجه دوست داريد انفاق كنيد» كويد: سيبس امام صادق (ع) فرمود: و اما قول خدا عز و جل (77 سوره 
اسراء): «اكر جنانجه يكى از آنها يا هر دو نزد تو به دوران ييرى رسيدند به آنها اف مكو وبا آنها درشتى مكن) فرمود: يعنى 
اكر تو را به تنكك آوردند به آنها مكلو اف واكر تو را زدند با آنها درشتى مكنء فرمود: «و به آنها با احترام سخن بكو فرمود: 
بعتى ا كر ترا وذتل به انها بكو دا شما راببامرزافة ايخ 
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است كفتار كريمانه و محترمانه» فرمود: «از روى مهربانى در برابر آنها زبونى و فروتنى كن» فرمود: يعنى جشم به آنها خيره 
مكن و جز با مهر و دلسوزى به آنها نكناه مينداز و آواز خود را بر آواز آنها ميفراز» و دست بالاى دست آنها مدار و بر آنها 
-١‏ امام صادق ع مى فرمود: 

ردق رك يكين (ضن) مدو كفت باترسول اللة يه من سفارقق قرفا ركباب قرموكه جر وا بادا شريكك مكبر كرس 
به آتش سوخته و شكنجه شوى جز آنكه دلت وابسته به ايمان به خداى واحد باشد و يدر و مادر خود را فرمانبر باش و به آنها 
احسان كن جه زنده باشند و جه مرده و اككر به تو فرمان دهند از خاندان و دارائى خود دست بكشء دست بكش زيرا اين از 
ايمان است. 

''- فر مود: 

روز قيامت جيزى جون كه آيد و يشت مؤمن را مّل دهد نا او را به بهشت درآورد و كفته شود كه اين احسان است. 

؟- از منصور بن حازم كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

كدام عمل افضل است؟ فرمود: 

نماز در وقتش و احسان به يدر و مادر و جهاد در راه خدا عز و جل. 

ه- از امام كاظم (ع) كه مردى از رسول خدا (ص) يرسيدء حقٌّ يدر بر فرزند جيست؟ 
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فرمود: او را به نام و جلو او راه نرود و ييش از وى ننشيند و وسيله دشنام به او را فراهم نكند. 

#- راوى كويد: من خدمت امام صادق (ع) بودم كه به عبد الواحد انصارى در باره احسان به والدين كه در قول خدا عز و جل 
«بالوالدين احسانا» هست بياناتى مىفرمود: ما ينداشتيم بيانات آن حضرت در تفسير آيهاى است كه راجع به سفارش يدرو 
مادر در سوره بنى اسرائيل نازل شده است كه فرموده (آيه 77) «حكم كرده يرورد كارت كه جز او را نيرستيد و به يدر و مادر 
احسان كنيد» جون بعد از اين شد (و فرصتى رخ داد) من از آن حضرت (١يه‏ مورد استناد را) يرسيدم در ياسخ فرمود: آن آيه 
كه مورد استناد من بوده استء آن آيهاى است كه در سوره لقمان است (نه آيه بنى اسرائيل) (؟١‏ و 15): «ما سفارش كرديم 
انسان را در باره يدر و مادرش (به نيكى) (و تأكيد بيشترى كه از اين دو آيه استفاده مى شود در اين جمله است كه:) «و اكر با 
تو به سختى مبارزه كردند كه شريكك من سازى جيزى را كه ندانى از آنها اطاعت مكن). 

اين جمله دوم سوره لقمان «اكر با تو مبارزه كنند كه به من شريكك سازى آنجه را ندانى از آنها فرمان مبرا براستى كه اعظم 


است از صرف اين كه دستور بدهد به صله و يبوست با آنها و رعايت حق آنها در هر حال (براى جلب توجه به مضمون اين 
جمله آن را باز تكرار مى كنند) (وَ إِنْ جاهّداك عَلى أَنْ تُمْرِك بى ما لَئِسَ لَك به عِلْمّ» يس امام (ع) فرمود: نه بلكه در اين 
جمله فرمان مى دهد به صله و احترام و حفظ حق يدر و مادر و اككر مبارزه كنند با او بر شركك» نيفزوده به 
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حق يدر و مادر جز عظمت بز ركى. 

/- از محمد بن مروان كه امام صادق (ع) فرمود: 

جه مانعى است هر مردى از شماها را كه احسان كند به يدر و مادرش» زنده باشند يا مرده» از طرف آنها نماز بخواند واز 
طرف آنها صدقه بدهد واز طرف آنها حج كند واز طرف آنها روزه بدارد و آنجه كرده است از آن آنها باشد و مانند آنها را 
هم به خود او بدهند و خدا عز و جل به احسان و صله او خير فراوانى افزايد. 

8- از معمر بن خلاد» كويد: به امام رضا (ع) كفتم: من براى يدر و مادرم دعا كنم هر كاه مذهب حق را نشناسند؟ 

فرمود: براى آنها دعا كن و از طرف آنها صدقه بده واككر زندهاند و به مذهب حق نيستند با آنها سازش و مدارا كنء زيرا 
رسول خدا (ص) فرمود: به راستى خدا مرا به رحمت و مهربانى فرستاده نه به ناسياسى و عقوق. 

9- از امام صادق (ع) كه مردى نزد بيغمبر آمد و كفت: 

يا رسول الله به كه احسان كنم؟ 

فرمود: به مادرت» كفت سيس به كه؟ فرمود: به مادرت كفت: يس از آن به كه؟ فرمود: به مادرت كفت: سيس به كه؟ 
فرمود: به يدرت. 

«احفرتوة امردى .تزه رفول ناض ) آملذدو كفت باارسول اللدايةإزاسقى عن طرق به ها ة دارع ويار أن ناتشاط و 
نيرومندم. 
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كويد: ييغمبر فرمود: يس در راه خدا جهاد كن زيرا اكر كشته شوى ييش خدا زندهاى و روزى خورى واكر در راه بميرى اجر 
تو بر عهده مدا است و اكر بركردى از كناهان ياكك شدى جون روزى كه زائيده شدى عرض كرد: يا رسول الله به راستى 
براى من يدر و مادر ييرى هستند و معتقدند كه به من انس دارند و بد دارند كه من از نزد آنها براى جهاد بيرون روم» رسول 
خذ| (صن) فرموة: بسن نا نذوومادرث يمان كه مو كنذد. يدان كدحان فق در دست اوااسكاهر آينة تركة شياتة زوز مانوس 
بودن آنان با تو بهتر است از جهاد يكك سال. 

-١‏ از زكريا بن ابراهيم» كويد: من نصرانى بودم و مسلمان شدم و به حج رفتم و خدمت امام صادق (ع) رسيدم و به آن 
حضرت كفتم: به راستى من به كيش ترسايان بودم واز روى حقيقت مسلمان شدم, فرمود: 

در اسلام جه خوبى ديدى و جه دليلى را در اسلام ديدى كه آن را بر ترسائى بركزيدى؟ كفتم: قول خدا عز و جل را (07 
سوره شورى): «نبودى كه تو بدانى جيست كتاب و ايمان؟ ولى ما آن را نورى ساختيم كه هر كه را خواهيم بدان رهبرى كنيم 
(يعنى خدا هدايت را بدل من انداخت و مرا هدايت و رهبرى و توفيق مسلمانى داد جنانجه از اين آيه استفاده مىشود) فرمود: 
نه واضتى كه ذا تو وااهدايت كرده است؛ سيس فرموة: 'تاسة باز خداؤثل او رااهذايت فزماميرس أن هرجه خواهئ ان بسر 
جانم. 

كفتم: يدر و مادرم و فاميلم همه ترسا هستند و مادرم نابينا استء من با آنها باشم و در ظرف آنها غذا بخورم؟ فرمود: آنها 
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كوشت خوكك مى خورند؟ كفتم: نه بلكه دست به آن نمىزنندء فرمود: باكى ندارد» به مادرت توجه كن و به او احسان نما و 
جون او بميرد او را به ديكرى مككذار و تو خودت به كارهاى او قيام كن و وسائل او را فراهم آور و به كس خبر نده كه نزد 
من آمدى #ا آنكه ون مق تؤد.من بيات اناشاء الله كريد در متى نزة 1ن ضرت رفم و تردم دون أ ممع شنده يودتد .وأ 
هم به مانند يكك معلم كود كان با آنها رفتار مى كردء اين يكك يرسشى مى كرد و آن يكك جيزى مى يرسيدء و جون به كوفه 
برك تم» به مادرم مهربانى مى كردم و به دست خودم به او خوراكك مىدادم و جامه و سر او را جستجو مى كردم و جانوران او 
را دور مى كردم و به او خدمت مى نمودم. 

مادرم به من كفت: يسر جانم؛ تو با من جنين رفتار نم ىكردى آن وقت كه هم كيش من بودىء يس اين جه خوش رفتارى 
است كه از تو مىنككرم از وقتى مهاجرت كردى و در دين حنيف اسلام در 1آمدى؟ كفتم: يكى از فرزندان ييغمبر به ما جنين 
دستور داده» كفت: اين مرد» بيغمبر است؟ كفتم: نهه ييغمبر زاده است» كفت: يسر جانمء او ييغمبر استء اينها سفارشهاى 
ييغمبران استء من كفتم: اى مادرء به راستى مطلب اين است كه يس از ييغمبر مسلمانان ييغمبرى نيست ولى اين يسر آن 
كيين انت» أكفت: 

يسر جانم؛ دين تو بهترين دين استء آن را به من عرض كنء من آن را به او عرضه كردم واو هم اسلام آورد و من 
دستورهاى اسلام را به او آموختم و او نماز ظهر و عصر و مغرب و عشاء را خواند» سيبس در شب براى او عارضهاى رخ داد و 
به من كفت: اى يسر جانم, آنجه بر من آموختى برايم اعاده كن من براى او باز كفتم واو بدان اعتراف كرد و مُرد و جون 
صبح شد همان مسلمانان بودند كه او را غسل دادند 
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و همان من بودم كه براو نماز خواندم واو رادر كورش نهادم. 

1 از عمار بن حيان» كويد: به امام صادق (ع) خبر دادم از احسان و خوشرفتارى يسرم اسماعيل با من. 

در ياسخ فرمود: من او را دوست داشتم و دوستيم نسبت به او فزون شدء به راستى كه رسول خدا (ص) را خواهر همشيرى بود 
ونزد آن حضرت آمد و جون اورا ديد بدو شاد شد و روانداز خود را براى او يهن كرد و او را روى آن نشانيد» سيس به او 
رو كرد و به او كفتكو م ى كرد و به روى او مىخنديد» سيس آن دختركك برخاست و رفت و برادرش آمد و ييغمبر با او جنان 
رفتار نكرد كه با آن دخترك رفتار كرد به او عرض شد: يا رسول الله با خواهرش رفتارى و لطفى داشتى كه با او نداشتى با 
اينكه او مرد استء در ياسخ فرمود كه: آن دختركك نسبت به يدر و مادر خود بيشتر و بهتراز آن برادر احسان و احترام 
كن 

-١*‏ از ابراهيم بن شعيب» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

بدرم بىاندازه بير و ناتوان شده و براى قضاى حاجت او را به دوش مى بريم. 

در ياسخ فرمود: اكر توانى اين كار را بكن و به دست خود لقمه به دهانش كذارء زيرا اين خدمت تو به وى براى تو در فردا 
بهشت است (براى تو فردا سير است خ ل) يعنى از دوزخ. 

-١‏ از جابر كه كويد: شنيدم مردى به امام صادق (ع) مى كفت: مرا يدر و مادرى است مخالف مذهب من؟ 
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در ياسخ فرمود: به آنها احسان كن جنان كه به مسلمانان احسان مى كنى. 


١‏ از امام باقر (ع) كه فرمود: 

سه جيز است كه خدا عز و جل در آنها براى احدى رخصت نداده است: 

اداى امانت به خوش كردار و بد كردار» وفاى به عهد و ييمان براى خوش كردار و بد كردار» و احسان به يدر و مادر جه 
عوور كر وراعه ويايد ردان 

١8‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

از سنّت و احسان است كه مرد به نام يدرش كنيه كيرد (كنيه كذارد خ ل). 

١١‏ از امام صادق (ع) كه مردى آمد خدمت ييغمبر (ص) و يرسيد از احسان به يدر و مادرء آن حضرت فرمود: 

احسان به مادرت» احسان كن به مادرت» احسان كن به مادرت» احسان كن به يدرت» احسان كن به يدرتء احسان كن به 
بيدرت. و به مادر آغاز كرد بيش از يدر. 

- فرمود: مردى خدمت ييغمبر (ص) آمد و كفت: من دخترى آوردم و او را يروريدم تا بالغ شد و جون به حدّ بلوغ رسيد. 
جامه در براو كردم واو را زيور بستم و بر سر جاهى آوردم واو را در ميان آن جاه يرت كردم و آخر سخنى كه ازاو شنيدم 
اين بود 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج؟. ص: 5/١‏ 

ةنا هد ان انا كفاوه ادن :كد كردا خست ؟ قفرمو 

آيا تورا مادر زنده است؟ كفت: نه فرمود: خاله زنده دارى؟ عرض كرد: آرى. فرمود: به او احسان و نيكى كنء زيرا آن خاله 
به جاى مادر است و اين خدمت به خاله كفاره و جبران اين كارى شود كه كردهاى. 

ابو خديجه (راوى حديث) كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

اين حادثه در جه دورانى بوده است؟ فرمود: در دوران جاهليت بوده كه عادت داشتند دخترها را م ى كشتند از ترس اينكه اسير 
شوند و در ميان تيره ديكرى فرزند آورند. 

9 از حنان بن سديره از يدرش» كويد: به امام باقر (ع) كفتم: آيا فرزند» مزدى و ياداشى به يدرش مىدهد؟ 

فرمود: جزائى براى يدر به عهده تذارة مكدر دو موررة: 

يكى اينكه يدرء مملوك باشد و يسر او را بخرد كه بايد آزادش كند. و ديكر اينكه بر يدر وامى باشدء بايد فرزند آن را 
بيردازد از طرف او. 

"٠‏ از جابر» كويد: مردى نزد رسول خدا (ص) آمد و كفت: 

من جوانى با نشاطم و دوست دارم جهاد كنم ولى مادرى دارم كه آن را بد دارد و دلخواه او نيست؟ 

بيغمبر (ص) به او فرمود: بركرد و با مادر خود باش» سوكند بدان كه مرا به درستى مبعوث به نبوّت كرده استء يكك شب با 
مادر خود مأنوس باشى بهتر است از يكك سال جهاد تو در راه خدا. 

١‏ از محمد بن مسلمء از امام باقر (ع) فرمود: 
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به راستى بندهاى نسبت به يدر و مادرش تا زندهاند خوش رفتار و حقَّشناس استء سيس بميرند و او بدهكارى آنها را نيردازد 
و براى آنها آمرزش نخواهد و خدا او را عاق ناشناس بنويسد. و به راستى هم آن بنده باشد كه در زمان زنده بودن يدر و مادر 


جل او را خوش رفتار و حقشناس به يدر و مادر خود نويسد. 
باب اهتمام به امور مسلمانان و نصيحت و خير خواهى و سودمندى براى آنان 


-١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه صبح كند و اهتمامى به كار مسلمانان ندارد» يس مسلمان نيست. 

"- رسول خدا (ص) فرمود: 

يرس تترين مردم» آن كس است كه: خيرخواهتر و دل ياككتر باشد براى همه مسلمانان. 

“- از سفيان بن عبينه» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

بر تو باد كه براى خدا نسبت به خلق او خيرخواه باشى و 
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اندرز كوئى كه ه ركز او را به كارى بهتر از آن خورد نكنى. 

8'- فرمود: 

هر كه اهتمام به امور مسلمانان ندارد» مسلمان نيست. 

ه-از ييغمبر (ص) فرمود: 

هر كه صبح كند و اهتمامى به امور مسلمانان ندارد» از مسلمانان نيستء و هر كه بشنود مردى به مسلمانان استغاثه كند و از 
آنها فريادرسى خواهد واو را ياسخ نكويد و به داد او نرسد» مسلمان نيست. 

8- رسول خدا (ص) فرمود: 

خلق خدا عيال خدايند» و محبوبترين مردم نزد خدا كسى است كه به عيال خدا سود دهد و براى خاندانى سرور و شادى فراهم 
دو 

/ا- امام صادق (ع2 مى فرمود: 

يرسش شد از رسول خدا (ص) از محبوبترين مردم نزد خداء فرمود: 

سودمندترين مردم براى مردم. 

8- رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه از مسلمانان ضرر هجوم (آبى) يا آتشى را بككرداند» بهشت بر او واجب است. 
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4- از معاوية بن عمار از امام صادق (ع) كه در قول خدا عز و جل (1/ سوره بقره): «و بككوئيد براى مردم كفتار خوش» فرمود: 
در باره مردمء خوب بككوئيد و نكوئيد جز خوبى تا آنكه بدانيد حقيقت مطلب جيست؟ -٠١‏ از امام باقر (ع) در تفسير قول خدا 
اوَ قُولُوا ِلنّاس حُشْناً» فرمود: 

براى مردم بككوئيد بهترين جيزى كه دوست داريد براى شما بككويند. 

١‏ از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل ١١(‏ سوره مريم): «و مرا مباركك ساخته هرجا باشم) فرمود: 

يعنى بسيار سودمند ساخته. 


باب اجلال سالمندان و ييرهمندان 


-١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

از تجليل خدا است احترام كردن به مسلمان سبيد موى. 
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"- امام صادق (ع) فرمود كه: 

از ما نيست آنكه بزركك ما را احترام نكند و به خردسالان ما مهر نورزد. 

'- امام صادق (ع) فرمود: 

سالمندان خود را تعظيم و احترام كنيد و صله ارحام خود را بنمائيد و شما آنها را به جيزى مراعات نكنيد كه بهتر باشد از جلو 


كرضن از ازاز آنان: 
باب برادر بودن مؤمنان با يك ديكر 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: 

همان مؤفتاق بزادرند» قرز نذان بكك يدو و يكف مادزتد» حون ان مرديشان ركن زذه شود ديكران برايقن ى واب شوتل. 

-١‏ از جابر جعفى كويد: در برابر امام باقر (ع) دل كرفته شدم و كفتم: قربانت» بسا بىمصيبتى كه به من رسد يا ناكوارى كه 
برايم رخ دهد اندوهكين شوم تا آنجا كه خانواده و يارانم آن را در 
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رخساره من بفهمند» فرمود: 

اى جابرء به راستى خدا عز و جل مؤمن را از سرشت بهشت آفريده واز وزش روح خود در آنان روان كرده؛ از اين رو مؤمن» 
برادر يدر و مادرى مؤمن است, جون يكى از اين ارواح در يكك شهرى آزارى رسدء اين روح هم غمكين شود جون كه از 
همان است. 

*- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

مؤمن برادر مؤمن استء. جشم و رهنماى او استهء به او خيانت نكند و به او ستم نكند واو را كول نزند و به او وعده خلافى 
ع امام صادق (ع2 مى فرمود: 

مؤمن برادر مؤمن استء يكك تنند» و اكر يكى را دردى رسد در ديككر يارهدهاى تن دريافت شودء روحشان از يكك روح است و 
به راستى روح مؤمن به روح خدا ييوستهتر است از يبوستى يرتو آفتاب بدان. 

م امام صادق (ع2 فرمود: 

مسلمان برادر مسلمان استء او جشم و آثئينه وى استء خيانتش نكند و فريبش ندهد و ستم به او نكند واو را دروغكو نشمارد 
ويشت سر او بد او نكويد. 
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#- از حفص بن بخترى كه كفت: من خدمت امام صادق (ع) بودم و مردى نزد آن حضرت در آمدء آن حضرت به من فرمود: 


اورا دوست دارى؟ كفتم: آرى, به من فرمود: جرا دوستش نداشته باشىء او برادر و هم مذهب تواست و كمكك تواست بر 
دشمنتء و روزيش بر عهده ديكرى است. 

/- از امام باقر (ع) كه مى فرمود: 

مؤمن برادر يدر و مادرى مؤمن استء زيرا خداوند عز و جل مؤمنان رااز سرشت بهشت آفريده و در ييكرهايشان از نسيم 
بهشت دميده؛ از اين رو برادر يدر و مادرى يكك ديكرند. 

8- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

مؤمن برادر مؤمن استء حِشم او و رهنماى او استء خيانتش نكند و ستمش نكند» كولش نزندء با او وعده خلافى نكند. 

9- از جميل» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

مؤمنين خدمتكزار يكك ديكرند» كفتم: جكونه خدمتكار يكك ديكرند؟ فرمود: براى هم سودمندند ... الحديث (يعنى تا آخر 
خبر واين اشاره است كه همه خبر را ذكر نكرده است و برخى كلمه الحديث را مفعول (يفيد) دانستهاند» و كفتهاند مقصود از 
خدمت مؤمنان به هم اين است كه حديث به هم افاده مى كنند- از مجلسى ره. 
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٠-از‏ فضيل بن يسار» كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مى فرمود كه: 

جند تن از مسلمانان به سفرى بيرون شدند و راه را كم كردند و به سختى تشنه شدند و كفن در بر كردند (كنار راه رفتند خ 
ل)ونهوشههاف درعت عسيدائك و شيك سني يوش لزه انها اهدو كفت: 

برخيزيد» باكى بر شما نيستء اين هم آب» برخاستند و نوشيدند و سيراب شدند» يس كفتند: تو كيستى؟ خدايت رحمت كناد 
كفت: 

من از آن يريانم كه با رسول خدا (ص) بيعت كردند و به راستى من از رسول خدا (ص) شنيدم مىفرمود: مؤمن برادر مؤمن 
است» جشم و رهنماى او استء شما نبايد در حضور من از ميان برويد. 

-١‏ كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

مسلمان برادر مسلمان استء به او ستم نكند و او را واننهد [و غيبت او نكند و به او خيانت نورزد واز او دريغ ندارد] ربعى (كه 
راوى از فضيل بن يسار است) كويد: مردى از هم مذهبان ما در مدينه از من يرسيدء تو خود شنيدى كه فضيل بن يسار اين را 
مى كفت؟ به او كفتم: من خودم شنيدم كه امام صادق (ع) مىفرمود: 

مسلمان برادر مسلمان استء به او ستم نكند و او را كول نزند و او را واننهد و غيبت او را نككند و به او خيانت نورزد وازاو 
دريغ ندارد. 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى» ج 5 ص: /591 

باب در حقى كه براى وابسته به ايمان و ناقض آن ثابت است 

١-از‏ مسعدةٌ بن صدقه. كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

از او سؤال شده بود از ايمان كسى كه حق او و برادرى او بر ما لازم است كه آن حككونه است و به جه دليل ثابت شود و به جه 


دليل باطل كردد؟ در ياسخ فرمود: به راستى ايمان از دو راه به دست آيد: اما راه اول اين است كه: از طرف رفيق تو به تو 
آشكار كردد و ازاو بفهمى آن عقيده وايمان را كه تو خوددارى كه دوستى و برادرى با او بر تو ثابت شود مكر آنكه اظهار 


و كردارى كند كه بر خلاف آنى باشد كه خود را بدان وصف كرده و به تو اظهار كرده و اككر از او وضعى به ظهور آمد كه 
براى تو دليل باشد بر نقض آنجه به تو اظهار كرده از آنجه براى تو از ايمان خود وصف كرده و اظهار داشته بيرون رود و 
ناقض اظهار اولى خود باشد مككر اين كه مدعى شود كه اين عمل خلاف را از روى تقيه انجام داده است و با اين دعوى هم 
بايد در حال او تأمل و انديشه كرد اككر از كسانى باشد كه تقبيّه در باره او و امثال او زمينه نداردء دعوى تقيّّه او يذيرفته نشودء 
زيرا براى تقّه موارد مخصوصى استء هر كه از محل خود آن را زائل كندء براى او درست نباشد و تفسير آنجه در آن تقه 
روا بود مثل اين است كه مردم بدى بر حكمرانى مسلط شدند و كار آنها بر خلاف حق است و بر خلاف كردار به حق» يس 
هر كارى شخص مؤمن در ميان آنها از روى تقتِه به جا آورد از آنجه كه به 
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فساد و تباهى در دين نكشاند به راستى كه روا بود. 


باب در اينكه برادرى بر يايه دين واقع نشده و همانا روى تعارف است 


-١‏ از حمزة بن محمد طيارء از يدرش: از امام باقر (ع) كه فرمود: شما به حقيقتء برادرى نكرديد با هم در اين امر تشيّع و 
همانا بر يايه آن همديكر را شناختيد و تعارف كرديد. 

؟- از ابن مسكان و سماعه. هر دو از امام صادق (ع) كه فرمود: شما به حقيقت برادرى نكرديد با هم در اين امر تشيّع و همانا 
بريايه آن يكك ديككر را شناختيد و تعارف كرديد. 


باب حق مؤمن بر برادرش واداى حق او 


-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: 

اوعق مهومن برابراكن مهت ابن اسنت كه كرسكى اوإرا شين كتد واغورقكن را يوشاتو كرقتارض اوزاين كشابك و رامن وا 
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ببرداؤة و حو هرد به جاى او سريرست خاندان وفرزتدانشس باشد: 

؟١-‏ از معلى بن خنيس» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: حق مسلمان بر مسلمان جيست؟ فرمود: براى او هفت حق واجب است 
كه هر كدام در مقام خود واجب است بر او اكر يكى از آنها را ضايع و بىاجراء كذارد از ولايت و اطاعت خدا بيرون است و 
براى خداوند هيج بهرهاى از بندكى در او نيستء به او كفتم: قربانت» آنها جيستند؟ فرمود: اى معلى» به راستى كه من بر تو 
مهربانم» و مى ترسم كه آنها را ضايع كنى و نككهدارى نكنى و بدانى و بكار نبندى» كويد: به او كفتم: لا حول و لا قو الا 
بالله فزمود اقفر انها ابن سوق ابت كد 

-١‏ دوست دارى براى او آنجه را براى خود دوست دارى و بددارى براى او آنجه را براى خود بددارى. 

"- از خشم او كناره كنى و خشنودى او را ييروى كنى و فرمان او را ببرى. 

“- او را كمكك كنى با خودت و دارائيت و زبانت و دست و يايت. 

- جشم او و رهنماى او و آينه او باشى. 


ه- سير نباشى و او كرسنه باشد» سيراب نباشى و او تشنه بماند» نبوشى و او لخت بكردد. 


#-اكر تو را خدمتكارى است و برادرت را خدمتكارى نيست» خدمتكار خود را بفرستى تا جامه او را بشويد و خوراكك او را 
بسازد و بستر او را يهن كند. 
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- به سوكند او وفادارى كنى» دعوت او را بيذيرى» بيمار شد به ديدارش روى و در جنازه او حاضر شوى و هر كاه بدانى او 
را حاجتى است به انجام آن برايش بيش دستى كنى و او را ندارى تااز تو خواهش آن كند ولى بشتاب و در انجام آن به 
كوائن :و قر كاه حنيق كردى دوسق خود زايهدوسقن او نومت و فوسق اوبراته دوسى خذداونة نوس "اين 'اسث معق 
زروائط:ةوسعانة متاذلة): 

*- از عبد الأعلى بن اعين» كويد: (برخى) از اصحاب ما نوشتند و جيزهائى از امام صادق (ع) يرسيدند و به من فرمان دادند 
كه از آن حضرت حق مسلمان را بر برادرش بيرسمء يرسيدم و به من ياسخى نداد»ء جون آمدم كه با او وداع كنم, به او كفتم: 
يرسيدم و جواب نداديد؟ فرمود: من مى ترسم شما كافر شويدء به راستى از سختترين جيزها كه خدا بر خلقش واجب كرده 
سه تااست: 

عدالتورزى مرد از طرف خودش تا اينكه نيسندد براى برادرش از طرف خودش جز آنجه بيسندد براى خودش از طرف او. 
همراهى برادر با مال ودارائئ. 

ذكر خدا در هر حال كه نه لفظ سبحان الله و الحمد لله است ولى در نزد آنجه خدا حرام كرده ياد خدا كند و آن را وانهد. 
- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

خدا با جيزى عبادت نشود كه بهتر از اداى حق مؤمن باشد. 
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ه- از ابراهيم بن عمر يمانى, از امام صادق (ع) كه فرمود: 

حق مسلمان بر مسلمان اين است كه خود سير نباشد و برادرش كرسنه باشد. و خود سيراب نباشد و برادرش تشنه باشد» و خود 
يوشيده نباشد و برادرش لخت باشدء وه جه بزركك است حق مسلمان بر برادر مسلمان خودش و فرمود: 

دوست بدار براى برادر مسلمانت آنجه را براى خود دوست مىدارى وهر كاه نيازمند شدى از او بخواه واكر از تو خواستار 
شد به او بده از هيج كار خوبى در باره او دل تنكك و خسته مشوء و از هيج كار خوبى براى تو دل تنكك و خسته نشود (هيج 
خيرى را از او فرو مككذار و يس مينداز و خيرى را برايت فرو نككذارد و يس نيندازد خ ل) يشت او باش كه او يشت تو است» 
جون غايب شود در يشت سر او نكهدارى كن» و جون حاضر باشد از او ديدن كن او را كرامى دار و ارجمند شمار زيرا او از 
تو است و تو از اوئى و جون از تو كلهاى دارد ازاو جدا مشو تا ككذشت او را خواستار شوىء و اكر به او خيرى رسد خدا را 
سياس كزار و اكر كرفتار شودء زير بازويش را بككير و اككر براى او دامى نهادند و سخن جينى كردندء به او كمكك كن و اكر 
مردى به برادرش بككويد اف بر توه دوستى معنوى ميان آنها بريده شود و وقتى به او بككويد: تودشمن منىء يككى از آنها كافر 
باشد و اككر او را متّهم سازد و به او افتراء بندد» ايمان در دلش آب شود جنانجه نمكك در آبء و كفت: به من رسيده است كه 
فرمود: 

به راستى مؤمن است كه نورش براى اهل آسمانها مىدرخشد جنانجه ستارههاى آسمان براى اهل زمين مىدرخشد و فرمود: به 
زامكق مؤمح:دوفنك ند | هيت كه داش كمكق كيدو يرائ او شارك و مومة راق مدا ور حق و درست لكويد و ناز جز أو 


تترنلماك: 
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#- از امام صادق (ع2 فرمود: 

حق مسلمان به برادر مسلمانش اين است كه: هر كاه به او بر خورد سلامش كندء وهر وقت بيمار شد او را عيادت كند. و 
وكق غارب #تدتراف او كراهن كلد وجو وم غطتيهة زان أ فعاف :وا رعدرا (برحمك الله ركويةة وتجوة از اوتدطوت كرد 
او را اجابت كندء و وقتى مرد از او تشييع كند. 

/- از ابى المأمون حارثى» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

حق مؤمن بر مؤمن جيست؟ فرمود: 

به راستى از حق مؤمن بر مؤمن اين است كه او را از دل دوست دارد و با او در مال همراهى كند و به جاى او از خانوادهءاش 
سريرستى كند و بر كسى كه به او ستم كند او را يارى دهد واكر بهره غنيمتى در مسلمانان دارد و خودش حاضر نيست بهره 
او را براى او دريافت كند و جون بميرد از قبر او زيارت كند و به او ستم نكند واورا كول نزند و به او خيانت نورزد واورا 
وانكذارد واو را دروغكو نشمارد و به اواف نككويد واكر به اواف كويد ميان آنها دوستى و رابطه معنوى به جا نماند وهر 
كاه به او بككويد: تو دشمن منىء يكى از آنها كافر شود وهر كاه او را متهم سازد, ايمان در دلش آب كردد جنانجه نمكك در 
ا 

8-از ابان بن تغلب» كويد: من با امام صادق (ع) طواف مى كردم؛ يكك مردى از اصحاب ما جلو مرا كرفتء او از من خواسته 
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بود به همراه او براى كارى بروم و به من اشاره كرد» من بد داشتم كه طواف با امام صادق (ع) را بككذارم و با او بروم» در اين 
ميان كه طواف مى كردم به ناكاه باز به من اشاره كرد» امام صادق (ع) او را ديد و كفت: 

اى أبان» اين مرد تو را مى خواهد؟ كفتم: آرىء فرمود: او كيست؟ كفتم: از ياران ما استء فرمود: با تو هم عقيده است؟ كفتم: 
آرى» فرمود: برو نزد اوء كفتم: طوافم را ببرم؟ فرمود: آرىء كفتم: 

واكر جه طواف واجب باشد؟ فرمود: آرى» كويد: با او رفتم» سيبس از آن نزد آن حضرت وارد شدم و ازاو يرسيدم» كفتم: به 
من خبر بده از حق مؤمن بر مؤمنء فرمود: اى أبان» آن را وانه و مخواه. كفتم: جراء قربانت آن را مىخواهم و ييوسته اصرار 
كردم» يس فرمود: اى أبان» تا آنجا حق دارد كه نيمى از مالت را به او بدهى» سيس به من نككاه كرد و ديد جه حالى به من 
دست داده» يس فرمود: 

اى أبان» نمىدانى خدا آنها را ياد كرده كه ديكران را بر خود مقدم دارند» كفتم: جرا قربانت» فرمود: اكر تو مالت را با او 
قسمت كنى او را بر خود مقدم نداشتى» همانا خود را با او برابر داشتى؛ همانا وقتى او را بر خود مقدم دارى كه از آن نيمه كه 
بهره خود كذاشتى به او بدهى. 

4- از عيسى بن أبى منصور» كويد: من با ابن أبى يعفور و عبد الله بن طلحه خدمت امام صادق (ع) بوديم و آن حضرت آغاز 
سخن كرد و فرمود: 

اى يسر أبى يعفور» رسول خدا (ص) فرموده: شش خصلت 
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است كه در هر كه باشند برابر خدا عز و جل و در طرف راست او خواهد بود» يسر أبى يعفور كفت: قربانت» آنها جيستند؟ 


فرمود: مرد مسلمان براى برادرش بخواهد آنجه را براى عزيزترين خاندانش مىخواهد و مرد مسلمان براى برادرش بد دارد 


آنجه را براى عزيزترين خاندانش بد دارد و به ياكى و خلوص با او دوستى كند. يسر أبى يعفور كريست و كفت: جككونه با او 
به ياكى و خلوص دوستى كند؟ فرمود: اى يسر أبى يعفور» جون در دل او اين مقام را داشته باشد (كه براى او بخواهد هر جه 
را براى عزيزترين خاندانش مىخواهد ... الخ) اهتمام به وى او را بر انككيزد و در نتيجه با غم و شادى او شريكك مىشود. براى 
شادى او شاد مىشود اكر او شاد است و براى اندوه او اندوه مىخورد اكر او غمنده است و اكر جيزى كه مايه كشايش كار او 
باشد در دست داشته باشد» كار او را كشايش مىدهد و اكر نه براى او دعا مى كند, كويد: سيس امام صادق (ع) فرمود: سه تا 
از آن شما است (كه همان حب و كراهت و مناصحت نامبرده باشد) و سه تا هم راجع به ما استء فضيلت ما را درست بفهميد 
دنبال ما كام برداريدء در انتظار انجام كار ما باشيد هر كه جنين باشد او در بيشككاه خحدا عز و جل است و به نور آنها تابنده 
شوند آنها كه در درجه يائين تراز آنهايند واما آن كسانى كه در جناح راست خدايند اكر كسانى كه يائين از درجه آنهايند را 
بنككرند از فضل و برترى آنها زندكى برايشان ناكوار و تلخ كردد. 

ابن أبى يعفور كفت: جه باكى دارند كه آنها را در جناح راست خدا نبينند؟ در ياسخ فرمود: اى يسر أبى يعفور به راستى كه 
آنها به نور خدا در يس يردهاند (يعنى جشم از ديدار آنها خيره مىشود و نمىتواند آنها را ببيند) آيا به تواين حديث نرسيده 
كه 
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رسول خدا (ص) بارها مىفرمود: به راستى براى خدا از طرف راست عرش در برابر خدا و در جناح راست خدا خلقى است كه 
جهره آنها از برف سفيدتر است و از آفتاب ظهر هنكام تابانتر است» سئوالكننده مى يرسيدء اينان كيانند؟ و جواب مى شنيد: 
اينانند آن كسانى كه در جلال خدا با يكك ديكر دوستى دارند (در مال حلال با هم دوستى كردهاند خ ل). 

٠-از‏ محمد بن عجلا-ن» كويد: من نزد امام صادق (ع) بودم و مردى وارد شد و سلام داد و آن حضرت از او يرسيد. 
برادرانى را كه دنبال خود كذاردى جكونهاند؟ كويد: آن مرد آنان را خوش ستود و به ياكى ياد كرد و مدح بسيارى نمود 
حضرت به او فرمود: 

جكونه ثروتمندان آنها از بىنوايانشان ديدار كنند؟ در ياسخ كفت: اندكىء امام نوف كانه اند اكه زا تكرانشات اذ 
بى نوايانشان سركشى و بازرسى كنند؟ در ياسخ كفت: اندكىء امام (ع) فرمود: 

حكؤنة توانكرا شان الا ستميداشان وسشكرئ كك از مال هرية اننا بدهند؟ در ياسخ كفت: شما يكك اخلاقى را 
يادآورى مى كنيد كه بسيار كم است در مردمى كه ما داريم» كويد: امام (ع) فرمود: 

يس تو جكونه معتقدى كه اينان به راستى شيعه هستند (معتقدند كه به راستى شيعه هستند خ ل). 

١-از‏ أبى اسماعيل» كويد: به امام باقر (ع) كفتم: قربانت» در نزد ما شيعه فراوان استء فرمود: 

توانكران بر مستمندان مهربانى و توجه دارند؟ خوش كرداران از بدكاران كذشت دارند؟ با هم همراهى و برابرى دارند؟ در 
ياسخ كفتم: نه» فرمود: اينان شيعه نيستند» شيعه كسى است كه جنين كند. 
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7 از امام صادق (ع) كه امام باقر (ع) بارها مىفرمود: 

ياران خود را بزركك شماريد و آنان را احترام كنيد و به همديكر روى ترش نكنيد و به يكك ديكر زيان نرسانيد و به همديكر 
حسد نبريد» مبادا بخل ورزيدء بندههاى با اخللاص خدا باشيد. 


-١‏ از سعيد بن حسن» كويد: امام باقر (ع) فرمود: 


آيا يكى از شماها مى رود نزد براذر فذهبى غود.و دسث ذ ركيسه او كتد و آنجه واهد بر دارد و او جلوثى را نكيرد؟ در 
ياسخ كفتم: من در ميان خودمان جنين جيزى را نمى شناسمء امام باقر (ع) فرمود: در اين صورت جيزى در ميان نيست (يعنى از 
ايمان يا آداب ايمان- از مجلسى ره) كفتم: يس در اين اين صورت هلاكت استء فرمود كه: راستى هنوز خرد اين مردم تمام 
نيست و آرمانهاى آنان را به آنان ندادهاند (يعنى هدفهاى اجتماعى درست را دركك نكردهاند). 

؟١-‏ از معلى بن خنيسء كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از حق مؤمنء فرمود: 

هفتاد حق است كه جز به هفت آن تو را خبردار نكنم زيرا من نسبت به تو مهربان و در باره تو نكرانم و مى ترسم تحمل نكنى» 
كنع ارق النشاء الم كرموعاسير تقوق وان كرت اندو عرو حاف برشي و و يرهته باتعبو عل رهتجاي الو براق 
تن او باشى و زبان او كه بدان سخن مى كويدء و دوست دارى براى او آنجه را براى خود دوست دارى و اكر كنيزكى دارى 
بفرستى بستر او را 
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براى او بيندازد و در شب و روز براى حوائج او بكوشد. جون جنين كردى ولايت خود را به ولايت ما ييوستى و ولايت ما را به 
ولايت خدا عز و جل. 

١-از‏ أبى المغراء از امام صادق (ع) فرمود: 

مسلمان برادر مسلمان استء به او ستم نكند و او را واننهد و به او خيانت نورزد و بر مسلمانان سزا است كه بكوشند در هم 
ييوستكى و كمكك بر يكك ديككر در مهرورزى و همراهى با نيازمندان و مهرورزى بر همديكر نا بوده باشيد جنانجه خداى عزو 
جل فرموده است (194 سوره فتح): «مهربانند به يكك ديكر» در خوشيهاى هم شريك و مهرورز باشيد و غمخوار باشيد نسبت به 
آنجه كان آثان در دسترس شما نيست» ير همان روشى كه كروه اتصار دن دوزان وسول خندا (ص) داشتيد. 

١8‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

مسلمان بابد حون سقرع شواهده برادران خود را كاه ساؤد و بر برادزان او است كه حون بر كرود به ديدن او ايند 
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باب مهرورزى و دلسوزى به يك ديكر 


-١‏ از شعيب عقرقوفى» كويد: شنيدم امام صادق (ع) به يارانش مى فرمود: 

بيرهيزيد خدا راو برادران نيكك رفتارى باشيدء در راه خدا به همديكر دوستى كنيد به همديكر بيوند باشيدء به همديكر 
مهربان باشيد. همديكر را ديدار كنيد؛ با هم برخورد كنيد و امر ما را به هم يادآورى كنيد و آن را زنده داريد. 

3 امام صادق (ع2 فرمود: 

به هم ييوند و با هم نيكى كنيد و به هم مهربانى كنيد و برادران خوش رفتارى باشيد جنانجه خدا عز و جل به شما فرموده. 

و امام صادق لع مى فرمود: 

به هم ييونديد و به هم نيكى كنيد و به هم مهربان باشيد و براى هم دلسوزى كنيد. 

ع - امام صادق (ع2 فرمود: 

بر مسلمانان سزد كه كوشا باشند در ييوستن با هم و كمكك كردن به هم در مهرورزى و همراهى با نيازمندان و در مهرورزى به 
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همديكر تا بوده باشيد جنانجه خدا عز و جل فرموده است (19 سوره فتح): «مهربانان در ميان خودشان) مهرورز به همديكر 
باشيد و غمناك شويد براى آنجه از كار مسلمانان در دسترس نداريدء بر همان روشى كه انصار در دوران رسول خدا (ص) 


داشتند. 
باب ديدار برادران 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه برادر دينى خود را ديدن كنله تنها براى خنذا نه ديكرئء به جواهش نويد خداوند و دريافتن آنجه نزه خدا اسث» 
خداوند به او هفتاد هزار فرشته بر كمارد كه جار كشند: هلا ياكى تو و خوش باد برايت بهشت. 

1- از خيثمه» كويد: رفتم نزد امام باقر (ع) با او وداع كنمء فرمود: اى خيثمه» به هر كدام از دوستان ما كه ديدى سلام برسان و 
به آنها سفارش كن به تقوى خداى بزركك و به اين كه توانكرشان بر مستمندشان توجه كند همجنان توانايشان بر ناتوانشان و 
به اينكه زندهشان بر سر مردهشان بروند و در خانههاى خود با يكك ديككر برخورد كنندء زيرا برخورد آنها با يكك ديكر مايه 
زنده شدن كار ما است» خدا رحمت كند بندهاى را كه كار ما را زنده دارد» اى خيثمه. به دوستان ما برسان اين بيغام ما را كه 
ما از طرف خدا هيج كارى و جارهاى 
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براى شما نتوانيم جز به كردار خوب شماها و به راستى كه آنها به دوستى و ولايت ما نرسد جز به ورع و يارسائى و به درستى 
افسوسخورتر مردم در روز رستاخيز كسى است كه عدالت و داد را براى ديكران شرح دهد و خودش به خلااف آن كار 
ديكرى كند. 

“- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود كه: 

جبرئيل براى ما باز كفت كه خدا عز و جل فرشتهاى را به زمين فرو فرستاد و آن فرشته آمد و آغاز رفتن نمود تا كذرش بر 
درى افتاد كه مردى بر آن ايستاده و از صاحب خانه اجازه ورود مىخواستء آن فرشته به وى كفت: جه نيازى به صاحب اين 
خانه دارى؟ در ياسخ كفت: برادر دينى من است و در راه خدا تباركك و تعالى از او ديدن كنم» آن فرشته به وى كفت: تو تنها 
براى همين آمدى؟ در ياسخ كفت: جز براى اين كار نيامدم» به او كفت: من بيكك خدايم به سوى تو واوبه توسلام 
مى رساند و مى فرمايد: 

بهشت براى تو واجب استء آن فرشته كفت: خدا عز و جل مىفرمايد: 

هر مسلمانى از مسلمانى ديدن كند, او را ديدن نكرده يس مرا ديدن كرده و ثواب او بر من بهشت است. 

*- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

هر كه در رضاى خدا برادرش را ديدن كند. خدا عز و جل فرمايد: يس مرا ديدن كردى و ثواب بر من است و من براى تو 
ثوابى كمتر از بهشت نيسندم. 
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ه- از يعقوب بن شعيب» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

هر كه برادر خود را كه در يكك سوى شهر است ديدن كند براى رضاجوئى خدا يس او زائر خدا است و بر خدا سزا است كه 


زائر خود را ارجمند دارد. 


#- از امام باقر (ع) كه فرمود: 
رسول خدا (ص) فرموده است: هر كه از برادر خود در خانه او ديدن كند» خدا عز و جل فرمايد: تو مهمان و زائر من هستىء بر 
من است يذيرائى از تو و من بهشت را بر تو واجب كردم براى آنكه او را دوستدارى. 

1- از أبى غرّهء كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

هر كه برادر خود را در راه رضاى خدا ديدن كند در بيمارى يا تندرستى او و براى فريب يا دريافت عوضى نباشد» خدا به وى 
هفتاد هزار فرشته بككمارد كه در دنبالش جار كشند كه خوش باش و خوش باشد براى تو بهشت كه شما زوار خدائيد و شما 
واردين بر حضرت رحمانيد تا بيايد به خانه خود يسير به آن حضرت كفت: 

قربانت» واكر جه جاى او دور باشد؟ فرمود: آرى اى يسيرء واكر جه يكك سال راه باشد زيرا خدا جواد است و فرشتههاى 
بسيار از او دنبال روى كنند تا به خانهداش بر كردد. 

4- امام صادق ع فرمود: 

ف كدناوة ادر كود قح لحان الداه ولق ول وا 1 فاطق لد مكو | ونون وديا سوط قلق لاقو قد قاط الس و 
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يافته است» كام بر مىدارد و بر جيزى نككذرد جزاين كه بر او بتابد و بدرخشد تا برابر خدا عز و جل ايستد و خدا عز و جل به 
او فرمايك: 

خوشامدىء و جون خدا خوشامد كويد عطاى او را شايان سازد. 

4- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

نه:راستى كه جوة ده سيلماتى از خاندائن يبرو ايك وان براقرقن نزاق مدا ته براق جد يكرق ديذن كلد وعرضاف يدا 
جويدء شوق آنجه را داشته باشد كه نزد خدا است» خدا عز و جل به او هفتاد هزار فرشته بككمارد كه از دنبالش او را جار 
كشند تا بركردد به خانداش كه خوش باشى و خوش باشد برايت بهشت. 

٠-از‏ امام صادق (ع) فرمود: 

مسلمان برادر مسلمانش را در راه رضاى خدا و براى خدا ديدن نكند جز آنكه خدا عز و جل او را فرياد زند: أيا زائر خوش 
باشى و خوش باش بهشت برايت. 

١‏ از امام باقر (ع) فرمود: 

براى خدا عز و جل بهشتى است كه در آن در نيايد جز سه كس: مردى كه در باره خود به حق قضاوت كند. 

مردى كه برادر مؤمن خود را براى خدا ديدن كند. 

مردى كه در راه رضاى خدا برادر مؤمن خود را انتخاب كند (براى خدا او را در نيازمنديها بر خود مقدم دارد خ ل). 
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7 امام صادق (ع) فرمود كه: 

مؤمن بيرون مىرود به سوى برادرش تا او را ديدن كند و خدا عز و جل به او فرشتهاى بر كمارد و آن فرشته يكك ير را بر زمين 
كسترد و يرى بر آسمان فراز دارد تا او را سايه كند و جون به خانهداش درآيد خداى جار تباركك و تعالى ندا كند: اى بندهاى 
كه حق مرا بزركك شمردى و ييروى از روش بيغمبرم كردى بر من سزاست كه تو را بزرككوار شمارم, بخواه از من تا به تو 


بدهمء مرا بخوان تا تو را اجابت كنمء دم بند تا من به تو آغاز بخشش كنم و جون بركرددء فرشتهاى كه او را سايه مى كرد با 


يرش به دنبالش آيد تا به خانه خود در آيد سيس خدا تباركك و تعالى او را فرياد كند: 

أيا بندهاى كه حقم را عظيم شمردىء بر من سزا است كه تو را كرامى دارم» من بهشتم را بر تو واجب كردم و تورا شفيع 
بندهوهاى خود ساختم. 

1 از امام صادق (ع) فرمود: 

هر آينه ديدار از مؤمن در راه رضاى خدا بهتر است از آزاد كردن ده بنده مؤمن و هر كه يكك بنده مؤمن آزاد كند هر عضو از 
او يكك عضو آزادكننده را از دوزخ نككهدارى كند تا آنجا كه فرج نككهدارى از فرج كند. 

١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

هر سه مؤمن كه كرد آيند نزد برادر مؤمنى از خودشان كه از كرامى دارم» من بهشتم را بر تو واجب كردم و تو را شفيع 
بندهوهاى خود ساختم. 
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١-از‏ أبى ايوب» كويد: شنيدم أبو حمزه مى كويد: از امام كاظم (ع) شنيدم مىفرمود: 

هر كه برادر مؤمن خود را جويد وانجام آنجه خدا عز و جل وعده داده است» خداوند عز و جل بدو هفتاد هزار فرشته كمارد 
از هنكامى كه از خانهداش بدر آيد تا بدان بازكردد واين فرشتهها بدو فرياد زنند: هلا خوش باش و خوش باشد بهشت برايت» 
در بهشت جه نشيمن خوبى دارى. 

-١8‏ از امام صادق (ع) كه أمير المؤمنين (ع) فرمود: 


برخورد برادران بهره يزركى اسق كر جه اند كف باشند. 
باب دست به هم دادن و مصافحه 


١-از‏ أبى عبيده» كويد: من با امام باقر (ع) هم كجاوه بودم و نخست من سوار مىشدم و سيس او سوار مىشد و جون در 
كجاوه جا به جا مى شديم سلام مى كرد و احوال يرسى مفصلى مىنمود جون مردى كه مدّتها است رفيق خود را نديده است و 
دست مىداد و مصافحه مى كرد» كويد: و جون بياده مىشديم» آن حضرت بيش از من بياده مىشد و جون من با آن حضرت 
روى زمين استوار مىشديم» سلام مى كرد و احوال يرسى كسى را مى كرد كه از رفيق خود 
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خري داشعهو يق كلض اا ابن وسول الله ليها كاز نهى كتيد ك هق كسد آند را كناق كهزره مااسيسته و اكرييكة باهم 
بكنند باز بسيار است. امام فرمود: 

مككر تو نمىدانى در مصافحه جه فضيلتى است؟ به راستى دو مؤمن به هم بر مىخورند و يكى با ديكرى دست مىدهد و 
مصافحه مى كند و بيوسته كناه آنها فرو مىريزد از آنها جنانجه بركك درخت فرو مىريزد و خدا به هر دو نظر دارد تا ازهم 
جدا شوند. 

”- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

به راستى كه هر كاه دو مؤمن به هم برخورند و مصافحه كنند» خداوند دست خود ميان دو دست آنها در آورد و با هر كدام 
كة بيشعر رفيق «ديكر غود وا دوست دار مضافحه كنل 


- از امام باقر (ع) كه فرمود: 


جون دو مؤمن به هم بر خورند و به هم دست دهند» خدا عز و جل دست خود را ميان دست آنها در آورد و روى بدان يكك 
تن كند كه رفيقش را بيشتر دوست دارد» و جون خدا عز و جل روى بدانها كند. كناهان از آنها بريزد جنانجه بركك از درخت 
مى ريزيد. 

- امام صادق (ع2 فرمود: 

جون دو مؤمن به هم برخورند وابه هم دست دهندء خدا عز و جل رو به سوى آنها كند و كناهان از آنها بريزد جنانجه بركك 
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درخت مىريزد. 

هد اذ أب :عيملاء حداف كيبا امام زاف ر (ع )اع كاوه قندم وهو كاك مل نا [لامتغدرت ل مندد ينه به مكهوفنه ودر 
ميان راه يياده شد و جون قضاى حاجت كرد و بركشت كفت: دست خود را به من بده اى ابى عبيده» من دستم را به آن 
حضرت دادم و آن را فشرد تا درد آن را در انككشتان دريافتم» سبس فرمود: اى ابا عبيده؛ مسلمانى نباشد كه به برادر خود رسد 
وبا او دست دهد وانككشتان خود را با انككشتان او درهم كند جز آنكه كناهان آنها بريزد از آنها جنانجه در روز زمستانى 
بركك از درخت فرو مىريزد. 

#- از مالك جهنى كه امام باقر (ع) فرمود: 

اى مالك؛ شماها شيعه ما هستيد» نمىدانى (كه در باره ما مبالغه مى كنى خ ل) كه در كار ما تقصير مى كنى» به راستى كه 
توانائى بر كار و وصف خدا نيست و جنانجه توانائى بر كار و وصف خدا نيستء توانائى بر كارو وصف مخصوص ما هم 
نيست و جنانجه توانائى بر كار و وصف مخصوص ما نيستء توانائى بر كار و وصف مؤمن هم نيستء به راستى مؤمنى به 
مؤمن ديكر بر مى خورد وو به اودست مىدهد و يبوسته خخدا بدانها نكّاه م ىكند و كناهان از روى آنها فرو مىريزد جنانجه 
بركك از درخت تا از هم جدا شوند. جككونه توانائى است بر وصف آنكه جنين است. 

/- از ابى حمزه» كويد: من با امام باقر (ع) هم كجاوه شدم و بار را بر زمين كزارديم» سيس اندكى راه رفت و بركشت و 
دست مرا 
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كرفت و آن را به سختى فشرد؛ به آن حضرت عرض كردم: 

قربانت» مكر من با شما در محمل نبودم؟ 

فرمود: مكر تو نمىدانى كه جون مؤمن يكك كردشى كند و سيس دست برادرش را بكيرد» خدا بدانها با لطف خود نككاه كند 
و بيوسته بدانها متوجه مىباشد و مىفرمايد: به كناهان كه از آنها فرو ريزند» و كناهان فرو مىريزندء اى ابا حمزه؛ جنانجه 
بركك از درخت فرو ميريزند و جدا شوند و كناهى بر آنها نيست. 

8- از هشام بن سالمء كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از اندازه جدائى كه مصافحه و دست دادن دارد؟ فرمود: 

كردش دور يكك نخله خرما است. 

4- از امام باقر (ع) فرمود: 

براى مؤمنان شايسته است كه جون يكى از آنها از رفيقش نهان شد به واسطه درختى سيس به هم بر خورندء به هم دست دهند 
اماتعه كنك 


٠١‏ از امام باقر (ع) كه فرمود: 


رسول خدا (ص) فرموده است: هر كاه يكى از شما به برادرش برخورد بايد به او سلام كند و به او دست بدهدء زيرا خدا عزو 
جل بدين روش فرشتدها را كرامى داشته» شما هم كار فرشتهها را بكنيد. 
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وول د (ض) فرموة: 

هر كاه بر خورد كرديد با درود و دست به هم دادن با هم برخورد كنيد و جون ازهم جدا شويدء به آمرزش جستنء از هم 
جدا شويد. 

١5‏ از امام صادق زع فرمود: 

شيوه مسلمانان بود كه هر كاه با رسول خحدا (ص) به جنككى مىرفتند و به جاى ير درختى كذر مىكردند و سيس از آنجا به 
فضاى بازى بيرون مىشدند, به هم نككاه مىكردند و دست هم ديكر را مى كرفتند و مصافحه مى كردند. 

1- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

هر كاه مردى به رفيق خود دست دهدء, آنكه در دست دادن بيايد اجر بزركترى دارد از آنكه دست خود را از ميان دست او 
م ىكشدء هلا به راستى كه كناهان فرو مىريزند در ميان آنها تا هيج كناهى به جا نماند. 

*١-از‏ اسحاق بن عمار» كويد: من خدمت امام صادق (ع) وارد شدم با روى ترش و درهمى به من نككاه كرد» كفتم: جه تو را 
بر من ديكر كون و خشمككين كرده است؟ فرمود: 

آنجه تورا نسبت به برادرانت ديكر كون ساخته؛ اى اسحقء به من خبر رسيده كه تو دربانانى به در خانه خود نشاندهاى تا 
فقراء شيعه را از تو برانند» من كفتم: قربانت» به راستى من از شهرت ترسيدم, فرمود: از شهرت مى ترسى و از بلا نمى ترسى؟ 
آيا نمىدانى كه جون مؤمنان به هم برخورند وو به هم دست بدهند و مصافحه 
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كنند. خدا عز و جل رحمت بدانها فرو فرستد و نود ونه قسمت از آنء آن يكك باشد كه رفيق خود را بيشتر دوست دارد و 
جون با هم موافقت كتند (با هم بايستند خ ل) رحمت آنها را فرو كيرد و جون با هم بنشينند تا صحبت كنند و كفتكو نمايندء 
نككهبانان فرشته آنها به هم كويند: بايد ما به كنارى برويمء شايد اينها با هم كفتار محرمانهاى دارند و خدا بر آنها يرده كشيده 
استء من كفتم: مككر اين نيست كه خدا عز و جل مىفرمايد (16 سوره ق): «دم نزند به هيج كفتارى جز آنكه نزد او رقيب و 
عتيد باشند)؟ فرمود: 

ا استحاق: اكر تكهباناة وى سكن اثواتر ا تشتوتة دراب كة دانائ اسرار تود وكيتك. 

6- از امام صادق (ع2 فرمود: 

رسول خدا (ص) هركز با مردى مصافحه نكرد كه دست خود را از دست او بيرون كشد وادامه داد تا او باشد كه دست خود 
راازدست آن حضرت به در آورد. 

8١-از‏ زراره» كه شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: به راستى خدا عز و جل به وصف در نيايد و جكونه به وصف درآيد بااين 
كه در كتاب خود فرمايد (١؟‏ سوره انعام): «اندازه نكردند خدا راابه حق اندازه وى» خدا به هيج اندازه وصف نشود جز آنكه 
از آن بزركتر است و به راستى ييغمبر هم وصف نشود و حككونه بندهاى را توان وصف كرد كه خدا در يس هفت حجاب 
است و طاعت او را در زمين جون طاعت خود (در آسمان) لازم دانسته و فرموده است (/ سوره حشر): «و آنجه را رسول به 


شما داد بككيريد و از آنجه غدقن كرد باز 
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ايستيد) و هر كه اين بيغمبر را اطاعت كندء مرا اطاعت كرده و هر كه او را نافرمانى كردهء مرا نافرمانى كرده؛ و دين را به او 
واكذاشت و به راستى ما را هم نتوان وصف كرد و جككونه وصف شوند مردمى كه خدا يليدى را از آنها برداشته و آن شكك و 
ترديد است و مؤمن هم وصف نشود و به راستى مؤمن به برادرش برخورد و به او دست دهد و بيوسته خدا به آنها نككاه كند و 
كناهان از روى آنها بريزد جنانجه بركك از درخت مىريزد. 

-١‏ از ابى عبيده» كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مىفرمود: 

جون دو مؤمن به هم رسند و با هم دست بدهند» خدا بدانها روى كند و كناهان از جهره او بريزند تااز هم جدا شوند. 

8 از امام صادق (ع) كه فرمود: 

مضافحة كنيد زيرا مضافحة كينة و عض وا ببرة. 

4 امام صادق (ع) فرمود كه: 

بيغمبر (ص) حذيفه را ملاقات كرد و دست به سوى او دراز كرد و حذيفه دست خود را باز كرفت» ييغمبر (ص) فرمود: اى 
حذيفه» دست به سويت باز آورم واتودست خود رااز من باز كرفتى» عيفد عرض كرده يا وسول الله شؤق فراوان يه داست 
شما فراهم است ولى من جنب بودم و نخواستم در جنابت دستم به دست شما بسايد» ييغمبر (ص) فرمود: آيا نمىدانى كه جون 
دو مسلمان به هم 
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برخورند ووبه هم دست بدهند» كناهانشان بريزد جنانجه بركك از درخت بريزد. 

امام صادق (ع) فرمود كه: 

به راستى كسى قدر خدا عز و جل را نداند و همجنين قدر بيغمبر او راء و هم جنان قدر و اندازه مؤمن هم دانسته نيستء راستى 
كه او به برادر مؤمن خود برخورد و با اودست بدهد وخدا به آنها نظرى كند و كناهان آنها از جهرهشان فرو ريزد تا از هم 
جدا شوند جنانجه باد تند بركك را از درخت بريزد. 

١‏ از رفاعه» كه شنيدمش مىفرمود: 


بساكم مومه سور انك اذ مسافحة اونا لها 
باب هم آغوشى 


-١‏ از امام باقر و امام صادق (ع) فرمودند: 

هر مؤمنى بيرون رود به سوى برادرش و او را ديدن كند و عارف به حق او باشد. خدا به هر كامى برايش حسنهاى نويسد 
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و كناهى ازاو بردارد و درجداى از او بالا برد و جون در خانه را بكوبد» درهاى آسمان به رويش باز شوند و جون به هم رسند 
وبه هم دست دهند وهم رادر آغوش كشندء خدا رو بدانها كند و نزد فرشتهها بدانها ببالد و مىفرمايد: نككاه كنيد به اين 
دو بنده من كه در راه من همديكر را ديدن كردند وبه هم دوستى نمودند؛ برمن سزا است كه آنها را به آتش شكنجه نكنم 
يس از اين ايستكاه. و جون بركردد به شماره دم زدن و كامى كه برداشته و سخنى كه كفته. فرشته دنبالش آيند واو رااز 


كرفتارئهاى :دثيا و آسيبهاى ديكر سراق تكهدارند ثا مانند همان شب از سال آينده و اكردراين ميان از جهان برودة او 


حساب, معاف شوده و اككر ديدار شده هم از حق ديدا ركننده بشناسد آنجه را ديداركننده از حق او شناخته او هم مانند مزد او 
رادارد. 

؟- از اسحاق بن عمارء از امام صادق (ع) فرمود: 

به راستى دو مؤمن هر كاه يكك ديكر را در آغوش كشند رحمت آنها رافراكيرد وهر كاه به هم جسبند واز آن جز رضاى 
دا تخواهتك و غرقن ذتبرق تداشعه باشتدبه انها كنتدشود:؟ [مرزيدوايد و رند كى را ال سر كيريد» و خجون برائ برسكن و 
ياسخ به هم رو آورندء فرشتهها به هم كويند: از آنها دور شويد كه با هم رازى دارند و خدا آنها را زير يرده داشته. 

اسحق كويد: كفتم: قربانت» هر سخنى كه كويند» نوشته نشود با اين كه خدا عز و جل (18 سوره ق) فرمايد: «هيج كفتهاى به 
زبان نياورد جز آنكه نزد او رقيب و عتيد باشد» كويد: امام صادق (ع) آه عميقى كشيد و سيس كريست تا آنكه اشكش 
ريشش را خيس 
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كرد و فرمود: اى اسحقء به راستى خدا تباركك و تعالى همانا به فرشته فرمان داده كه از دو مؤمنى كه به هم برخورندء كناره 
كنند براى تجليل و احترام آنها و راست مطلب اين است كه كرجه فرشته لفظ آنها را ننويسند و سخن آنها را نفهمند» به راستى 
كه آن را بداند و بر آنها نكتّهدارى كند داناى هر راز وهر نهانتر از راز. 


باب بوسيدن 


-١‏ از امام صادق (ع2 فرمود: 

رام براق شما هر آيلة تووى اسث كه به.وسيلة آن دو دثيا كتاخيه ع شوبد تا اكه هر كاه يكى الاشماها به برادر خود 
برخوردء او را در همان جاى نور كه از ييشانى او است مى بوسد. 

؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

بوسيده نشود سر ونه دست كسى جز رسول خدا (ص) ويا كسى كه از او قصد رسول خدا (ص) شود. 

“- از على بن مزيد صاحب سابرى» كفت: بر امام 
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صادق (ع) وارد شدم و دست او را كرفتم و بوسيدم؛ فرمود: 

أما اين نشايد جز براى بيغمبر يا وصىّ يبغمبر. 

*- از يونس بن يعقوب كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

دستت را بده ببوسم و به من داد» كفتم: قربانت سرت را و جنان كرد و من آن را بوسيدم. كفتم: قربانت» يايت راء يس فرمود: 
س وكند خوردم» سوكند خوردم» سوكند خوردم (تورا قسم مىدهم كه بككذرى خ ل) (من قسمت كردم و بوسه يا را به خلفاء 
جور ككذاشتم خ ل) تو قسم خوردى كه يا را هم ببوسى؟ خ ل) (تو قسم خوردى يا را هم ببوسى و آن باقيمانده؟ يس ببوس خ 
ل) تا سه بار» جيزى مانده» جيزى مانده» جيزى مانده. 

ه- از على بن جعفر از أبى الحسن (ع) فرمود: 

هر كه خويشى را براى رحم ببوسد جيزى براو نيست؛ بوسه برادر بر ككونه است و بوسه امام ميان دو جشم او است. 


بوسه بر لب نباشد جز براى همسر يا فرزند خردسال. 
باب مذاكره برادران 


-١‏ از على بن أبى حمزه كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 
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شيعيان ما در ميان خود مهربانند» آن كسانند كه جون تنها باشند ياد خدا كنند (به راستى كه ياد ما هم ياد خدا است) به راستى 
جون ما ياد شويم. خدا ياد شود و جون دشمن ما ياد شود شيطان ياد شود. 

3- امام صادق (ع2 فرمود: 

به ديدن هم برويدء زيرا ديدار شما زنده كردن دلهاى شما است و ياد آورى احاديث ما. و احاديث ما شما را به هم مهربان 
مىسازند و اككر بدان عمل كنيدء راه راست يابيد و نجات يابيد و اكر آنها را واكذاريد كمراه و هلاكك شويدء بدانها عمل 
كنيد كه من ضامن نجات شمايم. 

*- از عباد بن كثير» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من به يكث قصه كو كذر كردم كه قصه مى كفت: و او مى كفت كه: اين 
مجلسى است كه هر كه آن نشيند شقى نكردد. كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

هيهات هيهات ير خطا رفتندء به راستى براى خدا فرشتههائى است كشتى جز كرام الكاتبين و جون به مردى رسند كه ذكر 
محمد و آل محمد كنندء كويند: بايستيدء به تحقيق كه به حاجت خود رسيديد و به نشينند و با آنها فقه آموزند و جون 
يرك تك ييمازان- آثان راعيادت كتلكو ستر هرده انها حافير شوتد :و ال .غائبين آثها باؤرسى و احوال برسى كتتدة ايخ اث أن 
مجلس كد عر ك4 دن أن تشيئد 
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شقى نكردد. 

- امام صادق (ع2 فرمود: 

به راستى از فرشتههائى كه در آسمانند س ركشى كنند به يكك؛ دوء سه كسى كه فضل آل محمد را ذكر مى كنند» فرمود: يس 
من كويشد» آباتهوىيثية ايناث راكة با شسازه اتدكك حورة وفزوتي واستائفان فضل آل محسد را وضت :مي كندده فرموة: 
دستهاى ديكر از فرشتههاء در ياسخ آنها كويند: اين فضل خدا است كه به هر كه خواهد بدهد و خدا صاحب فضل بزركك 
است. 

ه- از ميسرء كه امام باقر (ع) به من فرمود: آيا خلوت كنيد و حديث كوئيد وهر جه خواهيد كوئيد؟ كفتم: آرىء به خدا به 
راستى ما جلسه سرّى تشكيل دهيم و حديث كوئيم وهر جه خواهيم كوثئيم» فرمود: هلا به خدا من دوست داشتم كه با شما 
باشم در بعضى از اين جاهاى خلوت, هلا به خدا كه من بوى شما و جان شما را دوست دارم» شما بردين خدا ودين 
فرشتههائيد و كمكك كنيد به ما با ورع و كوشش. 

*-از امام صادق (ع) كه فرمود: 

سه و بيشتر از مؤمنان كردهم نباشند جز آنكه به مانند آنها فرشته حاضر كرددء اكر دعاى خير كنند» آنها آمين كويند» و اكر 
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از بدى يناه جويند» فرشتهها دعا كتند تا خدا بدى رااز آنها بككرداند و اكر حاجتى خواهند» فرشتدها به دركاه خدا شفاعت 


كنند واز خدا بخواهند آن را بر آورد و فراهم نكردند» سه تن از منكران جز آنكه ده برابرشان شياطين با آنها حاضر شوند و 
اكر سخن كويند آن شيطانها به مانند سخن آنها را كويند واكر بخندند آن شيطانها با آنها بخندند و اكر عيب دوستان خدا 
كنند» آن شيطانها هم با آنها عيب كنند و اكر كسى از مؤمنان دجار مجلس آنها شد و در اين باره مشغول صحبت شدند بايد 
برخيزد و شريكك و همنشين شيطان نشودء زيرا جيزى در برابر خشم خدا نايستد و جيزى لعنت خدا را بر نككرداند» سبس فرمود 
(ع) اككر نتواند برخاستهء بايد از دل انكار كند و اككر جه به اندازه دوشيدن كوسفندىء يا راحت باش ميان دوشيدن شتر باشد. 
/- از ابى المغراء كويد: شنيدم أبو الحسن (ع) مىفرمود: 

جيزى براى شيطان و لشكرهاى او كشندهتر ازاين نيست كه برادران دينى هم ديكر را ديدن كنند در راه رضاى خداء فرمود: 

راستى دو نفر مؤمن به هم برخورند و ذكر خدا كنند وفضل ما خانواده را با هم مذاكره كنند و در جهره ابليس تيكه كوشتى 
نماند جز آنكه بشكافد و روحش از سختى دردى كه كشد فريادرس خواهد و فرشتههاى آسمان و خازنان بهشت آن را 
دريابند و به او لعنت كنند تا آنكه هيج فرشته مقربى نماند جز آنكه او را لعنت كند 
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و جخ شده و درمانده و رانده كردد. 
باب شاد كردن مؤمنان 


-١‏ امام باقر (ع) مىفرمود: 

رسول خدا (ص) فرموده است: 

هر كه مؤمنى را شاد كندء مرا شاد كرده و هر كه مرا شاد كند» خدا را شاد كرده. 

؟- امام باقر (ع) فرمود: 

لبخند مرد در روى برادرش» حسنه اسث و دور كردن خار و خاشاكك از وى حسنه اسث و خخدا يرسئيده نشده به كارى كه 
دوستتر باشد نزد خدا از شاد كردن دل مؤمن. 

“- مى فرمود (ع): به راستى در آنجه خدا عز و جل با بنده خود موسى راز كفتء فرمود: 

(اى موسى) به راستى براى من بندههائى است كه بهشتم را 
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برايشان مباح سازم و آنان را در آن اختيار دَّهَمِ» عرض كرد: 

برورد كاراء كيانند اينان كه تو بهشت را بر آنها مباح كنى و آنها را در آن صاحب اختيار سازى؟ فرمود: هر كه مؤمنى را شاد 
كند. 

سين تركو 

مؤمنى كه در كشور جبارى بود» آن جبار بدو آزمند شد واو هم از وى به كشور مشركان كريخت و به مرد مشركى وارد شدء 
اؤ وا زير ساية جا داف و نا او ثرمى كرد واوارا مهمان ثمود و جون همرك آن مشركك قرا وسيده دا به او وحى كرة: به عزت و 
جلا-لم سوكند, اككر برايت در بهشت جاى بود» تو را در آن نشيمن مىدادم ولى بهشتم حرام است بر هر كه مشرلكك به من 
بميرد» ولى اى آتشء او را بهراسان ولى ميازار و هر بام و شام روزى براى او آيدء كفتم: از بهشت؟ 

فرمود: از آنجا كه خدا خواهد. 


*- از على بن الحسين (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 
دوستترين كارها نزد خدا عز و جلء شاد كردن مؤمن است. 

ه- از امام صادق (ع2 فرمود: 
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خدا عز و جل به داود (ع) وحى كرد كه: به راستى بندهاى از بند كانم يكك حسنه آورد و من بهشتم را براو مباح كنمء داود 
عرض كرد: 

يروردكاراء اين حسنه جيست؟ فرمود: به دل بنده مؤمنم شادى در آورد كو كه با يكك خرما باشد داود عرض كرد: 

برورذ كازا» هوا ات هر كه تو و شتاسد» ميدس :رااق تق نيزة: 

*- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

نيندارد يكى از شماها كه مؤمنى را شاد كرده است تنها او را شاد كرده؛ بلكه به خدا رسول خدا را (ص) شاد كرده است. 

/- از ابى الجارود كه شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: 

به راستى دوس تترين كارها به دركاه خدا عز و جل شاد كردن مؤمن است يا سير كردن مسلمانى يا يرداختن بدهكارى او. 

8- امام صادق (ع) در ضمن حديثى طولانى فرمود: 

جون خدا مؤمن را از قبرش مبعوث كندء با او نمونهاى از قبر 
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بيرون آيد و جلو او باشد وهر آنجا كه مؤمن يكى از هراسهاى روز قيامت را ببيند آن نمونه كويد: نترس و غم مخور و مزرُده 
كير به شادى و كرامت از طرف خدا عز و جل تا آنكه در برابر خدا عز و جل بايستد و از او حساب آسانى بكشد و فرمايد: او 
را به بهشت برند و آن نمونه جلو او باشدء, مؤمن به او كويد: خدايت رحمت كند؛ جه خوب كسى بودى كه با من از كورم 
بيرون آمدى و ييوسته مرا به شادى و كرامت از طرف خدا مزده مىدادى تا آن را به جشم ديدم و به او مى كويد: تو كيستى؟ 
مى كويد: من همان شاديم كه به دل برادر مؤمن خود در دنيا وارد ساختى» خدا عز و جل مرا از آن آفريده تا به تو مده دهم. 
9- از محمد بن جمهورء كويد: نجاشى كه يكك دهقانى بود حاكم اهواز و فارس شدء يكى از كارمندانش به امام صادق (ع) 
كفت: در دفتر نجاشى خراجى به عهده من است و او مردى است مؤمن و فرمانبر» شما اككر صلاح مىدانى براى من نامهاى به 
او بنويس» كويد: امام (ع) به او نوشت: 

بشم الل الرّحْمن الرّحِيم شاد كن برادرت را تا خدا شادت كند. كويد: جون نامه به او رسيد» در مجلس كار خود بود و جون 
كبا قو قاس ره اد دادو كتع زرو كانه اباد ادق( )ااشهم انار اوسياخواير ونس اتوا وا وريه ارا كلركه مقا ل تي 
دارى؟ كفت: 

خراجى كه در دفترت بر عهده من استء به او كفت: جه مقدار است؟ كفت: ده هزار درهم. 
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نجاشى دفتر دار خود را خواست و به او دستور داد تا از طرف او بيردازد و آن رااز دفتر بيرون آرد و دستور داد براى سال 
آينده هم برابر همين مبلغ را براى او بنويسد» سيس به او كفت: من تو را شاد كردم؟ ياسخ داد: آرى قربانت» سيس فرمان داد 
يكك مركب سوارى و يكك كنيز و يكك غلام به او دادند با يكك دست جامه و در عطاى هر كدام مى كفت: آيا تو را شاد 


كردم؟ و او جواب مى داد: 


آرى قربانت» و هر جه مى كفت: آرىء براى او مىافزود تا از عطا فراغت يافت و سيس به او كفت: همه فرش اين اتاق را هم 
كه من در آن نشستهام با خود ببر جون كه نامه آقاى مرا در اين جا به من دادى و هر حاجتى دارى به من اظهار كن و برسانء 
كويد: اين كار را كرد و آن مرد بيرون شد و يس از آن خدمت امام صادق (ع) رسيد و به او همه را باز كفت و آن حضرت 
هم شاد شد به كار او» آن مرد كفت: 

با أبن وشول الله كويا كارى كه يامن كردم شمارا شاد موده فرمود: آرئيه خدا هر آبنه خدا و وسولش .را هم شاد كرد. 
-٠‏ از ابان بن تغلب» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از حق مؤمن بر مؤمن, كويد: فرمود: 

حق مؤمن بر مؤمن بزركتر از اينها استء اكر براى شما باز كويم كافر مى شويدء به راستى مؤمن جون از كورش بر آيد با او 
نمونداى از كور درآيد و به او مى كويد: مزده كير از طرف خدا به 
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كرامت و شادىء در ياسخش مى كويد: خدا تو را مده خوب بدهد» فرمود: 

سيس با او مىرود و بدان جه كفت: بيوسته او را مده مىدهد و جون به هراسى كذرد به او كويد: اين از براى تو نيست و 
جون به وضع خوبى كذرد كويد: اين از آن تواست و يبوسته با او استء از آنجه بيم دارد آرامش دهد و بدان جه دوست 
دارد مده دهد تا با او در برابر خدا عز و جل ايستد و هر كاه فرمان بهشت به او دهدء آن نمونه به او كويد: بادت كه خدا عز 
و جل فرمان بهشت دادء فرمود: به او مى كويد: 

تو كيستى خدايت رحمت كندء مرا مده دادى از كاهى كه از كورم برآمدم ودر راه به من آرامش دادى واز طرف 
يرورد كارم مرا خبر خوش دادى؟ فرمود: كويد: من همان شادى هستم كه تو بر دل برادران خود در دنيا م ىكردى؟ از آن 
آفريده شدم تا به تو مده دهم و هراس تو را آرام كنم. 

-١‏ رسول نخدا (ص) فرمود: 

دوست تريخ كارها نزة :دا شاد كردن مؤمن استه كرسكى :راز اوبزائق يا كرفتارى .را از او يكرداتى: 

١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه مؤمنى را شاد كند» خدا عز و جل از آن شادى مخلوقى 
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آفريند كه هنكام مركش او را ديدار كند و به او كويد: اى دوست خداء مده كير به كرامت و احترام از طرف خدا و رضوانء 
ين ييوسقة نا ازاست تاكن كووقن دن ابه و هائلد ارا وى من كؤيد: 

و جون مبعوث شودء او را برخورد كند و مانند آن را به وى كويد» سيس بيوسته با اوواست در نزد هر هراسء او را مده دهد و 
مانند آن به وى كويدء مؤمن به او مى كويد: تو كيستى؟ خدايت رحمت كناد؛ در ياسخ مىكويد: من همان شادى هستم كه 
در دل فلان كس وارد كردى. 

تعد لسرب نان كوك عرد نزد امام صادق (ع) بود و اين آيه را خواند (8 سوره احزاب): «و آن كسانى كه آزار 
مىدهند مؤمنين و مؤمنات را به جز براى آنجه خود كردهاند (يعنى مجازات بر حق) به راستى كه متحمل بهتان و كناه بز ركى 
شدند) كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

يس جه ثوابى دارد آنكه آن مؤمن را شاد كند؟ من كفتم: 


قربانت» ده حسنه» فرمود: آرى به خدا و هزار هزار حسنه. 


١‏ از امام صادق 2 فرمود: 

هر كه مؤمنى را شاد كند. رسول خدا (ص) را شاد كرده و هر كه وسيله شادى رسول خدا (ص) را فراهم آورده. آن را به خدا 
بيوسته و جنين است كسى كه كرفتارى و غم براى مؤمن فراهم سازد (يعنى رسول خدا و بلكه خدا را آزرده است). 
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6- امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه به مسلمانى برخورد و او را شاد كندء خدا عز و جل او را شاد كند. 

١8‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

ا لوست اتريق اغمال يه ف ركاه كتذا عونو جل ا وال سروو اسث بر مؤمن : سير كردق اؤاز كرسكى» كفودن كره كرفتارى او 


يا يرداخت بدهكارى او. 


باب روا كردن حاجت مؤمن 


-١‏ از مفضلء كه امام صادق (ع) به من فرمود: 

اى مفضلء آنجه به تو مى كويم بشنوم و بدان كه به راستى آن درست استء آن را به كار بند و به بزركان از برادران خود خبر 
بده كفتم: 

قربانت» بزركان از برادرانم كيانند؟ فرمود: آنان كه شوق دارند به برآوردن حوائج برادران خود. كويد: سيس فرمود: 

هر كه براى برادر مؤمن خود حاجتى برآورد» خدا عز وجل روز قيامت صد هزار حاجت از او روا كند كه از آن جمله؛ آغاز 
همه 
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بهشت استء و از آن جمله. خويشان و آشنايانش و برادرانش را به بهشت برد بشرط آنكه دشمن ائمه نباشند» و شيوه مفضل 
بود كه جون حاجتى از هر كدام برادرانش مى خواست, به او مى كفت: نمىخواهى كه از بزركان برادران باشى؟ -١‏ به مفضل 
فرمود (ع) كه: به راستى خدا عز و جل در آفريدههاى خود خلقى آفريده كه آنها را براى روا كردن حوائج فقراء شيعيان ما 
بركزيده نا در برابر آن بهشت بدانها دهد, اكر بتوانى از آنها باشى از آنها باش» سيس فرمود: براى ما به خداوند يروردكارى 
است كه او را به برستيم و جيزى را با او شريكك نكيريم. 

3 امام صادق (ع2 فرمود: 

برآوردن حاجت مؤمن بهتر است از آزاد كردن هزار بنده و بهتر است از تقديم هزار اسب در راه خدا. 

ع - امام صادق (ع2 فرمود: 

بر آوردن حاجت يكك مرد مؤمن» دوستتر است به دركاه خدا از بيست حج كه در هر حيجى» حاجى صد هزار خرج كند 
(يعنى صد هزار درهم يا اشرفى طلاى هجده نخودى كه در جز حوائج مؤمنان صرف كند- از مجلسى ره) ه- از اسماعيل بن 
عمار صيرفى» كويد: من به امام 
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صادق (ع) كفتم: قربانت» مؤمن براى مؤمن رحمت است؟ فرمود: 


آرى» كفتم: 


جكونه؟ فرمود: هر مؤمنى نزد برادرش براى حاجتى رود آن رحمتى است كه خدا به سوى او كشانيده و براى او فراهم كرده 
واكر حاجتش را برآورد» با يذيرش آنء. رحمت را يذيرفته» و اككر با قدرت حاجت او را رد كند» رحمت خدا عز وجل را از 
خود رد كرده است كه بدو كشانده بود و براى او فراهم كرده بود و خدا عزو جل اين رحمت را ذخيره كند تا روز قيامت 
براى آن كسى كه حاجت او رد شده تا در باره آن قضاوت كند, اكر خواهد آن را به خود بركرداند و اكر خواهد به ديكرى 
رساند» اى اسماعيل» جون روز قيامت شود واو در رحمت خدا حكم كردد كه به او اجازه داده شده به نظر تو آن را به كه 
ب ركرداند؟ 

كفتم: كمان ندارم آن رااز خود بركرداند؛ فرمود: كمان مدار بلكه يقين داشته باش كه آن را هركز از خود برنكرداند» اى 
اسماعيلء» هر كه برادرش در حاجتى كه دارد به او مراجعه كرد و او ميتواند آن را بر آورد و حاجت اورا بر نياورد» خدا براو 
در كورش مارى جيره كند كه تا روز رستاخيز انككشت بزركك او را به دندان خود بككزد و بجود. خواه آمرزيده شود و خواه 
معدضه كك 

6 امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه به خانه (خانه كعبه) يكك هفته طواف كند. خدا 
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عز و جل براى او شش هزار حسنه بنويسد وازاو شش هزار سيّئه محو كند و شش هزار درجه از او بالا برد. 

كويد: اسحاق بن عمار اين را هم اضافه كرده كه فرمود: 

وشش هزار حاجت او را بر آورده سازد. 

كوننا: سيس فزمودة واير آوؤدن:حاجت مؤمن بيعز'است از ظؤواف: و طواق :و ا ةما شمرد, 

- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

هيج مسلمانى حاجت مسلمانى را روا نكند جز اينكه خداى تباركك و تعالى او را ندا دهد: بر من است مزد تو و كمتر از بهشت 
را برايت نيسندم. 

لاز امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه به اين خانه (يعنى خانه كعبه) يكك طوافى كند, خدا عز و جل براى او شش هزار حسنه بنويسد و ازاو شش هزار سيئه 
محو كند و شش هزار درجه از او بالا برد تا جون نزد ملتزم (يعنى مستجار كه برابر خانه كعبه و در يشت آن ميباشد) رسدء 
خدا هفت در از بهشت به روى او كشايدء من به او كفت: قربانت» اين فضيلتء همه در طواف است؟ فرمود: آرى و من تورا 
به بهتر از آن خبر دهمء برآوردن حاجت مسلمانى بهتر است از طواف و طواف تا برسد به ده طواف. 

4- از ابراهيم خارقى» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 
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هر كه در انجام حاجت برادر مؤمن خود راه برود و مزد خود رااز خدا خواهد تا حاجتش بر آيد» خداى عز و جل براى او در 
برابر آن جون مزد يكك حج ويك عمره يذيرفته شده را بنويسد و روزه دو ماه از ماههاى حرام و اعتكاف دو ماه در مسجد 
الحرام» و هر كه با قصد خدا در آن بكوشد و برآورده نشودء خدا در برابرش براى او يكك حج يذيرفته بنويسد» در كار خير 
رغبت كنيد. 


٠-امام‏ صادق (ع2 فرمود: 


در كار خوب با برادران خود رقابت كنيد واهل آن باشيد, زيرا براى بهشت درى است كه آن را معروف كويند وازآن در 
نيايد جز كسى كه در جهان خوبى كرده باشدء زيرا بندهاى در حاجت برادر مؤمن خود راه مىرود و خدا عز و جل دو فرشته 
به او مى كمارد؛ يكى از طرف راستش و يكى از طرف جيش تنا از خدا آمرزش خواهند و براى آوردن حاجتش دعا كنند» 
سس الركوة: 

به خدا كه رسول خدا (ص) شادتر است به برآوردن حاجت مؤمن وقتى خبرش به آن حضرت رسد از خودٍ صاحب حاجت. 
-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: 

به خدا اكر من حيّجى كنم» دوستتر دارم از اينكه بندهاى آزاد كنم و بازهم بندهاى و بندهاى و مانند آن تا برسد به ده برابر 
آن و برابر آن تا برسد به هفتاد. 

واكر يكك خاندان مسلمان را مخارج بدهم» شكم آنها را سير كنم و عورت آنها را بيوشانم و آبروى آنها رااز مردم حفظ 
كنم 
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دوستتر است به من از اينكه حيجى انجام دهم و بازهم حيجى (و حبجى) و مانند آن و مانند آن تا برسد به ده حي و مانند آن 
و مانند آن تا برسد به هفتاد حجح. 

7 از محمد بن قيسء از امام باقر (ع) كه فرمود: 

خدا عز و جل به موسى (ع) وحى كرد كه: به راستى برخى از بندكانم با خوش كردارى به من نزديكى جويند تا به جايى كه 
او را در بهشت مختار نمايم و حاكم سازم. 

موسى عرض كرد: بار خدايا اين حسنه جيست؟ در ياسخ كفت: با برادر مؤمنش در بر آوردن حاجت او راه برود جه بر آيد و 
جه بر نيايد. 

-١‏ از على بن جعفرء كويد: شنيدم أبو الحسن (ع) مىفرمود: 

هر كه را به برادر مؤمنش براى اظهار حاجتى آيد همانا كه آن حاجت رحمتى است از طرف خدا تباركك و تعالى كه به سوى 
او روانه كرده واكر آن را بيذيرد به ولا-يت ما بيوسته شده واككراو را حاجت روا نكرده بركرداند و به برآوردن آن توانا 
تعدا ب انار انق مره قفد كد زوج ]تون كررفي فانوية ومساطو _كريه | ململ التق امكل د51 بدا سراد اويا 
معذور دارد بدحالتر باشد. 

-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: 

به راستى كه به مؤمن حاجتى از طرف برادرش مراجعه 
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مى شود و نزد او نيست و بدان همّت مى كمارد و دل مىبندد و خدا تباركك و تعالى به همان همّت و دلبستكى بدانء او را به 


بهشت مى برد. 
باب كوشش در حاجت مؤّمن 


-١‏ از محمد بن مروانء از امام صادق (ع) كويد: فرمود: 


راه رفتن مرد در انجام حاجت برادر مؤمنش براى او ده حسنه نوشته شود و ده سيئه ازاو محو كردد وده درجه از او بالا رود 


كويد: 

به نظرم جز اين نفرموده كه برابر آزاد كردن ده بنده است و بهتر است از اعتكاف يكك ماه در مسجد الحرام. 

1- از معمر بن خلاد» كويد: شنيدم أبو الحسن (ع) مىفرمود: 

به راستى براى خدا بندههائى است در زمين كه مى كوشند در حوائج مردمء ايشانند كه روز قيامت آسودهاند» و هر كه وسيله 
شادى مؤمنى را فراهم سازدء خدا دلش را در روز قيامت شاد كند. 

“- از ابى عبيده حذاء» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه در انجام حاجت برادر مسلمانش راه رود خدا به وسيله 
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هفتاد و ينج هزار فرشته بر او سايه افكند و كامى بر ندارد جز اين كه خدا برايش حسنهاى نويسد و كناهى بدان از وى بريزد و 
درجداى بدان برايش بالا برد و جون از حاجت او فارغ شود خدا عز و جل براى او مزد كسى كه حب و عمره كرده بنويسد. 

6 از امام صادق (ع2 فرمود: 

اكر من در انجام حاجت برادر مسلمانم راه بروم دوستتر است برايم از اينكه هزار بنده آزاد كنم و در راه خدا هزار اسب با 
زين و لككام زير ياى مجاهدان بنهم. 

6- امام صادق (ع2 فرمود: 

هيج مؤمنى نيست كه براى برادر مؤمنش در انجام حاجتى دوندكى كند جز اينكه خدا عز و جل به هر كامى برايش حسنهاى 
بنويسد و سيئهاى فرو ريزد و درجداى بالا برد ويس از آن ده حسنه برايش افزوده شود ودر ده حاجت وساطتش يذيرفته 
كردد. 

#- از امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه در انجام حاجت برادر مسلمانش بكوشد و رضاى خدا جويد» خدا عز و جل براى او هزار حسنه بنويسد كه در ضمن 
آن خويشان و همسايكان و برادران و آشنايان وهر كه در دنيا به او خوبى كرده آمرزيده شوند و جون روز رستاخيز شود به او 
كفته شود كه به دوزخ برو وهر كه را ديدى كه در دنيا به تو خوبى كرده. به اجازه 
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خدا عز و جل او را بيرون آور جز اينكه ناصبى و دشمن أهل بيت باشد. 

/ا- امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه در انجام حاجت برادر مؤمنش بكوشد ودر آن تلاش كند و خدا به دست او آن را بر آورده كند» خحدا عز وجل 
برايش يكك حج و يكك عمره و اعتكاف دو ماه در مسجد الحرام و روزه آنها را بنويسد واكر در انجام آن كوشد و خدا آن را 
به دست وى روا نكند» خدا عز و جل براى او يكك حجحَ ويكك عمره نويسد. 

8- امام صادق (ع2 فرمود: 

براى مرد در اظهار اعتماد به برادر دينى خود» همين بس كه حاجتش را به او رجوع كند. 

9- از صفوان جمالء كويد: من با امام صادق (ع) نشسته بودم,ء به ناكاه مردى از اهل مكه به او وارد شد به نام ميمون و به آن 
حضرت از نداشتن كرايه بدهكارى خود شكوه كردء آن حضرت به من فرمود: برخيزء به برادر خود كمكك كنء من با او 
برخاستم و خدا كرايه بدهى او را فراهم كرد و من به مجلس خود ب ركشتم. 


امام صادق (ع) فرمود: با حاجت برادرت جه كردى؟ كفتم: 

خدا آن را بر آورد» يدر و مادرم قربانت» يس فرمود: هلا به راستى كه كمكت به برادر مسلمانت دوستتر است نزد من از 
اينكه يكك هفته به خانه كعبه طواف آغاز كنى. سيس فرمود: 
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مردى نزد حسن بن على (ع) آمد و عرض كرد: يدر و مادرم قربانت» مرا به برآوردن حاجتى كمكك كنء, آن حضرت نعلين به 
با كرد و بااو برخاست و بر حسين (ع) كذر كرد كه ايستاده بود و نماز مىخواندء به آن مرد فرمود: كجا بودى كه ابى عبد 
الله الحسيق (ع) زا براق حاتت خوه به يار طلئ؟ كنت:همين كاز را كردم - بدو مادومربه قربا فك ادر باسخ رموه كه: 
معتكف استهء به آن مرد فرمود: هلا راستش اين است كه اكر به تو كمكك كرده بود براى او بهتر بود از اعتكاف يكك ماه. 

٠‏ امام صادق (ع) فرمود: خدا عز و جل فرمايد: 

خلق عيال منند و دوست ترين آنها نزد من مهربانتر بدانها است و كوشاتر در حوائج آنها. 

١-ازابى‏ عماره» كويد: هر كاه حماد بن ابى حنيفه به من بر مىخورد كويد: حديثت را برايم تكرار كن» من هم براى او 
بازكويمء كويم: براى ما روايت شده كه يكك عابد بنى اسرائيل جون به يايان عبادت مىرسيد و دوران آن را طى م ىكرد. 
كار كردان حوائج مردم مىشد و متوجه اصلاح كارهاى آنها مى كرديد (در اصلاح كار مردم خود را به رنج ميانداخت خ ل). 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى» ج 5 ص: 097 
باب كشودن كرفتارى مؤمن 


-١‏ از زيد شحامء كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

هر كه به داد برادر مؤمن كرفتار و تشنهكام خود برسد هنككامى كه تاب از او رفته است و كرفتارى او را بر طرف كند و براى 
انجام شدن حاجتش به او كمكك كندء خداى عز و جل بدين كار براى او "لا رحمت از طرف خداوند بنويسد كه نسبت به 
يكى از آنها براى او بشتابد و بدان كار و زندكى اورا اصلاح كند و هفتاد و يكك از آنها را براى او ذخيره سازد در برابر 
دلهرهها و هراسهاى روز قيامت. 

؟- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه كمكك مؤمنى كندء خدا عز و جل 7 كرفتارى را ازاو رفع كندء يكى در دنيا و هفتاد و دو كرفتارى هنكام كرفتارى 
بزركك اوء فرمود: آنجا كه هر كس به خود مشغول است. 

1- امام صادق (ع2 مى فرمود: 

هر كه يكك كرفتارى رااز مؤمن برطرف كندء خدا كرفتاريهاى ديكر سراى را از او بر طرف كند و از كورش دلشاد 
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و آسوده برآيد وهر كه مؤمنى را خوراكك دهدء خدا به او از ميوهدهاى بهشت بخوراند و هر كه او را سيراب كند» خدايش از 
شراب بهشتى سربسته بنوشاند. 

5- امام رضا (ع) فرمود: 

هر كه به مؤمنى فرج بخشدء خدا روز قيامت كره از دلش بككشايد. 


- امام صادق (ع2 مى فرمود: 


هر مؤمنى كه در تنكدستى رفع يكك كرفتارى از مؤمن كند, خدا حوائج دنيا و آخرتش را ميشر كرداند» فرمود: 
وهر كه عيبى را از مؤمنى بيوشاند كه از آن بيم داردء خدا ٠لاعيب‏ از عيبهاى دنيا و آخرتش بيوشاند» فرمود: 


خدا در كار يارى مؤمن است تا مؤمن در كار» كمكك و يارى برادر خويش استء از يند سود بريد و به خوبى دل بدهيد. 
باب اطعام مؤمن 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه مؤمنى را سير كند. بهشت براى او واجب است وهر كه 
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كافرى را سير كند بر خدا سزا است كه دلش را از زقوم ير كند» خواه مؤمن باشد و خواه كافر. 

3 امام صادق (ع2 فرمود: 

اكر من يكك مسلمانى را اطعام كنم» نزد من دوستتر است از اينكه همه مردم يكك افقى را اطعام دهم (راوى) كويد: كفتم: 
يكك افق جيست؟ فرمود: يكك صد هزار يا بيشتر. 

“- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه سه تن از مسلمانان را اطعام كند» خدايش از سه بهشت در ملكوت آسمانها اطعام كند: فردوس و بهشت عدن و طوبى؛ 
درختى كه از جِنّت عدن برآيد و يرورد كار ما آن رابه دست خود كاشته. 

عازن امام صادق لع فرمود: 

مردى نباشد كه دو مؤمن را در خانه خود در آورد و آنها را سير خوراكك دهد جز آنكه بهتر باشد برايش از آزاد كردن يكك 
ه- از على بن الحسين (ع) فرمود: 

هر كه مؤمنى را در كرستككّى اطعام كندء خدايش از ميوههاى بهشت بخوراند و هر كه مؤمن تشنهاى را سيراب كند. خدايش 
از شراب سربسته بهشت بنوشاند. 
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ع-از امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه مؤمن را اطعام كند تا سيرش سازدء هيج كس اندازه مزدى كه در آخرت دارد نداند» نه فرشته مقرب و نه ييغمبر مرسل 
جز نخدا يرورد كار جهانيان» سيس فرمود: 

از موجبات آمرزش. اطعام مسلمان كرسنه است» سيس قول خدا عز و جل را خواند -١8 -1١(‏ سوره بلد): «يا اطعام در روز 
قحطى و كرستككى* از يتيم يا خاكك نشين مستمندا. 

/- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

هر كه يكك شربت از آب به يكك مؤمن بنوشاند كه بدان توانا استء خدايش به هر شربتى هفتاد هزار حسنه بدهد و اكر به او 
نوشاند از آنجا كه نتواند شربت آب را به دست آردء كويا ده بنده از فرزندان اسماعيل را آزاد كرده باشد. 

8-از حسين بن نعيمء از امام صادق (ع) فرمود: 


اى حسين» برادرانت را دوست دارى؟ كفتم: آرى» فرمود: 


هلا راستش اين است بر تو حق است كه دوست بدارى هر كه را خدا (هر كه خدا راخ ل) دوست مىداردء هلا به خدا هيج 
كدام آنها را سود نرسانى تا او را دوست بدارىء آيا آنها را به خانهات دعوت مى كنى؟ 

كفتم: آرى» من غذا نمىخورم تا دو سه مرد يا كم و بيش به همراه من باشند» يس امام صادق (ع) فرمود: 
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هلا فضل ايشان بر تو بزركتر است از فضل تو بر ايشان» يس من كفتم: 

قربانت» آنها را از طعام خود بخورانم و فرشم را زير ياى آنها بيندازم وفضل آنها بيش از من باشد؟ فرمود: آرى زيرا وقتى 
آنها به منزلت درآيندء آمرزش برايت بياورند و آمرزش براى عيالت و جون از خانهدات بيرون آيندء كناهان تو و خاندانت را 
ببرنك. 

4- از ابى محمد وابشىء كويد: اصحاب ما شيعه نزد امام صادق (ع) ياد آورى شدند و من كفتم: جاشتى و شامى نخورم جز 
آنكه دو سه تن يا بيش و كم از آنها همراهم باشند» امام صادق (ع) فرمود: 

فضل آن ميهمانان بر تو ميزبان بزركتر است از فضل تو بر آنان» من كفتم: قربانت» جككونه با اينكه من از طعام خودم به آنها 
مى خورانم و از مالم براى آنها خرج مى كنم و عيالم به آنها خدمت. 

مى كند؟ فرمود: براى آنكه جون آنها بر تو وارد شوند» روزى بسيارى از طرف خدا عز و جل براى تو آورند و جون بيرون 
آيند با آمرزش تو بيرون شوند. 

-٠‏ از عبد الله وضّافى از امام باقر (ع) فرمود: 

اكر من يكك مرد مسلمان را اطعام كنمء بهتر است برايم از اينكه يكك افق از مردم را اطعام كنمء من كفتم: افق جه اندازه 
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است؟ فرمود: ده هزار. 

-١‏ از ربعى» كه امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه برادر دينى خود را اطعام كندء مزد كسى را دارد كه كروهانى از مردم را اطعام كند. من كفتم: كروهان (از مردم) جند 
است؟ 

فرمود: صد هزار. 

١‏ از سدير صيرفى» كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

جرا هر روز يكك بنده آزاد نكنى؟ كفتم: دارائى من بدان نرسدء فرمود: 

هر روز يكك مسلمانى را اطعام كنء كفتم: دارا باشد يا ندار؟ 

كويد: 

فرمود: دارا هم بسا باشد كه طعامى خواهد. 

١‏ امام صادق (ع) فرمود: 

يك خوراكى كه برادر مسلمانم نزد من بخورد»ء دوس تتر است نزد من از آزاد كردن يكك بنده. 

؟١-‏ از صفوان جمالء كه امام صادق (ع) فرمود: 

هر آينه اكر سير كنم مردى از برادرانم راء دوستتر است از 
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اينكه در اد بن بازار شما درآيم واز آن يكك سر بنده بخرم و آزاد كنم. 

6- امام صادق (ع) فرمود: 

اكر ينج درهم بركيرم و در اين بازار شما در آيم و خوراكى بخرم و جند تن از مسلمانان را ككردش فراهم كنمء بهتر است نزد 
من از اينكه يكك بنده آزاد كنم. 

18 از امام باقر (ع) يرسيده شدء با آزاد كردن بنده جه جيز برابر است؟ فرمود: 

طعام يكك مرد مسلمان. 

-١١7‏ از ابى شبل» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

من جيزى را نبينم كه برابر ديدار مؤمن باشد جز طعام او و بر خدا سزا است كه هر كه مؤمن را اطعام كندء او را از طعام بهشت 
بخوراند. 

١18‏ امام صادق (ع) فرمود: 

اكر مؤمن محتاجى را اطعام كنمء به من دوستتر است از اينكه او را ديدار كنم و اككر او را ديدار كنم به من دوستتر است 
از اينكه ده بنده آزاد كنم. 

4 امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه مؤمن دارائى را اطعام كندء برابر است با آزاد كردن 
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يكى از فرزندان اسماعيل كه او رااز سر بريدن نجات دهد وهر كه مؤمن نيازمندى را اطعام كندء برابر است با آنكه صد تن 
از فرزندان اسماعيل را از سربريدن نجات دهد. 

-'٠‏ از نصر بن قابوسء كه امام صادق (ع) فرمود: 

هر آينه اطعام يكك مؤمن نزد مؤمن» محبوبتر است از آزاد كردن ده بنده و ازده حيّ» كويد: كفتم: از ده بنده و ده حج؟ 
كويد: در ياسخ فرمود: 

اى نصرء اكر او را اطعام نكنيد بميرد يا خوارش كنيد (آيا خوارش مى كنيد؟ خ ل) برود به در خانه يكك ناصبى دشمن اهل 
ينو اذاو كذاتق كتذ بو سردن نير اسك براش 31 كداق اوناضين: 

اى نصرء هر كه مؤمنى را زنده كندء كويا همه مردم را زنده كرده استء اكر به او اطعام نكنيدء او را ميراندهايد و اكر به او 
اطعام كنيد او را زنده كردهايد. 


- از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه به برادر مؤمن خود جامهاى براى زمستان يا تابستان بيوشاند, بر خدا سزا است كه به او از جامههاى بهشت ببوشاند» و 
سن حا نكتدن را اسان كدو كووش را كشاد كتناو حون اذ 
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كور بر آيد فرشتهها را با دريافت مده» ملاقات كند واين است معنى قول خدا عز و جل در قرآنش ٠١"(‏ سوره انبياء): «و 
برخورتل بدانها فرشتكان كه اين اسث ووز شما آن روزئ كه به شما وعده داده مىشده. 


-١‏ امام صادق اع فرمود: 

هر كه به يكى از فقراء مسلمانان كه لخت است جامداى بيوشاند يا جيزى براى معيشت و قوت او به وى كمكك دهد, خدا عز و 
جل به او هفتاد هزار فرشته بككمارد تا براى هر كناهى كه كرده تا صور بدمد آمرزش خواهند. 

*- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه براى برهنككّى او جامهاى در بر يكى از فقراء مسلمانان كند يا او را براى قوت و معيشت كمكك دهد به هر جه باشدء خدا 
به او هفتاد هزار فرشته بكمارد كه تا صور بدمد براى كناهى كه كرده آمرزش خواهند. 

*- از على بن الحسين (ع) فرمود: 

هر كه مؤمتى ارا ييوشاتد: خذا از جامههاى سبز به او ببوشائد و در حديت ذيكر قرهمود: 

بيوسته در ضمانت خدا است تا نخى از آن جامه موجود باشد. 
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ه- از امام صادق (ع) كه مى فرمود: 

هر كه به مؤمنى جامهاى براى برهنه بودن او بيوشاند» خمدا به اواز استبرق بهشت ببوشاند وهر كه به مؤمن توانكرى جامهاى 


بيوشاند» تااز آن جامه يارهاى مانده» در حفظ خدا باشد. 


باب در اظهار لطف و مهربانى به مؤمن و كرامى داشتن او 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه از جهره برادر مؤمنش خار و خاشاكى بر كيرد» خدا براى او ده حسنه نويسد. 

وهر كه در روى برادرش لبخند زند» براى او يكك حسنه باشد. 

3 امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه به برادر مؤمنش خوش آمد كويد» خدا براى او خوش آمد و مرحبا نويسد تا روز قيامت. 

و امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه مقدم برادر مسلمان خود را كه به او وارد شود كرامى 
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دارد و از او احترام كندء همانا خدا عز و جل را كرامى داشته. 

*-از زيد بن ارقم كه رسول خدا (ص) فرمود: 

در امتم بندهاى نباشد كه اظهار لطفى در هر جه باشد به برادر دينى خود براى خدا كند جز آنكه به وى از خدمتكاران بهشتى 
خادمى بدهد. 

ه- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه برادر مسلمان خود را با سخنى» مهرورزى كند و كرامى دارد و كره كرفتارى او را بكتشايد» بيوسته در سايه خدا است و 
باوضيت او مذة شود تاحر اين كاز باشد. 

#- از جميل» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 


به راستى از آ نجه خدا عز و جل مؤمن را بدان مخصوص ساخته. اين است كه او را شناساى احسان به برادران خود نموده 


كرجه اندكى باشد و احسان به بسيارى عطا نيست براى آنكه خدا عز و جل در قرآن خود مىفرمايد (9 سوره حشر): «بر خود 
مقدم مىدارند و كرجه تنككدست و بىجاره باشند» سيس فرمود: «هر كه از بخل خود محفوظ ماند يس آنان رستكارانند» هر 
كه را خدا عز و جل به اين صفت شناخت (شناسا كرد خ ل) خداوندش دوست دارد وهر كه را خدا تباركك و تعالى دوست 
ذارة» ووز قيامت هزد او را يئاثدازه ببردازة. سبس فرمود: 
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اى جميل؛ اين حديث را براى برادرانت روايت كنء زيرا كه آن تشويق به احسان كردن است. 

/- از مفضلء از امام صادق (ع) كه فرمود: 

به راستى كه بايد مؤمن به برادر خود تحفهاى بدهد, كفتم: 

تحفه جه باشد؟ فرمود: فرش» متكاء خوراك. يوشاك» سلام» يس بهشت كردن كشد براى ياداش دادن به او (در دنيا) و خدا 
عز و جل به او وحى كند كه: من طعام تو را براهل دنيا حرام كردم جز بر بييغمبر يا وصى بيغمبر» و جون روز رستاخيز شودء 
خدا عز و جل به او وحى كند كه دوستانم را به تقديم تحفههاى آنها ياداش بده» يس غلمان و حوريان بسيار از بهشت به 
درآيد كه به همراه آنها طبقهائى است با سريوشهائى از لؤْلو و جون اولياء خدا نككاه كنند به دوزخ و هراس آن و به بهشت و 
آنجه در آن استء. خردشان از سرشان ببرد و دريغ كنند كه از آن طبقهاى طعام بهشتى بخورند وو يكك جارجى از زير عرش 
فرياد كند: 

به راستى خدا عز و جل محققاً دوزخ را بر هر كه طعام بهشتى خورده است حرام كرده و آن مردم» دست خود دراز م ىكنند و 
از آن طعامها مىخورند. 

8- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

مؤمن به مؤمن حق واجب دارد كه تا هفتاد كناه كبيره بر او يرده يوشى كند. 

تاعاق نه عمان كويد: امام صادق (ع) فرمود: 
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اى اسحاقء تا مى توانى به دوستان من نيكى كنء زيرا هيج مؤمنى به مؤمن ديككر احسان و نيكى نكند و به او كمكك ننمايد جز 
آنكه روى شيطان را بخراشد و دلش را ريش كند. 


باب در خدمت به او (يعنى به مؤمن) 


-١‏ از ابى المعتمر» كويد: شنيدم امير المؤمنين (ع) مى فرمود كه: 
رسول خدا (ص) فرموده است: هر آن مسلمانى كه به مردم مسلمانى خدمت كند (او را نسزد) جز اينكه خدا به شماره آنان از 
خدمتكاران بهشتى به او عطا فرمايد. 


باب اندرز دادن و خير خواهى براى مؤمن 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 
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؟- امام صادق (ع2 فرمود: 

براى مؤمن بر مؤمن نصيحت و خير خواهى واجب است در حضور و غياب. 

واجب است براى مؤمن بر مؤمن نخيرخواهى. 

؟- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

بايد هر مردى از شماها براى برادر خود. جنان خير خواهى كند كه براى خود مى كند. 

ه- رسول خدا (ص) فرمود: 

به راستى بزركك ترين مردم در رتبه» روز رستاخيز در نزد خداء آن كس است كه در زمين خدا براى خيرخواهى و نصيحت 
خاق هذا يشتر دود كن هن كلل 

#-از سفيان بن عبينه» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

بر شما باد به اندرز و خيرخواهى براى رضاى خدا در باره خلق او» كه تو با او ملاقات نكنى به كردارى بهتر از آن. 
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باب اصلاح ميان مردم 


-١‏ از حبيب احول» كفت: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

صدقهاى كه خدايش دوست دارد؛ اصلاح ميان مردم است وقتى ميان آنها به هم خورده وفاسد شده و نزديكك كردن آنها 
است به همء هر كاه از هم دورى كنند. 

-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

اكر ميان دو كس را اصلاح كنم؛ دوستتر است به من از اينكه دو اشرفى طلا صدقه دهم. 

*- از مفضلء كه امام صادق (ع) فرمود: 

هر كاه ميان دو تن از شيعه ما ستيزه ديدىء از مالم براى رفع آن مصرف كن. 

؟- از ابى حنيفه بيشرو حاجء كويد: من و دامادم در باره ارث ستيزه داشتيم كه مفضل به ما كذر كرد و ساعتى با ما توقف 
كرد و سيس كفت: به خانه ببائيد» ما نزد او رفتيم و ميان ما با جهار صد 
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در هم اصلاح كرد و آن رااز خود به ما يرداخت» و جون از هر يكك از ما نسبت به طرف او تعهد كرفت و آسوده خاطر شدء 
كفت: بدانى كه اين وجه از خودم نيست ولى امام صادق (ع) به من سفارش كرده و فرمان داده كه هر كاه دو مرد از شيعدها 
در جيزى با هم ستيزه دارند» آنها را اصلاح بده و از مال من براى رفع نزاع» خرج كنء اين از مال امام صادق (ع) است. 

ه- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

مصلح, دروغكو نيست. 

#- از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (77 سوره بقره): لخدا رادسكث ارون سر كبدهافى غود مسازيد ا حون 
كردار و يرهيزكار و مصلح ميان مردم باشيدا. 


فرمود: جون دعوت شدى براى اصلاح ميان دو كس.ء مكو من سوكند خوردم كه اين كار را نكنم. 

/- از معاويه بن وهب يا معاويه بن عمار كه كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

از قول من جنين و جنين ابلاغ كن- در جيزهائى كه بدانها دستور داده بود- من كفتم: فرموده شما را به آنها برسانم واز خود 
بككويم آنجه را به من فرموديد و جز آنجه را هم فرموديد؟ فرمود: 

آرىء به راستى كه شخص مصلح.ء دروغككو نيست (همانا آن صلح و سازش است و دروغ نيست). 
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باب احياء مؤمن 


-١‏ از سماعه؛ كويد: به امام صادق (ع) كفتم: قول خدا عز و جل (77 سوره مائده): «هر كه بكشد نفسى را به جز نفس ديكرى 
يس كُويا مردم همه را كشته و هر كه آن را احياء كند كُويا همه مردم را احياء كرده)؟ در ياسخ فرمود: 

هر كه آن رااز كمراهى به راه هدايت برآورد جنان است كه او را زنده كرده و هر كه او رااز راه حق به كمراهى برد» هر آينه 
او را كشته باشد. 

؟- از فضيل بن يسارء كويد: به امام باقر (ع) كفتم: قول خدا عز و جل در قرآنء هر كه نفسى را زنده دارد كويا همه مردم را 
زنده داشته است؟ فرمود: 

يعنى از سوختن و غرق شدن نجات دهدء كفتم: كسى كه او را كمراهى به راه راست آورد؟ 

فرمود: اين تأويل اعظم آيه است. 

*"- از حمران» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: از شما بيرسم؟- خدايت بهى دهاد- در ياسخ فرمود: 
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آرى» كفتم: من در حالى بودم و امروز در حال ديكرم؛ من بيشتر در زمين مى كشتم و يكك مرد يا دو مرد يا زنى را دعوت به 
مذهب حق مى كردم و خدا هر كه را خواسته بود نجات مىداد و من امروز كسى را دعوت نمى كنم, در ياسخ فرمود: بر تو 
كناهى نيست كه مردم راابه يروردكارشان باز كذارى تا هر كه را خدا خواهد از تاريكى و كمراهى به نور هدايت بيرون برد 
سيس فرمود: و بر تو باكى نيست كه اكراز كسى به بوى خيرى شنيدىء براى دعوت اوء كوشهاى بزنى و راهى نشان دهى؛ 
كفتم: به من خبر ده از قول خدا عز و جل؟ هر كه آن را زنده دارد» كويا همه مردم را زنده داشته؟ فرمود: يعنى از سوختن يا 
غرق شدنء سبس خموشى كرفت و باز فرمود: 


تأويل اعظمش اين است كه او را دعوت به مذهب حق كند و او هم بيذيرد. 
باب در دعوت خانواده به ايمان 


-١‏ از سليمان بن خالد» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به راستى من خاندانى دارم كه از من مىشنوند» آنها را به مذهب شيعه 
دعوت كنم؟ فرمود: 
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آرىء به راستى خدا عز و جل در قرآن مىفرمايد (8 سوره تحريم): «آيا آن كسانى كه كرويدند نككهداريد خود را و خاندان 


را از آتشى كه سوخت آن مردمند و سنكك). 
باب در ترك دعوت مردم 


-١‏ از كليب بن معاويه صيداوىء كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

مبادا متعرض مردم شويدء به راستى خدا عز و جل جون خير» بندهاى را بخواهدء در دلش انككشتى زند واو رارها كند واو 
دنبال اين مذهب بككردد و آن را بجويد. سيس فرمود: 

كاش شما هر كاه با مردم سخن مى كفتيد» مى كفتيد: ما آنجا رفتهايم كه خدا فرموده, آن را به رهبرى اختيار كرده ايم كه خدا 
به رهبرى اختيار كردهء؛ خدا محمد (ص) را اختيار كرده و ما هم خاندان محمد را اختيار كرديم. 

؟- از ثابت أبى سعيد» كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

اى ثابت» شما را به مردم جه كار؟ از مردم دست بداريد و احدى را به مذهب خود دعوت نكنيد به خدا اكر اهل آسمان و 
زمين كرد آيند كه آن بندهاى را كه خدا مىخواهد هدايتش كند» كمراه كنند نتوانند» دست از مردم بداريد و يكى از شماها 
نكويد: 

برادر من استء» عموزاده من و همسايه من استء زيرا خدا عز و جل 
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هر كاه خير بندهاى را خواهد, جانش را ياكك كند و هيج خوبى را نشنود جز آنكه آن را بفهمد و هيج بدى را نشنود جز آنكه 
منكر آن شودء سبس خدا در دلش كلمداى اندازد كه به وسيله آنء كار او را فراهم سازد. 

“- از فضيل» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

مردم را به اين امر دعوت كنيم؟ در ياسخ فرمود: 

اى فضيلء راستى» خدا هر كاه خير بنده را خواهد به فرشتهاى فرمايد تا كردن او را كيرد و در اين امر واردش كند, خواهد يا 
نخواهد. 

؟- از على بن عقبه» از يدرش كه امام صادق (ع) فرمود: 

تشيع خود را براى خدا مقرر داريد نه براى مردم زيرا راستش اين است كه هر جه براى خدا است از آن خدا است وهر جه 
براى مردم باشدء بالا نرود» بر سر دين خودتان با مردم ستيزه نكنيد؛ زيرا ستيزه دل را بيمار كندء به راستى خدا عز و جل به 
ييغمبر خود فرموده است (8ه سوره قصص:: «به راستى كه تو هدايت نكنى هر كه را خواهى ولى خدا است كه هر كه را 
خواهد هدايت مى كند» و هم خدا فرموده است (44 سوره يونس): «آيا مردم را به زور وادار كنى كه مؤمن باشند/؟ مردم را 
وانهيد» زيرا از مردم دين را كرفتهاند و شما از رسول خدا (ص) و على (ع) دين را كرفتهايد و (ميان اين دو) برابرى نيست و به 
راستى كه من از يدرم شنيدم مىفرمود: جون خدا بر بندهاى نوشته كه در اين امرش در آورد شتابندهتر باشد بدان از يرنده به 
آشيانٍ خود. 
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ه-از امام صادق (ع2 فرمود: 

به راستى» خدا عز و جل مردمى را براى حى آفريده و جون بابى از حق بدانها كذر كندء دليذير آنها باشد كرجه به خوبى آن 


را نفهمند وهر كاه بابى از باطل بدانها كذر كند دلشان آن را نيذيرد كرجه به خوبى آن را نفهمند و مردمى را براى جز آن 


آفريده است و حون بابى از حق بدانها كذرد. دليذير آنها نباشد و كرجه به خوبى آن را نفهمند وهر كاه بابى از باطل بدانها 
كذرد دلنشين آنها كردد و كرجه به خوبى آن را نفهمند. 

8- امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى كه خدا عز و جل جون خير بندهاى خواهد, در دلش نقطه نورى افكند و به وسيله آن كوش و دلش يرتو كيرد و نسبت 
بدان جه در دست شما استء از شما حريص تر باشد و جون براى بندهاى بد خواهد در دلش نقطه سياهى باديد آورد و كوش 
و دلش از آن تار كردد» سيس اين آيه را تلاوت فرمود (178 سوره انعام): 

«هر كه را خدا خواهد هدايت كند سينه او را براى مسلمانى بككشايد و هر كه را خواهد كمراه سازد او را تنككدل و آشفته خخاطر 
كند تا آنجا كه كويا مى خواهد به آسمان بالا رود (يعنى تكليف او به اسلام در نظرش مانند تكليف به بالا رفتن آسمان جلوه 
كند واز آن كريزان و ناتوان باشد). 

/ا- امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى كه خدا عز و جل جون خير بندهاى را خواهد؛ در دلش نقطه سبيدى افكند و كوشهاى دلش را بككشايد و به او فرشتهاى 
كمارد كه كمكك به او دهد و جون براى بندهاى بد خواهدء در دلش نقطه سياهى افكند و كوشهاى دلش را ببندد و به او 
تنبطاتى كماود تا او وا كهراه كيل 
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باب در اينكه خدا دين را به كسى دهد كه او را دوست دارد 


-١‏ از عمر بن حنظله» كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

اق ابا امتكرؤيه راق كذا دثبنا را يدنشد يه كسى كه دوسفكن :دازد نا دشتسقن دارة واايخ مذهب حق يرا حز يدير كزيدة 
خلقشء. شماها به خدا هم كيش من و هم كيش بدرانم ابراهيم و اسماعيل هستيد» مقصودم از يدرانم: على بن الحسين و محمد 
بن على (ع) نيست و اكر جه اينان هم هم كيش آنانند. 

؟- از مالكك بن اعين جهنى» كفت: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: 

اى مالك,. راستى كه خدا دنيا را به دوست و دشمن خود بدهد ودين خود را جز به دوست خود ندهد. 

- امام باقر (ع) فرمود: 

به راستى كه اين دنيا را خدا به خوب و بد مىدهد و ايمان را جز به ب ركزيده خلقش ندهد. 

- امام صادق (ع2 فرمود: 
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دنيا را خدا عز و جل به هر كه دوست دارد يا دشمن مىدهد و راستى كه ايمان را ندهد جز به كسى كه دوستش دارد. 
باب سلامت دين 


-١‏ از امام صادق (ع) در تفسير قول خحدا عز و جل (50 سوره مزمن): «تكهداشث هذا اوراز بديهاق انهه نيرك ريكسد» 
فرمود: هلا به او دست انداختند واو را كشتند ولى مىدانيد كه خدا او را جه نككهداشت؟ او را ازاين نكهداشت كه از دين 


حقش بر نككردانيدند و بيرون نبردند. 

"- از امام صادق (ع) كه در ضمن سفارش امير المؤمنين (ع) به اصحاب خود فرموده است: 

بدانيد كه قرآن در شب و روز وسيله رهنمائى است و در شب تار با هر سختى و نيازى روشنى بخش استء جون بلائى رخ 
دادء مال خود را فداى جان كنيد و جون ناكوارى در رسدء جان خود را فداى دين خود كنيد و بدانيد هلاكك شده كسى است 
كه دينش از دستش برود وغارت زده كسى است كه دينش را بردهاند» هلا يس از داشتن بهشتء فقرى متصوّر نيستء هلا 
راستش اين است كه با دوزخ رفتن توانكرى معنى ندارد كه كرفتار بدان رهائى ندارد 
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و نابيناى بدان بهبود نككردد. 

"- از امام باقر (ع) فرمود: 

سلامتى دين و تندرستى از مال بهترند و مال هم زيور خوبى است در دنيا. 

ع- مردى از اصحاب امام صادق ع (هر سال) خدمت آن حضرت مىرسيد و دير زمانى كذشت كه به حي نرفت (و خدمت 
امام نرسيد) و يكى از آشنايان او خدمت آن حضرت رفت و امام به او فرمود: فلانى جه كار مىكند؟ (راوى) كويد: در ياسخ 
سخن را يبجده و شكسته ادا كرد و به كمانش كه مقصود امام وضع دارائى و مالى او استء امام صادق (ع) فرمود: دين او 
عكر نوااسة؟ در ياسخ كفت: جنانجه شما دوست داريد» فرمود: به خحدا كه او توانكر و بىنياز است. 


باب تقيّه 


-١‏ از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (05 سوره 
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قصص): «آنانند كه دو بار مزد كيرند براى صبرى كه كردند (فرمود: 

براى صبر تقّه كه نمودند) و دفع كردند به خوش كردارى بد كردارى را» فرمود: 

خوش كردارى تقئِه است و بد كارى فاش نمودن. 

؟- از ابى عمر اعجمى كه امام صادق (ع) به من فرمود: 

اى أبا عمرء راستى كه نه دهم دين در تقيّه است و كسى كه تقيّه ندارد» دين ندارد و تقيّه در هر جيز هست جز در نوشيدن 
نبيذ و مسح بر روى كفش (به جاى روى يا). 

*- از ابو بصير كه امام صادق (ع) فرمود: تقبّه از دين خدا است. 

كفتم: از دين خدا؟ فرمود: آرى, به خدا هر آينه يوسف فرمود !١(‏ يوسف): «أيا كاروان راستى شما دزد هستيد) به خدا كه 
جيزى ندزديده بودند و ابراهيم فرمود (184 سوره صافات): «راستى من بيمارم)» به خدا بيمار نبود. 

*- از حبيب بن بشر كه فرمود (ع): از يدرم شنيدم مى فرمود: 

نه به خدا در روى زمين جيزى نيست كه نزد من محبوب تر از تقئِه باشد. 

اى حبيب» راستش اين است كه هر كه تقيبّه كند» خدا او را بالا برد» اى حبيب» هر كه تقب نكند» خدا او را يست كند. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج25 ص: 8167 

اى حبيب» راستى كه مردم همانا در حال صلح و سازشند و اكر آن باشد اين هم هست (يعنى اكر امام قائم ظهور كند و فرمان 


جهاد دهد با مخالفان» تركك تقبتّه هم كه آرمان شما است عملى شود- از مجلسى ره). 

0- از عبد الله بن ابى يعفورء از امام صادق (ع) فرمود: 

براى حفظ دين خودتان تقيّه كنيدء آن را زير يرده تقه بداريد زيرا هر كه تقتّه ندارد» ايمان ندارد» همانا شما در ميان مردم 
جون زنؤون عسل باشيد ميان يرند كان اكر يرتددها مىذاسشد درون زتبؤن عسل جستت؟ حيزى از آن تم مائد كه آنارا 
نخورند واككر مردم بدانند كه در درون دل شما جيست و بفهمند كه شما ما خاندان را دوست مىداريد» شما را با همان زبان 
خود بخورند و تمام كنند و شما را در نهان وعيان بد كويند. خدا رحمت كند بندهاى را كه از شماها بر دوستى و ولايت ما 
نَاسَك: 

#- از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (؟؟ سوره فصلت): «برابر نيست خوبى و بدى» فرمود: 

خوبى تقبتّه استء و بدى فاش كردن استء «دفاع كن بدان جه كه آن بهتر استء از بدى) فرمود: 

آنجه كه بهتر است: تقبّه استء «در اين كاه ميان تو واو كه دشمنى است كويا دوستى است مهربان». 

7- از ابى عمرو كنانى» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

اى ابا عمروء بكو بدانم» اككر برايت حديثى باز كفتم يا فتوائى 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج؟» ص: 860 

دادم سبس باز آمدى و از آن يرسيدى و به تو خبرى بر خلاف خبراوّل دادم يا فتوائى مخالف فتواى اوّل دادم به كدام» عمل 
مى كنى ؟ 

كفتم: 

به آنكه تازهتر است و آن ديكرى را رها كنم» فرمود: درست كفتى اى ابا عمروء خدا نخواسته عبادت شود, جز نهانى» هلا به 


و 4 


/)_- امام صادق (ع2 فرمود: 

تقيّه احدى به تقيّه اصحاب كهف نرسد, راستى كه در جشن عيد (بتيرستها) شركت مى كردند و زنار به كمر مىبستند و خدا 
دو مزد به آنها داد. 

4- از حمّاد بن واقد لمحام» كويد: در راهى روبروى امام صادق (ع) شدم واز آن حضرت رو كرداندم ودر كذشتم ويس از 
آن خدمتش رسيدم و كفتم: قربانت» به راستى به شما بر مىخورم و رو مى كردانم كه مبادا بر شما ناكوار نباشد, به من فرمود: 
خدا تورا رحمت كند ولى ديروز مردى در فلا-ن موضع به من برخورد» كفت: بر تو درود اى ابا عبد الله» نه كار خوبى و نه 
كار شايستهاى. 
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٠-از‏ مسعدٌ بن صدقه. كويد: به امام صادق (ع) كفته شد: مردم روايت كنند كه على (ع) بر منبر كوفه فرموده است: 

أيا مردمء به راستى شما به زودى دعوت شويد كه مرا دشنام دهيد, و مرا دشنام دهيد» سيس دعوت شويد كه از من بيزارى 
جوئيدء از من بىزارى مجوئيدء در ياسخ فرمود: مردم جه اندازه به على (ع) دروغ مىبندند» سيس فرمود: همانا على (ع) 
فرموده است: 


محمدم, نفرمود: از من بىزارى مجوئيد, سائل كفت: بفرمائيد اكر كشته شدن را بر بىزارى جستن بر كزيد؟ فرمود: كه به خدا 
اين وظيفه را ندارد» و وظيفه او همان است كه عمار بن ياسر بدان عمل كرد كه اهل مكه او را به زور وادار كردند (كفر 
كويد) ولى دلش به ايمان» مطمئن بود و خدا عز و جل در باره او فرو فرستاد ٠١2(‏ سوره نحل): 

«جز كسى كه وادارش كند و دلش مطمئن است به ايمان» در اين وقت» ييغمبر (ص) به او فرمود: اكر ب ركشتند به كار خود» تو 
هم بركرد بدان جه كردىء خدا عز و جل عذر تو را يذيرفت و نازل كرد و به تو فرمان داد كه بركردى اكر بركشتند. 

١-از‏ هشام كندى» كويد: مىفرمود: 

مبادا كارى كنيد كه مارا بدان سرزنش مىنمايند» زيرا فرزند بد يدر خود را در كارى كه كرده مورد سرزنش قرار مىدهد. 
شما براى كسى كه خود را به او بسته و از ديكران به خاطر او كسستهايد آبرو و زينت باشيد و براى او مايه بدنامى و زشتى 
نباشيد» در ميان عشائر و تيرههاى مخالفانء نماز بخوانيد (يعنى در نماز جماعت 
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آنها شركت كنيد»» بيماران آنها را عيادت كنيد» و سر جنازه مردههاى آنها حاضر شويدء و مبادا آنها به كار خيرى بر شما 
سبقت جويند» شما به كار خير از آنها سزاوارتر هستيد» به خدا كه خداوند به جيزى مانند خبء (يعنى نهانى و زير يرده بودن) 
عبادت نشده است» كفتم: خبء جيست؟ فرمود: تقيّه است. 

7 از معمّر بن خلاد كه از ابو الحسن (ع) (ظاهراً منظور: 

امام كاظم است) يرسيدم از قيام به كار واليان» در ياسخ فرمود: 

امام باقر (ع) فرموده است: تقه از دين من است و دين يدران من است و كسى كه تقتِه نكند, ايمان ندارد. 

1١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

تقيّه در هر بىجاركّى است و خود كرفتار بدان داناتر است به آن هنكامى كه براى او رخ دهد. 

؟١-‏ از امام صادق (ع) فرمود كه يدرم مىفرمود: 

كدام جيز جشمم را از تقبّه روشن تر مى كندء به راستى تقيتّه سبر مؤمن است. 

-١‏ از محمد بن مروان» كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: جه جيزى ميثم رحمه الله را بازداشت از تقبّه (ميثم ره از تقتّه 
نبود خ ل) به خدا سوكند كه او مىدانستد اين آيه در باره عمّار و اصحابش نازل شده ٠١8(‏ سوره نحل): ١جز‏ كسى كه در 
فشاراست و دلش مطمئن است به ايمان). 

١8‏ از امام باقر (ع) كه فرمود: 
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همانا تقيه براى اين مقرر شده كه خون و جان با آن نككهدارى شود واكر تقته به خون ريزى كشدء ديكر تقتهداى نيست (و در 
ريختن خونٍ ديكران تقيّه روا نيست). 

-١١‏ از محمد بن مسلم كه امام صادق (ع) فرمود: 

هر آنجه اين امر (يعنى ظهور امام قائم (ع) نزديكتر شودء تقيّه سختتر كردد. 

18 از امام باقر (ع) كه مى فرمود: 

دهز جوف امك كل ] داس كا قيهن تجار امن كردى وستعقا هد ]نا ران جاذل كرده امت 


از امام صادق (ع) كه فرمود: 


تقّه سبر خدا است ميان او و ميان خلق او (يعنى مانع عذاب خدا و نزول بلا است- از مجلسى ره). 

-٠١‏ امام باقر (ع) فرمود: 

با آنها آشكارا د رآميزيد و در نهان از آنها بككريزيد» هر كاه فرمان روائى كودكانه باشد. 

الك او عين الاين عطاءة كويد: 

به امام باقر (ع) كفتم: دو مرد از اهل كوفه را كرفتند و به 
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آنها كفته شد از امير المؤمنين (ع) بيزارى جوئيد» يكى بى زارى جست واو را آزاد كردند و يكى امتناع كرد واورا كشتند؟ 
فرمود: 

آنكه بن زارى ينه (اق ووى تقنه) مردئ اث كه دز ديات خوة عسأله فى داسكه (ويه تكليت تقبه عمل كرده) و اما آنكه 
بيزارى نجسته» مردى است كه به بهشت شتافته (يعنى از مصلحان بزركك و جانبازان راه حق بوده است). 

امام صادق (ع2 فرمود: 

از عاقبت لغزشها حذر كنيد. 

از عبد الله بن ابى يعفورء كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

تقئِه سير مؤمن استء تقتتِه نككهدار مؤمن استء ايمان ندارد كسى كه تقتتِه نداردء به راستى بندهاى است كه حديثى از ما به 
دست او مىورسد ومبان غود وخدا غز وجل بدان دين دارى م ىكتد يس وسيلهةعرت اواست دو دنا ثور است"در ديكر 
سراى» و بندهاى است كه حديثى از ما به دستش مىافتد و آن رافاش و آشكار مىسازد و در دنيا خوار مىشود و خدا عزو 
جل آن نور را ازاو بازيس مى كيرد (يعنى براى تركك تقنيه عبادتش باطل و بىاثر است و در آخرت از آن بهرهاى ندارد- از 
00000 
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باب كتمان و حفظ اسرار 


-١‏ از على بن الحسين (ع)) فرمود: 

من دوست دارم براى دو خصلت بد كه در شيعه ما هست» كوشت استخوان دستم را عوض بدهم تا رفع شوند: كج خلقى و 
كم سر نكهدارى (تنكك حوصلهاى و كمى سريوشى). 

"- از امام صادق (ع)) فرمود: 

مردم به دو خصلت فرمان يافتند و هر دو را ضايع كردند و به وسيله ضايع كردن آنها بىهمه جيز شدند» و آن دو: صبراست و 
راز نككهدارى. 

عاد يه:سايقاة يق أن خالد فزمرى اف سلشاؤه شها كشي دازيد كد هر كه 131 ال دشمتاة» نيان داشكه خخداض عزيز سارف 
وهر كه آن رافاش كندء خدايش خوار كند. 

*- از مردمى كه كويد: جمعى بوديم و خدمت امام باقر (ع) رسيديم يس كفتيم: يا ابن رسول الل ما آهنكك عراق كرديم, به 
ما سفارش كنيدء امام (ع) فرمود: 


بايد تواناى شما به ناتوانتان نيرو بخشد و توان كرانتان از 
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مستمندانتان دستكيرى كند و راز ما را فاش نكنيد و كار ما را شهرت ندهيد و هر كاه حديثى از ما به شما رسيد و يكك كواه يا 
دو كواه ازقرآن خدا بر صحت آن يافتيد» بدان عمل كنيد و كر نه در برابر آن توقف كنيد و آن را به ما بازكردانيد تا براى 
شما روشن شود و بدانيد كسى كه منتظر اين امر است (يعنى ظهور دولت امام قائم (ع)- از مجلسى ره) ثواب روزهدار شب 
زندهدار دارد و هر كه قائم (ع) ما را دريابد و با او خروج كند و دشمن ما را بكشدء اجز بيست شهيد دارد و هر كه به همراه 
قائم جهاد كند و كشته شود ثواب ١0‏ شهيد را دارد. 

ه- از عبد الأعلى كه شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

راستش اين است كه يذيرش امامت تنها همان باور كردن و قبول داشتن نيستء از يذيرفتن امامت: نهان كردن آن و حفظ آن 
از نااهل استء به آنها سلام برسان و به آنها بككو: خدا رحمت كند بندهاى را كه دوستى مردم را به خود جلب كندء با مردم 
جيزى را بككوئيد كه مىفهمند و مى شناسند و از آنها نهان كنيد آنجه را منكرند» سيس فرمود: 

به خداوند سوكند آنكه شمشير دشمنى به روى ما بكشدء به ما ناكوارتر تمام نمىشود از آنكه سخن بر زبان ما بككويد كه ما 
آن را بد داريم» جون از بندهاى بفهميد كه راز را فاش مى كندء نزد او برويد و او را از آن باز داريد و اككر از شما بيذيرد (كه 
سيار خوت) و كر له كن زا بزاق:وادان كنيد كة بر .او كران ايذاوازا اق شتوف بهراشق از شماهر كه حائعتى دارة دز بارة 
آن خرده بينى كند تا بر آورده شود» شما در حاجت من هم خرده بينى و جارهجوئى كنيد 
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جنانجه براى حوائج خود خرده بينى و جارهجوثى مى كنيد و اكر او از شما ببذيرد (جه بهتر) و كر نه سخن او را زير ياى خود 
خاكك كنيد و مى كوئيد كه: او مى كويد و او مى كويد: زيرا اين بر من و شما هر دو كران بار مىآيدء هلا به خدا اكر شماها 
بكوئيد آنجه من مى كوئيد آنجه من مى كويم, اقرار دارم كه ياران منيد» اين ابو حنيفه يارانى دارد و اين حسن بصرى يارانى 
دارد» من مردى از قريشم و زاده رسول خدايم و قرآن خدا را خوب مىدانم ودر آن بيان هر جيزى هستء آغاز آفرينشء امر 
آسمان امر زمين» امر اولين و امر آخرين و امر آنجه بوده و امر آنجه مىباشدء كويا من در برابر جشم خود به آن نككاه 
يس 

#- از عبد الله بن سليمانء از امام صادق (ع)» كويد: فرمود به من: 

هميشه راز ما نهان بود تا به دست اولاد كيسان افتاد و آن را در سر راه ودر دهات كوفه باز كفتند (و آشكار كردند). 

/- از ابى عبيده حذَّاءء كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مىفرمايد: 

به خدا دوستترين يارانم نزد من يارساترين و داناترين آنها به دين و راز نككّهدارترين آنها نسبت به حديث ما و بدترين آنها 
نزد من در وضع و مبغوض تر آنها كسى است كه جون بشنود حديثى راء به ما نسبت دهند وازما روايت كنند و دليذيراو 
تبست" اذ 51 اظهار تفر كنل يو اث راهكر كركه وهر كد ييرو آن باقدة اوارا كاف دوالك نا اننكة تمن داتدة سابد ديه ادها 
باشد وها ميكل باشل وه انق سبي ال ولا كما يرول رود 

8- از معلى بن خنيس» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 
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اع علي افر مانو نيا وادارو كان مكو ناهر كوا وا نيان اهدو فاون دكرى عدا سر دودنا عور درسو اك ادن 


آخرت نورى ميان دو جشم او سازد تا او را به بهشت كشاند. 


اى معلى» هر كه كار ما را فاش كند و آن را نهان ندارد» خحدا بدين وسيله او را در دنيا خوار كند و نور ايمان را از ميان دو 
ديده او در آخرت بر كند و آن را تاريكى سازد تا به دوزخش اندازد. 

اى معلىء راستى كه تقتّه از دين من است واز دين بدرانم» دين ندارد هر كه تقتّه ندارد. 

العمل وقنه] :دوشية اراد كلق ليان عانم عسوي عا تح رشق وار مزعان عادت كرد 

اق على كه اعزيما وافائن كتدجو كس آشك كسك نانيع 

9- از عمّار» كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

خبر دادى بدان جه من به تو خبر دادم احدى را؟ 

كفتم: نهه جز به سليمان بن خالد. 

فرمود: خوب كردىء آيا نشنيدى كفته شاعر را: 

راز من و تو به سوّمى سر نزندهر راز كه بككذرد ز دو فاش شود 
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٠-از‏ احمد بن محمد بن ابى نصرء كويد: از امام رضا (ع) مسألهاى يرسيدم» ياسخ نداد و خوددارى كرد و سيس فرمود: 
اكر هر جه بخواهيد به شما بكوئيم» براى شما بدتر باشد و كردن صاحب الامر را بككيرند. 

امام باقر (ع) فرمود: ولايت خدا است كه آن را رازى به جبرئيل سيرده و جبرئيل رازى به محمد (ص) سيرده و محمد (ص) 
رازى به على (ع) سيرده و على رازى به هر كه خدا خواسته سيرده» سيس شما آن را فاش مى كنيد» كيست كه سخنى را بشنود 
وآن را نكهدارد؟ 

امام باقر (ع) فرموده است: در حكمت آل داود است كه شايسته است براى مسلمان كه خود دار باشد و به كار خود اندر شود 
و مردم زمان خود را بشناسدء از خدا ببرهيزيد و حديث ما رافاش نكنيد» يس اككر نبود كه خدا از اولياء خود دفاع مى كند و 
براى دوستانش از دشمنانش انتقام مى كشد (رشته امامت كسسته مىشد) آيا نديدى كه خدا با خاندان (برمكك) جه كرد؟ و 
خدا جه انتقامى براى امام كاظم (ع) كرفت و محققاً بنى اشعث در خطر بزركى بودند و خخحدا به واسطه دوستى آنها با امام 
كاظم (ع) خطر را از آنها دفع كرد؟ شما در عراق به جشم خود كردار اين فرعونها را مى بينيد و ملاحظه م ىكنيد خدا جه 
لعي" آنها ناكد رشني باد رهطو ]از براق تنه ساد مدا سما برا بع ريدو كرال مشور ته وهم عباتي عاطتد اونا 1 
آنها مهلاتى داده» يس كُويا كار حكومت به دست شما افتاده است. 

-١‏ از ابى بصير» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

رسول خدا (ص) فرموده است: خوشا بر بنده كم نامء خدا او 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج؟» ص: 820 

را شناسد و مردم او را نشناسدء آنانند جراغهاى هدايت و سرجشمههاى دانشء به واسطه آنها هر فتنه تيره و تارى بر طرف 
كرةة فاق كن و يرد برذاز :ال اسزاج تسعند و :تاسياس ؤ زنا كار وود نما تيسكدد. 

١١‏ امير المؤمنين (ع) فرمود: 

خوشا برهر بنده كمنامى كه به او اعتناء نكنند» مردم را بشناسد و مردم او را نشناسند» خدا او را به رضامندى از وى بشناسدء 
آنان جراغهاى هدايتند» هر فتنه ظلمانى از آنها بر طرف كردد ودر هر رحمت به روى آنها كشوده شودء يرده در و فاش كن 


نيستند و نه ناسياس و نه خودنما و فرمود: 


سخن خير بككوئيد تا به خير معروف شويدء كار خوب كنيد تا اهل آن باشيد» شتاب زده و راز فاش كن نباشيد» به راستى كه 
خوبان شما آنهايند كه جون به آنها نظر شودء ياد خدا در خاطر آيد و يدان شما آنهايند كه براى سخن جينى بدوند و ميان 
دوستان جدائى افكنند و براى ياكان عيب جويند. 

١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

زبانتان را نككهداريد و در خانه خود بنشنيد كه ه ركز مصيبتى مخصوص به شما نرسدء و بيوسته زيديه براى شما وسيله دفاعى 
باشند. 
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؟١-‏ از أبو الحسن (ع) فرمود: 

اكر در اين دست تو جيزى هست و مىتوانى كه از دست ديككرت ينهان دارى» دريغ مكن. 

نزد آن حضرت مردمى بودند و موضوع فاش كردن مذهب را به ميان آوردند» آن حضرت فرمود: 

زبانت را نككهدار تا عزيز شوىء و مردم را بر كردن خود سوار مكن تا خوار شوى. 

-١0‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

راستى كه امر ما زير يرده استء و به وسيله ييمانى كه خدا كرفته» رويوش داردء هر كه يرده آن را به زبان بدرد» خدا خوارش 
كنك 

8- از عيسى بن ابى منصورء كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

نفس كسى كه براى مهموم است و از ستمى كه بر ما شده غمناكك استء تسبيح است و توجه او به امر ما عبادت است و راز 
نكهدارى او براى ما جهاد در راه خدا است (محمد بن مسلم يكى از روات خبر) كويد: محمد بن سعيد (راوى حديث) به من 
كفت: 

اين حديث را با طلا بنويس كه جيزى بهتر از آن ننوشتى (ننوشتم خ). 
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شرحها 
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از مجلسى (ره)- اين فقرهها در يارهاى از نسخدها نيستند» و ظاهر آن است كه از كلام راويان كافى باشد و ايمان را بر كفر 
مقدم داشته براى آنكه اصل و اهم مقاصد استء يا براى آنكه ايمان امر وجودى است و كفر عدمى. يايان نقل از مجلسى (ره). 
من مى كويم كتاب ايمان و كفر را در بيش از دويست باب تنظيم و به اين شش قسمت عمده تقسيم كرده است: 

-١‏ ييدايش ايمان و مؤمن. 

؟- بقا و يايش ايمان و مؤمن. 

*"- ستايش و شرح حقيقت ايمان و مؤمن. 

؟- يرورش و زند كى ايمان و مؤمن در روابط خود با اجتماع. 

ه- امراض و آفات ايمان و مؤمن كه مايه كاست و كاهش او است. 


2- نمايش كفر و راه سرايت و فزايش آن. 


اين اقسام هر كدام به ترتيب نتيجه و منظور بابهاى بسيارى است كه به عنوانذهاى مختلف در ضمن كتاب ايمان و كفر 
مندرج است و همه اين 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج؟» ص: الا 

مطالب را در زير اين دو لفظٍ مختصر كنجانيده است براى اينكه در محيط انسانى از نظر يرورش روحى و معنوى جز روشنى و 
تاريكى و راه و بيراه و راستى و كزى جيزى نيست,ء انسان از نظر عقيده و ادراكك و از نظر ضمير و اخلااق واز نظر كفتار و 
كردان ناتروشن اسة :و دو دراه ابيث وددربيت وبؤاشتة مانا تاويك اسك» و كمراه اسيك و'تادرسيت دراضبؤووت تست 
داراى ايمان است و او را مؤمن بايد كفتء و در صورت دوم از نور و راه درست محروم است و او را بايد كافر شناخت», و از 
اينجا روشن شد كه ايمان شعلهاى است در دل افروزد و از دل بر همه درون انسان يرتو افكند و سراسر درون را روشن كند و 
از هر عضو انسانى نور و روشنى و درستي آن بتابد و در باره آن كفته شود كه: 

يندار نيكك» كفتار نيكث, كردار نيكك. از مجلسى (ره)- برخى كفتهاند در مقام تأويل خبر كه مقصود از عليين اشرف و اقرب 
مراتب به خدا است و درجات جندى دارد جنانجه در يارهاى اخبار تعبير به اعلى عليين شده استء و در همين خبر هم خلق دل 
وتن رااز آن دانسته با اينكه در دو رتبه هستند و بدين ماند كه مقصود از آن عالم جبروت و عالم ملكوت باشد كه هر دو 
بالا-تر از عالم مُلكند, يعنى عالم عقل و نفس و آفرينش دل ييغمبران از عالم جبروت معلوم است زيرا آنان مقرّبانند. و اما 
آفرينش ييكرشان از عالم ملكوت براى آن است كه ييكر حقيقي آنان در درون اين ييكر خاكى و عنصرى است كه كالبد 
ييكر آنها است و جلد بيرونى آن به شمار است و بدان توجهى ندارند تا آنجا كه ككويا آن را به دور انداخته واز آن برهنه 
شدند از اشتياقى كه به ديكر سراى دارند» تا آنكه كويد: 

سجين يستترين دركات است و دورترين آنها از خدا سبحانه و بدين ماند كه مقصود از آن حقيقت دنيا و درون آن است كه 
در زير عالم ملكك نهفته است يعنى همين جهان عناصر كه جانها در آن سياهجالٍ آن زندانى هستند. 

يايان نقل از مجلسى (ره). 
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من كُويم: 

سرشت و سرنوشت- نتيجه هستى هر فردى همان روحيه و نهادى است كه از رفتار و كفتارش يديد مى كردد و مى تراود و 
آنجه در آن اثر دارد از شمار بيرون است,ء در باره اين نتيجه نهائى دو قضاوت مى شود: 

-١‏ از نظر خودٍ فرد و دريافتى كه او در باره خود دارد و خود را خوشبخت مىداند يا بدبخت,ء از وضع خود راضى است يا 
ناراضىء؛ وجدان او آرام است و خويش را فردى انجام وظيفه كن مى شناسد يا خود را بدكردار و تبه كار مى شناسد. 

؟- از نظر يكك واقعيت كه بسا با نظر خودش مخالف باشدء اين ترازوى واقعيت در زبانٍ قرآن و سنَّت داراى دو كفه كفر و 
ايمان است. 

ايمان نتيجه روشن و دل يسند و شيرين و شايسته زندكى فرد استء و كفر وضع تلخ و ناكوار و نايسند و ناشايست اوء انسان 
هميشه براى خود به يكك سابقهاى توجه دارد و درك مى كند كه بيش از آنكه بار زندكى را در اين جهان محسوس به زمين 
كذارد و خود را دريابد در منزلٍ ديككر بوده» وايا خمير مايه هستى او را از آنجا برداشتهاند و آن را سرشتٍ خود مىداند و كويا 
با برنامه مخصوص او را در اين جهان آوردهاند و بايد مو به مو آن را اجراء كند و براى خود سرنوشتى مى يندارد» روزهائى كه 


به خوشى مى كذراند و كارهاى با افتخارى كه انجام مىدهد و تا آنجا كه از وضع راضى است كمتر به سرشت و سرنوشت 


توجه دارد» او مىخواهد هر خوشى راء هر افتخار و سرفرازى رااز خود نشان دهد و از كوشش و مردانكى خود بداند ولى در 
مواقم شكست و ناخوشى بيشتر دنبالٍِ سرشت و سرنوشت مى كردد» به زودى نمىخواهد به كناه خود اعتراف كند و در 
وذ ملع وي ولاك تح اميش لامع قر ري ا ما قد ات آويزى كه كناه را به كردن او 
بككذارد و خود را ياكك سازد. 
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طين و طٍ طينت- در اصل لغت به معنى كل استء و آن خاكى است آميخته با آبء و در ساختمان بيكرههاى سفالي كلى 
مىسازند واز آن بيكرهاى مىآغازند» ولى طينتٍ مؤمن و كافر كه در اين اخبار مورد كفتكو است خااك و آبى ندارد و 
مقصود از آن همان سرشت انسانى است. 

سرشتٍ بشر از نظر اينكه فردى مؤمن و نيكوكار باشد و يا كافر و بدكار؛ يكك عمل آنى و زمانى نيست و در مدت محدودى 
كه از آن به زمان معين كذشتهاى تعبير شود انجام يذير نيست» سرشت مؤمن و به ويزه مؤمن كامل كه ييغمبرى باشد يا مقام 
خلافت را شايد مانند يكك تابلو تصوير بسيار بديع در زير دست قدرتٍ حق و رنكك آميزى نقاش هستى مو به مو اجراء مى شود 
وهر آنى و ساعتى و روزى و ماهى و سالى و قرنى و مرحلهاى از وجود و هستى زير نظر و مورد عمل است تا خرده خرده 
يديد آيد و به كمال رسد و به بىنهايت كرايد. 

در بيكره هستى يكك بيغمبر و يايكك مؤمن صدها هزار بار و بلكه بيشتر و بيشتر تا آنجا كه به شمار نيايد مو به مو و نكته به 
نكته قلم قدرت و آفرينش به كار مىرود و يى در يى آن را جلوه مىدهد وهر آنجه در ساختمان يكك روح و ييكر با ايمان تا 
ونفي عور اح كان شسفية | بنناك ند وراد 1ح اميك زور عمو . ارك وسور احم ومسو عا واب ريه 
خير است و همه هدايت است و همه لطافت است و همه ياكى و طهارتء آنجا كه براى اين خيرات آسمانى مادى و معنوى 
يذيرشى نيستء و آنجا كه قلم فيوضاتٍ سرشار خداوندى در نمى كيرد سياهجالٍ تاريكك طبيعت استء و در آنجا هر جه خود 
ل ل ل ل ل ا ل 
آيد و يا كافرى خود نمايد همان اختيار و حسن استقبال و يا يشت دادن به حق و آويختن به و بال است كه از خود انسان مُيسَر 
استء و هر سرشتى با اينكه خدا ساخته است 
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خود ساخته هم هست و خودٍ انسان است كه با دست قدرت آفرينش همكارى دارد و خود را مىسازد, «لئِسَ 


- 


- 


سعى .)١‏ 
اسرار وجود انسان كرجه بسيار يبجيده است ولى لطي ترين كوهر ناييداى آن را دل خوانند و همان را جان و روانٍ بشر دانند 
و جون براثر يرورش درست به اوج كمال خود رسد مقام نبوت را يابد و هر دلى را صاحب دلى در خور است و ييكره و 
كالبد مناسبى دارد» ييكره دلٍ يبغمبران در آن مقام است كه جان و دل مؤمنان را شايد و ييكره دل مؤمنان از آن يائين تر باشدء 
اين همه در فراز جهان هستى استء در اين جهان ماده است كه همه در هم آميخته و مؤمن و كافر به هم سايند و از كريبانٍ 
هم درآيند و نمايش د يكك ديكر را به خود كيرند دل و روانٍ مؤمنى در تيرهكّى كردار كافرى اندر شود؛ و دل و روان كافرى 

جهره رفتار مؤمنى را بنمايد. 
سرنوشتٍ بشر هم همان روشى است كه در زندكى او رخ دهد و دفترى است كه هستى او را اندر بر دارد و خود او است كه 


اوراقٍ اين دفتر را به دستٍ خود هر روز و هر شب و در هر فرصت و يبيش آمد امضاء مى كندء و بهتر است كه رموز و اخبار 


اين باب و آنجه در زمينه آن است در روش و سير خود انسان جستجو كنيم كه دراين جهان محسوس دارد و دنبال يكك سابقه 
نامرئى ديكر براى او نككرديم يبدايش تن انسان در اين جهان بسى از نظر سابقه روشن استء عناصرى است به هم بيوسته و 
اخلاطى به هم آميخته و اين اخبار بدان نظرى ندارند روح و معناى انسان هم از اين جهان برخيزد» و كرجه از جهانى بس بلند 
و ارجمند دراو درآويزد. از مجلسى (ره)- اين خبر خودش در باب خلتقٍ ابدان ائمه (ع) در كتاب حجت كذشت. مجلسى 
كفته: مقصود از نزع هذه من هذه اين است كه مؤمن از صلب كافر درآيد و كافر از صلب مؤمن و آميزش در عالم اجسام 
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است كه با هم مخلوط شدند واز همديككر كسب اخلاءق كردندء و برخى كفتهاند مقصود «معنى نزع» الخ» اين است كه 
سرشت بهشت از سرشتٍ دوزخ بركنده شده» و سرشتٍ دوزخ از سرشتٍ بهشت يس از آنكه با هم سائيدهاند» تدبّر كن. از 
مجلسى (ره)- بدان كه آنجه در اين باب و برخى بابهاى آينده است از اخبار متشابهه و بسيار مشكل است و مايه توهّم جبر و 
سلب اختيار است و اصحاب ما رضوان الله عليهم در حل آنها جند رشته دارئد: 

-١‏ آنجه اخبارىها در باره آن كفتهاند كه ما به طور اجمال آنها را باور داريم و اعتراف كنيم كه حقيقت مقصود و علت 
صدور آنها را نمىدانيم و علم آن را به خود ائمه واكذاريم. 

؟- حمل آنها بر تقيه جون مواقق روايات عامه و مذاهب اشاعره و جبريهاند كه اكثر آنانئد. 

*- اينها كنايه از اين است كه خدا مىدانسته هر دستهاى به جه سرانجامى رسند زيرا خداوند سبحان هنكام آفرينش نوع انسان 
مىدانست كه هر كدام جه سرانجامى دارند و اين بدان ماند كه هر كدام را از سرشت جدائى آفريده. 

ع- اين اخبار كنايه از اختلاف آمادكى و قابليت افراد بشر است و اين حقيقى است روشن كه نمى توان آن را انكار كرد زيرا 
هيج خردمندى نيذيرد كه بيغمبر و ابو جهل يكسان بودند در استعداد و قابليت و اين مستلزم سقوط تكليف نيست زيرا خداوند 
به يبغمبر در خور استعداد و آمادكّى او تكليف كرده است و او را مأمور تحصيل كمالاتى و تحمل رياضاتى ساخته كه احدى 
را بدان مكلف نكرده است و به او جهل هم در خور استعدادٍ او تكليف كرده است و او را نسبت به هيج كونه شر و فسادى 
ميسون تساتحته: 

ه- خدا در عالم يبش از آفرينش يبكر همه مردم را آزموده وهر 
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كدام از روى اختيار راه خير و يا شر را بركزيدهاند و سيس خوبان رااز سرشت خوب و بّدان رااز سرشت بدى كه اختيار 
كردهاند آفريده است. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم وجه سياق اين روايات را در شرح خبر اول اين باب بيان كرديم و عيان نموديم كه اين اخبار در مقام اثبات يكك 
جهانى براى انسان ييش از اين جهان نيستند بلكه در مقام شرح ييدايش تدريجى انسانند و اين بيان عوامل خير و شرى است 
كه انسان در محيط آن يديد شود و يرورش يابد و به اختيار خود به سوئى رو كند واز بهشتيان كردد يا به دوزخيان بيوندد. 
از مجلسى (ره)- در شرح شكافتن آنجه در مشت بوده كويد: 

سوم آنجه يكى از افاضل كفته است كه شكافتن كنايه از جدا كردن آن مقدارى از هر دو ماده است كه بكار خلق انسان 
مىخورد وهمانا مقدارى از هر دوى آنها جدا شده براى آنكه در ضمن آنها موادى بوده كه دخيل در خلق انسان نبوده و ماده 
كونيات ديكر بودند. يايان نقل از مجلسى (ره). 


زؤائه ا ارادر اشينجا حفر مختموس إفريكى اسان ناكرو هن وبدعها فاته و ابى كناك ان ارق امت كهجو هر سن 
انسان دو بار از موجودات روح دار نباتى و حيوانى لطي تر است يعنى يكك بار از موجودات كياهى و بار دوم از موجودات و 
اناا بصو وزيز او ال اي عا دارا رواسا برو وار اطي مق اودا نايد عانم الاق كي ريق 2 
در عالم كياهان كه روح نمو دارند و بار ديكر در عالم جانداران عمومى ديكر كه بعلاوه حس و اراده دارند و إذْ أَحَد رَبك 
الخء از بيضاوى- يعنى نسل آنها رااز يشت آنها بر آورد جنانجه بى درهم متولد شوندء و١مِنْ‏ ظهُورهِ) بدل بعض از كل 
است براى ١مِنْ‏ بَنِى آ5م)» و نافع و ابو عمرو و ابن عامر اذْريَاتَهُم) قرائت 
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كردهاند. و آنها را كواه بر خود ساخت كه نيستم يرورد كار شما- به وسيله نصب دلائل ربوبيت براى آنها ودر خور آنها 
شعورى آميخت كه آن را بدانند و بفهمند. از مجلسى (ره)- «قَلٌ إِنْ كان للرَحْمن وَلَدّا الآيه- در تفسيرش وجوهى كفته شده: 
-١‏ من نخست يرستنده از شماها بودم زيرا بيغمبر از همه داناتر بود بدان جه براى خدا درست يا نادرست است و سزاوارتر بود 
به تعظيم آنجه تعظيم را شايد و تعظيم يدر موجب تعظيم يسر او استء و اين مستلزم امكان فرزند داشتن خدا نيست و يرستش 
او زيرا بسا كه محالى مستلزم محالى باشد بلكه مقصود نفى آن است. 

-١‏ مقصود اين است كه اكر بككمان شما خدا فرزند دارد من اول كس باشم كه خدا را ببرستم و او را يككانه شناسم. 

*- اككر خدا را يسرى باشدء من اوّل كس باشم كه از او كريزان باشم. 

©- انء نافيه باشد و معنى اين باشد كه نيست براى خدا يسرى و من اول يرستنده خدايم. از مجلسى (ره)- ممكن است كه 
كفت مقصود اين است كه جون خداى تعالى در آفرينش آدم و سرشت او موجبات خير و شر هر دو را نهفته و دانسته كه در 
ناد او سعادتمندان و اشقياء هر دو هستند و آدم را با اين سابقه دانستن آفريده كويا آنها را بهم در آميخته و جون اولاد آدم 
به طبع خود اجتماعى هستند در دار دنيا از آميزش و مصاحبت ناكزيرند و سعادتمندان كسب صفات بد كنند به واسطه آميزش 
با اشقياء و به عكس و كويا اينكه فرموده: از آلودكى به اصحاب شمال استء اشاره به اين معنى باشد» و جون علت عمده 
اينكه سعادتمندان صفات اشقياء را كسب كنند استيلاء بيشوايان 
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جابر و ييروان آنها است بر ييشوايان حق و ييروان آنهاء و خدا دانسته كه مؤمنان به خاطر استيلاء اهل باطل مرتكب كناهان 
مىشوند و براى آنكه ييشواى حق زمام آنها را به دست ندارد و به تدبير آنها فرصتش ندهند, خدا آنها را معذور دارد واز 
آنها بككذرد و بيشوايان جور و يبروان آنها را به سبب جرائم مؤمنان عذاب كند. از مجلسى (ره)- بدان كه آيات و اخبار وارده 
در باره ميثاق را خرد بيشتر مردم از دركك آن قاصر است و در مورد آنها جند روش است: 

-١‏ روش محدثان و اهل ورع كه مى كويند: به ظاهر آنها ايمان آريم و كرد توجيه و تأويلشان نككرديم 

-"١‏ حمل آنها بر مجاز و استعاره و بيان مثل. 

*- حمل آنها براخذ ميثاق در عالم تكليف يس از كمال عقل به برهان و دليلء و در اينجا برخى از آنجه اصحاب ما و 
مخالفان كفتهاند ذكر كنيم» از آن جمله است آنجه شيخ مفيد (ره) در ياسخ مسائل سرويه كفته است در ياسخ اين سؤال كه: 
جه فرمايد ادام الله تأييده در معنى اخبار وارده از ائمه هاديه (ع) در باره اشباح و خلق ارواح بيش از آدم به دو هزار سال» و در 
باره اخراج نزاد از يشتش به صورت مورجه. و در معنى قول رسول خدا (ص) كه ارواح جنود مجنده بودند و آنجه را هم 
شناختند الفت كيرند و آنجه ناشناس ماندند از هم جدا باشند؟. 


ياسخ: با توفيق از خداء اخبارى كه نام اشباح دارد الفاظ مختلف دارند و معانى متضاد و يايه و مايه اباطيل غلاتند» تا آنكه 
كويد: خبر درست اشباح همان است كه ثقات آوردهاند به اين مضمون كه آدم اشباح نورانى در عرش ديد و از خدا در باره 
آنها يرسيد و ياسخ شنيد كه اشباح» رسول و امير المؤمنين و حسنين و فاطمه است الخء تا آنكه كويد: و اما حديث اخراج ذريه 
از يشت آدم به صورت ذر با اختلاف لفظ و معنى وارد است و درست اين 
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است كه ذريه را از يشت او جون ذر بر آورد و أفق رابا آنها ير كرد و برخى را نور ياكك و برخى را ظلمت محض و بعضى را 
نور با ظلمت وانمود» جون آدم آنها را ديد از فزونى و اختلافشان عجب كرد و عرض كرهد: يروردكارا اينان جهاند؟ 

خدا عز و جل فرمود: اينان ذريه تواند» مىخواست همه را به او معرفى كند و سراسر آفاق را به آنها ير كند و به او بفهماند كه 
نؤادش جون مورجه فزونند تا قدرتش را به او بفهماند و او را به اتصال نسل و كثرت نفوس مؤده دهدء و خبر را تا آخر نقل 
كرده و كفته است: خدا به اين وسيله آدم را از نزاد خود آكاه كرد و آنها را به ذرى كه از يشت او در آيد وانمود كرد و آن 
را نشانه كثرت نزادش ساختء و ممكن است كه آنجه را از يشت او در آورد اجسام ذريه او باشد نه ارواح آنهاء و همانا خدا 
اين كار را كرد تا آدم را به سرانجامش رهنمائى كند و قدرت و سلطنت و عجائب صنعت خود را به وى نمايد واو را به 
كائنات آينده مطلع سازدء يقين او بيفزايد تا تشويق به طاعتش كند و او را به فرمانبرى و تركك عصيان وادارد. 

اما اخبارى كه كويند: ذريه آدم در عالم ذر بازيرسى شدند وو به سخن آمدند و ييمان از آنها كرفته شد و اقرار كردند» از 
اخبار تناسخيها است و در آنها حق و باطل به هم آميخته شده. و آنجه در باره اخراج ذريه درست است همان است كه ما 
كفتيم نه جز آن. 

سيس فصلى در استدلال به آيه دوَإِذْ 
را بيان كرديم. 


ا 
سر 


َل رَبُكك) بيان كرده و آن را منطبق بر بيان عالم ذر ندانسته جنانجه ما شرح مختصر آن 


معتزله اتفاق دارند كه آيه بر عالم ذر توجيه نشود و فساد اين قول را به وجوهى ثابت كردهاند: 

-١‏ در آيه كويد نزاد از ظهور بنى آدم اخذ شود نه از ظهر خودٍ آدم. 
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"- فرمود: ظهورهم و ذرياتهم, نه ظهره و ذريته. 

*- از قول ذريه حكايت كرده كه كويند يدران ما بيش ازاين مشرك بودند» واين سخن شايسته آدم و اولاد آدم نيست زيرا 
آدم مشركك نبود. 

*- اخذ ميثاق بايد از خردمند باشد و اككر خردمند بودند و ييمان داده بودند بايد در اين عالم آن را به ياد آرند زيرا جنين 
حادثه بزركك از ياد رفتنى نيست. 

ه- سراسر اولاد آدم بسيارند و حجم آنان در يشت آدم نكنجد. 

8- بنيه شرط تعقل است و با وجود بنيه همه آدم در عرصه جهان نكنجد تا برسد به يشت آدم. 

ياد نيست تا حجت باشدء و دليل بر بطلان عالم ذر را تا دوازده ادامه داده است. 


00 


بجعت قشت لوه ) كز تقشب نكرو إذ أذ :ركف الارقه كنع بوكس ى بصنيان لى هوش كاف بزدداتد كه ناويل ايدنابرذ البيت كد 


خداى سبحان همه ذريه آدم را از يشت او به در آورد به صورت ذرء واز آنها اقرار به معرفتٍ خود كرفت و كواه بر خودشان 
نمود واين تأويل با آنكه از نظر عقل باطل و محال است مخالف ظاهر خود قرآن است زيرا خدا فرمود ذريه را از يشت بنى 
آدم كرفته نه از يشت آدم, و فرموده: از يشت آنانء نه از يشت او و ذريه آنان نه ذريه او» و خبر داده كه اين عمل براى آن 
است كه روز قيامت نككويند ما بىخبر بوديم وعذر نياورند كه يدران ما مشركك بودند وما به رويه آنها غافلكير شديم؛ و 
مقتضاى آيه اين است كه شامل اولاد صلبى آدم نشود و مورد آن كسانى باشد كه يدران مشرك دارند و مخصوص به برخى 
از ذريه آدم باشدء سيس يرداخته به شرح دليل عقل و آياتى از قرآن در بطلان قول به عالم ذر. 
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مرحوم مجلسى يس از نقل كلام مفيد و سيد مرتضى و امام رازى كويد: ما به نقل آنجه حكايت كرديم بايد اكتفاء كنيم و 
بيرامون جرح و تعديل آن نككرديم زيرا كسى كه بصيرت نافذى دارد جون فراكيرد آنجه رااز اخبار نقل كرديم واز سخنان 
آنان كه در اين باره سخن كفتهاند راه رسيدن بدان جه در اين باره درست است براى او روشن شود به فضل خدا تعالى. يايان 
نقل از مجلسى (ره). 

من كويم» اخبارى كه در اين موضوع وارد شده است و در ابواب سابقه كذشت دو مورد دارند و جند حكم: 

مورد اول اين است كه ذر از يشت آدم بر آمده است. 

مورد دوم اينكه از كل فشرده و ماليده دست قدرت حق بر آمدهاند. 

حكم اول اينكه براى اخذ ميثاق در عقائد بوده است. 

حكم دوم اينكه براى امتحان و آزمايش مطيع و عاصى بوده است. 

حكم سوم اينكه مردم سه دستهاند» نورانى محض و ظلمانى محض و آميخته به نور و ظلمت. 

اما راجع به مورد اول؛ ظاهر اين است كه بيان حال مكاشفه و اطلاع بر ملكوت بشرى است كه براى حضرت آدم بوجود آمده 
و در حال ارتباط با عالم غيب مطلع بر احوال نزاد خود كرديده است و مى توان از اين حال او به معراج او تعبير كرد جنانجه در 
باره حضرت ابراهيم فرمايد (2/ سوره انعام): «و همجنين ارائه كرديم به ابراهيم كوف اسجاةها وو را). 

و راجع به مورد دوم به نظر مىرسد كه منظور بيان استعدادى است كه در ذرات نخست وجود انسانى نهاد شده» شكك نيست 
كه وجود انسان مجموعداى است از ذرات ماده كه واحد آن اتم يا ذرات بسيار كوجكترى است كه اتم بدانها منفجر مى شود 
اين ذراتى كه از تجمع ملياردها وجود يكك انسان را تشكيل مىدهند و در ضمن آن وجود يكك دستكاه مغز و انديشه 
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و احساس و اراده و. و. به ناجار اتم مخصوصى دارند كه در تحول مادى سير مى كند تا به اين مقام انسانى مىرسد. جرا 
نكوئيم كه اين اتمهائى كه در سير تكاملى خود انسانى مىشوند ييغمبرى مىشوند امامى مى شوند در وجود فردى و اتمى خود 
هم داراى خاصيت فهم و تعقلى هستند و صلاحيت يذيرش يا عدم يذيرش مطالبى را دارند, مثلّا در ذرات ماده امروز يكك 
دركهائى ثابت شده است كه از خاصيت كهربا تا مغناطيس تا نيروى الكتريسيته و تا برسد به رادار و موشكهاى هدايتشونده 
ثابت شده است» جرا نمى توان كفت در ذرات اتمى ماده كه در سير تحول خود به وجود يكك انسانى منتقل مى شوند و دستكاه 
مغز و انديشه او را تشكيل مىدهند اين خاصيت دركك و يذيرش وجود نداشته باشد كه با يكك زبانى كه مناسب جهان آنها 
است مورد خطاب شوند و در مقام آزمايش قرار كيرند و آينده آنها روشن شود و جز آن اندازه از اختيار و نيروى تعقل كه 


بايه صحت تكليف و مجوز كيفر و ياداش است در وجود آنها نباشدء البته در اين مرحله يكك آزمايش مقدماتى است نسبت به 


اجزاء وجودى يكك انسانى كه در آينده وجود يبدا مىكند و در جريان تكليف قرار مى كيرد و عنوان تكليف و اتمام حجت در 
آن مرحله ذراتى موضوع ندارد ولى تنها آزمايشى انجام شده است براى تشخيص اجزاء وجودى يكك مكلف در آينده. 

و به عبارت ديكرء انسان يكك موجود مركبى است كه از ميلياردها و ملياردها ذره تشكيل شده و خوب و بد و متوسط دارد در 
آفرينشء اين موجود مركب براى انتخاب اجزاء مناسب يكك آزمايش به عمل آمده است كه در زبان اخبار به اين بيان تشريح 
شده است و اين معنى را ندارد كه انسان آفريده شده و باز معدوم شده و دوباره در اين عالم وجود دومى بيدا كرده» تا كفته 
شود تناسخ است يا جرا آن دوران را بياد ندارد يا آنكه جكونه در محيط جهان جاكير شده است و يس از تدبر در اين معنا 
همه اشكالات بر طرف مىشودء و خلاصه آن اين است كه انسان از خوب و بد تا برسد به ييغمبران 
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واوصياء از ذرات آزموده وامتحانشدهاى آفريده شده است و در اين ذرات آمادكّى براى آزمايش وجود داشته جنانجه در 
روايت باب اخير كه مى يرسند: 

با اينكه ذره بودند جككونه ياسخ دادند؟ مىفرمايد: آن اندازه از استعداد را داشتند كه در برابر اين يرسش امتحانى ياسخ 
در اينجا اعتراض به اينكه اين سابقه مايه جبر است و موجب سلب اختيار وارد نيست زيرا كفتيم اين آزمايش بر يايه وجود 
شرائط اختيار در ذرات اوليه انجام شده است و خودش بايه و مايه ثبوت اختيار است نه اينكه موجب جبر و سلب اختيار باشد. 
از/مجلنى (رء)-«فطزت اللّمه لشاره امك به قول خذائ سيان در سووه .روم : اروق تخوه ينه سوى دين كن راسنا إيعلى نه ميل 
به بتها كن و نه به عقيده دو خدائى و سه خدائى) فطرتى را باش كه خدا مردم را بر آن آفريده است» و مقصود از آن يذيرش 
حق و قدرث بر دركك آن است باامليث مسلماتى اسست زيرًا ا كر به سادكى غخوة رها شوتك انها زابه يكاكى عدا كشائد: بابان 
نقل از مجلسى (ره). 

من كويمء منظور از فطرتء آفرينش ياكك است و تطبيق آن بر يكانهيرستى و توحيد از دو وجه است: 

-١‏ مجموعه آفرينش جهان آثينهاى است كه در آن وجود خداى واحد درك مىشود به شرطى كه بينائى انسان به حال خود 
بماند و جشم بصيرت او بر اثر سوء تعليمات خانواده و محيط يرده كمراهى نكيرد يس فطرت عبارت از طبع مجموع آفرينش 
است. 

؟- خدا در آفرينش بشر به او نهاد ياكى داده است كه عقيده به خداى واحد در آن نقش كير است و نسبت بدان به آسانى 
ينديذير است و اككر نهاد براواثر يرورش نامناسب آشفته نككردد و انديشه او آلوده و تاريكك نشود به خودي خود ويا در 
آسانترين وجهى معتقد به خداى واحد مىشود و يكانكى 
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عقر امن د يزه اع باق اسك عدون ان ع وشم كود هك عزوتت نكما ارد اس 
قول خدا در سوره حج: «كناره كيريد از يليدىء از بتها و كناره كيريد از كفتار ناحق» راست رو باشيد براى خداء به او شركك 
نورزيد)» يعنى بر كنار باشيد از يليدى كه همان بتها است جنانجه كناره شود از نجاست و هر افتراء» و از امام صادق است كه 
رجس از اوثان شطرنج است و قول زور خناء است. 

رمي كرهلة وتنفاء انمه ود يو ر إمرر ا نف كل دون تعد رو كز ان اتاو هاف د كرو افر لخر كي ان اانا 


اخلاص مسلمان و موحد كه در تلبيه ديكرى را شريكك نسازند. 


و اراهم نفسه» يعنى به نمودن از راه عقل بدان روشنى كه ديدار جشم دارد تا شناسائى او در آنها بيايد و به جا ماند. 

ولئن سألتهم يعنى اكر از كفار مكه بيرسى جنانجه مفسرين كفتهاند يا آنكه از هر كسى بيرسى جنانجه از اين خبر بر آيد و 
روشن تر باشد. 

در ياسخ كويند خدا است» جون منش خدا شناسانى خدا را دارند» يا به قول بيضاوى براى آنكه دليل آن به اندازهاى روشن 
است كه مانع است از اسناد آفرينش به ديكرى» و مشهور اين است كه كفار قريش منكر نبودند كه صانع» خدا استء بلكه بتها 
را مىيرستيدند براى آنكه شفيع آنها باشند نزد خداء و ظاهر خبر اين است كه هر كافرى در طبع خود بى تعصب و تقليد و 
هوايرستى به اين حقيقت معترف است جنانجه اخبار بسيارى به آن دلالت دارند. از مجلسى (ره)- يقطين بن موسى از دعات 
بنى عباس بود در آغاز دولتشان و از مخصوصان آنها بود» شيخ (ره) در فهرست كفته: على بن يقطين ثقه جليل القدرى است 
و نزد امام كاظم (ع) مقام بزركى داشته و در طائفه شيعه بلند قدر استء تا آنكه كويد: اين خبر و خبرى كه در باب 
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كراهيت توقيت كذشت دلالت دارند كه خودٍ يقطين خوب نبوده واز آستانٍ ائمه (ع) منحرف بوده و كويا امام صادق (ع) بر 
يقطين و اولادش نفرين كرده و لعن فرستاده و يسرش على از آن ترسان و نككران بوده و امام (ع) به او ياسخ داده كه اثر نفرين 
ولعن به مؤمن در صلب كافر نرسد. از بيضاوى- اسلام زيور روح انسان است جنانجه برخى رنككها زينت تن انسان و 
جيزهاى ديكر است. از مجلسى (ره)- اين روايت دلالت دارد كه ايمان از طرف خخدا است و بندكان را در آن كار و اختيارى 
نيست و همانا مكلفند به تركك انكار در ظاهر و اخراج تعصب و اغراض باطله از دل يا به همراه كوشش مختصرى و نيز ممكن 
است مخصوص به شناختن صانع باشدء و يا منظور حد كمال معرفت باشد و كفتار مفصلى در اين باره كذشت در باب بيان و 
تعريف. از مجلسى (ره)- اكثر مفسرين كلمه تقوى را به توحيد تفسير كردهاند كه بدان از عذاب خدا يرهيز شود. و تفسير امام 
اظهر است زيرا همه عقائد ايمانيه در يرهيز از عذاب دخالت دارند و صرف كلمه توحيد كافى نيست. از شيخ بهائى (ره)- 
مقصود از نيت درست اين است كه دل به طاعت دهد و جيزى را جز رضاى خداى سبحان ملاحظه نكندء نه مانند كسى كه 
بنده خود را آزاد كند و با قصد قربت خلاصى از هزينه و بد رفتارى او را هم ضميمه نمايد يا در حضور مردم صدقه دهد براى 
ثواب خدا و ثناى مردم با هم كه اككر تنها بود بمجرد قصد ثواب صدقه نمىداد كرجه بمجرد خودنمائى هم صدقه ندهد و نه 
جون كسى كه نماز و صدقه ورد و عادت او شده است. از مجلسى (ره)- سبب تلاوت اين آيه آككاه كردن براين است كه هر 
كه عبادت و كوششش براى خدا باشد و مطابق دستور حق» خدا 
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عيب دنيا را به او بنمايد واز آن روكردان كردد و بسبب زهد خود عزيز كرددء زيرا خوارى دنيا براى دل دادن و جستن آن 
است وهر كه به هوس عبادت كند خدا دلش را از عيوب دنيا كور كند و بسبب رغبت در آن خوار كردد و بدعت كذاران 
هميشه خوار و زبونند و خدا آنها را كوساله يرست خوانده است. از طبرسى (ره)- حل طيبات و حرمت خبائث» يعنى هر لذت 
بخش نيكى را بر ايشان حلال كرده و هر كار زشت و هر جه نفرت انككيز است حرام كرده. 

وضع اصرء يعنى تكليفهاى ستكينى كه يهود داشتند ملغى شد زيرا در آنها توبه اين بود كه همديكر را بكشند و توبه اين 
امت بمحض ندامت است. 

وضع اغلال» مقصود بيمانهائى بود كه بر عهده داشتند و برخى اغلال را به تكاليف سخت تفسير كردهاند جون توبه به قتل و 


0 و د 4 ٠.‏ عه 4 0 5 حَ 2 4 ٠.‏ 
بريدن كوشت تن براى رفع نجاست و حرمت هر كارى در روز شنبه وحرمت ركك و بيه ذبيحه و بريدن عضو خطا كار و 


وجوب قصاص و عدم جواز اخذ ديه. 

فصل شور هعاق يس ال حوافي اسك "فا آخر قرآن كة كوؤماهتد وبا سخ الله ال جد عدا سكيد 

مقضود :از تكليق اسكك نخفضوض _ بذ او(اسشقامت دو جهاداسث زيرا'ثابت شدة ست كه آن حضزت دز بهد مكف اجد و 
حنين يس از فرار يارانش استقامت كرد و نام خود را اعلام نمود واز جيزى نهراسيد و شمشير برهنه براو نازل شد كنايه از 
اينكه نبايد دست از جهاد بر دارد. از مجلسى (ره)- در شرح حديث يكم اين باب كويد: ممكن است مقصود از اسلام 
شهادتين باشد و كويا براين بنج يايه كزاردهاند و جز با وجود آنها بريا نباشد يا مقصود از اسلام, ايمان است و مقصود از 
اينكه بر اينها سازمان شدهاند اين است كه اينها اجزاء و اركان آنند بنا بر اين ممكن 
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است مقصود از ولايت معنى اعم شامل شهادتين باشد يا عدم ذكر شهادتين براى اين است كه معلوم است و ذكر ولايت كه از 
عقائد ايمانى است با فروع الدين و تأخيرش از آنها براى مدارا با عامه استء يا مقصود از ولايت وفور محبت و متابعت است 
كه از مكملات ايمانند» يا مقصود از آن جهار ديكر هم اعتقاد بدانها و انقياد براى آنها است كه خود از اصول دين است جون 
اينها از ضروريات مذهبند و انكار هر يكك از آنها كفر است. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويمء اسلام عبارت از يكك تشكيلات دينى است كه شهادتين بمنزله بركك تابعيت آن است وهر كس آن راادا كرد 
تابعيت جامعه اسلامى را يذيرفته» جنانجه امروزه براى قبول تابعيت هر ملتى و كشورى بركك شناسنامه دريافت كنند» شهادتين 
در جامعه اسلامى بجاى همان بركك شناسنامه يا به قول عربها ورقه جنسيه استء و اين اعمال خمسه كه عبارت از نماز و 
روزه و زكاء و حج و ولايت باشد اوضاع اجتماعى و سازمان تشكيلات اسلام است و هر كه بدانها ملزم كردد و آنها را انجام 
دهد» وظائفٍ اسلامى خود را انجام داده و تشكيلات اسلامى بر يا شده است و اين تشكيلات يكك سازمان اجتماعى كامل و 
عادل است كه در سايه آن هر فردى در حال صلح و سلامت و رفاه و عدالت بسر مىبرد و ركن اهم اين سازمان همان ولايت 
است يعنى يذيرش امامت و رهبرى امام معصوم و ييروى از او در امور. اككر جامعه اسلامى اين سازمان را داشته باشد دنيا 
آسوده و با رفاه و خوشى براى همه مردم فراهم مىشود و در اين دنياى مسلمانى يكك كوهر و جوهرى منظور است كه عبارت 
از عقيده و ايمان است نسبت به اين تشكيلات وهم نسبت به شهادتين كه اساس اين تشكيلات است و آن به منزله كل اين 
درخت مسلمانى اسث يا به تعبير ديكر به منزله كنجى است كه در دلهاى مسلمان نهفته است و فائده آن به خود شخص مؤمن 
عايد مىشود كه عبارت از اطمينان دل است در اين 
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جهان و رسيدن به سعادت و بهشت است در جهان ديكر. مسلمانى يكك فرمول اجتماعى است ولى ايمان يكك نتيجه فردى 
است هر فردى از مسلمانى ديكران كه عبارت از ياىبندى به حقوق و حدود مقرره قرآن و سنت است منتفع مىشود واز 
نامسلمانى ديككران زيان مى بيند ولى ايمان هر فردى به حال خودش مفيد است. 

ايمان كه عبارت از عقيده به يكك واقعيتى است در مصدر احكام اسلامى و يكك آيندهاى است در آخرت نسبت به همه 
مقررات منظور مىشودء ايمان به شهادتين ايمان به نماز و روزه و سائر فروع دينء ايمان و عقيده به آخرت و درجات آنء و 
جون تشكيلات اسلامى براى اجتماع است مخالفت مقررات ظاهر دين مورد مؤاخذه و مسئوليت و موجب كيفر و تأديب است»ء 
نسبت به هر كدام طبق مقررات عمل مى شود ولى جون نتيجه ايمان عايد خود فرد است بىايمانى از نظر مقررات مجازاتى 
ندارد و بدترين مجازاتش همان خود آن است, مثلا يك مؤسسه تحصيلى جون يكك دبستان يا دبيرستان يا دانشكده داراى 


مقرراتى است براى اجراى امر تحصيل كه هر كه نسبت به آنها تخلف كند مجازاتى دارد ولى خود تحصيل كردن و فهميدن 
كه عبارت از ايمان و عقيده به اين مؤسسه تحصيلى است ديكر جزء مقررات محسوب نيست زيرا تخلف آن عبارت از محروم 
شدن از نتيجه اين مؤسسه و فقدان كمال تحصيلى آن است و در موقع امتحان هم دستكاه امتحانيه هيج مجازاتى برا شا كردق 
كه تحصيل نكرده ندارد جز اعلام نتيجه بىسوادى او و به اصطلاح بركك رفوزه شدن او. 

از اينجا است كه بيغمبر اسلام نسبت به منافقانى كه همه مقررات ظاهريه اسلام را اجراء مى كردند هيج مجازاتى انجام نمىداد 
و يكك فرد منافق كه ايمان و عقيده نداشت ولى تابعيت اسلام را با اداى شهادتين يذيرفته و مقررات اسلامى را كاملًا انجام 
مىداد به طور حقيقت جزء جامعه اسلامى بود 
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وازهمه مزاياى اسلام بهرهمند بود» زيرا اسلام جز اين نيست كه كسى با اظهار كلمه شهادتين تابعيت آن را بيذير و مقررات 
آن را مو به مو اجرا كندء ايمان و عقيده باطنى در تحقق مسلمانى شرط نيست مسلمانى همين ظواهر است و اجراى آن و 
منافقى كه همه مقررات اسلام را اجراء كرده ولى ايمان و عقيده نداشته به حقيقت عضو و جزوى است از جامعه اسلامى ولى 
در عين حال از ايمان بىبهره است معنى اينكه از ايمان بىبهره است همين نيست كه عقيده به امامت ندارد بلكه او عقيده و 
ايمان نسبت به هيج كدام از امور اسلامى ندارد» نماز او هم توأم با ايمان نيست و روزه و زكاءٌ و حج او هم توأم با ايمان 
نيست بلكه اجراء يكك امور مقرراتى است مانند اجراء مقررات كشورى امروزه. 

براى توضيح توجه به اين موضوع به جا است كه امروزه هر كشورى در جهان خصوص هر جه متممدنتر و قانونىتر باشد يكك 
تايف ونقرزات: جما بو مكلو دارد عانعن كسون فريك نا شوروى ملا فزدنى كل تانغية ان كشيون راقارتد 
متعهدند طبق آن مقررات عمل كنند و نتيجه و فائده آن همان بهرهمندى از مزاياى قانونى امور نافعه جاريه آن كشور است و 
حقيقى جز آن ندارد؛ اين همه فرياد و اين همه مقررات كه كتابهاى كلفتى آنها را در بر دارد بر جسم مردم مىنشيند نه بر دل 
آنها در زمينه آنها هيج ايمان و عقيدهاى جز ياىبندى به اجراى آن و بهرهبردارى از نتائج اجتماعى آن وجود نداردء از اينجا 
انك كة:وستكاة مقررات د يق نا مقوائن :خسران و”ائمه ان :دستكاه قوائيى مدت نه كلق جذا مو شود وان نط ققيه مائيد 
يكك بادام بىمغز و يكك بادام مغزدار جلوه مىكندء تشكيلات اسلامى بر اساس فروع الدين و حقوق اسلامى هم يكك 
تشكيلات كامل اجتماعى است و اكر به بيشوائى خود بيغمبر و يا امام معصومى اداره شود بسيار عادلانه و آرمان برآور جامعه 
بشرى است ولى در عين حال يكك نتيجه ايمانى هم در بر دارد كه هيج كونه تشكيلات ديكرى نمىتواند آن را دارا باشد و به 
اين نظر خود موضوع ولايت هم كه 
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عبارت از زمامدارى امام عادل است نسبت به اين تشكيلات قشرى دارد و مغزى دارد» قشر آن اجراء مقررات اسلامى است از 
روى دانش و بصيرت موشكاف و عمومى و اجراء عدالت كامله بشرى و مغز و حقيقت آن حصول ايمان و عقيده است نسبت 
به همه مقررات و تعليمات اسلامى» سازمان مسلمانى با تحقق ولايت افرادى يرورش مىدهد كه مخلصانه براى همه جامعه 
بشرى كار كنند و محصول استعداد خود را رايكان نثار جامعه بشرى نمايند و در اين دنيا براى همه باشند و در عين حال خود 
هم از نظر معنا و حقيقت ايمان داشته باشند و از مجموعه اين اجتماع عادلانه براى آخرت خود نتيجه كيرى كنند» اكر ما روش 
امير المؤمنين و سائر ائمه و بيروان مخلص آنها را جون سلمان و ابو ذر و ديكران در نظر بكيريم اين وضعيت در آنها كامنًا 


زكاة كه يايه توزيع ثروت و اقتصاد عمومى است و مانند روزه و حج- يكك ركن تشكيلاتى است و بلكه اهم اركان آن است 
زيرا اين امور در صورتى تشكيلات صحيح را در اجتماع به وجود مى آورند كه از روى علم و عدالت انجام شوند و با تدبر در 
اين موضوع معلوم مىشود كه انحراف جامعه اسلامى از يذيرش بيشوايان عادل و ائمه بر حق نه فقط لطمه به ايمان و عقيده و 
معنويت وارد كرد بلكه سازمان اسلام را هم از نظر تشكيلات مفيد و سودمند خود دجار خطر و تزلزل نمود و در معرض تباهى 
در آورد ودر حقيقت تا اين اندازه هم كه اسلام يبشرفت و توسعه يافت و يائيد براى دو جيز بود: 

-١‏ قشر تشكيلات عادلانهاى كه در زمان خود ييغمبر به وجود آمد و تا قرنها در سايه تشكيل جماعت و جمعه و حج ادامه 
يافت. 

1- تأييد معنوى و زير يردهاى كه از ائمه معصومين نسبت به جامعه اسلامى انجام مى شد جه از راه شور و مشورت زمامداران 
وقت در عصر ابى بكر 
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وعمر و بلكه تا اندازهاى در عصر عثمان و جه از راه تعليمات و رهنمائى غير مستقيمى كه نسبت به زمامداران وقت انجام 
مىشد و باهر اندازه خصومتى كه داشتند خواه ناخواه آن دستورات را دريافت مى كردند و طبق آن عمل مى نمودند جه از 
راه يرورش افرادى كه از روى تقيه يا سستى عقيده در سازمان حكومت خلفاء وقت وارد مىشدند و انجام وظيفه م ىكردندء 
اينها وسيلههاى تأييد مؤثرى بود كه از طرف ائمه (ع) نسبت به دستكاه حكومتهاى وقت انجام مى كرفت واز بررسى اين 
حقائق اهميت موضوع ولايت در تشكيلات اسلامى معلوم مىشود كه در ضمن اخبار با اين تعبير بدان اشاره شده است كه در 
ميان دعائم و ستونهاى سازمان اسلام آن اندازه كه براى موضوع ولايت فرياد شده است براي كوو هاف ركز اا برسن نه نماة 
فرياد نشده و اهتمام نكرديده اسث. از مجلسى (ره)- 

«اؤلئك المحسن منهم) 

ظناق ١‏ ماسوو از كان نيقالقناة انيعو مزاء 3 دإن ميعسعت أن ا توما ناك كه امعدوان اوهو اسك و اذ مسي رمه 
بفضل رحمت خود در اثر اينكه حقى بر خدا ندارند و حاصل اينكه مؤمنان حق وعده به خدا دارند و مستضعفان را بر خدا 
حقى نيست زيرا وعده ثواب به آنها نداده است. از مجلسى (ره)- 

«قوله» فرخص فى اربع 

جون قصر در نماز و تأخير از وقت فضيلت با عذر و تركك بسيارى از واجبات آن در برخى اوقات و سقوط نماز از حائض و 
زن زائيده و فاقد الطهورين اككر بدان قائل شديم و سقوط زكاةٌ از كمتر از نصاب يا قبل از كذشتن سال يا در صورت عدم 
امكان تصرف يا در نبودن شرائط ديكر و سقوط حج از غير مستطيع يا بسته بودن راه و مانند آن و سقوط روزه از مسافر و ييره 
مرد و دجار تشنككى دائم و مانند آنها بخلاف ولايت كه در هيج حالى ساقط نيست. از مجلسى (ره)- 

«و لا تحمل الناس على كاهلكك) 

يعتئ مردم 
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را بر خود مسلط مكن به واسطه تركك تقيه يا به واسطه سستى و مدارا با آنها تا آنجا كه زيانمند شوى مثل اينكه ضامن آنها 
بشوى يا از طرف آنها متحمل جيزى شوى كه تاب آن ندارى يا آنها را به طمع اندازى كه حكم به خلاف حق بدهى يا در 
آنجه روا نيست با آنها موافقت كنى. از مجلسى (ره)- نماز اصل اسلام است جون بىآن بر يا نشودء و زكاة فرع آن است زيرا 


ى ان كأرسة تكرةة و ترقى كفت ةانداجوة مان زكاة درسة:نبسة :و حهاد ككرة نيرق 1 اسح عون سني ترق و 
ييشرفت اسلام است. از مجلسى (ره)- در شرح حديث -١‏ اين حديث دلالت دارد كه ايمان و اسلام يكك معنى ندارند و غير 
مؤمن از فرق اسلام مستحق ثواب آخرت نيست جنانجه ميان اماميه معروف است. 

ودر شرح حديث -١‏ كويد اين حديث دلالت دارد بر اصطلاح ديكرى براى ايمان و اسلام و آن اين است كه اسلام خود 
عقائد است وايمان عقائد است با عمل به مقتضاى آن از انجام واجبات و تركك كبائر واين اصطلاح ديكرى است جز 
اصطلاح يبشين و بسا كه اين خبر جنين شرح شده است كه مقصود از اقرار» اعتراف زبانى به شهادتين است و مقصود از عمل» 
عمل :دن انك كد ١‏ ناعنا وك اذ تسد :و3 عه ايف كتير عن رافك لعشي الوذ نالك اغراف 01 
در باره جمعى از بنى اسد نازل شده كه در سال قحطى به مدينه آمدند و نزد بيغمبر اقرار به شهادتين كردند و به رسول خدا 
مى كفتند: ما بابنه و عيال نزد شما آمديم و مانند بنو فلان با شما نجنكيديم؛ و مقصودشان كرفتن صدقه و منّت نهادن بود اقل 
لَمْ تُؤْمنُواا شما هنوز عقيده و تصديق قلبى بيدا نكردهايد. از مجلسى (ره)- از اين خبر ظاهر شود كه ميان ايمان و اسلام دو فرق 


است: 
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-١‏ اسلام همان انقياد و يبروى ظاهرى است و تصديق و اذعان قلبى در آن معتبر نيستء بخلاف ايمان كه نياز به اعتقاد قلبى و 
بلكه قطعى دارد جنانجه بيايد. 

؟- در ايمان اعتقاد به ولايت معتبر است نه در اسلام و ذكر اعمال براى اين است كه در ايمان شرط هستند يا آنكه اعتقاد به 
آنها شرط ايمان است. از مجلسى (ره)- آنجه از آيات و اخبار فراوان در باره ايمان و اسلام عيان شود اين است كه در قرآن و 
سنت به جند معنى اطلاق شوند كه هر كدام فوائدى دارند: 

-١‏ ايمان به معنى مجموع عقائد حقه و اصول خمسه و فوائد آن در دنيا مصونيت جان و مال و آبرو است جز در موارد حد و 
تعزير ودر آخرت صحت عمل و استحقاق ثواب و نيل شفاعت. 

؟- با اضافه انجام واجبات و تركك محرمات قرآنى كه مقام عدالت است و به علاوه از فوائد كذشته فوائد عدالت هم بر آن 
مرتب است. 

؟- باضافه انجام جميع واجبات و تركك جميع محرمات و ثمره آن لحوق به مقربين و حشر با صديقين و مضاعف شدن حسنات 
و رفع درجات است. 

- باضافه انجام مستحبات و تركك مكروهات بلكه مباحات» جنانجه در اخبار از صفات مؤمن محسوب شده و اين مقام انبياء و 
اوصياء است جنانجه در بعضى اخبار مؤمن را در بعض آيات به ائمه تفسير كرده است. 

وامّا اسلام در غالب اطلاق مىشود بر اداى شهادتين و اقرار ظاهرىء و كرجه با اذعان قلبى نباشد و اقرار به ولايت هم نداشته 
باشد جنانجه سابقاً دانستى» و ثمره آن در دنيا حفظ جان و مال و جواز استحقاق ارث و سائر احكام ظاهره است سيبس شرح 
بسيار مفصلى در معناى اسلام و ايمان نقل كرده و تا 
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هفت قول با ادله و اعتراضات بيان كرده است. 

من مى كويم» اسلام اقرار به شهادتين و التزام به فروع الدين اسلامى معروفه است جنانجه فرمود در حديث ؟ 

«الاسلام هو الظاهر الذى عليه الناس» 


و البته ولا-يت هم در اين ظاهر به يكك معنى هست زيرا همه مسلمانان وجود رهبر و خليفه را لازم مىدانند ولى ايمان عقيده 
داشتن به همه اين معانى آيات با حفظ مسلمانى زيرا ايمان ماده جدائى از مسلمانى ندارد جنانجه در ابواب آينده بيان شده 
است و ما شرح مفصلى در اين موضوع قبلًا بيان كرديم. اين حديث دلالت روشنى دارد بر آنجه سابقاً در بيان اسلام و ايمان 
كفتيم. از مجلسى (ره)- آنجه از ايمان تنها بيرون برد جون كناه و تركك طاعت است بنا بر اينكه عمل دخيل در ايمان است يا 
انكار امامت و لوازم آن و آنجه از ايمان و اسلام هر دو بيرون برد ارتداد است و آنجه منافى اسلام است از كفتار و كردار. از 
مجلسى (ره)- در اين باب عنوانى نياورده براى آنكه جون دو باب كذشته در معانى اسلام و ايمان است ولى جون زيادتى 
داشته و توضيح و فوائد بسيارى در آن است آن را باب ديكرى ساخته. از مجلسى (ره)- بدان كه ذكر نكردن ولايت و وجوب 
آن دراين خبر با اينكه مقصود اصلى خبر همان ولا-يت است براى نوعى از تقيه است زيرا اين خبر را امام براى الزام و اتمام 
حجت بر مخالفان ذكر كرده است كه منكرند ولايت جزء ايمان باشد. از مجلسى (ره)- اين حديث جزئى از حديث ١‏ است 
كه با تغييرات اخلال آورى نقل شده است. از مجلسى (ره)- كذشت كه مرجئه دستهاى هستند كه مى كويند با وجود ايمان 
هيج كناهى ندارد و با كفر هيج طاعتى سود 
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ندهدء وازاين خبر استفاده شود كه آنها ايمان را همان اقرار ظاهرى دانند و اعتقاد قلبى را شرط ندانند و كفر را هم انكار 
طالقركع باسك ولي زين اذ اننا مور مده 

در مواقف و شرحش كويد: يكك فرقه مهم مسلمانان مرجئهاند و آنها را به اين لقب خوانند براى آنكه عمل را از نيت يست 
اندازند يا آنكه با وجود ايمان كناه را زيانمند ندانند جنانجه با كفر طاعت سود ندهد و اميد بخشى كنند به كنهكاران و آنان 
ينج دستهاند: 

-١‏ يونسيه» بيروان يونس نميرى كه كويند: ايمان همان معرفتٍ خدا و خضوع و محبت قلب است وهر كه دارا باشد مؤمن 
است و با وجود آن ترك طاعت و كناه كردن زيان ندارد و كيفر ندارد. 

"- عبيديه» كه بر اين عقيده اضافه كردهاند علم خدا جز ذات او است و خدا به صورت انسان است. 

- غسانيه» بيروان غسان كوفى كه كويند: ايمان معرفت و اقرار به خدا و رسول وهر آنجه از طرف خدا آورده است مىباشد 
بطور اجمال و تفصيل و فزونى دارد و كاستى ندارد. 

*- ثوبانيه» بيروان ثوبان مرجى كويند: ايمان معرفت است و اقرار به خدا و رسول وهر جه در خرد نكنجد و آنجه تعقل شود 
ال "انان تنيت و همة اعمال: ذا ستعثر ا يمان ذانقد: 

ه- ثومنيه» ياران ابى معاذ ثومنى كويند: ايمان معرفت و تصديق و محبت و اخلاءص و اقرار بدان جه رسول آورده است 
فى باشل وت ركنا همه با عقئ كفر اسن و يعقن أن اسان عا حرق أن مان بست وهر كناهئ كدايةاتفاق كفر سيت 
مرتكبش فاسق و كنهكار است و هر كه ترك نماز را حلال شمارد كافر است جون تكذيب بما جاء به النبى كرده؛ و هر كه به 
قصد قضاء تركث كند كافر نيست. يايان نقل از مجلسى (ره). 
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من كويم: اين حديث دلالت دارد كه ايمان سه مرحله دارد كه هر سه در تحقق آن دخالت دارندء اول عقيده قلبى» دوم اقرار 
زبانى» سوم اعمال تنى» و هر كدام از اين سه نباشند ايمان وجود ندارد ولى جون اقرار زبانى و عمل محسوسند دليل بر عقيده 


قلبى هستند» و ممكن است كسى اين دو را داشته باشد و عقيده قلبى نداشته باشد در صورت به ظاهر مؤمن است و در باطن 


كافر استء به حسب ظاهر احكام مؤمن بر او جارى است ولى از اجر معنوى و ثواب و نجات بهره ندارد. از مجلسى (ره)- 
يكى از محققان كفته است كه غرض از اين حديث برابرى درجات ايمان است بنسبت ييشروى و مبادرت به اجابت در دعوت 
به يمان نسبت به عرض دعوت در عالم ذر يا نسبت به يبش روى در شرف و دانش و خرد و حكمت,. يا نسبت به ييش بودن 
زمان ايمان بطور مطلق و يا به اعتبار زمان بلوغ دعوت اسلامى- بطور خلاصه نقل شد. از مجلسى (ره)- 

«ادخله فى شىء) 

يعنى او را وارد آستانه اسلام كرد ولى با اين روش او را به كلى از مسلمانى راند 

«ادخله من مثل ذه) 

يعنى او را در اين روش مسلمانى رياضت مآب سخت وارد كرد واين سبب شد كه او رااز دين آسان و ساده اسلام بيرون 
راند. از مجلسى (ره)- 

«لم يلم احد احدا) 

يعنى در نفهميدن مطالب دقيقه و قصور از معارف يا در كسب نكردن فضائل و اخلاق حسنه و ترك نوافل و كر نه عدم 
ملامت در ترك واجب و فعل كبائر و محرمات نادرست باشد. از مجلسى (ره)- «هى الدرجات» يعنى درجات ايمان» هر كدام 
داراى درجداى هستند و نبايد از هم بىزار باشند و نبايد آنان را بىايمان دانيد يا مقصود اين است كه اينها درجاتى باشند كه 
خدا در قول خود «هُمْ دَرَجِاتٌ عِنََ اللّها بيان كرده است. 
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از مجلسى (ره)- ويا مراد از اسلام در اينجا معنى اخص آن است كه هم معنى با ايمان است جنانجه جمله «مؤمن دينش را از 
رأيش نككيرد؛ بدان اشاره دارد (و اين معنى از اسلام است كه شاعر كويد: 

هو كنن شك سلما م تواة كنددين كه سلنان شد كه اول بايدقن هلماك هذ وائكه تمان شد ) خاص] حير ارى اسبت كه 
اسلام تسليم و انقياد است و انقياد تام نمىباشد جز با يقين كه تصديق جزمى و اذعان كامل به اصول خمسه با تصديق به خدا 
و رسول وائمه هداةً استء و تصديق عيان نشود يا سود ندهد جز به اقرار ظاهرى و اقرار تام محقق نشود جز به كردار با اندام 
زيرا كردار جنانجه كذشت كواه ايمان است و كردارى كه كواه ايمان است انجام وظائف الهيه است نه عمل اختراعى و 


4. 


بدعت. 
تا آنكه مجلسى (ره) كويد: سيد رضى (ره) در نهج البلاغه جزء اول اين حديث را تا 

«العمل هو الاداء) 

با تغيير جمله اخير به اين مضمون كه: 

«الإقرار هو الاداء و الأداء هو العمل) 

نقل كرده استء و ابن ابى الحديد كفته: خلاصه اين فصل دليل درستى مذاهب معتزله است كه: 

اسلام وايمان يكك معنى دارند و عمل در مفهوم اين لفظ وارد است جون هر لفظى را بجاى ديككر قرار داده در اداى مفهوم آن 
جنانجه كويند ليث همان اسد استء اسد همان سبع است و سبع أبو الحارث است يس ليث أبو الحارث است يعنى اين اسماء 
يكك معنى دارند» و جون همه لفظها تفسير اسلام هستند و آخرشان عمل است دليل است كه عمل معنى اسلام است و تاركك 
واجب مسلمان نيست و اككر اعتراض كنى كه در اينجا جه دليلى است كه اسلام همان ايمان استء كويم: زيرا هر كه عمل را 
در معنى اسلام وارد داند اسلام را همان ايمان داند. 


ابن ميثم كفته است: در اين كلام جند قياس است كه نتيجههاى آن 
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در ضمن كلام درج شده؛ نتيجه قياس اول اين است كه اسلام يقين است و نتيجه دوم اينكه تصديق است و از سوم اينكه اقرار 
است و از جهارم اينكه اداء است و از ينجم اينكه عمل است و سيس از ابن ميثم توجيه اين قياسات را نقل كرده است. 

شهيد ثانى رفع الله درجته در رساله حقائق الايمان يس از ببان اين كلام از امير المؤمنين (ع) كفته است: 

اينجا دو بحث استء اول اينكه مقصود از اين نسبت جيست؟ دوم اينكه منسوب كدام است. راجع به اولى» برخى از شارحين 
آن را حمل بر تعريف كرده و دور از قياس دانستهاند و اسلام را به تسليم شرح كرده است كه دخول در طاعت خدا است و آن 
تعريف لفظى است به لفظ معروف ترى و تعريفات ديكر هم به لازم خاص است (و سيس مرحوم مجلسى ايراد و اعتراض 
جندى وارد كرده) و در آخر كويد: و اما دومى كه منسوب باشد از بيان اين شرح معلوم است كه مقصود اسلام كامل است يا 
اسلام خدايسند كه بىاسلام ظاهرى محقق نيست و معلوم است كه اين اسلام همان ايمان است. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويمء ظاهر كلام اين شارحين اين است كه منظور از اسلام و تسليم و يقين و تصديق و اقرار و اداء و عمل يكى است يا از 
نظر مفهوم كه اينها به ترتيب معرف يكك ديككرند يا از نظر اتحاد مصداقى كه در وجود يكى هستند و نتيجه حمل بر قياس و يا 
تعريف هم از نظر يكى است زيرا قياس استدلالى و تعريف منطقى به اعتبار اتحاد در مفهوم يا وجود مشتركك هستند و بهمين 
نظر فصلى است در منطق به عنوان (اشتراكك حد و قياس) ولى همه اين شروح هم با بيان خود امام (ع) مخالف است وهم با 
واقع. 

اما از نظر اول براى اينكه امام اين تفصيل را نسب نامه ناميده استء و نسب نامه مركب است از بيان سلسله نزادى كه هر كدام 
با ديكرى هم در 
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مفهوم مغايرت دارند و هم در وجود جون سلسله يدران و يسران. 

و اما با واقع براى آنكه اين الفاظ هر كدام معنى مخصوصى دارند كه در وجود هم با ديكرى مخالف است به اين شرح: 
تسليم- يكك امر وجدانى و عاطفى است كه مظهر قلبى و عملى هر دو را دارد. 

يقين- يكك جزم و دانش عقلانى و معنوى است كه با تسليم يكى نيست. 

تصديق- يكك عمل قلبى و اعضائى است كه جز آن هر دو است. 

اقرار- عهدهمندى و قبول قرار است كه هم قلبى دارد و هم عملى و باز جز تصديق است. 

اداء و عمل هم فعل اعضاء استء عمل كردار است و اداء كردار به عنوان انجام وظيفه است. 

وظاهرا عورد اذ اند وا حفده عان كك سلاه حزان عمل و فلدى و ادام اسيك كه | يك دوكر ولس توهة وبا ند 
فهميد كه اين سلسله از اسلام شروع مىشود و به عمل يا انجام وظيفه مىرسد يا از انجام وظيفه شروع مىشود و به اسلام 
مى رسد. 

اكر منظور از اسلام همان اسلام ظاهرى باشد وجه اول درست استء زيرا جنانجه بيش از اين كفتيم اسلام ظاهرى با اداى 
شهادتين كه شناسنامه جامعه و ملت اسلامى است بحساب اعلام تابعيت ملت محقق مىشود و جز آن حقيقتى ندارد و البته 
يذيرش اين تابعيت به معنى تعهد همكارى با جامعه اسلامى است از نظر اجراء مقررات عمومى تشكيلات اسلام كه عبارت از 


فروع دين استء و اككر آن را يدر نخست بحساب آريم و زايش و فزايش يابد و عقيم و بلا عقب و تو خالى نباشد مسلمان را 


به مقام تسليم مى كشد و آن از خود كذشتن و ياى بند بهمه مقررات دين بودن است و اين خود بسيار روشن استء 
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فرق است ميان كسى كه منظورش همان صرف انجام وظائف اسلامى است بحساب حفظ منافع و حقوق اجتماعى و مدنى 
خود جنانجه عادت و شيوه تابعين مقررات كشورهاى متمدن جهان است و ميان كسى كه از خود كذشته و خود را واكذار به 
مقررات اسلامى كرده است كه هر كجا بايد او را ببرند و فرق اين دو به عبارت ساده اين است كه اولى خود را خواسته و 
اسلام را براى خود و براى استفاده دنيا خواسته است ولى دومى اسلام را خواسته و خود را در اختيار او كذاشته براى عشق به 
حق يا براى سود آخرت كه جزاز اين راه به دست نيايد» با اين مقام تسليم است كه اصول و روش مسلمانى به دل مى نشيند و 
وارد بصيرت مى كردد و مقام يقين بوجود مىآيدء يقين زائيده تسليم است و جون يقين حاصل شد تصديق و باور يديد 
مىشود واين مقام از تصديق عبارت از اقبال كلى به معنويات اسلام است و ملازم با يكك مقامى از عشق و شوق به معنويات 
است و دنبال اين مقام از تصديق تعهّرد و بيمانى بوجود مىآيد كه حقيقت آن كذشتن از همه جيز و دلبستن به حق است» 
اقرار در اين مرحله داراى اين دو ماده است كه يكى كذشت است و يكى دل بستن» و دنبال اين مقام است كه دركك مى شود 
آن را بايد كرد كه خخدا دستور داده و جز آن نبايد كرد- يعنى ديكر اراده و خواست شخصى از ميان مىرود و محض آماده 
اطاعت خدا مىشود و اين يكك مرتبه از فناء است و دنبال اين مقام است كه مقام ادا بوجود مىآيدء يعنى يرداخت حق بندكى 
فنك لوخداوته مما هناب كا مشوور (عن )نداة ا راضة يود وشاسعه ادن ناد اروك كه" كه اهنيد إنتحيدا عله و رسواله: 
واكر منظور از اسلام؛ اسلام معنوى و خاص باشد كه در آيه شريفه تعبير شده (71 سوره لقمان): «و هر كه بسيار روى دل را 
يقد كنبو بكر كا رعاش معتنا يكلقه محكى تمده انيت )دز ادن ضورق ءا كرقار كسجد علق آناسة غارف 
از همان اعلام تابعيت اسلام است كه 
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اداى شهادتين باشد با مضمون حديث كافى كه آن را جدٌ اعلى و نخستين مبدأ بيدايش تعبير كرده است مناسب تر است و به 
اين ترتيب شجره اسلام شرح مى شود: 

١-اداى‏ شهادتين. 

-١‏ عمل به فروع كلى اسلام. 

"'- قبول تعهدات خدايرستى در نهان و عيان. 

؟- تصديق و باور به حقائق معنوى اسلام. 

ه- يقين و جزم به واقعيات دين. 

#- واكذارى خود به خدا در همه امور. 

/ا- توجه يكباره دل به خدا و صرف نظر از ما سواه. 

و ممكن است سهم بندى اسلام ويا ايمان كه در بعضى اخبار وارد شده است اشاره به همين درجات سبعه باشد كه امير 
المؤمنين (ع) در اين حديث آنها را به عنوان ناد و نسب اسلام بيان كرده است و در ضمن معلوم شد كه ايمان هم در ضمن 
اين حديث منظور است زيرا از مقام اقرار ببالا-ايمان كه عبارت از عقيده به حقائق دينى است موجود است براى همين جهت 
در عين حالى كه نسب نامه براى اسلام است جملههاى بعدى روى مؤمن طرح شده است و كار مؤمن و كافر رابا هم سنجيده 


است و مىفرمايد: مؤمن دين خود را به نظر و رأى خود مشخص نكرده است بلكه دستورات معينى است كه از يرورد كار او به 


وى رسيده و آنها را دريافت داشته و بدان عمل كرده و با عمل و كردار درست ايمان خود را ارائه مىدهد. از مجلسى (ره)- 
«ذكر نسبه لا هل الا-رض» اين ذكر نسب و معرفى او براى مردم زمين به وسيله آياتى است از قرآن مجيد كه در باره اوو 
خاندانش نازل كرده است و مردم تا روز قيامت آنها را مىخوانند و مىدانند» يا فضل او را در ضمن ندائى بيان كرده است كه 
همه آنها كه در يشت مردان 
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و رحم زنان بودهاند شنيدهاند مانند جارى كه ابراهيم براى دعوت به حج كشيده و كفتهاند: مقصود اين است كه در معراج 
نماز ينجكانه به آن حضرت دستورا داده شد براى امت و جون فرود آمد به مردم موخت واز اعمال آن صلوات بر محمد و 
آل آن حضرت است در تشهد و با همين همه مردم را رهنمائى كرد كه آنان بهترين خلقند زيرا اكر جز آنها كسى بهتر بود 
بايد صلوات بر او جزء نماز ينجكانه شود. 

كشودن سينه» كنايه از اظهار از درون است براى مردم و اطلاع مردم بر باطن او. از مجلسى (ره)- اين حديث با همين سند به 
اندكك تفاوتى در باب معرفت امام و ردّ امور به وى در كتاب حجت كذشت وما آن را شرح كرديم. 

«ثم استخلصهم» ضمير به واليان امر بر كرددء يعنى بركزيد اوصياء را كه مصدق امر رسالت باشند در «نذر» كه بيغمبرانتد ...» و 
ممكن است ضمير هم راجع به رسل باشد» يعنى يس از فرستادن رسولان آنها را بر كزيد و فرمان داد تا امر امامت را نسبت به 
بيم دهندههاى يس از خودشان كه اوصياء و اثمهاند تصديق كنند. از مجلسى (ره)- اين باب را عنوانى نداده براى آنكه تتمه 
دو باب بيش است و همانا آن را جدا آورده زيرا در آن نسبت اسلام و ايمان با هم ذكر شده و مدح و فضل اسلام بيان شده نه 
صفات آن. از ابن ميثم - بدان كه مقصود از ايمان در اينجاء ايمان كامل است كه اصلى دارد و كمالاتى كه متمم آن اث 
اصلش تصديق به وجود صانع است و صفات كمال و نعوت جلالل وهر جه در كتب خود نازل كرده و رسولا-نش تبليغ 
كردةائدق كتالانت»متممه آن كفتارهاى دوست والخلايق سعزةه وعياداث اشت> ابن اضصل :و متمماتين كمال نفس السائي 
است زيرا كه 
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دو نيروى علم و عمل دارد و كمالش وابسته به كمال اين دو است»ء اصل ايمان كمال نيروى علم او است و متمماتش كه 
مكارم اخلاءق و عبادات است كمال نيروى عمل او استء جون اين را شناختى مى كوئيم جون اصول فضائل خلقت كه كمال 
ايمان است جهار است و آن حكمت و عفت و شجاعت و عدالت است لفظ ستونها را براى آنها به عاريه آورده براى آنكه 
ايمان كامل جز بدانها استوار نشود مانند جهار ستون خانه. 

يقين تعبير از حكمت است كه علمى دارد و عملىء علمى آن كمال نيروى انديشه است به تصور و تصديق حقائق دانستنى تا 
آنجا كه فهم بشر تواند» و عملى آن تكميل نفس است به تحصيل فضائل درونى و كنار كيرى از اخلاق فاسد و يستء و معلوم 
است كه عملى كه ثابت باشد همان يقين است. 

و صبر تعبير از عفت است كه خوددارى از ييروى هوا است در همه انواع شهوتهاى محسوس و ترك متابعت شهوت و 
جل و كيرى و سركوبى از آن كه نياز به شكيبائى دارد. 

و جهاد تعبير از شجاعت است جون مستلزم آن است و شجاعت آمادكى اقدام بر انجام هر واجبى است و انسان نياز دارد كه 
براى آن تحمل مكروه و درد و رنج كند. 

عدالت ملكداى است كه از اين سه خصلت خوب خيزد و لا-زمه آنها است زيرا هر كدام از اين فضائل طرف افراط و تفريط 


دارند كه بد است و در برابر خود خلق بدى دارند كه ضد آنها استء انتهى. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم» سخن ابن ميثم كه در مقام تطبيق مضمون حديث شريف با مصطلحات علم معروف اخلاق بر آمده است مواردى از 
اعتراض دارد كه براى اختصار از ذكر آن خود دارى نموده و به فكر خوانند كان واكذاردم. از مجلسى (ره)- مخاطب به اينكه 
شما به كمتر از درجات 
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اسلام جسبيدهايد متوجه به ضعفاء شيعه استء و كفته شده مقصود از آن همان درجه ايمان استء يعنى به نزديكترين درجه به 
اسلام جسبيدهايد كه ايمان است. از مجلسى (ره)- «هكذا الخ» كويا جون فهم سائل از دركك حقائق اين صفات كوتاه بوده 
امام شرح آنها را به او نككفته و همين تأكيد كرده كه اين روايت از يدرش درست است و كفتهاند: راوى بعيد دانسته كه اين 
امور تفسير يقين باشد و امام ياسخ داده كه امام باقر (ع) جنين تفسير كرده است. جنانجه بيش كفته شد, اسلام» اعلام ييروى از 
دينى است كه رسول خاتم آورده و قرآن كتاب آن است با تعهد به اجراء مقررات آن كه فروع دين معروفه استء و ييوستن به 
جامعه تشكيلات اسلامى و همكارى با آن اين اول درجه است و ملازم با عقيده به معنويت و آسمانى بودن آن ندارد» منافقان 
زمان خود ييغمبر جنين بودندء فائده اين درجه هم آهنككى با يكك تشكيلات كاملء زندكانى دنيوى است كه هر فردى در آن 
بهرهمند از بهترين مزاياى اجتماع بشرى است. 

انان هده واس اتيف ا كنات امو و ندر كن وكداانع بكاوت وانىا الا حاتت جهدا اسكد ووم كن ان 
مقررات مقدمه است براى رسيدن به يكك امور معنويه كه در اين دنيا اخلاءق يااكك و ستوده است و در سراى ديكر نعمت 
جاويد و بهشت واين مقام از عقل خيزد و او است كه بايد اين دركك را داشته باشد و مقام علمى است. 

تقوى روحيه بلند است كه در نهاد انسان جا كند و عاطفه و وجدان انسانى را تحول بخشد و اين معنويات تعليمات اسلامى در 
وجدان اثر كند و جزء وجدان كردد و تعليمات و وظائف عملى اسلام محبوب او شود و واقعاً دنبال آنها بدود آنجه را قرآن و 
اسلام نهى و غدقن كرده مبغوض او كردد 
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و واقعاً از آنها كريزان باشد. اين يكك روحيه بسيار عالى است كه با تمرين مداوم و يرورش درست كم كم ييدا مى شود و البته 
استعداد و آمادكّى افراد براى رسيدن به اين مقام تفاوت بسيار دارد. 

يقين يكك مرتبهاى از بينائى و بصيرت باطنى است كه از آن به مقام شهود تعبير كنند و جون يكك مسلمانى مراحل اسلام را به 
درستى تا آخر درجات تقوى طى كرد در نهاد او نورى يديد آيد كه معنويات اسلام را با جشم دل بيند جنانجه محسوسات را 
با جشم سر بيند» و بايد كفت: اين ادراكك شهودى درونى از ادراكك با ديده ظاهرى هم دلنشينتر و بىشبههتر است زيرا جشم 
ظاهرى بسا در ادراك واقع به واسطه دورى مسافت يا امور ديككر خطا كند و حركت ابر را در ماه و خورشيد بيند و خود ادر 
درون آينه يندارد ولى در اين مقام از ادراك باطنى هيج شبهه و خطائى راه ندارد و همين مقام است كه على (ع) به آن افتخار 
م ىكند و مىفرمايد: «اكر يرده را بردارند به يقين من افزوده نشود». از مجلسى (ره)- در درون بندهها يردهها است تاريكك و 
تيره كه نمى كذارند نور حقيقت در آن بتابد و با خموشى و بىخوابى و كرستككى و مراقبت دائم اين يردهدها دريده شود و 
حقيقت تجلى كند تا اينكه مىفرمايد در حديث نبوى به برخى از اين يردهها اشاره شده است كه فرموده: «اكر شياطين كرد 
دل آدمىزاد نكردند» به ملكوت آسمان حِشم اندازندا. از مجلسى (ره)- ممكن است مقصود از حقيقت, دليل عقلى باشد و از 
نور دليل نقلى از قرآن و سنت. 


يا مقصود از حقيقت نشانههاى دال بر وجود خدا باشد, و مقصود از نور دليلهاى داله بر مسائل اصول و فقه جه عقلى باشد و 
و ممكن است مقصود از نورء قرآن باشد و مراد از حقيقت» سنت و دليل عقل زيرا اين خبر با اين سند در باب اخذ نسبت و 
شواهد قرآن با تتمهاى 
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فكي و كمد كيده الث كد متصؤد رشن داك شري لمعو اراسقس راط ا واضابك وز انكام :اق بات شكر 
ابواب كتاب كفر و ايمان تا اينجا در موضوع قسم يكم از جهار قسم مندرج در آن بود كه در آغاز بدان اشاره شد و آن راجع 
به يبدايش اسلام و ايمان بود كه اين ابواب كذشته از ريشهبندى ايمان بحث كرد و آن را از عالم ذرات ريشهبندى نمود تا به 
بيان بيدايش آن از جعل و قرار ييغمبر و قرآن منتقل شد و در ضمن حقيقت آن و درجات آن و صفات آن را شرح داد؛ واز 
اينجا شروع مى شود به قسم دوم كه راجع به اخلاق و صفات عاليه نفسانيه است. از مجلسى (ره)- 

«التفكر يدعو الى البر) 

تفكر وارد در اين حديث شامل همه اقسام انديشههاى درست است كه ما به آنها اشاره كرديم جون تفكر در بزركوارى خدا 
كه دعوت مى كند به ترس از او و اطاعت اوء و جون تفكر در فناء دنيا و لذتهاى آن كه دعوت مى كند به تركك آن و 
كنار كيرى از آن و جون تفكر در سرانجام مردمان خوبى كه دركذشتهاند كه دعوت مى كند به ييروى از آثار و كردار آنها 
كه سبب اين سرانجام خوب شده. و جون تفكر در عاقبت كار مجرمان كه سبب مى شود براى اجتناب از اطوار و بدكردارى 
آنان ودر عيوب نفس و آفات آن كه سبب مىشود براى توجه به اصلاح آن و جون تفكر در اسرار عبادت و هدفهاى آن 
كه سبب مى شود براى كوشش در تكميل و رفع نقص و كاستى آن و فكر در درجات 
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بلند آخرت كه دعوت مى كند به تحصيل آن و در مسائل شريعت كه دعوت مى كند به تحصيل آن و عمل بدان در جاى خود 
ودر حسن اخلاق خوب كه دعوت مى كند براى تحصيل و آراسته شدن بدان. قنبر» آزاد كرده على (ع) بود واز خواص آن 
حضرتء حجاج او را به خاطر دوستى على (ع) كشتء كشى به اسناد خود از ابى الحسن عسكرى (ع) روايت كرده كه قنبر را 
نزد حجاج بن يوسف بردندء به او كفت: 

تو جه خدمتى براى على بن ابى طالب انجام دادى؟ كفت: آب وضو برايش مى آوردمء كفت: جون از وضوء فارغ مىشد جه 
مى كفت؟ كفت: اين آيه را مى خواند: 

«جون فراموش كردند آنجه را به آنها ياد آور شديم در هر جيزى را به رويشان كشوديم تا جون شاد شدند بناكاه آنها را 
كرفتيم و آنها به هلاكت افتادند و دنباله آنان كه ستم كردند بريده شد و حمد از آن خداى جهانيان است). 

از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- كويد فايدهاى است- محقق طوسى قدس الله روحه در تجريد كفته است: بعضى آزارها 
زشت واز ما سر زند بالخصوص. و برخى خوب است واز خدا تعالى صادر شود و خوبيش به يكى از جهات زير است: 

-١‏ استحقاق آزار شله. 

؟- شامل سود يا دفع زيان بيشترى است (مانند سوراخ كردن كوش براى تحصيل زيور يا قطع عضو براى حفظ باقى تن). 

“- براى آنكه عادت بر آن جارى است (مانند اينكه خال كوبند و براى عادت تحمل آزار كنند). 


- براى دفاع از آزارى كه روى آورده است- و جائز است كه در 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج؟؛ ص: ٠7١9‏ 

مورد استحقاق همان عقاب و كيفر بزهكار باشد و مجرد لطف مجوز آزار مكلف نيست. 

عوضء از آزار نفعى است كه براى استحقاق باشد و احترام درياف تكننده و تجليل او در آن منظور نباشد» واين عوض بر خدا 
لازم شود كه به مكلف ببردازد در برابر آزارى كه به او رساند يا نفعى كه از او دريغ كند بمصلحت ديكران و يا در برابر غمى 
كه به او دهد به واسطه علم بديهى يا كسبى يا ظن و كمانء اما آنجه مستند بكار خودٍ بنده باشد موجب عوض بر خدا نيست. 
هد و إرعض ناذا و افون عاذ انيت كه ؤؤد كدازو فاق مسشيد وبا اتن كه توحجهق داتبتتته م شود كد ححقيققى' تتدارد و 
لذتى بشمار نمىآيند» تا هفت آنها را در قرآن مجيد بر شمرده است ١7(‏ سوره آل عمران): «جلوه كرده است براى مردم فريب 
آميزى شهوات از: -١‏ زنها 7- فرزندان ”و 6- انباشتهدهاى طلا و نقره 4- اسبهاى نشان دار (اتومبيل و مترو و كشتى و هوابيما 
و ... و ..) 8- رمههاى جهاريايان (از كوسفند و كاو و شتر) لا- كشتزارها كه همه اينها بهره زندكى در اين دنيا است و خدا 
است كه سرانجام خوب نزد او است». 

و به اضافه خودخواهى و جاهيرستى و زوركوئى» همه شئون دنيوى ده مىشود كه به اعتبار آنها زُهد داراى ده جزء است و 
بالاترين درجه زُهد كه مىتوان كفت از خود كذشتككى استء اول درجه ورع و يارسائى است زيرا حقيقت زُهد نخواستن و 
بى رغبتى است ولى ورع كناره كيرى و كريز از شئون دنيا است و جون مقامات ورع به نهايت رسد مقام شهود حاصل كردد 
كه حقائق نامرئى بر شخص عيان شود و در اينجا است كه از هر جه ييش آيد خوش آيدء واين مقام رضا است. از مجلسى 
(ره)- قوله أو قادر- اين ترديد از ثمالى يا راوى 
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ذيكز انك و درابو :غلك كوتق انهافئ استة نز وجوهى ذازد: 

-١‏ اينكه وعده دا راست است و شما هم به وظائف خود عمل كردى و داراى مقام عصمتى و جاى نككرانى نيست و اين 
منافات ندارد كه ديكران بايد غم آخرت داشته باشند. 

"- غم براى امرى است كه جاره ندارد و در اينجا جاره موجود است و آن عمل طبق دستورهاى خدا و اطمينان به وعدههاى 
دا ناشت 

حزن حضرت عميق بوده است و اين منافات ندارد با حسن حزن معتدل نسبت به آخرت. 

فواما فيه الناس» يعنى اضصطراب عموع مردم يا خضصوض شنيعه زيرا عبد اللّه بن زبير از آنها انتقام جدكك جمل .را مى كشيد وأو 
دشمنترين مردم بود نسبت به اهل بيت و او سبب انحراف زبير از امير المؤمنين شد كه فرمود: 

هميشه زبير با ما خاندان بود تا جوجه او بزركك و مانع شدء و مشهور اين است كه يس از شهادت امام حسين هفت روز از 
رجب مانده سال 86 در روزكار يزيد با او به خلافت بيعت شد و كفتهاند: جون حسين (ع) در سال © هجرت شهيد شدء ابن 
زبير در مكه مردم را به يبيروى خود خواند واز يزيد بدكوئى كرد واو را به فسق و كناه و مى خوارى ستود و مردم تهامه و 
حجاز با او ببيعت كردند و جون خبر به يزيد رسيد حصين بن نمير و روح بن زنباع را خواست و با هر كدام لشكرى يبوست و 
مسلم بن عقبه را فرمانده كل قوا ساخت و جون وداع كرد, به مسلم جنين سفارش كرد: 

شط )مره مز كام را عر قير شو بد كته ان | ارا ماك واوا مه وروا رت لوا اا 
واكر بر آنها بيروز شدى سه روز شهر مدينه را بر لشكر حلال كن. 


مسلم آمد به مدينه ودر حره منزل كرد و اهل مدينه در برابر او بيرون شدند و قشون بياده كردند و فرمانده آنان عبد الله بن 


حنظله راهب بود كه 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, ج؟؛ ص: 7١١‏ 

حنظله را غسيل الملاائكه مى كفتند, مسلم سه بار آنها را به تسليم دعوت كرد و نيذيرفتند وبا آنها جنكيد و اهل شام غلبه 
كرذتلا و عية الله باسقتضصد تك ا مقاجنوبأنصال كفت شد و مسلع وازة ملييله كزذيد وترون أن وا خلال كرد ونين 
قشون را به مكه برد و نسبت به آنجه در كرد بود كزارش براى يزيد فرستاد و مسلم لع خودش در راه مُرده و قشون را به 
ضبق ب نزيو القن وى انها نه مكدريدية فد وزعية اللدزن بجر اعبواها حوره دو معد العراء معكم لالد شين 
منجنيق بر سر كوه ابى قيس نصب كرد و خانه كعبه را زير كلوله آتشبار منجنيق كرفتء در اين ميان به حصين بن نمير خبر 
رسيد كه يزيد لع مرده است و او كس نزد ابن الزبير فرستاد و يبشنهاد آتش بس كرد. او هم يذيرفت و درها را كشود و قشون 
حصين به طواف خانه كعبه مشغول شدند, در اين ميان كه شبى يس از نماز عشاء حصين در طواف بود با ابن الزبير روبرو شدء 
حصين دست او را كرفت و در كوش او كفت: مى توانى با من به شام بيائى تا همه مردم را به بيعت تو دعوت كنمء زيرا كار 
آنها درهم است و امروز از تو كسى را احق به خلااغت نمىدانم» من در آنجا مخالفى ندارم؛ ابن الزبير دستٍ خود رااز ميان 
دست او كشيد و فرياد كشيد: اين ميسر نيست تا اينكه به هر حجازى ده تن شامى بكشمء حصين كفت: هر كه تو رااز 
سياس تمداران عرب شمرده دروغ كفته» من با تو راز مى كويم و تو داد مىزنى» من تو را به خلافت دعوت مىكنم و تو مرا به 
جنكك دعوت مى كنى؟ وبا قشون خود به شام بركشت,ء و كفتهاند كه اهل عراق و مصر و بعضى از اهل شام با ابن الزبير بيعت 
كزدند تا يسن ان جتكدهائن باهرواق نبغتث نمودتد وعراق :دن بيعت اوامائد تااسال الاهجرى كةعيد الملكك بن :مرواث» برادر 
مصعب را كشت و قصر اميرنشين كوفه را ويران كرد» و جون مصعب كشته شد يارانش كريختند و عبد الملكك آنها را 
خواست تا با او بيعت كردند و به كوفه آمد و كار عراق و شام و مصر براى او استوار شد و سيس حجاج را در سال "7 با 
تجهيزاتى 
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به سوى ابن الزبير كسيل داشت و در مكه بر سر او تاخت و خانه كعبه را به منجنيق بست و به او بيروز شد واو را كشت و 
حجاج سر او را بريد وارونه بر دار آويخت و سيس آن را فرود آورد ودر كورستانٍ يهود به خاكك سيردء خلافت او در حجاز 
وعراق 4 سال و 7١‏ روز شد و 7# يا 7 سال عمر كرد و بعضى هم ١‏ سال كفتهاند» مادرش اسماء دختر ابى بكر بود. 

من كويم» ظاهر اين است كه ترس آن حضرت از ابن الزبير بوده نسبت به خود و شيعهاشء و ممكن است كه ترس او از حجاج 
و ديكران بوده اسث. 

فرق ميان دعا و سؤال اين است كه: دعا براى دفع زيان استء و سؤال براى جلب نفع. 

ظاهر اين است كه اين مردى كه با امام سخن كفته استء يا فرشتهاى بوده كه به امر خدا به صورت آدمى در آمده يا مزده 
بخش بوده جون خضر و الياس. از مجلسى (ره)- اين حديث در بيان اين است كه بى نيازى و عزت ملازم با توكلندء. زيرا 
فلس وار اذى كذ داف وميه مكار ف ناترم وا( طوارى كالب فدات رادار از :فرط مسق كرده ( بزاامتمود ار 
غنانون اشعا ا تار ننس اس نه #والكرق يه تروك وهال ا اك ةدا سبيحان ازوا:إن اتهااون حال معي مازى يدان 
كه معنى توكل اين نيست كه از كوشيدن براى امور لازم دست كشد و از حوادث بكلى حذر نكند بلكه بايد به اسباب عادى 
توسل جويد ولى حرص و مبالغه نورزد و بر كار و كوشش خود هم اعتماد كلى نكند بلكه نظر او به خدا باشد. 

محقق طوسى (ره) در اوصاف الاشراف كفته است: مراد از توكل اين است كه: بنده» هر عملى كند به خدا واككذارد براى 


اينكه مىداند خدا از او تواناتر و نيرومندتر است و آنجه بر او قدرت دارد بهتر و كامل تر انجام مى دهد 
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سيس راضى باشد به هر آنجه كرده است و با اين حال سعى و كوشش هم در كار خود بكند و كارهاى خود را شرط و زمينه 
تخصيص قدرت خدا بداند بدان جه براى او مى كندء و اينجا ظاهر مى شود معنى: 

لا جبر و لا تفويض بل امر بين الامرين. از مجلسى (ره)- إن الْمَْقِينَ فى مَقَام) ابن عامر و نافع» ميم مقام را مضمون خواندهاند 
يعنى اقامتكاه «امين») يعنى آسودهاند از تغييرات» و آسودهاند از شيطان و 1 بيضاوى كفته: اسوقفاقة از آفت ونقل مكان» 
انتهى. 

من كويمء اكثر مفسران آن را به مقام آخرت تفسير كردهاند و ظاهر روايت آسودكى در دنيا استء و ممكن است مقصود هر 
دو باشد و خبر هم با آن منافى نيستء و شايد مراد آسودكى آنها است از ضلالت و سركردانى فتن در دنيا واز همه آفات 
عقوبات در آخرت,ء و بر اين معنى حمل شود قول خدا سبحانه (27 سوره يونس): «هلا دوستان خدا ترسى بر آنان نيست و نه 
غستدة شوتندك زبرا'ترس إل كمراهئ بر انهنانست وعنى ا سضياتت دنيا ندارتك زا مئذاشة كفخوقن عافيت مسحد از 
مجلسى (ره)- «الأعاجيب» جمع اعجوبه است و آن جيزى است كه حسن يا قبحش تو را به عجب آورد, و در اينجا مقصود 
اولى است و دلالت دارد بر اينكه خوب است خوف و رجاء هر دو به حد كمال باشند و با هم منافاتى ندارند» زيرا ملاحظه 
وسعت رحمت خدا وغنا وجودش و لطف او به بندههايش مايه اميد است و توجه به سختى عذابش و تهديداتى كه به 
بندههاى كنه كارش كرده مايه ترس و بيم است با اينكه سبب ترس به نقص عبد و تقصير و بد كردارى و قصور او از قرب و 
وصال بر كردد و از فرو رفتن او در آنجه موجب خسران و وبال است و اسباب اميدوارى بركردد به لطف و رحمت خدا وعفو 
اوو آمرزش و وفور احسان حضرت او وهر دو در نهايت كمال 
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هستند. بعضى از دانشمندان كفتهاند: هر جه از خوش آمد و بد آمد با تو برخورد كنندء يا در حال باشند و يا در كذشته ويا 
در آينده آنجه از كذشته به يادت آيد ذكر كويند و آنجه در حال باشد ادراكك و آنجه در آينده باشد و بر دلت تسلط دارد 
انتظار و توقع باشدء اكر آن انتظار نسبت به بدى باشد دردى در دل آرد كه آن را ترس و نككرانى كويند و اككر دلخواه باشد از 
انتظار او لذتى در دل يديد آيد كه اميدش خوانند واكر براى اين توقع اسباب آماده باشد اميد صادق باشد و اكر اسباب آن 
آماده نباشد و صرف آرزو باشد غرور و حمق بر آن صادقتر باشد از اميد و اكر وجود و عدم اسباب معلوم نيست آن را بايد 
آرزو كفت زيرا انتظارى است بىمقدمه و به هر حال رجاء و خوف در مورد ترديد بكار رودء اما به آنجه محقق الوقوع باشد 
اطلاق نشوند نكويند اميدوارم آفتاب بزند يا مىترسيم آفتاب غروب كند زيرا امرى است قطعى. 

صاحب دلان دانند كه دنيا محل كشت است براى آخرت؛ دلء» زمين اين كشت است و ايمان بذر و طاعت آبيارى» دل الوده 
به دنيا جون زمين شوره است كه سنبل بر نيارد و درو عمل خير ندارد بىتخم ايمان اميدى به درو در آخرت نيستء ايمان در 
دل ناياكك و اخلاق بد كمتر شود كه سودى دهد جنانجه تخم در شورهزار» سزا است اميد بنده به آمرزش خدا با اميد زارع 
سنجيده شود» هر كه در زمين تخم خوب كارد و آن را رعايت كندء به وقت آب دهد دو جين نمايد و دفع آفات كند ودر 
يرتو رحمت خدا از صاعقه و آفات سماويه محفوظش داند تا ثمر دهد و برسد اميدوار شمرده شود؛ و اككر تخمى در زمين 
سخت شورهدزار ياشد كه آب بر ندارد و آن را رعايت نكند و انتظار بر و ثمر خوب برد.ء انتظار او احمق و غرور است نه اميد» 


واكأر بذر را در زمين خوب بىآب بياشد به انتظار باران آرزومند است نه اميدوار يس اميدوارى در جايى است كه همه 


اسباب و مقدمات مطلوب آماده باشد تا آنجا كه در اختيار بنده است و قبول و عيوب نامعلوم عمل را به خدا واكذارد» جون 
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تخم ايمان در دل ياشد و به آب طاعتش آبيارى كند و دل را از خار و خاشاكك اخلاق بد ياكك كند و انتظار فضلٍ خدا برد كه 
تا مركك او را بر ايمان ثابت دارد و عاقبت به خير شود و دركك آمرزش حق كندء انتظارش اميدوارى باشد و اين انتظار در ذات 
خود يسنديده است و باعث بر مواظبت و قيام به مقتضاى ايمان است در تكميل اسباب مغفرت و ادامه آن تا هنكام مردن. از 
محقق طوسى است كه در اوصاف الاشراف به طور خلاصه كويد: خوف و خشيت كرجه در لغت يكك معنى دارند ولى نزد 
صاحب دلان ميان آنها جدائى است زيرا خوف نككرانى دل است از انتظار بدى و كيفر كه به سبب احتمال ارتكاب خلاف و 
تركك طاعت باشد و براى بيشتر مردم حاصل است و اكر جه مراتب بسيارى دارد و مرتبه عالى آن براى اندكى باشد» و خشيت 
حالتى است در نفس كه از شعور به بزركوارى حق خيزد و از هيبت و خوف محجوبيت و حرمان واين حال دست ندهد مكر 
براى كسى كه مطلع شود بر جلال كبرياء و بجشد لذت تقرب را واز اين راه است كه فرمايد: 

«همانا دانشمندانتد كه از خدا ترسانند». جون يايه خوف و اميد بر اندازه معرفت و شناسائى حق و اندازه ايمان به حقايق آخرت 
است و در حقيقت هر كدام يرتوى است از ايمان كه خود روشنى و نور دل است و به منزله دو شعاع متقابل و متوازن از آن 
بتابند كه بر هم كم و بيشى ندارند. از مجلسى (ره)- كفتهاند معنى حسن ظن به خدا اين است كه: 

-١‏ هنكام طلب آمرزش خوش بين باشد كه او را مىآمرزد. 

"- جون توبه و باز كشت به خدا كند بداند كه خدا از او يذيرا است. 

*- جون از روى حقيقت به دركاه خدا دعا كند بداند كه خدا اجابت مى كند. 
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*- جون از خدا نسبت به كارى كفايت واعانت خواهد بداند كه خدا او را كفايت مى كندء زيرا اين صفات يديدار نشود جز 
به وسيله حسن ظن به خدا. 

ه- جون كارى براى خدا كند بداند كه خدا آن را قبول مى كند. 

و سزا است آمرزش جو و توبه كار و دعا كن و عاملء اين اعمال را با يقين به اجابت طبق وعده درست نخدا انجام دهد زيرا 
خدا وعده قطعى نسبت به آنها داده است ولى اكر اين كارها را بكند و كمان برد قبول نيست و سودى ندارد» اين نوميدى از 
در رحمت خدا است كه خود كناه بزركى استء و اما كمان آمرزش با اصرار به كناه و كمان ثواب با تركك اعمالء نادانى و 
غرور است كه ييروى از مذهب مرجئه مى شود زيرا كمان ترجيح يكك طرف است براى دليل موجودى واكر بىدليل باشد 
صرف غرور و تمنا است (از شرح حديث 2). از مجلسى (ره)- 

دلا اخرجك الله 

يعنى خدايت توفيق دهد كه هميشه عبادت خود را ناقص شمارى و خود را مقصر دانى. از ميرداماد (ره)- معارى» كسى است 
كه اسب لخت سوار شود و مقصود از آن در اينجا كسى است كه عبادتِ سرسرى و بىمغز كند. ورعء به معنى يارسائى است 
و كرجه دراين اخبار به ترك مطلق محرمات تعبير و تفسير شده و مجلسى (ره) آن را به ترك مشتبهات و بلكه يارهاى 
مباحات تفسير كرده ولى از نظر متن لغت و استعمال بيشتر نظر به خوددارى از شهوت به زنان دارد جنانجه در نصاب كويد 


«عفيف و حصور و ورع يارساى» واين حديث هم به اين معنى اشارت دارد كه اككر در مردى ورع باشد دوشيزهها و زنهاى 


يشت يرده هم به زودى از حال او مطلع مىشوندء زيرا زنان هر جه يردهنشين باشند و با حجاب كامل به كوجه و بازار و يرزن 
آيند زودتر از روحيه و توجهات مردمى كه دنبال آنها هستند و به آنها توجه دارند 
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مطلع مى شوند و البته جون شهوت جنسى بر مزاج نوع مردان و زنان از همه اقسام شهوات عمومى تر و مسلطتر استء اكر كسى 
يارسا شد و از اين ورطه شهوت جنسى درست كذشت ودر آنجا بر نفس خود تسلط يافت و انديشه خود را مهار كرده» جشم 
و ديدههاى خود را نككه داشت و به هيج وجه خود را در اينجا از دست نداد و كام از حد بيرون ننهاد نسبت به محرمات ديكر 
بهتر موفق است و تركك آنها براو آسانتر است. عفت, يكك روحيه ياكك خوددارى است در برابر هوس و هواى دل ودر 
موضوع شكم و فرج داراى اهميت است از دو نظر: 

-١‏ اينكه شهوت دلخواه خوراك و همخوابه عمومىترين موضوعى است كه همه افراد از زن و مرد بدان كرفتارند و براى آنها 
حد واندازهاى نيست وهر كس دنبال شكمخواركى رفت وهر جه دلش ديد خواست و در مقام تهيه آن بر آمد و يا اينكه 
دنبال كاميابى و نظاره زنان افتاد تا سرش به سنكك كور نخورد از كار خود باز نايستد و براى او جلو كيرى نباشد. 

-١‏ اينكه شكمخواركى و زنباركى در محيط اجتماع با حقوق همه مردمى كه در راه زندكى هر فرد واقعند سر و كار دارد و 
اكر كسى دنبال هوس ارضاء شكم و اقناع جشم و دلٍ خود افتاد بناجار به حقوق بسيارى از مردم دستاندازى مى كند و بسا 
مفاسد كمرشكن و يرماجرائى بديدار مى سازد. از مجلسى (ره)- «إلى ما عَمِلُوا مِنْ تَمَلِ؛ جون يذيرائى از مهمان و صله رحم و 
ا ل م ا ا ا 0 
روزنه خانه ديده شود. اين دلاللت دارد بر حبط طاعت به واسطه فسق و معصيت و برخى مفسران فسق و كناه طاعت بر را 
مخصوص به كفر دانستهاند و در اين سخنى نيست و در اينجا ما مجملى از معانى حبط و تكفير و اختلاف در آن را يادآور 
شويم. 
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«احباط» در نظر متكلمين ابطال حسنه و بىاثر شدن آن استء تكفير در برابر آن اسقاط كناه و بىاثر شدن آن است و اين تعبير 
در آيات قرآن و اخبار هم وارد استء و عبيديه از معتزله و ديكران معتقد به آنند و اشاعره و ديكران آن را نادرست شمارند 
(و يس از نقل اقوال كويد) بدان كه آنجه اصحاب ما كفتهاند كه احباط و تكفير نيست با ورود آيات بسيار و اخبار مستفيضه 
بلكه متواتره معنوى در اثبات آن دو مايه شككفت است با اينكه در برابر آن جز اعتراضات سستى ندارند كه در كتب كلام 
جون تجريد و كتب ديككر ذكر شده ولى يس از تحقيق معلوم شود كه آنجه را نادرست دانند مخالف با ظاهر آيات و اخبار 
نيست و نزاع در لفظ است زيرا همه معتقدند كه توبه عقاب كناهان را بر مىدارد و هر كه كافر مرد ثواب همه اعمال حسنه او 
از ميان مىرود لكن مى كويند اين از راه احباط نيست بلكه براى اين است كه ترتب عقاب بر كناه مشروط به عدم تحقق توبه 
است و ترتب ثواب بر حسنه مشروط به عدم موت بر كفر است و اكر كنهكار تا آخر كار توبه كرد عقابى براى او ثبت نشده 
است تا حبط كردد واين توجيه نسبت به هر جا لفظ حبط و تكفير باشد ممكن است. از مجلسى (ره)- بر خود لازم كردانى» 
يعنى متعهد عمل طاعتى شوى (مانند نماز شب يا اداى نافله) نه به عنوان نذرء زيرا در صورت نذر بعد از تمام سال هم نبايد 
دست كشيد و ممكن است شامل نذر قلبى باشد كه وفاى بدان مستحب است. از مجلسى (ره)- صديقان و مقربان به عبادت 
خدا لذت برند و بدان نيرومند شوند و در نزد آنها بزركترين لذتهاى روحى است. از مجلسى (ره)- حسن نيت به طاعت 


كويا معنايش اين است كه عبادت درست و مقبول بايد با نيت خوب و ياك از رياء و سمعه و جيزهاى ديكر باشد به اطاعت 


ائمه حقء و اين عبادت از راهى باشد كه خدا از آن راه 
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اطاغت شوة» يعنئ بدغت تباشد و از دليل حق .و .زوانك درست وابرهان روشق كرفه شذه ياشذ :تا طاعت اثمه لالت نباشد: 
أليس تكون- اين معنى براى ناسخ و منسوخ موافق و مؤيد اخبارى است كه در تفسير قول خدا ٠١8(‏ سوره بقره): «هر آيهاى 
را نسخ كنيم بهتر از آن يا مانند آن را بياوريم» وارد شده كه مقصود از آن بردن امام و نصب امامى است بعد از او بهتر از او يا 
مانند او» و كفتهاند مقصود از وجوه عبادت دستورات هر يكك از ائمه است. از مجلسى (ره)- يعنى عمل درست و صحيح بايد 
بانيت باشدء اكثر جنين فهميدهاند و آن را مخصوص عبادات دانستهاند كه نيت در آنها شرط است زيرا اكر مقصود صرف 
قصد و هدف باشد در هر فعل اختيارى موجود است و غرض شارع بيان آن نيست. از مجلسى (ره)- اين حديث از اخبار 
مشهوره ميان خاصه و عامه است و در آن وجوهى كفتهاند: 

-١‏ مقصود از نيت اعتقاد به اصول حقه است و شكى نيست كه آن از اعمال بهتر است و ثمرهاش خلود در بهشت است و 
عدمش مايه خلود در دوزخ است و از كار بدى بدتر است. 

-١‏ يعنى نيت بىعمل بهتر است از عمل بىنيت و اعتراض شده كه عمل بىنيت باطل است و خيرى ندارد كه نيت بهتر از آن 
باشل. 

*- از ابن دريد نقل شده كه شخص مؤمن نيت كارهاى بسيارى دارد كه بدان موفق نشود يس از نيت خود ثواب بيشترى برد 
از عمل خود. 

؟- يكى از محققان كفته است كه مؤمن قصد عمل كامل كند و در انجام آن دجار نواقصى كردد و به اين سبب نيت او بهتر 
او عمل او استت.: 

ه- صدوق (ره) در علل الشرائع در شرح اين خبر به سند خود از امام باقر (ع) روايت كرده است كه مىفرمود: نيت مؤمن بهتر 
است از عمل او 
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زيرا كارهاى خيرى قصد كند كه دركك آن نكند» و نيت كافر بدتر است از عملش زيرا كافر آن قدر بدىها را قصد دارد كه 
انجام نتواند» و در روايتٍ زيد شححام از امام صادق (ع) كه كويد: به آن حضرت كفتم: از شما شنيدم مى كفتيد نيت مؤمن بهتر 
است از عمل او» جه طور نيت بهتر است از عمل؟ 

فرمود: براى آنكه در معرض رياء بندكان است و نيت خالص براى يرورد كار جهانيان است و خدا به نيت ثوابى دهد كه به 
عمل ندهد. از شيخ بهائى (ره) كويد: ممكن است اين حديث را شرح آن حديث دانست كه مىفرمايد: نيت مؤمن بهتر است 
از عمل اوء زيرا مؤمن نيت خير بسيار دارد و عمل خير كمتر تواند. يعنى نسبت به انجام عبادات حريص مباش و به تدريج عمل 
كن ولى نسبت به امور حرام دقت در تركك آنها داشته باش و فرض كن فردا خواهى مُرد ونه فرصت جبران است و نه توفيق 
توبه. 

از مجلسى (ره)- كه شايد سر در فرق آنها اين است كه عبادات رنج دارند و وقت مى كيرند ولى تركك حرام وقت كير نيست» 
به طور خلاصه. از مجلسى (ره)- بدان كه اصحاب ما (رضى الله عنه) بسيار به اخبار ضعيف و مجهول در مورد استحباب و 
كراهت عمل كنند و به آنها اعتراض شده كه استحباب و كراهت هم جون وجوب و حرمت حكم خدا است و نياز به دليل 


معتبر دارد» و جواب اين است كه دليل معتبر آن همين اخبار است كه در اين باب است و اككر اعتراض شود كه اين دو خبر هم 


صحيح نيستند» جواب اين است كه خبر اول حسنه ابراهيم بن هاشم است كه در اعتبار جون صحيح است و به علاسوه اخبار 
ديكر هم به اين مضمون وارد است: 

(اتزوايت مندوق:دركوات الأعمال. 

؟- روايت برقى در محاسن. 

*- روايت ديكر برقى به سند صحيح. از امام صادق (ع) فرمود: به هر 
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كد اوسن از لوقك يمر لضن العزق از ثواية وان ؤااية كاده 31 اخرتواقاوةاو اكرحه رشول هذا (فن) كفي باشد آن 
را و عامه هم آن را به سندهائى از رسول خدا (ص) روايت كردهاند و بعيد نيست از متواترات باشد و عمل به اخبار ضعيفه 
مستند به اين اخبار مستفيضه است كه دلالت بر جواز عمل و ترتب ثواب دارند و بااين حال در اين مورد اعتراضاتى است: 
-)١‏ مضمون اين روايات مخصوص است به جايى كه ثواب براى عمل ذكر شده و شامل غير آن نيست با اينكه فقهاء در اخبار 
استحباب و كراهت عارى از ذكر ثواب هم عمل كردهاند. 

جوابء اين است كه بيان حكم ابلاغ ثواب است به طور اجمال و اكر جه خصوص آن معين نشده باشد و اين جواب خالى از 
اشكال نيست. 

؟)- خبر دال بر وجوب هم دلالت بر ثواب دارد» جرا آنها را مخصوص به مستحبات كردهاند. 

جواب» مضمون اين اخبار همان ترتب ثواب است بر عمل» نه ترتب عقاب بر تركك و اين معنى بيش از استحباب را نمى رساند 
و شامل واجب نمىشودء تا آنكه كويد: 

شيخ بهائى قدس سره كفته است كه: ممكن است مقصود از شنيدن ثواب» مطلق رسيدن به او باشد» خواه به عنوان روايت و يا 
فتوى يا مذاكره يا مانند آنها مثل اينكه آن را در كتاب حديث يا فقه بيند و مؤيد اين تعميم است كه در حديث از امام صادق 
رسيده است كه: به هر كه جيزى از ثواب برسدء و ممكن است مقصود خصوص شنيدن از كلاسم راوى يا فتوى دهنده باشد 
جون شايع و معمول در زمان سابق همين بوده است. از مجلسى (ره)- محقق طوسى قدس سره كويد: صبر خوددارى از بيتابى 
است در ناكوارى و آن درون رااز يريشانى نكّه دارد و زبان رااز شكايت و زارى و اعضاء رااز حركت بر خلااف عادت» 
اله : 
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و بيايد كه صبر بر بلاء هست و بر طاعت و بر تركك كناه و بر بد اخلاقي ديكران. مجلسى (ره)- از راغب- شكر فهم نعمت و 
اظهار آن است در برابر كفران كه فراموش كردن نعمت و يرده يوشى آن است. از محقق طبرسى (ره)» شكر اشرف و افضل 
اعمال است. و بدان كه شكرء قدردانى از نعمت است با كفتار و كردار و يندار» و سه ركن دارد: 

-١‏ شناختن نعمت و اوصاف شايسته بدان و فهم نعمت بودن آن واين فراهم نشود جز به فهم اينكه همه نعمتها از خدا است 
و نعمت بخش واقعى او است و وسائط همه فرمان بر و مسخر اويند. 

-١‏ حالى كه نتيجه اين معرفت است و آن خضوع و تواضع و شادمانى به نعمت است به اعتبار اينكه بخششى است و دلالت بر 
عنايت خدا دارد و نشانه آن اين است كه از دنيا شاد نباشى مكر بدان جه مايه نزديكى به نخدا است. 

*- كردارى كه نتيجه اين حالت است زيرا اكر اين حالت در دل يديد شد مايه نشاط براى كارى اسث كه موجب نزديكى به 


خدااست. 


او اأقنا تدان دل امنكة يز رك شمردن و:ستوذن و ارجمنةه داشين ذا انيث و انديشه دن افزيدهها وتموندهاى مهر او و 
تصميم به خوبى كردن به همه خلق او و «كار زبان» اظهار اين مقصود است به سياس كوئى و ستايش و بزركوارى و تسبيح و 
تهليل و وادارى به كار نيك و بازداشتن از كار بد و جز آنهاء و اما كار اعضاء تن» به كار بردن نعمتهاى عيان و نهان خدا 
در طاعت و عبادت او و خوددارى از بكار بستن آنها در نافرمانى او جون بكار بستن جشم در بررسى مصنوعات خدا و 
خواندن قرآن و. و .. از مجلسى (ره)- 

(واقة عفن الله لكك 

اشاره است به قول خدا تعالى در سوره فتح كه: «به راستى ما براى تو ييروزى آشكارى فراهم كرديم تا خدا بيامرزد برايت 
آنجه از كناهت در بيش بوده و آنجه در يس است» شيعه 
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در توجيه آن جند وجه دارند: 

-١‏ مقصود آمرزش كناه امت است كه آنجه در يبش باشد يعنى در دنيا و آنجه يس افتد به وسيله شفاعت در آخرت و نسبت 
كناه امت به او براى اين است كه در دركاه حق نماينده امت استء و مؤيد آن است روايت مفضل از امام صادق (ع) كويد: 
مردى همين آيه را ازاو يرسيدء فرمود: به خدا او را كناهى نبوده ولى خدا براى او تعهد كرد كه كناه شيعههاى على (ع) را 
بيامرزد آنجه در يبش باشد و آنجه هم عقب باشدء و در روايت عمر بن يزيد از آن حضرت فرمود: نه كناهى كرد و نه قصد 
كناهى كرد ولى خدا كناه شيعه او را به كردن او كذارد و او را آمرزيد. 

"- از سيد مرتضى (رضى الله عنه) كه فرموده: ذنب در اينجا مضاف به مفعول شده و مقصود اين است كه خدا بعد از فتح مكه 
كناهانى را كه مش ركان مكه نسبت به تو مرتكب شدند آمرزيد» ودر حقيقت مقصود از آن اعلا-م عفو عمومى است براى 
مخالفان قريش كه بعد از فتح مكه تسليم بيغمبر شدند و كناهان آنها اين بود كه ييغمبر را از مكه بيرون كرده و از ورود بدان 
جل كرف وو وامتقيو ةن لزان قد امكزة اقيق اتكلويك اذا انها الع عر ايه ندل اشن كس وان 
يعنى توفيق أداى حمد هر نعمتى» خود نعمت بهترى ساو ري كر خواهد كه از عهده كسى بر نيايد. از مجلسى (ره)- 
استدراج و نعمت كير كردن خداء بنده را اين است كه هر كناهى كند به او نعمتى دهد و آمرزش رااز يادش برد يا خرده 
خرده او را به عقوبت كيرد. از مجلسى (ره)- مقصود در اينجا طلب انجام شكر نعمت است بر وجه تفضيل و آن غير ممكن 
است از جند وجه: 

-١‏ نعمتهاى خدا بىشمار است و شماره مفصل آنها را نتوان كرد 
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ودر برابر هر كدام هم شكرى نتوان كرد. 

"- هر آنجه به اعضاء تن و نيروى بدن انجام دهيم بخششى است از خدا و هر طاعت و حركت هم نعمتى است از او و ما 
نعمت او را در برابر نعمت او نهاديم واز خود جيزى نداديم. 

"- شكر هم خود نعمتى است ازاو كه عطا كرده و شكر هر نعمتى نعمت ديككرى است و مايه درماندكى استء و كفتار موسى 
اين دو وجه اخير را محتمل است. مقصود از خوش خلقى در اين اخبار جنانجه از مجموع آنها استفاده مى شود عبارت از اظهار 
مهر و ملاطفت و خوش نظرى و خير خواهى است نسبت به عموم هم معاشران از اهل هر مذهب و كيشى باشند» و اين خوش 


نظرى و اظهار مهر و محبت بجاء بهيج وجه با وظائف خاصى كه نسبت به هر مورد وو به هر كس وارد استء منافات ندارد. از 


مجلسى (ره)- خرج در خير اعم است از واجب و مستحبء و اقتار» عدم توسعه در رزق است و كرجه بيش از خرج خود و 
عيالش داشته باشدء و ممكن است شامل ايثار هم بشود بنا بر اين كه مطلقاً خوب است يا نسبت به برخى مردم خوب است زيرا 
اخبار در اين باب مختلف است و برخى دلالت بر خوبى آن دارد و برخى بر بدى آن واينكه خوبى آن در صدر اسلام بوده و 
نسخ شده است (و از اين باب است مثل فارسى معروف. جراغى كه به خانه روا است به مسجد حرام است). 

خوشروئى با همه مردم به طور عموم براى عموم مؤمنان است از نظر ايمان و دوست داشتن آنها و براى منافقان و فاسقان از راه 
تقيه و مدارا (جنانجه در فارسى كفته است: 

آسايش دو كيتى تفسير اين دو حرف استبا دوستان مروت با دشمنان مدارا) 
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البته اين وظيفه خوشروثى با نهى از منكر و اظهار نفرت از اعمال بد در موقع خود منافات ندارد. از مجلسى (ره)- مفسران در 
اسماعيل مورد اين آيه اختلاءف دارند. و طبرسى او را اسماعيل بن ابراهيم دانسته و او را صادق الوعد كفته جون به هر جه 
وعده مىداد وفا مى كرد و رسول بر قوم جرهم بود. 

و كفتهاند كه اسماعيل بن ابراهيم ييش از يدر خود مرده و مورد آيه اسماعيل بن حزقيل است. از مجلسى (ره)- مقصود از 
رقتِ وجه؛ شرم از يرسش و طلب علم است و اين بد است زيرا در طلب علم و اظهار حق» حياء و شرم نيست و همانا شرم از 
كار بد است و خدا هم فرموده است: (إنَّ الله لا يَسْتَحْيى منّ الحق» «خدا از حق شرم ندارد». از مجلسى (ره)- 

«بدّلها اللّه حسنات» 

اشاره است به قول خدا تعالى /١(‏ سوره فرقان): «جز كسانى كه بازكردند و ايمان آورند و كار خوب كنندء. يس آنانند كه 
خدا بدل كند سيئات آنها را به حسنات و خدا بسيار آمرزنده و مهربان است» و در اين تبديل وجوهى كفته شده است: 

-١‏ كناهان بيشين به توبه محو شود و بجاى آنها طاعت آينده آيد. 

-١‏ روحيه كناه كارى از آنها محو شود و روحيه طاعت بجاى آن نشيند. 

“- خدا توفيق كارهائى به او دهد كه ضد كارهاى ييشين او باشد. 

؟- بجاى هر كيفرى ثوابى براى او ثبت كند و مؤيد آن است روايت مسلم ازابى ذر (رضى الله عنه) كويد كه رسول خدا 
(ص) فرمود: روز قيامت مردى را آورند و كويند كناهان كوجكش را به او بنمائيد و كناهان بزركش را از او نهان داريد, به 
او كفته شود: فلان روز جنين كردى و فلان روز جنان كردى و او اقرار كند و منكر نشود واز نامه عمل خود بترسد» يس كفته 
شود بجاى هر 
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كناهى حسنهداى به او بدهيد و خود كويد: من كناهانى داشتم كه در اينجا ثبت نيست» كويد: ديدم رسول خدا خنديد تا 
دندانهاى خنده او نمايان كرديد. 

يايان نقل از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- دلالت دارد بر حسن عفو حتى از كافرى كه قصب قتل داشته؛ اين زن يهوديه به 
دليل دروغى دست انداختء ظاهر بيشتر روايات اين است كه آن حضرت از آن خورد و به او آسيبى نرساند از راه معجزه. و 
در برخى روايات است كه اثرش در تن آن حضرت ماند و يس از سالها به وسيله آن وفات كرد و شهيد از دنيا رفت و فضل 
نبوت را با سعادتٍ شهادت جمع كرد, و مخالفان اختلاءف دارند كه ييغمبر او را كشت يا نه» و روايات آنها در اين باره 
اختلاف دارد. از مجلسى (ره)- «فاحسنوا صحبته) اشاره است به اينكه با تركك اين دو خصلت بيم زوال اسلاميت مىرود جون 


با هر كه خوش رفتارى نكنند هجرت كند. جرخيدن آن در دلء اشاره به ترديد در مجازات طرف و تشفى خاطر يا تركك آن و 
واكذارى به خدا و بردبارى است براى كمال نفس و يرورش آنء فرق ميان صبر و حلم اين است كه در صورت اول بسيار بر 
او ناكوار است و تلخ مى كذراند ولى در صورت دوم به طبع بردبارى او براو آسان مى كذرد واين افضل صفات مقربان است. 
حلمء خوددارى از اين است كه در برابر ناملايمات از جا به در رود و كار ناهنجار كند يا كفتار ناستوده ازاو سرزند. از 
مجلسى (ره)- يعنى به واسطه تركك تقيه و فاش كردن اسرارء مردم را بر ما مشوران. از مجلسى (ره)- «يُكتب محسناً»- براى 
اينكه ايمان دارد؛ يا براى خموشي او جون خودٍ خاموشى هم از اعمال صالحه است جنانجه از اين 
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خبر استفاده كردهاندء و اولى نزد من روشنتر است» كرجه بيشتر اهل حديث بدان متوجه نشدهاند. از مجلسى (ره)- ابن 
سكيت كفته: حسب و كرم در مردى باشند كرجه يدران نامدارى نداشته باشد ولى شرف و مجد تنها از يدران نامدار به ارث 
رسد. 

اين بيان امام دو وجه دارد: 

-١‏ سازكارى سن معاشرت با مخالفان در حكومتشان لازم است با حفظ مخالفت با آنها در نهان از نظر عقيده و ايمان زيرا 
مردمى به واسطه ناسا زكارى با مخالفين دجار خلفاء جور شدند و آنها را از فاميل قريش بيرون انداختند و نسب و حسب آنها 
را كم كردند با اينكه در حسب آنها كم و كاستى نبود جز صرف همين ناسا زكارى و تركك تقيه» و جمعى از نزادهاى غير 
قريش كه نه خود آبرو و اعتبارى داشتند و نه يدرانشان شرفى داشتند خود را با خلفاء جور و قضات سازكار نمودند و آنان 
آنها را در شرف و عطا و كرم به بيت و خاندان رفيع ملحق كردند كه بنى هاشم باشند. 

-١‏ مقصود اين باشد كه جمعى به واسطه ييروى نكردن از امام خود در دستورهاى آنان كه از جمله مدارا با مخالفان است در 
هنكام تسلط آنها وهم با مردم ديكر, ائمه (ع) آنها را از خود راندند و فضل آنها به باد رفت و كُويا بدين وسيله از قريش 
بيرون شدند و شرف نياكان بدانها سودى نداد و مردمى از نزادهاى ديكر براى ييروى از امام (ع) ملحق شدند به خاندان رفيع 
كه ائمه (ع) باشند» جنانجه ييغمبر (ص) فرمود: «سلمان از ما خاندان است» و جون مخصوصان ائمه (ع) كه از موالى و 
وابستههاى غير عرب بودند كه نزد ائمه از بسيارى بنى هاشم مقربتر و محترمتر بودند بلكه از بسيارى فرزندان خود ائمه (ع) و 
مقصود از بيت در اينجا شرف و كرامت استء در مصباح كفته: بيتِ عرب» شرف او استء كويند: بيتِ تميم در حنظله استء 
يعنى 
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شرف تميم» و مقصود از بيت رفيع» خانواده بيغمبر (ص) است. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم» ظاهراً منظور امام از اين بيان» موضوع سازش با خلفاء جور و عمليات آنها نيست زيرا اين خود موجب طعنى است و 
موجود در بسيارى از مبارزان اسلام كه از ابو ذر شروع مىشود و به شهادت امام حسين و يارانش مىرسد. 

موضوع سا زكارى و مدارا يكك موضوع اخلاقى است و حقيقت آن عبارت از اين است كه هر فردى در معاشرت و زندكى 
خود دجار همكار و هم زندكى ناجور مى شود مانند همسايه و زن و فرزند وهم سفر و حاكم و. و. 

و بناجار بايد خود را آماده كند با اين همكاران و معاشران و بالادستها و يائين دستها سازكارى كند و اككر نه دجار تلخ 
كامى و زيان فراوان خواهد شد. و بسا كار به جايى مىرسد كه از خاندان خود هم طرد مىشود جنانجه قريش جمعى را از 
خود راندند به واسطه ناسا زكارى و شايد منظور از آن اشاره به دوران جاهليت و تاريخ ييش از اسلام است كه بر اثر بعضى 


بيش آمدها فرزندان از خانواده اخراج مىشدند و نسب آنها كم مى شدء جنانجه بسيارى افراد بىنام به واسطه سازكارى واردٍ 
خانوادهاى مىشدند ودر ضمن آنها ثبت مىشدند. از مجلسى (ره)- 

«و قفل الايمان الرفق» 

و آن نرمى و مهر و ترك بزركك منشى و سختكيرى است در كفتار و كردار بر مردم در هر حال خواه آنكه به او بىادبى كرده 
باشند يا نه و در اين حال ايمان به كوهر نفيسى مانند شده كه به نككهداريش توجه بايد» و دل كنجينه آن است. و نرمش قفل 
در آن كه آن را نككهدارى كند از بيرون شدن و تباهىء زيرا شيطان دزد ايمان است و با كشودن اين قفل انسان را به بازى 
كارهاى ناهموار كيرد» از سختى كردن و دشنام و قهر و زدن و تباهىهاى ديكر كه مايه كاست و نابودى ايمان 
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كردند» يكى از افاضل كفته است: هر كه نرمى نكند درشتى كند و خشم كيرد» و خشمء او را به كارى يا كفتارى كشاند كه 
ايمانش را ببرد. سلء اين است كه جيزى را به نرمى بيرون كشى ... و مقصود اين است كه از رفق و لطف به بندههايش كم 
كم كينه رااز سينه آنها بيرون كشد و كر نه يكك ديككر را نابود مىكردند. و كفتهاند: يعنى يكك باره آنها را مكلف به بيرون 
كردن آن نكرده تا بر آنها سخت باشد و اين دور استء و محتمل است معنى اين باشد كه به ييمبران و اوصياء دستور داده تا 
بندههاى كافر و منافق او نرمش كنند و به آنها احسان نمايند و دلشان را به دست آرند با مال و خسن معاشرت و به اين وسيله 
كينه خدا و رسول و مؤمنان رااز سينهشان خرده خرده بيرون كشند. يا مراد اين است كه آنها را وادار كند خرده خرده كفر و 
نفاق خود را آشكار كنند تا مؤمنان در دام آنها كرفتار نشوند وفريب آنها را نخورند جنانجه فرموده (19 سوره محمد): «بلكه 
د 40 اترنا 6 ون جه راشا ححا الي ما ف اسورد عا ووه نازر ا ع 1 
خواهيم آنان را به تو بنمائيم واز رخسارهشان آنها را شناختى و از كوشههاى كفتارشان هم خواهى شناخت و خدا كردارهاي 
شما ازا ذانده حمانا ولد كى :دنا ناز واسدر كرمن الست وذاكر يكرويك و يرهيز كار كنيد مود اتمادزا بدهة و 'اموال شهاازا 
نطلبد و اكر بطلبد آنها را از شما و اصرار كند دريغ كنيد و كينههاى شما بيرون ريزدا. 

«و مضادتهم لهواهم) 

جند وجه دارد: 

-١‏ عطف به اضغان باشدء يعنى از لطف خدا به بندهها اين است كه مخالفت هوا و دلخواه را از آنها دفع كرده و ميان آنها 
الفت داده. 

؟- عطف بر «تسليه» باشد» يعنى از لطف خدا است به بندههاى مؤمن خود كه كفار و مخالفان را با هم ضد و مخالف نموده. و 
اكر همه متفق و همدست مى شدند مؤمنان را بن كن مى نمودند» جنانجه خدا تعالى 
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فرمايد ١(‏ سوره حشر): «با شما نجنكند با هم جز از ميان ديههاى بارودار يا از يشت ديوار. جنكك ميان خودشان سخت است 
و يندارى با همند با اينكه دلهايشان يراكنده است و اين براى آن است كه مردمى هستند كه تعقل ندارند). 

*- مقصود اين باشد كه از لطف خدا است كه ميان دل و هوا و عقل هر كسى مخالفت انداخته و اكر عقل با دلخواه مخالف 
نبود كسى دنبال آخرت نمىرفت» در بعضى نسخ است كه «مضادته) و اين انسب است به اين معنى. 

«و من رفقه بهم انه يدعهم على الآمرا 

حاصلش اين است كه خدا مى خواهد آنها را از امر و حكمى بركرداند ولى مىداند كه بر آنها سنكين و ناكوار است و آن را 


يس مياندازد تا بر آنها آسان كردد, و اولى منسوخ شود جون موضوع قبله كه از اول ورود بيغمبر به مدينه زمينه تغيير قبله به 
مكه بود ولى بر آنها سخت بود و جون با نماز به سمت بيت المقدس الفت داشتند آنها را به حال خود واككذاشت تا كامل 
شدند و به احكام اسلام انس كرفتند و براى آنها آسان و هموار كرديد. از مجلسى (ره)- اين حديث دلالت دارد بر فضيات 
نرمش» خصوص نسبت به دو كس كه با هم هم صحبت و معاشر باشند. از مجلسى (ره)- نجاشىء با نونٍ مفتوحه و جيم 
و تعد ادي املا 2ف نت ملم ونتد ل نا سي لك نجه قير نهاك الود ا و اوسن 
اصحمة بن بحر است. از مجلسى (ره)- او را بالا برند» يعنى او را ستايش كنند يا در حصول مقاصد و فراهم شدن اسباب عزت 
ورفعت كمكك دهند در دنيا و آخرت ودر تكبر به عكس عمل كنند. از مجلسى (ره)- «المفاتيح») ممكن است بر وجه حقيقت 
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باشدء و آن فرشته ابزارى با خود آورده باشد كه به وسيله آن بتوان بر همه كنجينههاى زمين دست يافت و آ كاه شدء يا مقصود 
تمؤدق وه امكان تسلط بن همه انها باشك بعتن ١‏ كر انوا واه براق تق اساة اك ومانيد انم كلندها اسك 55 دست 
باشد و درها را باز كنى» يا اينكه كليد استعاره است براى امورى كه به وسيله آنها سلطنت آماده كردد و از آنها به كليد تعبير 
شده مانند خاتم سليمان و بساطاوء دكار مجلمى :)تنظ عرش در نهايه كفته: يعنى سايه رحمت نورى كفته: ظل 
آسايش و نعمت است و مقصود سايه كرامت است نه خورشيد و همه عالم زير عرشند. وهر دو دستش راست استء يعنى دو 
سوى حق كامل است و برابر و كاستى و تفاوت در آن نيست. از مجلسى (ره)- 

«انّ الرجل ليحبكم) 

جند وجه دارد: 

-١‏ مقصود از آن كمفهمان و ساده لوحان مخالفين باشد كه بسا شيعه را دوست دارند و حقيقت مذهب آنها را نمىفهمند؛ و 
ممكن است بدان وسيله به بهشت روند. 

-١‏ مقصود ساده لوحانٍ شيعه باشند كه دانشمندان و مذهب را دوست دارند» ولى از مقام معرفت و كمال آنها بى بهرهاند و به 
همين واسطه به بهشت روندء و بسا كه دشمن علماء و صلحاء كردند و بدان سبب به دوزخ روند. 

“- مقصود از اينكه به يايه شماها نيستند يعنى در مقام علم و ورع به شما نرسند» جنانجه برخى از محققين كفته است. 

*- مقصود از اينكه از شما اطلاع ندارند» يعنى از معاصى شما اطلاع ندارند» جنانجه روايت شده كه همين حفص شطرنج 
بازى مى كرده استء و مقصود اين است كه براى ظاهر حال ايمان و مقام علمى شماء شماها را دوست دارد واز معاصي نهانٍ 
شما بىخبر است به بهشت مىرود وهر كه براى علم و مذهب شماء شماها را دشمن دارد به دوزخ مىرود. 
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از مجلسى (ره)- 

«المرء مع من احب)» 

لازم نيست هم درجه او در بهشت يا هم يايه او در دوزخ باشدء بلكه همان رفتن به بهشت يا دوزخ به همراه محبوب خود 
منظور است. از مجلسى (ره)- اين در صورتى است كه در باره عقيده خود مقصر نباشد و مستند به ضلالت و جهالت نبود. 
جون كسانى كه ائمه ضلالت را دوست دارند به كمان اينكه براى خخدا است زيرا در باره تشخيص خود مقصرند و از روى 
تقليد و هوايرستى است. و همجنين در بغض براى خدا هم بايد تقصيرى در ميان نباشد زيرا بيشتر مخالفان شيعه را دشمن دارند 


و يندارند براى خدا است. از مجلسى (ره)- اكر مقصود اين است كه هيج حب و بغضى براى ديانت ندارد او در حقيقت دين 


ندارد زيرا ييغمبر وامام را هم براى خدا دوست ندارد و دشمنان را هم براى خدا دشمن ندارد» و اككر مراد اين است كه غالب 
حب و بغض اوء يا حب و بغض او نسبت به مردم همهاش براى خدا نيست مقصود اين است كه دينش كامل نيست. زهد: 
بى رغبتى و كناره كيرى از دنيا است به وجهى كه مطلوب دنياداران استء و مجلسى (ره) در تفسير زهد از ييغمبر (ص) روايت 
كرده كه از جبرئيل تفسير زهد را يرسيد و او ياسخ به رسانيد كه: 

زاهد. دوست دار آنجه را آفرينندهاش دوست دارهدء و بد دارد آنجه را آفرينندهاش بد دارد. از حلال دنيا كناره كيرد و به 
حرامش رو نكندء زيرا در حلالش حساب است و در حرامش عقابء به همه مسلمانان مهر ورزد جنانجه به خود مهر ورزد؛ از 
كفتارى كه به دردش نخورد كناره كيرد جنانجه از كار حرام از بسيار خوردن كناره كند جون از خوردن مردار بسيار بدبو و 
كندوء از كالاى دنيا و زيورش كناره كيرد جون از آتش سوزان كه در او در كيردء آرزويش كوتاه است و مركش برابر جشم 
أو اس 
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حكمت: دانشهاى درست با كردار استء يا علومى است كه از خدا افاضه شود دنبال طاعت او. 

راغب كويد: حكمت,ء رسيدن به حق و واقع است از روى دانش و خرد. حكمت خدا دانستن هر جيز و آفرينش آن است 
جنانجه بايد» حكمت انسان شناسائى موجودات و كردار خوب است واين همان است كه لقمان بدان ستوده شده در قول خدا 
كه: دو لَقَدْ آمينا لقان الْحِكُمَةً) يعنى «محققاً به لقمان حكمت آموختيم). از مجلسى (ره)- صدر اين خبر در باب رضا به قضا 
كذشت تا آنجا كه: هلك به راستى زهدء در آن خبر بود كه زهد ٠١‏ جزء استء و بعضى ٠١‏ جزء را تركك حب ٠١‏ جيز 
دانستهاند كه: -١‏ مال ؟- اولاد *- لباس 6- خوراكك - زوجه #- خانه /ا- مركوب 8- انتقام از دشمن 94- حكومت -٠١‏ حب 


شهرت به خوبى» و اين تكليفى است كه بدان نيازى نيستء و بعضى اقسام زهد در حديث 1 بيايد. از مجلسى (ره)- 


«انّما ارادوا» 
يعنى ييغمبران و اوصياء و اصحاب ياكك آنها. از مجلسى (ره)- 
«ان القاب اذا صفا» 


يعنى دل و روح انسانى جون از عالم ملكوت است و بدين جهان يست فرود آورده شله و به تعلقات بدن كرفتار كرديده؛ 
براى تحصيل كمالات و به دست آوردن سعادات جنانجه جامه را بسا كه با بعضى كثافات ببالايند تا يس از شستن سفيدتر 
كردد و ياككتر شود از آنجه كه بود. و جون روح به شقاوت كرويد به اين علائق جسمانيه و شهوات دنياويه ظلمانيه جسبيد 
به حيوانات مى بيوندد و بلكه كمرادتر از آنها كردد واكر به شريعت حقّه جسبد و عمل به نواميس الهيه كند. و رياضات بدنيه 
كشد تا جشم عين اليقين او باز كردد و با آن جشم درست به اين عالم نكرد ببيند كه تنكك و تار و فانى و هراس آور و نيرنكك 
باز 
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و فريبنده استء و به انواع يليدىها آلوده است و اوصاف يرنكوهشى دارد از آن وحشت كيرد و به ياد عالم اصلى خود افتد و 
بدان مشتاق كردد و در آن آويزد واز اهل اين جهان كناره كند و با اهل ملا اعلى انس كيرد و بدانها بيوندد و زمين براو 
تنكك شود. يايان نقل از مجلسى (ره). جه خوش كفته است: 

ما زعرشيم و ز فرش در ميخانه خجل كه جرا خيمه در اين جايكه يست زديم از مجلسى (ره)- در اين حديث اشاره دارد كه 


دنياى مذموم آن است كه مايه زيان به آخرت باشدء و اما آنجه زيانى به آخرت ندارد جون اندازه نياز براى يائيدن زندكَى 


مذموم نباشد, در اينجا معنى دنيا و مذموم از دنيا را بيان كنيم زيرا بر بيشتر مردم اشتباه شده و بسيارى امر حق و درستى را دنيا 
دارى نامند و مذمت كنند و جيزى را اختيار كنند كه خود عين دنياى مذمومه است و آن را زهد نامند و مردم نادان را به شبهه 
اندازند» بدان كه دنيا جند معنى دارد: ١‏ 

-١‏ زندكى دنيا اين در ماهيت خود مذموم نيست و بلكه اختيارى نيست و حب و بغضى ندارد؛ و بغض بدان محبوب نيست 
بلكه مذموم آن اين است كه بخواهد در دنيا بماند براى معصيت كردن و امور باطله و يا اينكه آرزوى دراز داشته باشد و به 
اين وسيله توبه را يس اندازد و ترك طاعت كند و مركش را فراموش نمايد و به لهو و لعب يردازد به اميد توبه در آخر بيرى 
و براى اين مال جمع كند و ساختمانهاى بلند بسازد و از مركك و جهاد و قتل در راه خدا بدش آيد. 

-١‏ يول طلا و نقره و اموال و متاع دنيا واين هم سراسر مذموم نيست بلكه مذمومش آن است كه از حرام يا شبهه يا وسيله 
حرام كردد يا از ذكر و عبادت مانع شود يا حبش به جايى رسد كه حقوق واجبه و مستحبه را ادا نكند. 
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شايد مراد اين است كه نيازى ندارى از هر كس بيرسى از مقدار ثوابى كه در نزد خدا دارى زيرا كه آن نيست جز به اندازه 
آنجه براى او نزد تو استء يعنى به اندازه رعايت تواز دين و حكمت اوء» يس تو از او بيرس و اندازهاش را از آن بفهم, يا مراد 
اين است كه از آن ميرس و ازاين بيرس زيرا به اندازه از آن را دريابى كه اين را رعايت كنى- از وافى. از مجلسى (ره)- اين 
آيه در سوره توبه است در دو جا: 

-١‏ (00): «تو را خوش نيايد و به شكفت نياورد اموالشان و نه اولادشان» همانا خدا مى خواهد آنها را بدان عذاب كند در 
زندكى دنيا و جانشان را نابود كند و آنها كافر باشند). 

؟-(80) با اندكك اختلاف در تعبير. 

ولى تعبير حديث با هر دو آيه جور نيست و شايد نقل به معنى شده تا اشاره به هر دو آيه باشدء بيضاوى در تفسير آيه 0ه 
كفته: تو عجب مدار زيرا اين خود خرده خرده كرفتار كردن آنها است و بر آنها و بال است و خدا مىخواهد آنها را به اين 
وسيله عذاب كند براى رنجى كه در جمع و حفظ مال و اولاد مى كشند و آنها را سركرم به دنيا كند تا در حال كفر جانشان را 
بكيرد. از مجلسى (ره)- «و لم يشر» كنايه است از اينكه معروف نيستء به عنوان اينكه تأكيد جمله كذشته ذكر شده و 
مضمونش در حديث ١‏ كذشت وا جه خوب مضمون اين دو حديث را به نظم آورده آنكه كويد: 

مخصوص ترين بشر به ايمان مردى استبا بار سبكك به دشت و كوهستان ريست 

شبها ز نماز بهره برداشت درستدر روز به روزه كرد عادت ز نخست 

ازقوت وغذا به قدر حاجت دريافتبا صبر ز افزونطلبى سر بر تافت 
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از نوحه كران بر سر تابوتش كمشيون بزنند جون ندارد درهم 

او را است نجات از همه شر جهانوز آتش دوزخ به قيامت بامان از مجلسى (ره)- سنكينى و سبكى ترازوى عملء اشاره است 
اقول عفد] دو سؤر القارعة: و اما كسى: كه سكين اسك مواق كشن" او ذو وؤئذ كن تسد يلاق اسكه و اما كسى كداسيكق 
است موازينش يس مادرش دوزخ سوزان است» بدان كه خلالفى نيست كه ميزان حق است و آن صريح قرآن است ولى 
متكلمين خاصه و عامه در معنى آن اختلاف دارند: 


جاى خود» شيخ مفيد و جمعى از عامه بدان معتقدند. 

-"١‏ بيشتر از ما و آنها آن را حمل بر حقيقت كردهاند و كفتند: خدا ترازوئى بر يا كند در قيامت كه دو كفه دارد و اعمال 
بندكان را در آن نهد. از مجلسى (ره)- «قوله ولا يكون» دلالت دارد كه نوميدى از مردم واميد به خدا موجب اجابت دعا 
مى باشد. از مجلسى (ره)- يعنى تصميم داشته باشى كه در ظاهر با آنها جنان معاشرت كنى كه كويا به آنها محتاجى» يعنى نرم 
طحت كنئ وخوش برخؤوردى كتى بول ازجهت :ذيكر يا آنهنا كاملا از روى بىاعشاتى وى ناز معاشرت كتى و ابرؤى 
خود رااز درخواست آنها حفظ كنى و نزد آنها به واسطه طمعورزى خود را خوار نكنى و در دل دو عقيده داشته باشى» يكى 
اينكه در معاشرت به آنها محتاجى زيرا انسان به طبع خود اجتماعى 
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آفريده شده است و به همديكر در زندكى و بقاء نيازمندند» و معتقد باشى به اينكه تو در عين حال از آنها بى نيازى و محتاج 
به درخواست از آنها نيستى و بايد به خود اعتماد كنى و خدا هم ضامن رزق بند كان است و مسبب الاسباب استء و فائده 
عقيده اول حسن معاشرت و آميزش با آنها است به خوش سخنى و خوشروثى و خرمىء وفائده عقيده دوم حفظ آبرو و 
نكهدارى آن است از نقص و حفظ عزت است به تركك سؤال و طمع» و حاصل اينكه ترك معاشرت و معامله به كلى مذموم 
است و اعتماد به مردم و سؤال از آنها و خوارى بيش آنها هم مذموم است و بايد در اينجا حدٌ وسطى عمل شود كه كفته شد. 
از مجلسى (ره)- بدان كه علماء در رحمى كه صله آن لازم است اختلاف دارند. 

كفته شده» رحم: رابطه خويشى است ميان مربوطينى كه به يكك رحم متصل كردند. 

كفته شدهء رحم: خويشى مرد است از طرف يدر تا هر جه بالا رود واز طرف مادر تا هر جه بالا رود واز طرف اولاد تا هر جه 
يائين روند و آنجه بدانها ييوسته باشد از برادر و خواهر و اولادشان واز عمو وعمه. 

كفته شده» رحمى كه صله آن واجب است تا آنجا است كه موجب حرمت نكاح است و عموزاده و خالوزاده را شامل نيست. 
و كفته شده است آن شامل همه خويشانى است كه به خويشى معروفندء اعم از اينكه نكاح آنها حرام باشد يا نباشد و اين 
اقرب به صواب است به شرط آنكه در عرف خويش شمرده شوند و كر نه همه مردم اولاد آدم وحوا هستند ولى نسبت به 
قبيلههاى بزركك جون بنى هاشم در اين زمانه مورد اشكال است كه همه در اين حكم در آيند» و دلالت م ىكند بر دخول آنها 
روايت على بن ابراهيم در تفسير قول خدا: «قَيّل عَسَ يِنَمْ إن تولك أن يت دُوا فِى الْأَرْض وَ تُقَطَعُوا أَرْحامَكم) كه در باره بنى 
اميه و ظلم آنها نسبت به اهل بيت 
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وارد شده استء ابن اثير در نهايه كفته: صله رحم كنايه از احسان به خويشان است از صاحبان نسب و خويشان حسبى» و 
مهربانى و رفق و رعايت حال آنها است اكر جه دورى كنند و بدرفتارى نمايند و قطع رحم ضد آن است. 

بدان كه شكى نيست در حسن صله رحم و وجوب آن فى الجمله و آن درجات متفاوتى دارد كه برخى برتر از برخى ديكر 
استء و كمتر آنها كلام است و سلام و تركك جدائى و آن هم به اختلاف قدرت و حاجت بدان فرق مى كند تا اندازهاى از 
صله رحم واجب است و تا اندازهاى هم مستحب است و فرقش هم مشكل است و احتياط هم ظاهر استء كسى كه تا اندازداى 
صله كند و به حد كامل نباشد و كسى كه تقصير روا دارد از آنجه شايد واز آنجه تواند» آيا صله رحم كرده يا قطع رحم 
كرده؛ مورد نظر است و تشخيص مراتب واجبه از مستحبه در نهايت اشكال است و خدا به حقيقت حال داناتر است و احتياط 


واه تشاقة ست 


شهيد (ره) در قواعد كفته است: صله با هر رحم بايست استء قرآن و اخبار و اجماع ترغيب بر صله رحم كنند و كلام در آن 
از جهاتى است: 

-١‏ رحم كدام است؟ ظاهر آن است كه هر كه را خويشاوند شمارند از دور و نزديكك رحم باشدء مرد باشد يا زن» و برخى را 
تأكيد بيشترى است و عامه حرمت نكاح را ميزان كرفتهاند با فرض دو مرد يا دو زن را مختلف در جنسء و حرمت جمع ميان 
دو خواهر را و تحريم جمع عمه و خاله با دختر برادر و خواهر آنها را بىرضايت از باب حرمت قطع رحم دانسته و دليل آن 
كرفتهاند و جمع را مطلقاً حرام دانستهاند» ولى بايد از كفته آنها اعراض كرد و به عرف مراجعه كرد. 

-١‏ صله و ييوست كدام است كه به وسيله آن از قطع رحم بيرون توان شد؟ و جوابش آنست كه: بايد به عرف رجوع كرد زيرا 
دراين مورد حقيقت شرعيه و لغويه وجود ندارد و آن هم به اختلاف عادات و نزديكك و دورى منزل 
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فرق مى كند. 

*- با جه صله رحم كرد؟ جوابش قول ييغمبر (ص) است كه: 

صله رحم كنيد و لو به سلام كردن باشد. و در آن تنبيه براين است كه سلام كردن هم صله رحم استء و شكك نيست كه با 
فقر بعضى از ارحام كه رشته يدران و فرزندان باشند صله مالى و تحمل خرج آنها واجب است و براى باقى اقارب مستحب 
است و نسبت به طبقات ارث مؤكد است و واجب همان اندازه خرج استء و اكر غنى باشند هديهاى به آنها بدهد و بزركترين 
صله رحم حفظ جان است كه اخبار بسيارى دارد و درجه دوم دفع ضرر از آن و در درجه سوم جلب نفع بدان سيس صله 
واجب النفقه» كرجه خويش نباشد جون زن يدر و برادر و آزاد كرده» و كمترين صله رحم سلام كردن است شفاهى يا با ييغام 
ودعا كردن در يشت سر و ستودن در حضور. 

ع- صله رحم واجب است يا مستحب؟ جواب اين است كه: تا حدى كه از قطع رحم بيرون شود واجب استء زيرا قطع رحم 
كناه است و بلكه از كبائر استء و بيش از آن مستحب است. از مجلسى (ره)- «الرحم معلقه بالعرش» كفتهاند از باب تشبيه 
معقول است به محسوس و اثبات حق رحم است به بليغ ترين وجهى. 

و آويختن آن به عرشء كنايه است از درخواست حقش در حضور خداوند. 

كفتهاند آنكه به عرش آويخته است فرشتهاى است كه به امر خحدا نماينده رحم است. از نهايه نقل شده كه: حلء براى راندن 
شتر كويند. از مجلسى (ره)- طبرسى كفته: مقصود از آنء ايمان است به همه رسل و كتب الهيه جنانجه در قول خدا است: «لا 
عرق يق أعو يق (خلقة نيان اذى از بزب لآل :اوداق تقداز و كلق اند مقصوة ونه با يحم (صل) امت و بعتا 
ازاو و جهاد به همراه او» و كفتهاند: 
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صله رحم است از ابن عباس نقل شده و از امام صادق (ع) هم روايت شده. و كفتهاند: مقصود ييوست با مؤمنان است كه آنها 
زادوست دازند ويارى كنذ.سيس ظاهر اين است كه منظور امام صادق تتبيه عبد اللّه و يادآورى اوه آنه بوده است تا بر 
كردد و توبه كندء و كر نه آنجه امام با او كرده قطع رحم نبوده بلكه مهرورزى و خيرخواهى او بوده تناز فسق بلكه كفر 
بركردد زيرا اواز آن حضرت خواستار ببعت بود براى فرزند شوم خود جنانجه شرح آن ككذشت يا جيز ديككرى مىخواسته 
مانند آن و هر جه بوده جون به مخالفت و ستيزه با امام كشيده در حد شركك به خدا بوده؛ و نيز مانند او (ع) كارى نمى كرد 


كه نياز به يادآورى آيه قرآن باشد و ذكر اين براى مصلحت بوده تا عبد الله يادآور شود عقوبت خدا را و مخالفت با امام خود 


ركرك كقو» وزمقصوة الزاريتعاتن» براض عبن الله يولذه انف كه رض يوون وف الدارراك عدون »نولى الاي لالت داو ون 
حسن رعايت رحم واككر جه به اين حد از فسق باشد و كمراه باشد. يايه رحم و خويشاوندى در اجتماع بشر يكك ريشه داشتن 
در سلسله نزاد است و آن ريشه صلب يدرى است يا شكم مادرىء اين هم ريشه بودن در نزاد كه به وسيله زايش و ييدايش 
است يايه خويشاوندى است و جون ائمه آل محمد با يبغمبر اسلام از نظر مقام ولايت و ارتباط با خدا يكك ريشه دارند» رحم 
روحانى او محسوبند ازاين جهت در اين حديث رحم آل محمد را به خصوص ائمه (ع) تفسير كرده است و جون عموم 
مؤمنان در ايمان و ييروى از حقائق قرآن با ائمه هم ريشهاند و از اين معنى تعبير شده است كه از كل آنها سرشته شدند و دل با 
آنها دارند» رحم روحانى درجه دوم محسوب شدندء و كرجه آيه نامبرده از نظر ظاهر دلالت بر لزوم رعايت رحم ظاهرى و 
عمومى را دارد ولى در اينجا از نظر عمق و باطن به رحم معنوى و روحانى تطبيق شده است كه بر يايه ولايت و ايمان استوار 


أشي 
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أراشطلتي رن خرناة بزاع حو ايدو مزه امن لازن داك 51 را مخصوص همان مورد مدان بلكه شامل 
نظائر آن مورد هم مىشود يا مقصود اين است كه جون ما براى آيهاى يكك معنى ذكر كرديم و سيس يكك معنى ديكرى براى 
آن ذكر كرديم مبادا منكر آن شوى زيرا آيات قرآن ظاهر و باطن دارد و در هر مقامى آنجه مناسب است بيان كنيم و همه 
آنها درست است و به اين بيان بايد جمع كرد ميان اخبار بسيارى كه در تفسير و تأويل آيات رسيده و با هم اختلاف دارند. از 
مجلسى (ره)- اين حديث دلالت دارد كه كفر حقّ خويشى را ساقط نم ىكند و منافات با قول خدا تعالى ندارد كه (717/ سوره 
مجادله): «نيابى مردمى را كه ايمان به خدا و روز قيامت دارند» دوستى كنند با كسانى كه يا خدا و رسول به سختى مبارزه 
كقن) تهديية زان نا سورات ذا ززادواة اعشوه انان اشهه زرا اياسمل ار دوسق ادل م شوودو ارد شافات "رحسي 
معاشرت ندارد» يا مقصود از آن دوستى در ديانت است جنانجه طبرسى كفته» يا حمل مى شود به صورتى كه معارض با حق 
باشند و حسن معاشرت مايه يبروزى آنها بر حق ككردد و دور نيست نفقه ارحام هم از صله رحم باشد و انفاق بر آنها در اين 
صورت هم واجب باشد. از مجلسى (ره)- ظاهر خبر اين است كه مقصود به «بر) از اين آيه» احسان به والدين است و ممكن 
است مقصود عمومى باشد و شامل آن هم كردد و بر هر دو تقدير استشهاد بدان يا براى اصل احسان است يا براى آنكه آيه 
احسان بيش از خواهش را هم شامل است و هم احسان به توانكر را جون قيد به فقر و سؤال طرف نشده. يايان نقل از مجلسى 
(ره). 

من مى كُويمء منظور اين است كه احسان نسبت به يدر و مادر بر مبادرت به قضاء حوائج آنها تطبيق مىشود. قبل از آنكه 
بخواهند زيرا بر يدر و مادر سخت است كه از فرزند خود خواهش كنند و بدو التماس كنند زيرا 
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اين خود متضمن ذل سؤال است كه با مقام يدرى و مادرى سازكار نيست. ظاهر اين حديث وجوب اطاعت از يدر و مادر 
است در آنجه معصيت نباشد كرجه مكروه باشدء به ويه اكر تركش موجب خشم و دل تنككى آنها شود و دور نيست ولى 
تكليف سختى است و بسا مايه حرج باشدء محقق اردبيلى كويد: عقل و نقل دلالت دارند بر حرمت نافرمانى و ناسياسى» و 
وجوب اطاعت يدر و مادر از آيات و اخبار فهميده شود برخى علماء بدان تصريح كردهاند» در مجمع البيان كفته: «وَ 
الْوالِدَين إخساناً» يعنى خدا حكم كرده اسك به الخينا ذة بع والقوف حل هومن :شال رقيو | "كر حمه لا فكت وا لكت دل 


هر حال واجب است براى آنكه در حال بييرى بيشتر مورد نياز استء فقهاء كفتهاند در كتب خود كه يدر و مادر مى توانند 


فرزند را از غزوه و جهاد منع كنند مادامى كه به نص امام يا به هجوم كفار بر مسلمانان بر او واجب معين نشده باشد. از 
مجلسى (ره)- «مثل الكبه» يعنى هل دادن و فشارء فيرو زآ بادى كفته: كبه به معنى دفعهاى است در نبرد حركت و در حمله و 
يورش در نبرد و به معنى ازدحام و تصادم است. از مجلسى (ره)- «و لا يستسب له) يعنى كارى نكند كه مردم به يدر او دشنام 
دهندء مثل اينكه خودشان يا يدرانشان را دشنام دهد تا آنها با دشنام يدر جواب كويند و بسا مردم يدر كسى كه كار زشت 
كند دشنام دهند. امام (ع2 بيانات اكيدى در باره احسان به يدر و مادر مستند به قرآن بيان داشته است و راوى ينداشته آيهاى 
كه مستند بيانات حضرت است همان آيه وارده در سوره بنى اسرائيل است كه با تأكيدات بسيارى وارد شده است به شرح زير: 
-١‏ احسان به والدين را در درجه دوم خدايرستى قرار داده. 
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-١‏ آن را مورد حكم قطعى و بىقيد و شرط قرار داده مانند يككانه يرستى كه هيج حال استثنائى ندارد و هيج وقت ساقط نشود. 
“'- مخالفت حكم يككانه يرستى كه شرك است قابل آمرزش نيست و احسان به والدين قرين آن شده است. 

*- سفارشهائى مفصل و اكيدى كه در باره يدر و مادر دنبال اين حكم شده است بسيار قابل توجه است: 

الف- تا دوران ييرى و مركك آنها يادآورى شده است واين دلاللت دارد كه احسان به يدر و مادر در حكم بيوست دائمى 
است و هميشه به قوت خود باقى است. 

ب- هر جه احسان به يدر و مادر ادامه يابد و آنها به دوران ييرى رسند و به مركك نزديكك شوندء اين حكم احسان اكيدتر و 
شديدتر است و بايد توجه ببشترى از آنها بشود نه اينكه به كذشتٍ زمان تخفيف يابد و تصور شود كه وظيفه احسان انجام 
اسك 

ج- احسان به يدر ومادر بايد به عنوان يكك وظيفه جاكرى و خدمتكزارى مخلصانه انجام شود تا آنجا كه از كل نازككتر به 
روى آنها كفته نشود و فرزند جون بنده زر خريدى در برابر مقام آنها كوجكى و كرنش و تواضع كند. 

به نظر راوى ديكر در باره يدر و مادر از اين اكيدتر و بليغتر نمىتوان سفارش كرد و دستور داد» ولى كويا راوى براى 
آزمايش هوش خود يا مزيد اطمينان يا ترديدى كه براى او ييدا شده است در مقام بر مىآيد كه از خود امام موضوع را بيرسد 
وخوب بفهمد كه آيا آن همه سفارش و بيانات امام راجع به احسان يدر و مادر كه مستند به قرآن فرمودند: در همين آيه 
سوره بنى اسرائيل است و يا آنكه در آيه ديككرى است. (در اينجا از نظر تركيب عبارت نحوى جمله: وَ وَصَّيِنَا 
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الْإِنْسانَ والِدَيْه بدل التى استء و جمله: إن اهنا كك الخ, بدل بعد از بدل است) و منظور اين است كه شاهكار اين دو آيهاى 
كه در سوره لقمان در باره سفارش يدر و مادر نازل شده است اين دو جمله است و بايد ميان اين دو آيه سوره لقمان با دو آيه 
در سوره بنى اسرائيل مقايسه كرد كه: در كدام سفارش بيشترى نسبت به آنها شده است,ء و امام مىفرمايد در آيات سوره 
لقمان سفارش بيشترى شده و مورد استفاده مزيد سفارش و تأكيد در باره احترام و حق يدر و مادر اب ين دو جمله است: 

-١‏ (وَ وَصَّينَا الْإنْسانَ بوالِدَيه» (حثرناً) در قرائت مضبوطه فرافر ان كله حيس )مر جود سيك ا أضافه آن در خبر يا به حساب 
قرائت خاص ائمه است و در مصحف آنان درج استء يا به اعتبار تفسير اين كلمه را امام به جمله افزوده تا اين جمله با جمله 
وارده در سوره بنى اسرائيل برابر هم قرار كيرد و نكات تفاضل ميان آنها روشن شود به اين ترتيب: 
كك ... بِالْوالدَيْن إخساناً» «وَ وَصَيِنَا الإنْسانَ بوالِدَيْهِ محشنا» و جهات تأكيد در آيه لقمان بيشتر از آيه بنى اسرائيل است 
به اين شرح- نقل از مجلسى (ره). 


-١‏ كلمه وصينا- سفارش كرديم- كه در آن تأكيد و مبالغه است از جهت اينكه سفارش در امور مهم بكار مىرود. 

-١‏ كلمه وصيت و سفارش اشعار دارد كه مورد سفارش مصلحت و تقرب به حق دارد زيرا اصل توصيه بيشنهاد مصلحت آميز 
به ديككرى است و دلالت دارد كه اين امر صلاح حال است يا صلاح مال و اقدام در آن لازم است و اين خود به مقصود انجام 
احترام به والدين دلا-لت بيشترى دارد و به منزله اين است كه بر دعوى دليل و برهانى اقامه شده است با اينكه خود اين صيغه 
باب تفعيل دلالت بر مبالغه و تكثير دارد و خصوص كه به متكلم مع الغير ادا 
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شده و شايد اشاره باشد به اينكه انبياء و رسولان و فرشتهها و حمله وحى و اوصياء مبلغ احكام همه در اين توصيه و سفارش 
شركت دارند و بعلاوه هر عقل مستقيمى هم در آن شرك است زيرا حكم به احترام يدر و مادر حكم شرع صرف نيست بلكه 
وجدان و تعقل بشرى هم بدان حكم مى كند و اين خود تأكيد بسزائى است علاوه بر اينكه اكر تعبير بدان براى صرف تعظيم 
هم باشد خودش به نوعى دلالت بر تأكيد و مبالغه دارد. 

"- سفارش را متوجه به نوع انسان نموده است و جون آيه بنى اسرائيل به عنوان خطاب به جمع ادا نكرده است و اين خود 
دلالمت صريح به عموم حكم براى هر فردى دارد و اما خطاب متوجه جمع حاضرى است و خطابات قرآن هم جنين است و 
مخصوص موجودين در وقت خطاب و شركت ديكران با آنها در حكم مستفاد از آن دليل خارج استفاده شده است نه از خود 
آيه» و محققين از علماى اصول بر اين عقيده رفتهاند. 

'- تعبير به «الناس» نكرده است براى افاده تعلق حكم به هر فردى از افراد انسان به طور وضوح. 

ه- عدم ذكر لفظ احسانى كه از اسقاط آن دو نكته فهميدن توان: 

الف- اشعار به اينكه احسان در اين مقام متعين است و نبايد جز آن كمان برد. 

ب- براى افاده عموم نسبت به هر كونه احترام و اكرامى كه در ذهن درآيد واين خود مبالغه و تأكيد فراوانى دارد. 

- آوردن ضمير در «والديه» به خلاف آيه ديكر كه «بالوالدين» و بىضمير است زيرا دراين ارتباطى كه از ضمير فهم شود 
طلب توجه و مهر و دلسوزى است و يادآورى نسبت خويشى و رحم نزديك و انككيزش علاقه طبيعى است و خود اشاره به 
علت حكم است و بيان اينكه اهتمام بدين امر مصلحت خود آنها است و مزيد اختصاصى دارد كه نياز به سفارش و توصيه 
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و ينداز ديكران نيست زيرا كه آن از مهمات امور راجع به خود آنها است و براى سفارش كننده سودى نداردء يايان نقل از 
لت ا 

من مى كويم» فاصله نبودن ميان كلمه «وَصَّيًا الْإِنْسانَ» كه افاده حكم مى كند و موضوع آن كه والدين افك »ولى :دي اشيعيزة 
فى ارتل دنا تسدوا ِل ِيّاهُ فاصله است و حكم والدين دنباله آن آمده و اين خود از دو جهت ضعيف است: 

الف- از جهت اينكه حكم تبعى فرمان است نه حكم اصلى و اولى آن. 

ب- از جهت اينكه عطف صريح در الحاق معطوف به سابق خود نيست و زمينه تقدير حكم مقدر ديكر در ميان است. 

با اين بيانات ظاهر شد كه جمله وارده در سوره لقمان بسى بليغ تر و متضمن تأكيد بيشترى است نسبت به جمله مشابه خود كه 
در سوره بنى اسرائيل است. زيرا اين تعبير دلالمت دارد كه احسان به آنها در حال كفر هم لازم است زيرا مىفرمايد: در برابر 
مبارزه و جهاد آنها به طرفدارى شرك تنها در اين موضوع فرمان آنها را اطاعت مكن با اينكه اكر جز يدر و مادر باشند بايد 
با آنها جنككيد و نبرد كرد ودر صورت امكان كشت واز ميان برداشت خصوص با تلاش و كوشش مشرك براى شركك كه از 


كلمه «جاهداك» استفاده مى شود كه طرفدار سرسخت شرك و كافر لجباز و عنودى است. از مجلسى (ره)- 

«يصلى عنهما» 

نيان احسان بس از مركك:اسث» كويا كفته شود كه يس از مركك آنها جكونه به آنها احسان ثوان كرد؟ فرمود: از طرف آنها 
نماز قضا يا نافله مى خواند و همجنان است نسبت به حج و روزه و ممكن است شامل استيجار از مال خود ميت يا فرزند هم 
بشود و قضاء نماز و روزه بر اكبر اولاد واجب است و تفاصيل آن در محل خود بيايد 
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و«لالت دازد كه كواب انق :اعسال و اعمال شير ديكويةسة م رمد واية مدهت غلماق ماااسث ان تحلسى (زه)داية 
حديث دلاللت دارد بر جواز دعا و صدقه براى والدين مخالف مذهب حق بعد از مردنشان و مدارا با آنها در زند كّىشان» 
سخن در باره امر دوم كذشت ولى در باره موضوع اول ممكن است موجب سبكك شدن عذابشان باشد و روايت به جواز حج 
از طرف يدر ناصبى» و اكثر اصحاب بدان عمل كردهاند» و ناصبى را حمل بر مخالف مذهب كردهاند و ممكن است خبر را 
حمل بر مخالف سادهلوح و مستضعف نمود زيرا ناصبى دشمن اهل بيت بىشكك كافر است و مخالف با فهم هم مخلد در 
دوزخ استء و در اخبار بسيارى او را مشرك و كافر خواندهاند بلكه منافق» و خدا در شأن منافقان فرموده است: «بر احدى از 
آنها نماز مخوان وقتى مُرد هركز و بر سر قبرش مايست زيرا آنها به خدا و رسولش كافر بودند و فاسق مردند» مفسران كفتهاند: 
بر قبرش مايست يعنى مايست براى دعا كردن, و در باره مشركان هم فرموده: ١نيست‏ براى بيغمبر و آنها كه كرويدند آمرزش 
جستن براى مشركان كرجه خويش آنها باشند». اين در صورتى است كه جهاد بر شخص واجب عينى نشده باشد و كر نه بر 
اطاعت از يدر و مادر واجب تر باشد و آن در دو صورت است: 

-١‏ آنكه فرمان امام يا ييغمبر (ص) به طور خصوص يا عموم شامل حال او كردد. 

-١‏ آنكه وطن مسلمانان در معرض هجوم كفار قرار كيرد و بر همه افراد دفاع واجب شود. قوله «ما كنت تَدْرى الخ) آيه جنين 
است «و همجنين وحى كرديم به تو روحى از امر خودمان را» كذشت كه مقصود از روح آن 
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است كه با انبياء و ائمه (ع) مى باشد, و كفته شده كه مقصود همان قرآن است كه به او وحى شده است و آن را روح ناميده 
زيرا دلها بدان زنده شوند» و كفتهاند مقصود جبرئيل است و مقصود اين است كه ما فرستاديم او را به تو براى وحى «نبودى تو 
كه بدانى جيست كتاب و ايمان» يعنى يبش از نزول وحى «ولى ما آن را نورى مقرر كرديم» يعنى روح و كتاب و ايمان همه 
نورند «هدايت كنيم بدان هر كه را بخواهيم از بندكان خودمان» به وسيله توفيق يذيرش آن و تأمل و تفكر در آن و عاقبت آن 
«و براستى كه تو هدايت مى كنى به راه راست» و كويا سائل در اين حديث ضمير «جعلناه) را به ايمان بر كردانيد و از آيه 
استفاده كرده كه ايمان يكك موهبت الهيه است و آن به هدايت خداوند است و كرجه انبياء و حجج (ع) واسطه آنند» و حاصل 
آنكه جون امام از سبب مسلمان شدن او يرسيد و فرمود: در اسلام جه حجت و برهانى ديدى كه آن را بركزيدى؟ جواب داد 
كه: خدا هدايت را در دل من انداخت و مرا به اسلام رهنمائى كرد جنانجه مضمون آيه كريمه است. و امام (ع) او را تصديق 
كرد و فرمود: هر آينه خدا تو را هدايت كرده است و براى او سه بار دعاى به بقاى هدايت و ييشرفت او در بصيرت دينى نمود. 
واهل بيتى» يعنى آنها هم به همان كيش نصرانيت ماندهاند. 

قوله: لا بأس, دلالت دارد كه نصارى در ذات خود ياكك هستند و نجاست آنها براى اين است كه با نجاسات مباشرت مى كنند» 


و ممكن است حمل شود بر اينكه با آنها از خوردن غذاهاى جامد و خشكك همخوراك باشند و مؤيد آن است كه امام از او 


نيرسيد كه خمر هم مى نوشند يا نه زيرا كه يس از خشكك شدن ظرف آن اثرى از آن در ظرف نمىماند به خلاف كوشتٍ 
خوكك كه جربى آن به جا ماند. 

فاذا ماتت» 

ظاهرش اين است كه امر امام به تصدى غسل و كفن و دفن و تجهيز مادرش با اينكه نصرانى بوده است از نظر اين بوده كه 
امام مى دانسته او 
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مسلمان مى شود هنكام مركك. واين حديث شامل يكك معجزهاى است و اكر جه محتمل است كه والدين فرزند مسلمان 
مستثنى باشد از عدم جواز غسل و نماز بر كفار. 

لاشو ادا 

كفتهاند شايد سفارش حضرت كه با كسى نكويد نزد او رفته است براى اين بوده كه مبادا ييشوايان ضلالت او رااز آن 
حضرت منصرف سازند و به كمراهى اندازند قبل از آنكه بصيرت كامل يابد. 

من كويم: ممكن است براى تقيه بوده و خصوص نظر به اينكه خبر شامل يبشكوئى و اعجاز هم هست. 

قوله كانه معلم صبيان 

انق تشبية ان حها اسيث: 

-١‏ از نظر كثرت اجتماع مردم متفرقه از هر نزاد و ملتى كه در كرد آن حضرت بودند و يرسشهاى مختلفى كه طرح 
مى كردند. 

"-از نظر لطف و مهربانى كه حضرت نسبت به عموم آنها اظهار مى كرده و مانند كود كان معصوم آنها را نوازش مى نموده. 
*- از نظر اينكه همه آنها در برابر درياى علم و دانش آن حضرت جون كودكانى بودند در برابر معلم» همه كوش بودند و هر 
جه آن حضرت مىفرمود يذيرا بودند واعتراضى نداشتند واكر جه هر كدام در مقام خود از فضلا و دانشمندان عصر خود 
بشمار مىرفتند» يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كويمء دلاللت اين حديث بر طهارت نصارى بسيار روشن و واضح است و تأويلاتى كه از آن كنند بسيار ركيكك و 
سست است مثل تأويل به اينكه مقصود حضرت معاشرت و همخواركّى در مأكولات خشكك است. 

و مثل اينكه كفتهاند تجويز امام خوردن طعام را در ظرف آنها به همراه آنها دلالت ندارد به ياكى آنها و ياكى طعام آنهاء در 
صورتى كه با رطوبت دست بدان زده باشند و دلالت ندارد بر عدم سرايت نجاست تن آنها به خوراكك زيرا ممكن است كه 
در ظرف آنها خوراكك ياكى بخورد بدون 
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مباشرت آنها با مأكول وى به رطوبت و اكر جه اين معنى خلاف ظاهر روايت است. 

ولى كلام در اين است كه ظاهراً طهارت اهل كتاب مخصوص به آنها باشد كه تابعيت حكومت اسلامى را يذيرفته و به شرائط 
جزيه متعهد و عمل كنند و دراين صورت دو شرط دارد: 

-١‏ وجود يكك حكومت مقتدر اسلامى كه طبق مقررات اسلام از جمعه و جماعت و فقه و قانون اسلامى جامعه را رهبرى كند. 
"- تبعيت يهود و نصارى ازاين حكومت طبق مقررات اسلامى كه تعهد تابعيت بدهد و جزيه ادا كند. از مجلسى (ره)- يعنى 


مؤمن حق ايمان دارد و والدين حق ولادت دارند واز اين نظر با هم در استحقاق احترام برابرند. از مجلسى (ره)- دلالت دارد 


بر وجوب رد آنجه به او امانت سيرده استء جه امانت كزار خوب باشد جه نابكار باشدء و فاجر شامل كافر هم مى شود و اشعار 
دارد كه تقاص از امانت روا نيست و اصحاب در جواز تقاص و برداشت بدهكارى صاحب امانت از مال امانت او اختللاف 
دارند» و ممكن است كفته شود برداشت در برابر دين لازم او هم نوعى از رد امانت است زيرا ذمه صاحبش برى مى شود و 
سخن در اين باره در جاى خود بيايد ان شاء اللّه. از مجلسى (ره)- «يكنى الرجل» من كويم جند وجه دارد: 

-١‏ مقصود اين باشد كه از سنت بيغمبر و روش نيكك احسان به والدين است كه مردى يسرش را به نام يدرش كنيه كذارد 
جنانجه اكر نام يدرش محمد است كنيه يسرش را ابو محمد نهد يا اينكه مقصود از كنيه اعم از نام كذارى است. 

1- مقصود اين باشد كه از احسان به يدر است كه يسر كنيهاى به نام 
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او به خود كيرد و به او كويند ابن فلان زيرا اين مايه احترام يدر است به وسيله يسر و سبب شهرت نام يدر است ميان مردم و 
بسا مؤمنان نام او را بشنوند و برايش طلب خير كنند و دعا نمايند» و در برخى نسخ بجاى ابيه» ابنه به نون است يعنى شخص 
خوب است به نام يسرش كنيه بر خود نهد تا به آن نامش را برند زيرا تصريح به نام خلاف احترام است و خصوص در حضور 
شخص و بنا براين وجه اين حديث از باب بِرٌ به والدين نيست بلكه از باب بر به مؤمن است. 

*"- مقصود اين باشد كه خوب است شخص به نام يدرش خود را كنيه كزارد واز خود به ابن فلا-ن تعبير كند جنانجه امير 
المؤمنين (ع) بسيار از خود به ابن ابى طالب تعبير مى كرد جنانجه فرموده است: به خحدا كه ابن ابى طالب به مركك بيشتر انس 
دارد از طفل به يستان مادر خود. از مجلسى (ره)- اين حديث دلالت دارد كه مادر و خويشان مادرى در بر و احسان به يدر و 
خويشان يدرى برترى دارند و خاله از همه برتر است و در آن شرح زنده به كور كردن دختران بيان شده. در مورد آزاد شدن 
بدرى كه مملوك فرزند شده سخنى نيست و به محض تعلق ملك فرزند بر يدرء يدر خود بخود آزاد مى شود و بايد از او رفع 
يد كند ولى در مورد اداى دين يدر دو صورت دارد: 

-١‏ اينكه مالى از يدر به دست يسر برسد به مناسبت فوت يدر در اين صورت بايد اول دين يدر را ادا كند و ما زاد او را به 
عنوان ارث تصرف كند. 

-١‏ اينكه يدر از خود مالى ندارد و بدهكارى دارد و يسر مالى دارد» آيا بر او واجب است يرداخت دين يدر جه زنده باشد يا 
مرده؛ ظاهر اين روايت وجوب قضاى دين او است ولى اين معنى از روايت استفاده نمىشود كه دين يدر به عهده يسر آيد. در 
اين حديث نيرداختن ديون يدر و مادر بلكه تركك 
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استغفار براى آنها را در شمار عقوق و حق نشناسى والدين شمرده استء و عقوق از كناهان است و بلكه از كناهان كبيره است 
واين خود دلالت دارد كه يرداختن ديون يدر و مادر و فراهم كردن وسيله استغفار و آمرزش آنها بر فرزند واجب است و بايد 
در آن كوشش كند. از مجلسى (ره)- بامور المسلمين» يعنى تصميم ندارد كه بدان قيام كند با وجود توانائى. 

قوله: فليس بمسلمء يعنى اسلام كامل ندارد و شايسته اين نام نيستء و اككر مقصود عدم اهتمام به كليه امور مسلمانان باشد دور 
نيست كه به طور حقيقت نامسلمان باشد زيرا از جمله امور مسلمانان يارى امام و نصرت و ييروى از امام است و اعلاى دين و 
عدم اعانت كفار بر مسلمين و بر هر تقدير مقصود از امور اعم از امور دنيويه و اخرويه است. از مجلسى (ره)- معنى نصيحت 
خدا صحت اعتقاد به يكانكى او است و اخلاص در بندكى او و نصيحت قرآن تصديق به آن و عمل كردن به هر جه در آن 


است و نصيحت رسول تصديق به نبوت و رسالت و انقياد نسبت بآ نجه فرمان دهد و غدقن كند و نصيحت نسبت به ائمه اين 


است كه آنها را اطاعت به حق كند و نصيحت عامه مسلمانان ارشاد آنها است به مصلحتشان. از مجلسى (ره)- قوله «من نفع 
عيال الله يعنى به وسيله نعمتى كه به آنها رساند يا دفع زيانى كند يا ارشاد و هدايت يا تعليم و برآوردن حاجت و جز آن از 
منافع دين و دنيا و اشعار دارد كه اين كار خوب است و كفالت از طرف خداوند است و ادخال شادى بر خانوادهاى سود 
خاصى است كه به مرد و اهل بيت و عشائر او برسدء يا اشاره است كه هر نفعى به مؤمنى رسد خاندانى شاد شود. از مجلسى 
(وه)- 9و قو لوا للثاين عقاة طري كفدهر 
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معنى آن اختلاف است: 

-١‏ كفتار زيبا و نيكو و خلق كريم كه خدا آن را يسنديده است و دوست دارد- از ابن عباس. 

-١‏ مقصود امر به معروف و نهى از منكر است- از سفيان» و ربيع بن انس كفته: مقصود كفتار خوش است. 

'- از امام باقر (ع) در معنى قول حسن كه فرمود: براى مردم بكوئيد آنجه دوست داريد براى شما بككويند زيرا خمدا بد دارد 
لعنت فرست و طعنه زن و دشنام كوى بر مؤمنين را كه بىآبرو و يررو و هرزه و ككدا و اصرار ورزاست و دوست دارد بردبار و 
يارسا و آبرومند را. از مجلسى (ره)- «بنو أب و أم) يعنى بايد خود را برادر يدرى و مادرى بدانند يا مقصود اين است كه از 
راستى جنين هستند زيرا همه از سرشت بهشتند كه مادر آنها است و از روح معنوى خدايند كه يدر آنها استء يا آنكه يدرشان 
همان روح الهى است كه در سرشت مؤمن دميده شده و مادرشان آبى خوش كوار و خاكى ياكك است جنانجه در باب طينه 
كذشت,. و مقصود از اين يدر و مادر همان آدم و حوا نيست زيرا همه افراد بشر در آن شريكند و اختصاص به مؤمنان ندارد 
مكر آنكه كفته شود عقيده باطل اين بيوند را در ديكران بىاثر كرده و اين هم دور است و براى برادرى مؤمنان وجه ديكرى 
هم كذشت و آن اين است كه مقصود از يدر» يدر روحانى باشد كه ييغمبر و امامان برحقند و مؤمنان را به رهبرى معنوى زنده 
كردهاند و مقصود از مادر خحديجه كبرى است كه ام المؤمنين است و جز افراد مؤمن به واسطه ناسياسى از اين يدر و مادر 
روحانى جدا شدند جنانجه زنان منافق ييغمبر (ص) از مادرى مؤمنان بركنار كرديدند و امير المؤمنين در روز جنكك جمل 
عايشه را طلاق داد تا مردم بدانند. 

ضرب العرق- جنبش نيرومند آن استء و مقصود در اينجا مبالغه در 
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آزار كم است (يعنى تا آنجا به هم مربوطند كه بمحض ورزيدن ركى از يكى ديكران بىخواب شوند ... و مقصود اين است 
كه بسيارى شده مؤمنان بىخواب شدند و دليل روشنى هم ندارند واين به واسطه دردى است كه دجار يكى از برادران دينى 
آنها شده است و در روح آنها تأثير كرده است. از مجلسى (ره)- الابيه و امه) ظاهراً سرشت به مادر تشبيه شده است و روح به 
يدرء و محتمل است كه بر عكس باشد. از مجلسى (ره)- يا غرض بيان شدت بيوست دو روح است به هم كه كويا يكك 
روحند يا بيان اين است كه هر دو روح از يكك روحند كه روح امام است و آن از نور خدا است. «مرآته» يعنى خوبىهاى او را 
به او نشان مىدهد تا بدان بيايد و بدىهايش را به او نشان مىدهد تا از آنها كناره كيرد جنانجه كار آينه است يا اينكه در 
عيبهاى او نككاه مى كند و آنها را واميككذارد زيرا انسان از عيب خود غافل است. از بيغمبر (ص) روايت شده كه: مؤمن آينه 
مؤمن است. 

برخى صوفيه كفتهاند مقصود از مؤمن دوم در كلام ييغمبر (ص) خدا استء يعنى مؤمن مظهر صفات كمال حق است جنانجه 


آينه مظهر صورت شخص است واين بر خلااف تفسيرى است كه در اين احاديث وارد است. از مجلسى (ره)- اين حديث 


همان حديث ”است با اختلاف يكى از راويان خبر. اين حديث دلالت دارد كه: جن» جسم لطيفى هستند و ممكن است به 
صورت انسان درآيند و جز بيغمبران و اوصياء آنها را ببينند» و مشعر است كه روايت حديث از يريان روا است»ء از مجلسى 
(ره». مقصود اين مردى كه از ربعى يرسش كرده اين است كه اين حديث را او هم از امام صادق (ع) شنيده است و بيش از 
اين بوده است خصوص طبق نسخداى كه از (و لا يغتابه) به بعد در آن نيست و شايد او با 
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فضيل در يك مجلس حديث را از امام شنيده و از نقصان آن تعجب كرده است. 

ولا يحرمه- يعنى او را از بخشش خود محروم نسازد» از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- راه دوم به دست آوردن ايمان را كه 
از كلمه (امَا) فهميده شود بيان نكرده است زيرا از بيان اين قسمء قسم ديكر ظاهر است و آن فهم ايمان است از طول مصاحبت 
و معاشرت كه موجب ظن قوى بلكه يقين به ايمان كردد. 

و بالجمله از حديث ظاهر شود كه تقيه براى دفع ضرر جائز است نه براى جلب نفع براى اينكه سوء به معنى ضرر است يعنى 
كرفتار قومى شده كه او را ضررمند كنند و ظاهر به معنى غالب است يعنى حكومت به دست آنها است و غلبه دارند» و شرط 
جواز تقيه اين است كه موجب فساد در دين نشود و مانند كشتن ييغمبر يا امام يا از ميان رفتن دين به طور كلىء جنانجه امام 
حسين (ع) تقيه نكرد جون مىدانست كه اككر تقيه كند و تسليم حكم يزيد شودء دين به كلى از ميان مى رود و نابود مى شود 
يس تقيه تا آنجا است كه سبب فساد و تباهى دين نكردد مانند تقيه در شستن ياها بجاى مسح يا يارهاى از احكام نماز و غيره 
كه موجب از ميان رفتن اين حكم به طور كلى نشوده و من نديدم كسى اين تفصيل را صريحاً كفته باشد و بسا كه تقيه در باره 
قتل نفس هم را در اين جمله وارد كردهاند ولى مورد تأمل استء و ممكن است مقصود از اين كه تقيه موجب فساد در دين 
كردد اين باشد كه سرايت به عقائد قلبيه كند يا تقيه بيجا كند و بدان كه ظاهر اين حديث اين است كه بموجب ثبوت تشيع 
برادرى و اداى حقوق واجب كردد و كفتهاند كه اين موضوع هم به طور اطلاق مشكل است زيرا مايه عسر و حرج است مكر 
اينكه تشيع مخصوص به مؤمن كامل باشد كه شروط آن در اخبار صفات مؤمن وارد است. 
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من مى كويم ممكن است ارتكاب كناهان كبيره نقض ايمان محسوب شود كه در اين خبر مورد نقض را استثناء كرده است و 
شايد مطلق معصيت جنين باشد. از مجلسى (ره)- در اين خبر جند وجه است: 

-١‏ آنجه يدرم بيان كرده كه مقصود اين است كه برادرى شما از تشيع و در اين جهان نيست بلكه از عالم ارواح است و ييش 
ال اتتقال به اجساد:و دو ابن جهان نه واسطه ديق تنما تكد ركر زا تابد اق كشك:از اوت دو عليين كرده اشسث. 

-١‏ كفته شده مقصود اين است كه شما بر يايه تشيع از روى حقيقت برادرى نكرديد زيرا اكر جنين بود همه جهات برادرى و 
اداى حقوق ميان شما برقرار بود بلكه شما بر يايه شيعه كرى تنها همديكر را شناخته و به همديكر تعارف كرديد بىاينكه به 
راستى با هم برادرى كرده باشيد» بنا بر اين حديث در مقام انكار و سرزنش استء يا مقصود مجرد اخبار از يكك واقعيتى است. 
*"- مقصود اين است كه برادرى شما منحصر نيست به ييدايش اين مذهب و قبول آن بلكه در حال ولادت و قبل از آن و بعد 
از آن هم شما برداريد زيرا منشأ برادرى شما به سبب اين است كه از يكك سرشت و يكك روح آفريده شديد واين هم به همان 
وجه اول برمى كردد يا نزديكك به آن است. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم: أنسبء همان وجه دوم است و مضمون اين اخبار اعلام از اين است كه وابستكان به مذهب شيعه به عمق آن مذهب 


توجه نكردهاند و آن مقام از وحدت و يكانكى كه اساس برادرى و برابرى و مغز تعليمات مذهب شيعه است درك نكردهاند و 


به مقام همان ظاهر تحرّب و تعارف يكك ديككر دل خوش كردهاند و ظاهر عنوان باب هم همين است و معلوم مى شود 
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مضق (ره) هم أل أبن أخبار مين مغنى را استفادء كرده است: از متجلسى (ره)- وو لم :يكن لله فيه من تعتيب) يعلى هيج خذام 
اعمالش را خدا نيذيرد» يا اين كه از سعادتمندانى كه حزب خدايند نيست بلكه از اشقياء است كه حزب شيطانند و حمل بر 
مبالغه شده يعنى از اولياء خلق خدا نيست» سيس ظاهر اين است كه اين حقوق نسبت به مؤمن كامل و كسى است كه در راه 
خدا با او برادر است و كر نه رعايت همه آنها نسبت به عموم شيعه حرج بزركى است و بلكه ممتنع است مكر مقيد به امكان 
كردد. 

«اتى عليكك شفيق» يعنى من بر تو مىترسم و يا مهربانم كه مبادا آنها را ضايع كنىء و به هر تقدير دلالت دارد براينكه جاهل 
معذور است و در آن شكى نيست در صورت نبودن راهى براى تحصيل علم ولى دريغ امام از تعليم او مورد اشكال است و 
تجويز تركك تعليم مشكل است و كرجه مانند آن در باب نهى از تعليم وجوب غسل احتلام به زنها وارد شده است و با اينكه 
ظاهر آيات و اخبار وجوب تعليم هدايت است و ارشاد كمراه خصوص نسبت به ائمه (ع) با عدم خوف و تقيه كه ظاهر اين 
مقام است. 

و خدا هم فرموده است ١84(‏ سوره بقره): «به راستى آنها كه كتمان كنند بينات و هدايت را يس از آنكه ما آن را در كتاب 
براى مردم بيان كرديمء آنانند كه خدايشان لعنت كند و لعنت كند آنها را هر لعن تكنندهاى» و ممكن است به دو وجه جواب 
داد: 

-١‏ غرض امام از امتناع تركك بيان نبوده است بلكه غرض تشويق مخاطب براى شنيدن و بيان عظمت مطلب بوده. 

-١‏ اينكه اين مؤيد استحباب اين حقوق باشد و وجوب بيان مستحبات براى همه مردم خصوص با نكرانى ترك عمل بدان 
معلوم نيست خصوص اكر براى بعضى ذكر شود كه موجب اختفاى آن نككردد. 
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قوله «يبر قسمه) به معنى عمل بدان جه او را قسم داده استء يا تصديق به هر جه در باره آن سوكند خورد (يا اينكه اكر به جان 
او قسم مىخورد راست بكويد) يا آنكه اكر از طرف او تعهدى كند ببذيرد و وفا كند. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من مى كُويم منظور اين حديث بيان حقيقت و عمق تشيع و برادرى و برابرى كامل است كه در جامعه شيعه حقيقى رعايت 
شده است و در حقيقت شرحى است از باب كذشته كه فرمود شما به راستى به مقام برادرى تشيع نرسيدهايد و جون اين يكك 
امر اجتماعى و تبادلى است مشروط به نظام مخصوص و امكاناتى است كه در زمان امام صادق (ع) وجود نداشته و لذااين 
احكام و دستورها عملى نبوده و امام هم بيان آنها را به واسطه فقدان شرط و امكان آن لازم نمىدانسته و همين معنا را به معلى 
هم كوش زد كرد واوهم با كلمه 

«لا حول و لا قوة انَا باللّه) 

تصديق نمود و در نتيجه امام (ع) به عنوان يكك تعليم عالى آنها را براى وى شرح داد. از مجلسى (ره)- 

«كفر احدهما» 

زيرا اكر راست كويد طرف او به واسطه دشمنى با او دين ندارد واكر دروغ بككويد خود او به واسطه افتراء از ايمان خارج 
است واين يكى از معانى كفر است در برابر ايمان كامل جنانجه شرحش كذشت وهم بيايد ... ودر ضمن كلام خود 


فى كوب يرن كفر اسياسي اس بعتي ساني كداخود راشع آل محمد نو ةانئن و شيروة ولايث فى خؤوائقك كابد تسنيت انه 


همديكر اين اخلاق عاليه اجتماع يرور را منظور دارند. از مجلسى (ره)- يعنى تكليف از نظر اختلاف مراتب عقل فرق مى كند 
جنانجه كذشت كه خدا با بنددها باندازهاى كه به آنها عقل داده است در حساب دقت مى كندء يا مقصود اين است كه جون 
هنوز آداب كامله 
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را از ائمه نياموختهاند معذورند جنانجه اخبار كذشته و آينده بدان دلالت دارد. از مجلسى (ره)- جمله آخر حديث اشاره دارد 
كه آيه «رحماء بينهم» در باره انصار نازل شده و در مدح آنها است»ء و مفسرين آن را نكفتهاند و محتمل است كه اين اوصاف 
در انصار بيشتر بوده است و اككر جه در اندكى از مهاجران هم وجود داشته مانند امير المؤمنين و سلمان و همانندانٍ آنها. يايان 
نقل از مجلسى (ره). 

من كويم: درج سلمان در شمار مهاجران براى اين است كه آزاد كرده رسول خدا (ص) است. از مجلسى (ره)- در اين 
حديث اشاره است به اينكه اكر هنكام رفتن آنها را آكاه نكرد هنكام بازكشتن ديدن بر آنها لازم نيست. از مجلسى (ره)- 
«افيضع جناحاً على الارض') 

يعنى ير خود را در زمين يهن كند تا بر آن كام نهد واو را فراكيرد و نككهدارى كند بهر دو يرشء و كفتهاند كه اين كنايه از 
تعظيم و احترام و تواضع براى او است. از مجلسى (ره)- 

«و ان قلوا» 

يعنى كرجه برادرانى كه شايسته برادريند بسيار كماند. از مجلسى (ره)- 

«بين ايديهما) 

كويا در اينجا جمع را بر تثنيه به طور مجاز بكار برده است براى سنككينى اجتماع دو تثنيه با هم» و مقصود اين است كه ميان دو 
دست آنهاء ودر ضمن بيان مفصلى از شيخ رضى كويد: اكر مورد اشتباه باشد بايد به همان تعبير تثنيه ادا شود» و سيس كويد: 
اكر اعتراض شود كه در اينجا مورد اشتباه است جواب كوئيم كه اشتباهى در ميان نيست زيرا عرف كواه است كه مصافحه با 
يكك دست است و از اينجا ظاهر شود خطاى بعضى از افاضل كه كفته است: اين خبر دلالت دارد بر استحباب مصافحه با دو 
وسث. سيس مقصوة دست عدا ون اهحاء وحمت او انت. 
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از مجلسى (ره)- در بعضى نسخهها «الا ترى» به صيغه استفهام استء و «تفرط» از افراط است يا تفريط و بنا بر اول ظاهر اين 
است كه مىفرمايد: تواتا آنجا كه در باره ما اعتقاد دارى در فضل ما از حد تجاوز نكرده و راه مبالغه نرفتهاى زيرا تو تا هر 
اندازه در وصف ما و تعظيم و مدح ما مبالغه كنى باز هم مقصرى و كمان مبر كه افراط تو در امر ما تو رااز تشيع بيرون برده 
بلكه دليل بر تشيع تو استء در اينجا جون جا دارد كسى اعتراض كند كه افراط و مبالغه مذموم استء براى جواب آن آغاز 
سخن كرده و فرموده: به هر جه آنها را ستايند كمتر از مقام حقيقى آنها است و آنان را قدردانى نتوانند كرد جنانجه خداء را 
بلكه شما را معرفت مقام مؤمن هم ممكن نيست تا برسد به معرفت قدر ماها. از مجلسى (ره)- اين روايت را در ثواب الاعمال 
مبسوطتر نقل كرده و باكى نيست كه آن را نقل كنيمء به سند ديكر از اسحق جنين روايت كرده كه كويد: من در كوفه بودم و 
بسيارى از برادران مذهبى نزد من مىآمدند و من ترسيدم كه به مذهب خود (يعنى به تشيع) مشهور كردم و به غلام خودم 
دستور دادم هر كه آمد و مرا خواست بكو در خانه نيست و همان سال به حج رفتم و خدمت امام صادق (ع) رسيدم الخ. خدا 


در يس هفت يرده ابت بيان نهايبت لطافت ذات الهى است. حجاب كنايه از مقام لطافت وجود است كه به واسطه آن ديده 


نشود» محجوب بودن خدا از ديده بندهها به همان معنى لطافت او است جنانجه هوا و هيدروزن و الكتريسيته و مانند آنها هم 
كه مادى هستند به واسطه لطافت ديده نشوند» واين عبارت بيان ناديدنى بودن خدا و بيان صفت نامرئى بودن اواست 
بىنهايت وازاين معنى به هفت يرده تعبير شده استء و معنى اين است كه خدا در يس هفت يرده است «احتجب بسبع 
حجابات» و به تعبير ديكر» قوه هفتم لطافت است كه اكر آن را بخواهيم درجه بندى كنيم مثلّا: -١‏ هوا 1- اجزاء 
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ت ركيبى هوا جون هيدروجين "- الكتريسيته - موج حامل صوت و. و. و. 4- اتم *- ذرههاى انفجار اتم. 

وازاين مراتب مادى لطافت كه بككذرد و به لطافت وجود محض رسدء به خدا مىرسد ويا به تعبير حكماء و زبان متقدمين 
درجات لطافت و نامرئى بودن تنزلات وجود از نيروهاى درونى انسان درجهبندى مىشود تا يرسد به عالم نفوس و عقولء و 
فوق همه لطافت وجود صرف و محض وجود ياكك از هر الايش امكانى است كه وجود خدا است و بسا كلمه سموات هم رمز 
اين مراتب لطافت است كه البته هر لطيفى در فراز وفوق كثيفتر از خود وجود دارد و جون آسمانى بر او احاطه دارد. از 
ماس 0ت 

«مصافحة المؤمن» 

كويا مقصود اين است كه مصافحه دو مؤمن بهتر است از مصافحه دو فرشتهء يا اينكه مصافحه مؤمن بهتر است از مصافحه با 
فرشتهها. از مجلسى (ره)- 

«عالم السر و اخفى) 

اشاره است به قول خدا تعالى (/ا سوره طه): «و اكر بلند كوئى يس به راستى او مىداند راز و نهانتر را» و مشهور ميان مفسران 
اين اسبث كه: سر آن.اسة كه نا دركرق اهستة كنك واتقانترء اث اسنت كديا خود كوين وعند زبان نياوردى كقتدائك: 

سرء آن است كه در نهاد انسان باشد و آشكار نكند و نهانتر» خاطرهاى است كه زود كذر است. و كفتهاند: سرء آنجه در آن 
انديشه كرده باشى و نهانترء آنجه در انديشهات در نيامده و خدا داند كه در آينده به كمانت رسد. 

من كويم» ممكن است مقصود از سر آن باشد كه در خاطره آمده و خود هم دانسته و نهانتر آن است كه در نهاد او است و 
خودش هم بدان توجه ندارد جون رياء خفى كه او را بر عمل واداشته واو عمل خود را خالص براى خدا ينداشته. «تعرفون) به 
صيغه مجهولء كويا اشاره است به قول 
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خدا تعالى (19 سوره فتح): «نشانه آنها در رخسارهاشان از اثر سجده است» و لازم نيست معرفت عمومى باشد بلكه ائمه و 
فرشتهها آنها را بدين نشانه مىشناسند» از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- 

قوله «او من اريد به رسول للم 

در ائمه مورد اجماع است و در جز آنان از سادات و علماء مورد اختلاف است و نديدم كسى از اصحاب ما تصريح به حرمت 
كرده باشد. از مجلسى (ره)- 

«من ذلكك السرور) 

يعنى بسبب اوء و اين مؤيد آن است كه به واسطه شادى نمونهاى آفريده شود نه اينكه خود عمل مجسم كردد. از مجلسى 
(ره)- ناصبى در عرف اخبار شامل مخالفانى كه در مذهب خود تعصب دارند مىشود و غير ناصبى همان مستضعفانند. از 


مجلسى (ره)- مقصود سوار كردن هزار مجاهد است براى جهاد در راه خدا يا اعم از آن واز فرستادن به حج و زيارت. ابهام 


از دست باشد يا ياء و اول اظهر است و خاكك شدن ابهام مانع كزيدن نيست زيرا خاكك آن هم جون خودش عذاب يذير است 
و شايد خدا در آن حس دردناكى آفريند» انتهى. و من من كونم: محتمل است كه كزيدن در كالبد مثالى باشد يا در روزهاى 
اول باشد و دردش در روح تا قيامت بماند» از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- 

«كان أسوأ حالا» 

دو احتمال دارد: 

-١‏ ضمير كان به معذور ب ركردد» يعنى آنكه حاجت را رد كرده و معذور شمرده شده بدحالتر است زيرا طالب حاجت از 
مؤمنان كامل آبرومند است و رد حاجتش زشتتر استهء تا آنكه كويد: از يكى از فضلاى نزديكك به عصر ما روايت شده كه 
كفته: مقصود به عذر اسقاط حق است در آخرت و بدحالتر بودن براى آن است كه منتى بر سر او كذارده و سودى هم 
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نذارق و كن زتها كردا فالجلق د وق لومش نادو رارق نان زديك درغ الي قن قاين انرا قل بقرت را محل الل 
جنانجه شيخ قدس الله روحه در اقتصاد بدان تصريح كرده است جون فرموده است: هر حقى را كه صاحب حق نتواند دريافت 
كند نمى تواند اسقاط كند جون كودكك و ديوانه كه نمى توانند حق خود را دريافت كنند و نمى توانند آن را اسقاط كنند و بنا 
بر اين جون استيفاء ثواب و عوض اخروى ممكن نيست به اسقاط او ساقط نشوند از اينجا دانسته شد كه اسقاط تابع امكان 
استيفاء است و هر كه اختيار يكى را ندارد اختيار ديكرى را هم ندارد؛ انتهى. 

-١‏ ضمير راجع به حاجت خواه باشد جنانجه محدث استرآبادى فهميده و كفته: يعنى حال طالب حاجت بدتر است جون 
دروغكو را تصديق كرده واز نهى از منكر بازمانده؛ و اولى اظهر است. از مجلسى (ره)- اكر اعتراض شود كه جرا امام حسين 
(ع) به او كمكك نكرد با اينكه بهتر بود» من كويم ممكن است جوابهائى داد: 

بسا كه جز اعتكاف عذرى داشته كه به آن مرد اظهار نداشته و براى آن بوى همراهى نكرده و امام حسن اين نكته را فرمود تا 
او كمان نبرد كه خود اعتكاف براى رد حاجت عذر مشروعى است. از مجلسى (ره)- 

«عشر رقاب» 

يعنى آزاد كردن ده بنده» آن راز روى تعجب كفت و امام تعجب او را بر طرف كرد و فرمود: اككر او را سير نكنيد واز 
دشمنان كدائى نكند از كرستككى خواهد مرد, و اكر از آنها كدائى كند براى سؤال از آنها خوار و ذليل مىشود واين هم به 
منزله مركك است براى او بلكه سختتر است. و اطعام او وسيله زندكّى مادى و معنوى او است و خدا فرموده: «هر كه جانى را 
زنده دارد كويا همه مردم را زنده داشته) و مقصود از آن زنده داشتن يكك مؤمن است از نظر معنوى و مادى جون تفسير 
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تكله اشيك ابه | ننكة جور كقوز ون اخداء أو بزهرى ورسوانك اق اسع وظاض انم ابوت كةرجدلوه عطق ترجا اد و معطي 
آن را به همزه استفهام و واو خواندهاند از راه انكار» و بعضى بدال از دلالت دانستهاند و آن را جواب سؤال مقدرى كرفتهاند 
كه ممكن است از ناصبى كدائى كند و غيره؛ و امام جواب داده كه: اككر مى خواهيد او را به سؤال از ناصبى دلالت كنيد او از 
نامس سوال كم كتددو ينا مرق براى او بهتر است از ككدائى نزد دشمن» يس اطعام او احياء او است. از مجلسى (ره)- در 
قاموس است كه: استبرق» ديباى كلفت است و معرب استرده استء. يا ديبائى است كه طلاباف باشد يا يارجه ابريشمين نازكك 
است جون ديبا. 


الى كخر تمن الله ستئ :او ا “سردا وال كناساة نا الستوية واعنة ادها ال كرنها رع ها انان رمي ادن دنا زاكر اد 


مجلسى (ره)- يا براى او ثواب اين كفتار را بنويسد تا روز قيامت. از مجلسى (ره)- مشهور است كه اين آيه در باره انصار نازل 
شده است كه مهاجران را در آنجه داشتند بر خود مقدم مىداشتند و از طريق عامه روايت شده است كه در باره امير المؤمنين 
(ع) نازل شده كه خود و خاندانش سه روز كرسنه ماندند و سيس يكك اشرفى وام كرفت و مقداد را ديد و دانست كه او هم 
كرسنه است و آن را به وى داد واين آيه با مائده آسمانى براى آن حضرت نازل شد و اين داستان طولانى است كه من آن را 
در كتاب كبير (بحار الا-نوار) نقّل كردم و بر هر دو وجه حكم آن عمومى است و در غير مورد نزول هم جارى است. از 
مجلسى (ره)- اختصاص به هفتاد اين است كه اكر از آن تجاوز كند متجاهر به فسق كردد و ديكر احترامى براى او باقى نماند 
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وغيبت او جائز كردد؛ و بسا كه كلمه سبعين حمل بر مطلق كثرت شده است نه خصوص شماره معين» يعنى هر جه هم كناه او 
بيش باشد باز بايد از او يرده يوشى كرد و آبروى او را حفظ كرد (اين تأكيدى است در موضوع حرمت غيبت و زشتى 
بدكوئى از برادر مؤمن و موارد تجويز غيبت جون شكايت و شهادت و غيره از آن بر كنار است). از مجلسى (ره)- نصيحت» 
كفتار يا كردارى است كه مقصود از آن خوبى كردن به كسى باشد كه او را نصيحت كنندء و مقصود از نصيحت مؤمن به 
مؤمن رهبرى او است به مصالح دين و دنيايش و يا ياد دادن به او است اكر نادان باشد و آكاه كردن او اككر در غفلت باشد و 
دفاع از شخص او و آبروى او اكر ناتوان باشد و احترام او است در خردسالى و سالخوردكى و تركك زيان رساندن و كول زدن 
او است و سودجوثئى براى اوء و اككر اندرز يذير نباشد با او نرمش كند تا بيذيرد واككر در باره ديانت باشد طبق مقررات او را 
امر به معروف و نهى از منكر كند» و ممكن است خيرخواهى نسبت به رسول وائمه در آن داخل باشد زيرا كه آنها افضل 
مؤمنانند و نصيحت آنها اعتراف به نبوت و امامت آنها و فرمانبرى از آنها است. از مجلسى (ره)- نسبت نصيحت به خدا اشاره 
است به اينكه نصيحت و خيرخواهى براى خلق خدا جون نصيحت براى خدا است» جون نصيحت خدا اطاعت امر او است و 
نصيحت خلق هم طبق امر و فرمان او استء و ممكن است كه مقصود اين باشد نصيحت خلق خدا كند براى رضاى خدا. 

در نهايه كفته است: اصل معنى نصح خلوص و ياكى استء و كفته شود «نصحته و نصحت له) و معنى نصيحت خدا اعتقاد به 
يكَانكَى و اخلاص در نيت عبادت او است و نصيحت كتاب خدا تصديق بدان و عمل كردن به مقررات مندرجه در آن است و 
نصيحت رسول خدا (ص) تصديق به نبوت او و رسالت او و اطاعت از امر و نهى او استء و نصيحت ائمه اين است كه در امر 
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حق آنها را اطاعت كند و قصد شورش بدانها نكند» و نصيحت عامه مسلمانان ارشاد آنها است به مصالحشان. از مجلسى (ره)- 
يعنى هر كاه مصلح سخنى از طرفى به طرف ديككر نقل كند كه نككفته يا كارى ازاو شرح دهد كه نكرده به منظور اصلاح فيما 
بين از دروغ حرام محسوب نيست بلكه خوب استء و كفته شده كه از دروغ موضوع حكم نيست و اكر جه خلاف واقع است 
زيرا دروغ از نظر شرع خلاسف واقعى است كه زشت باشد واين زشت نيست از نظر شرع. مجلسى (ره)» از بيضاوى كفته: 
«عرضة) به معنى مانع از جيزى است و به معنى معرض براى كارىء و معنى آيه بنا بر اول اين است كه خدا را مانع كارهاى خير 
خود نسازيد كه بر آنها سوكند ياد كرديدء و مقصود از «أيمان» امورى است كه بدانها س وكند ياد شده جون كفته ييغمبر 
(ص) براى ابن سمره كه: هر كاه سو كند كردى بر كارى و ديدى جز آن از آن بهتر است همان بهتر را بكن و از سوكند خود 
كفاره بده. و معنى آيه اين است كه خدا را مانع كار خير نسازيد كه عبارت از خوش رفتارى و تقوى و اصلاح ميان مردم 
است. و بنا بر معنى دوم عرضه؛ مقصود اين است كه خدا را دست آويز سوكند خود مسازيد تا او را با كثرت قسم مبتذل كنيد 


و«ان تبروا» علت نهى است. 


و طبرسى كفته است در معنى آن سه قول است: 

-١‏ سوكند به خدا را مانع از بر و تقوى مسازيد كه بكوئيد ما قسم خورديم به خدا كه جنين نكنيم و قسم به او نخورده باشيد. 
؟- سوكند به خدا را دليل و حجت تركك كار خير نكنيد و اكر قسمى هم خورديد و بعد معلوم شد كه خلاف آن بهتر است 
همان را انجام دهيد كه بهتر است و قسم سابق خود را دليل تركك آن نسازيد. 

- سوكند به خدا را در هر حى و باطل شيوه خود مسازيد و احترام نام 
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خدا را نككهداريد تا در سوكند به او خوش رفتار باشيد و تقوى شعارء و اين معنى از ائمه ما روايت شده است جنانجه از امام 
صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 

به خدا سوكند نخوريد» راست كوئيد يا دروغ زيرا خدا سبحانه فرمايد: «و خدا را دست آويز سوكندتان مسازيد». در ضمن 
حديث 7و هاين جمله وارد است كه شخص مصلح دروغكو نيست,ء و اين جمله به دو وجه استعمال مى شود: 

-١‏ در مقام نفى حكم كذب و دروغ كه عبارت از حرمت در شرع و قبح و مذمت در عرف باشد و مقصود از اينكه مصلح 
دروغكو نباشد اين است كه واسطه اصلاح ميان دو نزاع جو و ستيزكر كه در موضوعى اختلاف كردهاندء و اين اختلاف به 
كشمكت وسفزة كتصدورو سا اشوت: كرالق عبان اتها تبج عق كرةواند و انها را به« تتمقن:ؤاداشعداننه فى تواتك يدهز 
كدام خبرهائى بدهد كه وسيله رفع كدورت واصلاح آنها باشدء كو اينكه اين خبرها مخالف واقع و حقيقت باشد و جعل 
دروغ باشد و جون منظور كوينده و خبر كذار اصلاح ميان اين دو تن است دروغ و خلاف واقع حرام نيست و زيانى ندارد و 
اين براى آن است كه دروغ قبح لازم ذات ندارد بلكه قبح و زشتى آن از عوارض غير ثابته است و قابل تغيير است و بسا كه 
صلاحى در آن با ديد آيد و قبح آن از ميان برود بلكه مبدل به حسن و نيكوئى كردد و موارد ديكرى هم براى تجويز كذب 
به آن ملحق شده جون وعده دروغ به زوجه و فرزند براى تسكين و آرامش خاطر آنها و جون اظهارات دروغ در مقام جنكك 
براى غلبه بر دشمن حقء يبرو اين مثل سائر كه 

«الحرب خدعة» 

جنكك خود نيرنكك استء و اككر موضوع تقيه هم كه هم آهنككى با مخالفان است در امور دين براى حفظ جان و آبرو 
دروغكوئى و كذب شماريم اين خود ميدان بسيار وسيعى براى تجويز دروغ مىشود. در اينجا اين بحث به ميان مىآيد كه: 
دروغ و كفتار بر خلاف حقيقت در ذات خود زشت و قبيح است و يا 
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اينكه زشتى و قبح آن به واسطه مضرت و زيانى است كه بر آن مترتب مىشودء دراين شكى نيست كه دروغ و خلاف كفتن 
در بسيارى از موارد مايه ضرر و زيان فراوانى است و بسا كه مايه و يايه از ميان رفتن جان و مال و آبروى مردم مى شود ولى در 
مواردى هم ضررى بر آن مترتب نيست مانند افسانههاى دروغ مثلا-ولى اكر بنا باشد دروغ در موارد بىضرر تجويز شود و 
شهرت يابد بسا كه قبح آن كاسته شود و مردم بدان عادت كنند و در نتيجه كم كم به موارد ضرر هم سرايت كند و اكر بنا 
باشد كه براى ضررهاى مهمى كه از دروغٌ برخيزند و بسا نظم زندكى فرد و اجتماع را مختل سازند احتراز شود بايد راه آن به 
كلى بسته كردد و مطلقاً جائز و روا شمرده نشود و مى توان كفت دروغ در ذات خود قبيح و زشت است نه براى آن كه مايه 
ضرر است زيرا دروغ» كشتن حقيقت و يرده كشيدن روى واقع است و جنانجه آدم كشى در ذات خود قبيح وزشت است حق 


كشى و حقيقت كشى هم در ذات خود قبيح و زشت است و خود يكك زيان معنوى است و نبايد براى زشتى دروغ دنبال زيان 


ديكرى جز همان ذات دروغ رفت زيرا هر زيانى به يكك سلب حق و حقيقتى بر مى كردد و دروغ درذات خود سلب و محو 
حق و حقيقت است كرجه در يارهاى موارد مايه سلب حق و حقيقت ديكر هم مىشود. 

آرى؛ بسا باشد كه اين سلب حق و حقيقت با سلب حق و حقيقت مهمترى معارض كردد و در اينجا بايد زيان كمتر را در نظر 
كرفت و بنا براين هر دروغ و خلا-ف كوئى حرام و زشت است ولى اككر تركك آن موجب ارتكاب امر زشتتر و حرام ترى 
كردد بناجار بايد براى كريز از ارتكاب آن مرتكب دروغ كرديد از باب دفع افسد به فاسد. 

"- مقصود از جمله «مصلح كاذب نيست» تجويز دروغ در مقام اصلاح نيست بلكه بيان روحيه عالى وو ياكك شخص مصلح و 
تبرئه او است از بيان خلاف واقع نسبت به طرفين اختلاف زيرا در مورد اختلاف و نزاع هميشه 
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خلا.ف كوئى وجود دارد و اشخاص فتنه جو به هر يكك از طرفين دروغها مى كويند و آتش اختلا.ف را دامن مى زنند ولى 
كسانى كه در مقام اصلاح هستند و خوش نيت هستند از خلاف كوئى كناره مىكنند واين جمله «المصلح ليس بكاذب» به 
منزله يكك مثل و دستور اخلاقى است ماننئد «الرائد لا يكذب اهله) يعنى كسى كه به دنبال آب جستجو مى كند به خاندان خود 
دروغ نمى كويد و دراين دو حديث هم دلا-لتى نيست بر تجويز دروغ كفتن در مقام اصلاح و در حديث /اهم كه راوى 
اجازه مىخواهد از طرف خود جيزى بككويد دليلى نيست كه مقصودش دروغ كفتن و خلااف واقع باشد بلكه مقصود اجازه 
كرفتن در بيانات بيشترى است جز آنجه امام (ع) دستور داده زيرا در مقام اصلاح بسا ييشنهادهاى تازه و بى سابقهاى طرح 
مىشود و بسا كفتهدهاى تازهاى به ميان مىآيد كه جواب لازم دارد و اجازه بياناتى جز آنجه امام (ع) فرموده دليل بر تجويز 
دروغ نيست. از مجلسى (ره)- آيه در سوره مائده جنين است: «از اين خاطر بود كه نوشتيم بر بنى اسرائيل كه راستش اين است 
هر كه نفسى را بكشد جز در برابر نفسى يا فسادى در زمين يس كويا همه مردم را كشته» و هر كه آن را احياء كند كُويا همه 
مردم را احياء كرده است» و آنجه در خبر است نقل به معنى است يا به نقل بعضى از آيه اكتفاء شده جون موضوع روشن 


شك 

برهتي كنيد وول لقره تدر جوكوزاق اتمنا غ511 قساف فى أن كفن ليست تسن بزاع تدك در وكين قاد 6ه اين كه 
مستحق اعدام شده باشد جون نبرد با خدا و رسول و سلب امنيت از رادها كه خدا در آيه 7" بعد از آن بيان كرده است. 

در بيان اينكه كويا همه را كشته وجوهى كفتهاند: 

-١‏ مردم همه دشمن و طرف با قاتل شوند زيرا به واسطه كشتن يكك هم نوع و هتكك حرمت انسانيت سوء قصد به همه كرده. 
و كويا همه را كشته 
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اليك أو هن كه يكف المتائى را از عرق با سوكقن نا وين اوار رقن سا هر نوسن كشتده جات دهه با اوارا ان كمرافئ برهائد 
«مانند اين است كه همه مردم را احياء كرده) يعنى خدا مزد احياء همه او را به او مىدهد جون در احياء برادر مؤمن به همه 
احسان و جانبخشى كرده است. 

"- هر كه ييغمبرى يا امامى بر حق را بكشد جنان است كه همه مردم را كشته يعنى عذاب كسى دارد كه همه مردم را كشته» و 
هر كه زير بازوى بيغمبرى يا امام عادلى را بككيرد كويا همه مردم را زنده كرده» يعنى ثواب آن را دارد- از ابن عباس. 

“- هر كه بىجهت نفسى را كشته در كناه قاتلها شريكك است زيرا كشتار را روشن نموده و راه را هموار كرده براى ديكران 
وباهمه هم دست شده و هر كه جل وكيرى كند از قتل نفس و راه آن را ببندد بر ديككران تا اقدام بر قتل نشود در سلامتى همه 


مردم شريكك است و كُويا همه را احياء كرده است. 

*- در نظر مقتول است كه قتل او قتل همه مردم است و احياء شخصى در نظر او احياء همه مردم است. 

ه- مجازات قتل يكى مجازات قتل همه مردم است و اكر ولى دم از قاتل بككذرد و او را احياء كند كُويا همه مردم را احياء 
كرو ةاتفو اعقاء كر انها مكار اسيت :و روا ود دا ان توانا بست 

من كويم» تطبيق تأويل مذكور در خبر بر جمله: بكر نَفْس أَْ قَسادِء نيازمند تكلف بسيارى استء از اين رو طبرسى متعرض آن 
نشده است و ممكن است مقصود اين باشد كه نزول آيه در بردن جان از تن است لكن بردن جان از دل به طريق اولى از آن 
استفاده مى شود و به عبارت ديكر آيه بر معنى اول به مطابقه است و به معنى دوم به التزام است از اين جهت امام (ع) مقصود 
را بيان كرده و تصريح نكرده كه مراد از آيه است و در اخبار آينده هم آن را تأويل آيه دانسته كه به همين اشاره دارد بنا بر 
اب تأديل مفكن اسك 
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جنين كفت كه: هر كه نفسى را به كمراهى بميراند بىاينكه قتل نفسى هم در ظاهر كند يا فساد در زمين نمايد» عقاب كسى را 
دارد كه همه مردم را كشته باشدء يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويمء يارهاى از آيات قرآن ضرب المثل است و به اعتبار يكك مفهوم كلى موارد تطبيق بسيارى دارد جز همان معناى لفظ 
وحكم مستفاد از ظاهر آنء و در مفهوم كيرى براى ضرب المثل لازم نيست كه همه خصوصيات مورد ملاحظه كردد ودر آن 
كنجانيده شود و مفهوم كلى و مثل سائر مستفاد از آيه همان عظمت مجازات قتل نفس و عظمت ثواب و اثر سودمند احياء 
نفس است و لازم نيست كه اين استثناء وارد در آيه هم در همه جا تطبيق شود جنانجه در امثال سائره هم جنين است. اختلاف 
روش حمران روى وضع بيبش آمدهاى محيط بوده است و جون در بدو تشكيل دولت بنى عباس آزادى وجود داشته. حمران 
وظيفه تبليغ را انجام مىداده ولى يس از تسلط كامل منصور عباسى از مردم خرده خرده سلب آزادى شد و ديكر تبليغ علنى و 
صريح ميسر نبوده است و كُويا حمران با همين بيان خود از سلب آزادى و فشار حكومت جور و بسط دامنه جاسوسى نزد امام 
(ع) كله مى كند زيرا حكومت ستم كار براى استقرار خود به هر شكل و لباس جاسوسانى مى كمارد و ديكر اطمينان اظهار حق 
و حقيقت از ميان مردم برداشته مى شود حمران در اين تنكناى جاسوسان حكومت منصور اطمينان ندارد كه در كوشه و كنار 
هم با يكى و دو تا وارد بحث مذهب و رهبرى مردم به امام بر حق شودء امام در ياسخ او و براى تسليت خاطرش مىفرمايد: 
اكنون بايد كار مردم را به خدا واكذاشت واو است كه مى تواند به هر وسيله روزنه هدايت را به روى اهلش بككشايد ولى باز 
هم به كلى نبايد دست از كار كشيد و به اندازه امكان بايد كسانى را كه آمادكى آنها براى يذيرفتن حق معلوم شود با اشاره و 
كنايه به راه حق دعوت كرد و رشته 
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تبليغى را به اندازه امكان ادامه داد. از مجلسى (ره)- يعنى خود رااز آتش حفظ كنيد با صبر بر طاعت خدا و كناره كيرى از 
كناه و ييروى شهوتء و خاندان خود را از آن حفظ كنيد به وسيله دعوت آنها به طاعت خدا و آموختن واجبات و نهى آنها از 
كارهاى زشت و وادار كردن آنها به كارهاى خير. 

اوقو ةله التاق ل لحار كفن دنتسيو بسلكة كوي انيه كد ان ران اقرانة و كتفا ند مقمتر ةد كد هات انيع كد 
آنها را مى يرستيدند» و اين آيه دلالت دارد بر وجوب امر به معروف و نهى از منكر و براينكه خويشان از قبيل زن و مملوك و 


يدر و مادر و فرزندان و سائر خويشان بر ديكران مقدم هستند. 


«اياكم و الناس) 

يعنى از دعوت آنها در زمان تقيه بر حذر باشيد و سبب آن را اين آورده كه هر كه قابل هدايت باشد و خدا خواهد كه هدايت 
شوة اتكشي كلقن زد از نوو» كناية از اشكه بدولس انذازة عستهورى حل كدو يد يراق أن كرذة يسيس زوفن ملاتمن. 
براى معارضه و احتجاج با آنها و هدايتشان بيان كرده كه مايه مزيد تعصب و جلب ضرر آنان نككردد و سبب اظهار كفر و 
كمراهى آنها نباشد كه در برابر آنها بككويد ما بدان سو رفتيم كه خدا فرموده است و آن را خواستيم كه خدا خواسته؛ يعنى از 
خاندان ييغمبر امام بركزيديم زيرا ييغمبر را خدا بركزيده و خرد حكم م ىكند كه خاندان بركزيده خدا در صورت شايستكّى 
به امامت از ديككران سزاوارترند و اين يكك دليل اقناعى است كه يسند طبع اكثر مردم است. مقصود اين است كه مردم عوام و 
بى سواد قادر به تحليل و تجزيه مطالب نيستند نه به خوبى حقيقت و مقام رهبران معصوم و بر حق را مىفهمند و نه به آسانى به 
اهميت تعليمات و معانى نغز آنان بى مى برند جنانجه حقيقت فساد حكومت يبشوايان جور و زيانى كه از اجرائيات آنها به خلق 
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مىرسد به خوبى درك نمى كنند ولى با اين حال همان عوام ساده هم خوش سريرت و خوش باطن و خير جو دارندء و بد 
سريرت و بد طينت دارند و جون حق و باطل به آنها عرضه مى شود از نظر شعور نهانى خود در باره آن قضاوت مى كنند حق 
براى دسته اول دل يذير است و باطل مورد نفرت و انكار و براى دسته دوم برعكس است. از مجلسى (ره)- مقصود مؤمن آل 
فرعون است كه بر خدا توكل كرد و كار خود را به او واككذاشت,ء وقتى فرعون قصد كشتن او كرد براى اظهار ايمان به موسى 
ويند دادن به فرعونيان و دعوت آنها به ايمان و كفت: 

من كار خود را به خدا واكذارم؛ زيرا خدا به بندهها بينا است «و خدا او را از بدىهاى آنجه نيرنكك كردند نكنه داشت» يعنى از 
بدىهاى مكر آنها محفوظ نمود»ء يارهداى مفسران كفتهاند به همراه موسى از دريا ككذشتء و كفته شده كه فرعون آهنكك 
كشتن او كردء او به كوه كريخت و فرعون دو كس به دنبال او فرستاد و ديدند او به نماز مشغول است و وحوش كرد او صف 
بستهاند و آن دو تن بركشتند و كريختند واين خبر هر دو قول را رد كرده وقول كسى كه كفته ضمير به موسى بر مى كردد 
هم رد كرده و دلالت دارد كه او را كشتند. از مجلسى (ره)- آيه در سوره قصص جنين است: «آن كسانى كه كتاب به آنها 
داديم بيش از او آنها بدو مى كروند» طبرسى كفته است: يعنى كسانى كه ييش از محمد داراى كتاب دينى باشند به او 
مى كروند زيرا وصف او را در تورات خواندهاند. و بعضى كفتهاند: يعنى آنها كه بيش از قرآن كتابى داشتند آنها به قرآن هم 
مى كروند و مقصود از كتاب سابق تورات و انجيل است «و جون قرآن به آنها خوانده شود كويند ما به آن ايمان داريم» راستى 
كه آن درست واز يرورد كار ما استء به راستى كه ما بيش از آن مسلمان بوديم» و سيس خدا از آنها تمجيد كرده و فرموده: 
«آنان دو بار مزد بكيرند براى اينكه صبر كردند» كفته است (ره): يكك بار براى دين دارى خود 
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تا رسيدن به محمد (ص) و يكك بار كرويدن به او كه مزد ديككرى دارد. و بعضى كفتهاند: به واسطه صبر بر كتاب اول و كتاب 
دوم وايمان به هر جه در آنها است. و كفتهاند: دو مزد براى صبر بر دين و بر آزار كفار و تحمل مشقت «و دفع كنند به خوبى 
بدى را» كفته شده يعنى به سخن خوب سخن زشتى را كه از كفار شنوند ياسخ دهند و كفتهاند يعنى با كار خوب كار بد را 
دفع كنند و كفتهاند: يعنى با علم» جهل و نادانى جهال را دفع كنند و يا آنكه با مدارا شر قوم خود را دفع كنند» و اين معنى از 
امام صادق (ع) هم روايت شده است. 


من مى كويم: طبق اين خبر كويا آيه در باره جمعى از مؤمنان از اهل كتاب نازل شده كه به محمد ايمان آوردند در باطن واز 


ترس قوم خود ايمان خود را نهان داشتند براى تقيه و دو بار مزد به آنها داده شده. يكك بار براى ايمان به محمد و يكك بار 
براى صبر بر تقيه. تقيه همكارى با مخالفان است در انجام امور دينى براى حفظ جان و آبرو و زيان مالى كه بر تركك آن 
مترتب شود و جون در آن زمان از طرف حكومت مخالف وقت بسيار سخت كيرى بوده و شور شهائى وجود داشته است كه 
به هر بهانهاى مردم را تعقيب مىكردند و بىرحمانه مى كشتند و به زندان مىافكندند امام با اين بيان بليغ لزوم تقيه را اعلام 
كرده استء و مجلسى (ره) كويد: مقصود اين است كه از شدت وضع زمانه ثواب تقيه به برابر اعمال ديكر است و به عبارت 
ديكر ايمان آنها كه به عنوان تقيه كار كنند ده برابر تاركك تقيه است. 

قوله «الا فى النبيذ» 

مجلسى (ره)- كويد در كتاب طهارت در حديث زراره بيايد كه من در سه جيز تقيه نكنم از احدى» در شرب مسكر و مسح بر 
خفين و متعه حج, و براى آن جند توجيه شله: 

-١‏ خود زراره در دنباله اين حديث كويد: فرموده من تقيه نكنم» 
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و نفرموده شماها نبايد تقيه كنيدء يعنى الغاء تقيه در اين موارد مخصوص به ائمه (ع) است يا براى آنكه مىدانند ضررى به آنها 
نمىرسد و خدا آنها را حفظ مى كند با به واسطه اينكه اين احكام از مذهب آنها معروف است و تقيه بردار نيست تا آنكه 
كويد. 

"- جون در اين موارد تقيه محقق نيست براى آنكه ننوشيدن مسكر به عذر ضرر وغيره ممكن است و مسح بر خف هم نزد 
مخالفان تعين ندارد و غسل به نظر آنها اولى است و در متعه حج هم امرى است كه با نيت انجام مىشود و كسى بر آن مطلع 
نيست و بعد از سعى و طواف انجام تقصير به كرفتن مو و ناخن به طور محرمانه بسيار آسان است. شما را با زبان خود بخورند. 
يعنى دشنام و ناسزا كويند و با سخن جينى در نزد حكومت جور شما را كرفتار زندان و جوبه دار و اعدام سازند. از مجلسى 
(ره)- عامه و خاصه روايت كردهاند كه قريشء عمار و يدرش و مادرش را به نام ياسر و سميه واداشتند كه از دين بركردند 
بدر و مادرش نيذيرفتند و آنها را كشتند و عمار زبانى آنجه را خواستند انجام داد. به رسول خدا (ص) كفته شد: عمار كافر 
شده. فرمود: نه هركز عمار از سر تا قدم يرازايمان است وايمان با كوشت و خونش آميخته؛ عمار كريان نزد رسول خدا 
(ص) آمدء رسول خدا اشكك از دو جشمش ياكك كرد و فرمود: جرا جرا اككر دوباره هم تو را كرفتار كردند براى آنها بكو هر 
در نهج البلاغه است كه امير المؤمنين (ع) به ياران خود فرمود: 

يس از من مردى بر شما جيره شود كلو كشاد و شكم كنده. هر جه يابد بخورد و دنبال باقى كردد او را بكشيد و هركز 
نخواهيد كشت هلا-او شما را وادار به دشنام بر من و بىزارى از من, اما به من دشنام را بدهيد كه مايه ياكى من و نجات 
شماها است و اما از من بىزارى نجوئيد كه من به آفرينش 
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خدايرستى ياكك, و آلوده نشده. زائيدم و يائيدم و به ايمان و هجرت ييشى كرفتم. 

واخبار ديكر هم در خود دارى از برائت از على وارد شده و اخبارى هم آن را تجويز كرده و براى جمع ميان اين اخبار جند 
وجه نقل شده استء يايان نقل از مجلسى. 

من كُويمء اختلا.ف اخبار از نظر اختلاف درجات ايمان است نسبت به خواص و بزركان اصحاب كه به مقام مصلح رسيده 


بودند وظيفه تحمل شكنجه و قتل بوده و استقامت در اظهار حق ولى نسبت به درجات يائينتر تا برسد به عموم شيعيان كه در 
زمان امام (ع) بودند وظيفه تقيه بوده است و در مقام حفظ جان برائت هم تجويز شده. و امام صادق (ع) كه در اين حديث 
تكذيب مى كند كه على (ع) فرموده باشد: (از من بىزارى مجوئيد) در مقام خود درست است زيرا در مقام بيان تكليف 
عمومى جنين حكمى صادر نمى شود و موضوع جانبازى در راه عقيده و ايمان كه از باب جهاد استماته است امرى است 
اختيارى و.داوظليى و الخبازىئ كه آننراتجويز كرذه اشت برائ ارشنادابه انق وظيفه عالئ انساق است وابخ كوتة امور فوق 
مقام تشريفات عمومى و وظائف كلى است و ما در كتاب رموز الشهاده شرح مبسوطى در اين موضوع نوشتيم كه با ترجمه 
كات تقين المرينو حفابا جليلاه. 6" بجا بوجو ووو سد رج 

«عن القيام للولاة» 

يعنى ايستادن در برابر آنها يا براى احترام آنها در حضورشان يا عبورشان واز آن استفاده مىشود كه در مورد عدم تقيه اين 
كونه احترام براى آنها جائز نيست ولى براى مؤمنان به طريق اولى جائز است و آن مورد تأمل است و كفتهاند مقصود قيام به 
امور آنها است و اجراء دستور آنهاء و آن تقيه است. از مجلسى (ره)- اين حديث دلالت دارد بر وجوب تقيه در هر جه انسان 
بىجاره كردد جز آنجا كه دليل ديكر آن را استثناء كرده 
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ودلالت دارد كه خود شخص بهتر مىتواند بفهمد كه بىجاره است يا نه. از مجلسى (ره)- ممكن است اين طور معنى كرد 
كه ميثم ديكران را از تقيه منع نكرده است كرجه خودش آن را تركك كرده و در راه حق جانبازى نموده است يا از آن سودى 
نبرده است و در هر حال از جون ميثم و رشيد و قنبر و امثال آنان رفع الله درجاتهم دور است كه با وجود اينكه امير المؤمنين از 
عاقبت آنها به آنها خبر داده و به آنها دستور تقيه داده باشد فرمان او را تركك كرده و مخالفت آن حضرت را كرده باشند و 
احتمال اينكه آن حضرت براى آنها تكليفى بيان نكرده باشد دورتر استء و ظاهر آن است كه مخير بودند ميان تقيه و 
فداكارى و آنجه را سختتر بود بركزيدند و مؤيد آن است آنجه كشى روايت كرهده از ميثم (ره) كويد: امير المؤمنين (ع) مرا 
خواضك وفرموةة اين ميكوء ننه بخال دارى وفقى ابه خوه بسغه بتى اميه ميد الله بن زياد تونرا به ب زارئ جستن از من دعوت 
كندء من كفتم: 

يا امير المؤمنين به خدا من از تو بىزارى نجويمء فرمود: در اين صورت تو را مىكشد و به دار مىزند» كفتم: من صبر مى كنم 
اين مطلب در راو رضاى خدا اندكى استء فرمود: اى ميثم در اين صورت تو با منى در مقامى كه دارم يايان نقل از مجلسى 
(ره). 

من كويم» جنانجه در بيش اشاره كرديم تقيه براى حفظ جان و آبرو و مال يكك حكم عمومى و قانون ثابتى است براى همه و 
موضوع جانبازى در راه حق امرى است مخصوص به عالى ترين طبقات اهل ايمان كه شوق به حق جون يروانه آنها را يران و 
جانباز شمع حقيقت كرده است و من در بسيارى از نوشتههاى خود از اين طبقه به مصلحان مذهبى و بشرى تعبير كردهام و 
اينان به مقامى رسيدهاند كه حقيقت را به جشم دل ديدهاند و آماده جانبازى براى آن هستند و داوطلب اين كار مىباشند واز 
نظر تشريعى آن را جهاد استماته كويند» در اينجا تعبيرات فقه و قانون رسا نيستء نبايد تعبير كرد كه مخير 
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بوده ميان تقيه يا ترك تقيه. اين تعبير كافى نيست كه كفته شود بر ميثم و رشيد هجرى مثلًا واجب بود كه تركك تقيه كنند يا 


جائز بود» زيرا ازاين مقام بايد مقام فوق قانون تعبير كرد. 


براى فهم اين مقام به دو جيز توجه كنيد (80- الا سوره كهف): 

-١‏ داستان موسى و آن عالم ربانى كه او را به شاكردى يذيرفت و در صحبت وى كشتى مردم را سوراخ كرد و بجه خردسالى 
زا كشث و ديوار ويرائى را تعمير كرة:و در هربا مؤورة اغتراضن مؤسىئ :قراز كرفت زيزا كارهائ ا .خلا مقررات قانوق نود 
-١‏ من در كتاب رموز الشهاده اين نكته را توضيح دادم كه مقام داوطلبى براى جانبازى در راه حق از شرائط و مقررات قانون 
عمومى بركنار است و به همين جهت يبران معاف از جهاد و كود كان نابالغ و بلكه زنان هم بسا داراى اين مقام عالى كردند و 
به حق جانباز راه حق شوند جنانجه در شهداى كربلا ملاحظه مى شود. 

بنا بر اين بهترين معناى حديث همان معناى سوم است كه در شرح از مجلسى (ره) نقل شد كه ميثم (ره) از تقيه جلو كيرى 
لوقه انيل زرين ا وا المدائ و1 كداوي نا ره عادو اموي تقد وق نون برايو كقار كاول هاده بكري رداستعاقيت ورظاهر ا غلك 
اين بيان امام صادق (ع) اين بوده است كه جون حكومت جور بر حكومت اسلامى تسلط يافت و رجال مخالف را با نيرنكك و 
دسيسه برانداخت و بساط قلدرى و ديكتاتورى را فراهم ساخت و آزادى مردم را سلب كردء مردم در هيجان افتادند و آزادى 
طلبان كه بيشتر دور و ور امام صادق (ع) بودند براى جلوكيرى از ستم و زور حكومت نسبت به كنارهكيرى امام صادق و 
سكوت آن حضرت اعتراض داشتند» خصوص با قيام امثال زيد شهيد و فجايعى كه در باره او و اصحابش به وجود آمد و 
كسانى كه با دستهدهاى شورشى همكارى مى كردند بيشتر جانبازيهاى امثال ميثم و رشيد 
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هجرى را ياد آورى مى نمودند و شايد تصور مىكردند كه مانع امام (ع) از قيام بر عليه حكومت زور ترس از جان است و 
مى كفتند: يس جرا ميثم و همكارانش بر جان خود نترسيدند و در برابر حكومت زور و جور قيام كردند ودل به شهادت دادند 
و امام براى تسكين خاطر مردم كه در برابر اين تبليغات واقع مىشدند مىفرمايد: ميثئم كه خود داوطلب جانبازى در راه حق بود 
و جان خود را مردانه نثار عقيده خود كرد و به راه تقيه نرفت از تقيه غدقن نكرده و كسى رااز تقيه ممانعت نكرده است واو 
بهتر از سائر مردم به آيه نازله در باره تجويز و بلكه تحسين تقيه عمار دانا بوده ولى او در مقامى بوده است كه در راه حق 
جانبازى كرده و هر كه هم هميايه و همسايه او كردد مىتواند به راه او برود ولى بازهم قانون تقيه از نظر حفظ مصلحت 
عمومى به قوت خود باقى است و نككهدارى رشته حق جز با آن ميسر نيست»ء در عين حالى كه جانبازى رادمردانى جون ميثم 
براى زنده بودن و برازنده بودن حق و حقيقت و بر انداختن بساط ظلم و ستم لازم است حفظ رشته تعليمات مذهب و حفظ 
مركزيت آن به وجود امام معصوم هم لازم است و آن جز با تقيه و مدارا با مخالفان ميسر نيست و مقام و وظيفه جانبازى در 
جاى خود براى مصلحان و فداكاران محفوظ است و تقيه هم براى ادامه رشته حق و مذهب درست در جاى خود لازم است. 
مثل معروف براى اينكه تقيه سبب ريختن خون شود اين است كه ظالمى شخصى را مأمور كند براى كشتن مسلمانى بر خلاف 
حق و در معرض اين باشد كه اكر حكم او را اجراء نكند خود او را بكشدء در اين صورت نمى تواند به عنوان تقيه براى حفظ 
جان خود اقدام به كشتن مسلمان بى كناهى كند. مجلسى (ره) كويد: مشهور اين است كه اككر او را وادار كند بر انجام 
جراحتى كه موجب قتل نباشد در صورتى كه اكر انجام ندهد كمان دارد كه او را خواهد كشت جائز است آن جراحت را 
براى حفظ جان خود مرتكب شود. و بعضى اين خبر را جنين معنى كردهاند كه: تقيه براى حفظ 
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جان است و اكر كسى مىداند كه او را به هر حال مىكشند ديككر تقيه ندارد. زيرا ايمان و عقيده سستتر شود و ظالم به مردم 


بيشتر مسلط شود و اظهار حق خطر بيشترى دارد. از مجلسى (ره)- و مراد از اينكه فرمانروائى كودكانه باشد اين است كه 


فرمانده بجهاى باشد يا جون بجه باشد در كم خردى و سفاهت,ء و مقصود اين است كه بناى حكومت بر يايه حق و درستى 
نباشد بلكه روى هوا و هوس باشد مانند بازى كودكان. مجلسى (ره) كفته: اين حديث دلاللت دارد كه تركك تقيه از روى 
جهالت و نادانى مايه اجر و ثواب است و اين منافات با جواز تركك ندارد جنانجه كذشت,ء يايان نقل از مجلسى. 

من كويمء موضوع تركك تقيه در اينجا ربطى به نادانى ندارد و كسى كه براى خاطر دين» جان خود را از دست داده است روا 
نيست كه كفته شود يكك حكم معمولى را نمىدانسته بلكه از روى اخلا-ص داوطلب جانبازى در راه حق شده و به بهشت 
شتافته. از مجلسى (ره)- 

«افوجدتم عليه شاهداً او شاهدين من كتاب اللّها 

كويا مقصود آنجا است كه مخالف با اخبار ديكر يا راوى ثقه نباشد يا مقصود اين است موافق عموم قرآن باشد و با قرآن 
تباين كلى نداشته باشد. از مجلسى (ره)- ١كويا‏ برابر جشم بدان نككاه مى كنم» يعنى همه اينها را به علم قطعى و به طور يقين از 
قرآن مجيد مىدانم تا اينكه كويا همه آنها برابر جشمم قرار دارند» يايان نقل از مجلسى (ره). اين جمله دلالت دارد كه علم 
همه جيز در قرآن مجيد است و در حقيقت قرآن نسخه كتبى و اجمالى همه عالم هستى است و امام به حقيقت آن احاطه دارد 
و علم او به همه جيز علم احاطى و حضورى است. 
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از مجلسى (ره)- مقصود از اولاد كيسان فرزندان مختار هستند كه به خونخواهى امام حسين (ع) برخاست و كفته شده است 
مقصود دغل بازان و مكارانند كه خود را به شيعه بندند و از آنهايند. در قاموس كفته: 

كيسان نام دغلى و عهدشكنى است و لقب مختار بن ابى عبيده است كه فرقه كيسانيه به او منسوبند. از مجلسى (ره)- دلالت 
دارد بر عدم جواز انكار آنجه از اخبار ائمه (ع) به ما برسد و كرجه به عقل ما نرسد بلكه بايد آن را بدانها بركردانيد تا بيان 
كنند. از مجلسى (ره)- «اما رأيت من صعع اللّهِ بآل برمكك» من كويم دولت و شوكت برمكىها و زوالش در تاريخ معروف 
است و سببش طبق روايت صدوق (ره) در عيون اين است كه باعث كرفتارى امام كاظم و زندانى شدن آن حضرت در بغداد 
شدندء كويد هارون الرشيد مىخواست يسرش محمد را جانشين خود كندء او جهارده يسر داشت و از ميان آنها سه تن را 
بركتطدة طن اميق كد اوارانولتعونة اول حو سن اخة ى عبيدة ]للد مامرق كدو لغيدد عد ذال تموه :قاس مر عم را بنش از 
مأمون وليعهد خود ساخت و براى شهرت و تحكيم اين كار در سال ١14‏ قصد حج كرد و همه فقهاء و علماء و قراء و امراء 
كشور اسلامى را براى شركت در حج دعوت كرد و خود از راه مدينه به مكه رفت. على بن محمد نوفلى كويد: سبب سعايت 
يحيى بن خالد از موسى بن جعفر اين بود كه هارون الرشيد يسرش محمد بزاد زبيده را به سريرستى جعفر بن محمد اشعث و 
اولادش سيرده بود و بر يحيى ناكوار بود و مى كفت: اكر هارون بميرد كار به دست محمد افتد و دولت من و فرزندانم از ميان 
برودء واو مىدانست جعفر بن اشعث شيعه است و خود را هم مذهب او وانمود كرد واو هم شاد شد واسرار خود را به او 
كفت و عقيده خود را در باره موسى بن جعفر به او اظهار كرد و جون به مذهب او واقف شد از او نزد رشيد 
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سعايت كرد و رشيد هم از نظر خدمتى كه خود جعفر و يدرش به خلافت كرده بودند رعايت او را مى كرد و در باره او ترديد 
داشت و يحيى ييوسته از او بد مى كفت. تا روزى وارد مجلسى رشيد شد و ميان او و جعفر نزاعى شد و جعفر به او و يدرش بد 
كفت و رشيد در آن روز بيست هزار اشرفى به جعفر جائزه داد و يحيى هم جيزى نككفت تا شب شد سيس به رشيد كفت: يا 


امير المؤمنين من تو را از جعفر و عقيده او مطلع كردم و شما از آن دفاع كرديد و دراينجا يكك كواه قاطعى وجود دارد 


كفت: آن جيست؟ كفت: هر مالى از هر راهى به او برسد خمس آن را به موسى بن جعفر مىدهد و من شكك ندارم خمس 
همين بيست هزار اشرفى را هم به او داده است» هارون كفت: اين خود دليل قاطعى استء و همان شبانه فرستاد و جعفر را 
خواست واو هم مىدانست يحيى از وى سعايت كرده و با هم ستيزه كرده و با هم اظهار دشمنى كردهاند» و جون شبانه 
فرستاده در خانه جعفر را كوبيد ترسيد مبادا قول يحيى را در باره او يذيرفته باشد و او را خواسته تا بكشد,. و غسل كرد و 
مشكك و كافور به خود ماليد و كفن يوشيد و نزد رشيد رفت و جون جشم رشيد به او افتاد و بوى كافور از او شنيد و ديد كفن 
روى لباس خود يوشيده كفت: اين جعفر اين وضع جيست؟ در ياسخ كفت: من دانستم كه در باره من نزد شما سعايت شده و 
جون فرستاده شما در اين ساعت به دنبال من آمد من در خاطرم آوردم كه مىخواهى مرا بكشىء كفت: نه هركز ولى به من 
خبر رسيده كه تو هر جه مال بيدا كنى خمسش را به موسى بن جعفر مىدهىء و خمس همين بيست هزار اشرفى را هم براى او 
فرستادى» من خواستم اين را بفهمم جعفر كفت: الله اكبر يا امير المؤمنين يكى از خدمتكارها را بفرست تا يولها را با همان 
مهرى كه داشتهاند بياورند. رشيد به خادمى كفت: مهر جعفر را به نشانى بككير و برو منزل اوواين يولها را بياور» و جعفر نام 
كنيزى را به آنها كفت كه مال نزد او بود و آن كنيز هم كيسهها را سر به مهر تحويل فرستاده خليفه داد واو هم نزد رشيد 
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آووى وجعفر كنك انق اول دلبل كذب كسائى اسك كه اعن بد كوت عن كنتد تزه ثنماء كفت ا سعفرة زاك كفت دو 
امانى بر كرد و من هركز كفته كسى را در باره تو قبول نكنم. ولى يحيى در اسقاط جعفر اشعثى توطئه م ىكرد. از مجلسى 
(ره)- يعنى از طرف حكومت به خصوص شما شيعه اماميه توجهى نشود زيرا زيديه در صف مقدم به طور شكار و بى تقيه با 
مخالفان شيعه مبارزه مى كنند و آنها را به خود مشغول مىدارند و خواهى نخواهى وسيله دفاع شر از شما مىشوند. از مجلسى 
(ره)- 

«اكتب هذا بالذهب» 

يعنى با آب طلاء و شايد كنايه باشد از شدت اهتمام بدان و حفظ آن و نفيس بودن آن و احتمال دارد كه مقصود اين باشد كه 
واقعاً بايد آن را با آب طلا نوشت واز نوشتن با آب طلا منعى نرسيده است جز در باره نوشتن قرآن مجيدء جنانجه در كتاب 


قرآن بيايك. أصول الكافى / ترجمه كمرداى. ج 8 ص: “,ا 


جلد ينهم 
فهرست مطالب 


باب مؤمن و نشانهها و صفات او ١8‏ 

باب در كمى عدد مؤمئان ذه 

باب رضا به موهبت ايمان و صبر بر هر جه بعد از آن ”م 
باب در خاطر جمعى و آرامش دل مؤمن به مؤمن 81 
باب در آنجه خدا به واسطه مؤمن دفع م ىكند 89 

باب در اينكه مؤمن دو صنف است وم 


باب اندازه مسئوليت مؤمن براى صبر بر كرفتارى خود ف 


باب سختى بلاى مؤمن /١‏ 

باب فضل فقراء مسلمانان 99 

١١١ باب‎ 

باب در اينكه دل دو كوش دارد كه فرشته و شيطان در آنها مىدمند ١١‏ 
باب در آن روحى كه مؤمن بدان تأييد مىشود ١١0‏ 
باب كناهان ١١17/‏ 
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باب كناهان كبيره ١8‏ 

باب رد شمردن كناهان ١2١‏ 

باب اصرار بر كناهان ١28‏ 

باب در اصول كفر و اركان آن ١817‏ 

باب ريا و خودنمائى ١78‏ 

باب رياس ت طلبى 1868 

باب حيله كرى در طلب دنيا به وسيله دين ١88‏ 

باب در حال كسى كه دم از عدالت زند و عمل ديكر كند 141 
باب در خودنمائى در بحث و ستيزه و دشمنى با مردان ١97‏ 
باب غضب ١59‏ 

باب حسد 75١1‏ 

باب عصيبّت 5١١‏ 

باب كبر 5١10‏ 

باب تُجب و خود بينى 110 

باب دوستى دنيا و حرص بر دنيا 71١‏ 

باب طمع “7167 

باب ناساز كارى ٠١0‏ 

باب بد خلقى 717 

باب سفاهت 7898 

باب بى شرمى 501١‏ 

باب كسى كه يرهيز كنند از وى براى بدى او 709 
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باب ستمكرى و سرفرازى 72١‏ 

باب فخر و كبر 7*8 

باب قساوت و سخت دلى 781 


باب ظلم و ستمكارى ١294‏ 

باب ييروى از هوس 7/١‏ 

باب مكر و ييمانشكنى و فريب كارى 7/7 

باب دروغ ذف 

باب دو زبان 5919 

باب قهر كردن از برادر دينى و تركك او "١1‏ 

باب قطع رحم ٠7١8‏ 

باب عقوق و ناسياسى (يدر و مادر) #1١‏ 

باب انكار نسب و نثاد "١8‏ 

ات هر كن كد سسلمانات 15 اراز كدو را شماه لام 
باب در كسى كه از لغزش و عيب مؤمنان جستجو كند 7780 
باب سرزنش 8/8 

باب غيبت و بد كوئى در يشت سر و بهتان زدن 71 

باب در نقل حكايت بر ضرر مؤمن 770 

باب شماتت (و شادكامى به كرفتارى مؤمن) /” 

باب دشنام /الا" 

نان تس ون كما 0 

باب در كسى كه براى برادر مؤمن خود خيرخواهى نكرده 60" 
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باب خلف وعده /1؟ 

باب در كسى كه در را به روى برادر مؤمن خود ببندد 79 
باب در كسى كه برادر دينى از او كمككث خواهد و او را كمكك ندهد 00" 
باب در كسى كه مانع مؤمنى شود از جيز خود يا ديكرى 01" 
باب در كسى كه مؤمن را بترساند "8١‏ 

اكد ع 02 

ناب فاش كردن (اسرار مذهب) براق ثقية و خفظ اسرار مع 
باب در كسى كه مخلوق را فرمانبرد به نافرمانى از خالق ١/ا‏ 
باب در عقوبت سريع كناهان 7/” 

باب همنشينى با كنهكاران //ا” 

باب اصناف مردم ٠/8‏ 

باب كفر 948 


باب وجوه كفر 509 


باب ستونهاى كفر 5١1‏ 

باب صفت نفاق و منافق 5117 

باب شركك 570 

باب شكك اماع 

نبا كتراعن و رامن 

باب مستضعف 550 

باب «مُرْجَوْنَ لأثر اللّمه آنها كه كارشان با خدا است “امع 

باب اصحاب اعراف 5080 
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باب در بيان اصناف مخالفان و ذكر قدريّه و خوارج و مرجئه و بيان حال اهالى كشورها و بلاد 81 
باب مِوْلَفَة قلوبهم 57١‏ 

باب در ذكر منافقين و كمراهان و ابليس در دعوت اليه /21 

باب در بيان قول خدا تعالى: «و من الناس من يعبد الله على حرف» 529 

باب كمتر جيزى كه به وسيله آن بنده؛ مؤمن باشد و يا كافر كردد و يا كمراه شمرده شود 6177 
باب 0لا 

باب ثبوت ايمان و بحث در اينكه آيا روا هست خدا ايمان را از كسى بكيرد لإلا؟ 
باب صاحبان ايمان عاريه 5174 

باب در نشانه عاريت دار ايمان 587 

باب سهو دل 5/17 

باب در تي ركى دل منافق كرجه زبان آور باشد و روشنى دل مؤمن كرجه زبانش كوته باشد 589 
باب در تغييرات احوال دل 58١‏ 

باب وسوسه و حديث نفس 5916 

باب اعتراف به كناه و يشيمانى از آن 5949 

باب نهان داشتن كناه “7ه 

باب در كسى كه قصد حسنه كند يا سيّئه 004 

باب توبه 604 
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باب استغفار از كناه 019 

باب در آنجه خدا عز و جل به آدم (ع) داد هنكام توبه 010 

باب لَمَم 019 

باب در اينكه كناهان سداند “1ه 


باب شتاب در كيفر كناه 7ه 


باب در تفسير ذنوب (كناهان) هه 

باب نادر /اه 

باب ثادر ديكر وعه 

باب در اينكه خدا به وسيله عمل كننده از تاركك عمل دفاع مى كند 007 

باب در اينكه نكردن كناه آسانتر است از توبه كردن 1ه 

باب استدراج و نعمت كير كردن ههه 

باب محاسبه عمل 1ه 

باب در كسى كه عيب مردم كويد 81/8 

باب در اينكه مسلمان بدان جه در جاهليت (ييش از مسلمانى) كرده مؤاخذه نشود /الاه 
باب در اينكه كفر با توبه و بركشت از آن عمل سابق را باطل نمى كند 1/94 

باب كسانى از بلا معاف باشند 0/١‏ 

باب در آنجه از امت برداشته شده است و از آن معاف شدهاند 0/17 

باب در اينكه با وجود ايمان» هيج كناهى زيان ندارد و با كفر هيج حسنهاى سود ندهد 080 
شرحهاى كتاب ايمان و كفر 0917 
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[ادامه كتاب ايمان و كفر] 
باب مؤمن و نشاندها و صفات او 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود كه: 

مردى به نام همّام» عابد و خدايرست و رياض تكشء برابر امير المؤمنين (ع) كه سخترانى مى كرد برخاست و كفت: 

يا امير المؤمنين» براى من» مؤمن را وصف كن و صفت او را شرح بده تا كُويا او را به جشم خود مىنكرم؛ در ياسخش فرمود: 
اى هّمام» مؤمن همان زيركك و هوشمند استء شاديش در جهره او است و اندوهش در 75 دلش از همه جيز يهناورتر است و 
نزد خود از همه كس خوارترء از هر جه نابود شود و به هر جه خوب باشد يويان» نه كينهورز است ونه حسود ونه جهنده وو نه 
دشنام كو و نه عيب جو و نه يشت سر بدكوء كردن فرازى را بد دارد و شهرت را دشمن شمارد» غمش طولا-نى است, و 
همتش بلند و دور زن» بسيار خموش است و با وقار و يادآور و شكيبا و شكركزارء از انديشه در آينده خود غمناك است و از 
نداشتن مال دنيا شاد» خلقش هموار و 
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طبعش خا كسار و وفايش يايدار و خودش كم آزار استء نه دروغزن باشد و نه آ برو ريز. 

اكر بخندد, به سبكك سرى و آبرودرى نرساند و اككر خشم كندء از جاى بدر نرود» خندهاش به قهقهه نرسد و بر لبان نقش 
بندد» و يرسش او براى آموختن باشد و مراجعه او براى فهميدن استء دانشش بسيار و بردباريش بزركوار استء ير مهربان 


است و بىدريغ نشتابد و دل تنكك نشود و بدمستى و سركشى نكند» در قضاوت خلالفٍ حق نككويدء ودر علم خود راه 


بىداد كرى نيويد» جون سنكك خارا سخت است (به آسانى تحت نفوذ قرار نككيرد و خلف وعده و خلا-ف وظيفه نكند) و 
رنجبرى و كوشش در كام او شيرينتر از عسل استء نه آزمند است و نه بيتاب و نه سخت و نه لاف زن و نه باربر ديكران و نه 
در جستجوى اسرار ديكران» به خوشى ستيزه كند و به ارجمندى مراجعه نمايد (يعنى با ادب و مردانكى به موارد نياز خود 
رجوع كند كه مهمتر آنها به دركاه خدا است براى توبه از كناه و تحصيل مقام بندكى) اككر خشم ورزد از عدالت به در نرود» 
واكر جيزى خواهد به راه نرمش كرايدء نه بيباكك است و نه هتّاك و نه زوركو» ياكك دوستى و سخت ييمان وعهد نكسل 
استء مهربان و جسبان و بردبار و كمنام و كم زوائد استء از خدا عز و جل خشنود است و با هواى نفسش مخالفء بر زير 
دست سحتى نكند ودر آنجه به كارش نيايد در نيالايد» ياور دين است و مدافع از مؤمنين و يناه براى مسلمين» ستايش 
كوشش را ندرد (در او سوء تأثير نكند) و طمع در دلش ننشيند و فرو نرود و بازيجه او رااز قضاوت حكيمانه برنكرداند و 
نادان بر دانشس او مطلع نشود. 

بسيار به جا كويد و بسيار كاركر است,ء دانشمندى است 
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عاقبت انديشء. نه هرزه است و نه در جست و خيزه بسيار ييوند است و بى زحمتء. سيار بخشش است در جاى خود. نه به خود 
بالد و نه دغل باشدء نه بيكردى از عيب ديكران كند و نه به كسى ستم روا دارد» اخلاقش خوش است و در زمين به كوشش 
است» كمكك ناتوان است و دادرس بيجا ركانء يرده آبروئى ندرد و رازى رافاش نكندء بلا بسيار كشد و شكايت اندكك كندء 
اكررخوق كتدايه داذكن ارد و اكز ندى يتلا نهائكن كيده غيبارا يشل واحفط الفي» كندة از لغزكن در كذردبواز تكوهس) 
جشم يوشدء بر اندرزى مطلع نكردد كه آن را از دست بنهد (جه در باره خودش از ديكران وجه در باره يادآورى آن به 
ديكران) واتاهموارئ وسكمىن .را واتكذازد كه اصتلاحتن نكتد استوار اسع بايذان اسثه» يزهيز كان استه 'ياكك اسبت» فستة 
استء يسنديده استء عذريذير» و خوب كويدء وو به مردم خوش بين باشد و در ناديده» خود را متّهم سازد (خود را به عيب» 
منّهم سازد خ ل) از روى فهم و دانش براى رضاى خدا دوست كردد و به دور انديشى و تصميم براى رضاى خدا دوستى را 
ببرد» شادى او را به بد مستى نكشاند, و شادمانى او را از جا بدر نبرد» ياد آور دانا باشد و آموزنده به نادان» نيرنكك از او توقع 
ندارند واز دست برد او نترسندء هر كوششى نزد اواز كوشش خودش باكتر است و هر كس در بر اواز خودش شايستهتر» 
عيب خود داند و به غم خود اندر است. 

جز به يرورد كارش اعتماد ندارد» آواره استء تنها است» بىعلاقه استء (غمناكك است»» براى خدا دوست دارد و در راه خدا 
جهاد كند تا خشنودى او را يبروى كندء براى دلٍ خود انتقام نجويد» و در مورد خشم يرورد كارش دوستى نكندء همنشين فقراء 
استء و 
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هم آهنكك راستكويان» وهم يشت وهم دست با اهل حق» كمكك نزديكك استء و يدر براى يتيم و شوهر براى بيوه زنان» به 
مستمندان مهربان استء و براى هر ناكوارى اميد به او استء براى هر سختى آرزومند اويندء با نشاط استء و خوشرو و نه 
جهره در هم وعيب جوء سخت استء و بسيار خشم فرو خور و بسيار خنده رو. نازكك بين است و ير حذر (نادانى نكند واكر 
به او نادانى شود بردبارى كند)» بخل نورزد واكر هم ازاو دريغ دارند صبر كندء تعمّمل دارد و آزرم كند و قناعت دارد و 
كان انيت ححا شن مو شهوفظ اواو تزى ادارد او موسعقن تر تلزن و كداتشنن در كقفات نافرسية لكرس ل اضر زاء انتفاد 


نيويد» رفتارش فروتنى است. 


براى يرورد كارش خاضع است و از او در هر حال خشنود استء تتش ياك است و كردارش بىدغلى است و فريب» نكاهش 
عبرت است و خموشيش انديشه و كفتارش حكمت, خيرخواه و بخشش كن و برادرء در نهان و عيان خيرخواه استء از برادر 
خود قهر نكند و غيبت او ننمايد و به او نيرنكك نزند» بر آنجه از دستش رفته افسوس نخورهدء و به هر مصيبتى بيند» اندوه نخورد 
به آنجه برايش روا نيست اميد نبندد» در سختى و تنككدستى سست نشود ودر خوشى و فراوانى سست نككردد» بردبارى را با 
دانش در آميزد و خرد را با شكيبائى» ببينى كه تنبلى از او دور است و نشاط او ييوسته استء آرزوى كوتاه دارد و لغزش 
اندكك و انتظار مركك. دلش لرزان است و در ياد يرورد كار خود استء نفسش قانع و جهلش منفى و كارش آسان استء براى 
كناع ظوكةه اسع و شوو ضور ] تقبو ستيان وا نه كو فرو ور و ساق ,راصنا ءتما دلة كسنانه إزث او | سوه 
است و سر بزركى ندارد» بدان جه به او رسد قانع است و يايه 
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صبرش استوار» كارش محكم است و ذكرش بسيار. 

با مردم در آميزد تا دانش آموزد ودم بندد تا سالم زيد و بيرسد تا بفهمد. تجارت كند تا سود برد به خبر خوب كوش ندهد 
تا بدان بنازد (يعنى آن را ياد كيرد و به نقل آن افتخار كند) (منصب خوب را نيذيرد تا به وسيله آن بد كارى كند يعنى از 
مقام خود سوء استفاده كند و هرزكى بيش كيرد خ ل) سخن نككويد تا بر ديككران زورنمائى كند» خودش از خويش در رنج 
است و مردم از او در آسايشء» خود را براى ديككر سرايش در رنج اندازد و مردم را از خود آسوده سازد, اكر به او ستم شود 
شكيبا باشد تا خدا براى او انتقام كشدء دوريش از هر كه كناره كند ناخواهى و ياكدامنى است و نزديكيش به هر كس 
نزديكك شود نرمى و مهربانى است» دورى كردنش از راه بزركك منشى و تكبر نيست و نزديكيش فريب و نيرنكك نيست بلكه 
به اهل خيرى كه بيش او بودند, اقتداء كند و ييشواى نيكان يس از خود باشد. 

كويد: همّام» يس از شنيدن بيانات امام» جيغى زد و بىهوش افتاد» يس امير المؤمنين (ع) فرمود: 

هلا به خدا كه من از همين بيتابى بر او مى ترسيدم و فرمود: 

يندهاى رسا و عميق با اهل خود جنين كنند» كويندهاى به آن حضرت كفت: يس اى امير المؤمنين» تو را جه در نهاد است؟ 
(يعنى جرا با توجه به اين يندها جيغ نزنى و بى هوش نشوى؟) فرمود: 

راستى براى هر كسء اجل مقررى است كه از آن در نككذرد و آن اجل را سبب معينى است كه از آن تجاوز نكند. آرام باش» 
بيش نيافت (باز مكرد خ ل) همانا شيطان بر زبانت دميد (يعنى اين اعتراض تو يكك القاء شيطانى است كه كستاخانه به من 
عرض داشتى و براى خود حق اعتراض ينداشتى). 
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"از امام صادق (ع2 فرمود: 

شايسته است كه مؤمن هشت خصلت داشته باشد: در يبشامدهاى لرزاننده خوددار باشد در موقع بلاء شكيبا باشد» در نعمت و 
فراوانى شك ركزار باشد» بدان جه خدا روزيش كرده قانع باشدء بر دشمنان خود ستم نكند» سرباز بر دوستان نباشد (به خاطر 
دوستان زير بار كناه نرود» به خاطر دوستان بيش از توان خود باربر ندارد خ ل) تن خود را رنج دهد و مردم ازاو آسوده 
باشند» به راستى دوست جانى مؤمن است و بردبارى وزير او است و شكيبائى فرمانده لشكر اوء نرمش برادر او است و خوش 
بيذيرشى يدر او. 


مؤمن دم بندد تا سالم ماند و سخن راند تا بهرهاى ستاند» سبرده خود را به دوستان باز نككويد و كواهى حقى خود را از دوران 
(دشمنان خ ل) نهان نسازد هيج كار خيرى را براى خودنمائى نكند و از روى حياء آن را واننهد, اكر او را به خوبى ستايند از 
آنجه در باره او كويند بيم دارد واز آنجه كه در باره او ندانند آمرزش خواهدء كفتار كسى كه به باطن او نادان است كولش 
نزند و از آمار كردار خود بيم دارد. 

ع - امام صادق (ع2 فرمود: 

مؤمن داراى نيرو است در دين دارى» و احتياط كارى در خوش يذيرائى و ايمان با يقين و اطمينان» و حرص در فهم احكام و 
نشاط در راه حقء و نيكك رفتارى با استوارى در دين» و دانش در بردبارى و زيركى با نرمش» و سخاوت در جاى شايسته؛ و 
ميانه روى 
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در توانكرىء و تجئّلل در ندارى» و كذشت در حال قدرت بر انتقام» وطاعت خدا با خير خواهى (نسبت به خدا وائمه 
مسلمانان يا نسبت به مؤمنان يا بطور كلى و نصيحت براى خدا كردار با اخلاص است براى او جنانجه در خبر است كه: در سه 
جيزء دل مرد مسلمان دغلى نكند: اخلاص در عمل براى خداء و خيرخواهى براى ائمه مسلمين» و ملازمت جماعت آنان» ودر 
نهايه كفته است: دين» نصيحت براى خدا و رسول خدا و كتاب خدا وائمه مسلمانان و همه مسلمانان است- از مجلسى ره) و 
باز ايستادن از كارهاى زشت است با وجود شهوت و ميل (زيرا در صورت عدم شهوتء تركك عملء اهميتى ندارد» جون 
كودكك خردسالى كه زنا نكند) و يارسائى و خوددارى از محرّمات با وجود رغبت بدانهاء و حرص در كار خير با سختى و 
مشقّتء و نماز خواندن با كرفتارى» و شكيبائى در حال سختى. 

مؤمن در بيش آمدهاى لرزاننده با وقار و يايدار است و در ناكواريها شكيبا است و در حال نعمت و فراوانى شك ر كزار» نه 
غيبت كند و نه بزركى فروشد و نه قطع رحم كند» مؤمن نه سست است و نه تندخو و نه سخت دلء جشم او از او يبش نيفتد و 
بى اختيار به هرجا ننكرد و شكمش او را رسوا نكند و فرجش در شهوت بر او جيره نكردد» به مردم حسد نبرد» سرزنش شنود و 
سرزنش نكندء اسراف نورزد» ستمديده را يارى كند و به مستمندان مهربانى كند» خودش را در رنج اندازد و مردم ازاو در 
آسايشندء در عرّت دنيا رغبت ندارد و از خوارى آن بيتابى نكند» مردم همه را وجهه همّتى است كه روى بدان آورند واوهم 
وجهه هعس ذارة كه بدان الدو'استه» در قضاوتفن كاسقى. ديده شود و ذر زاغ اوسسق تباشد وادرد ديشن كمشده نيست هر 
كه ازاو مشورت جويدء به راه راستش رهبرى كند وهر كه ازاو كمكك خواهدء به او كمكك رساند و از هرزه كوئى و نادانى 
بهراسد. 
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ه- يكى از دو امام (امام باقر يا امام صادق (ع) فرمايد: 

امير المؤمنين (ع) به انجمنى از مردم قريش ككذر كرد. بر خلاف انتظارء ديد همه جامهاى سفيد در بر دارند و رنكك و روى 
آنها با صفا استء ير مىخندند» و هر كس به آنها مى كذرد او را انككشت نما مىسازد (اورا مسخره مى كنند و وسيله تفريح 
خود نمايند) سيس به انجمنى از اوس و خزرج (انصار مدينه) كذر كرد, ديد مردمى هستند فرسوده تن» كردن آنها لاغر شده 
و رنكك آنها ازرياضت زرد است ودر سخن و كفتار خود با تواضع هستند. 

على (ع) ازاين دو انجمن در شككفت شد (جون قدرت انصار براى زندكى بيشتر بود و بهتر مى توانستند خوشكذرانى كنند 


زيرا در وطن خود بودند و داراى ثروت و نسبت به دين از قريش دورتر بودند و دين اسلام از قريش براى آنها به ارمغان آمده 


بود ودر حقيقت تأثير ديانت و توجه به دين اسلام» انصار را جنين كرده بود و قريش از بى توجهى به دين به آن صورت شده 
بودند واين خود مايه تعتجب على (ع) كرديد) آن حضرت» خدمت رسول خدا (ص) رسيد و كفت: يدر و مادرم بقربانت» من 
به انجمنى از آل فلان رسيدم؛ و حال آنها را شرح دادء و به انجمنى از اوس و خزرج رسيدم, و حال آنها را شرح داد. سيس 
عرض كرد: همه اينها هم در شمار مؤمنان هستند؟ 

يا رسول الها به من وصف مؤمن را خبر بده. رسول خخدا (ص) سر بزير افكند و سبس سر برداشت و فرمود: 

در مؤمن بيست خصلت است و اكر آنها در وى نباشند» ايمانش كامل نيستء به راستى اى علىء از اخلاق مؤمنان است كه: 
-١‏ در نماز جماعت حاضرند -١‏ به يرداخت زكاة شتابانند 1- به مستمندان خوراكك دهند 5- دست مهر بر سر يتيم كشند 8- 
جامههاى خود را ياكيزه دارند 8- كمر خود را محكم بندند 
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- آن كسانى كه اككر خبرى كويند» دروغ نكويند 8- اكر وعده كنند تخلّف نكنند. 4- اكر امانتى كيرند» در آن خخيانت 
نورزند -٠١‏ جون سخن كنند» راست كويند -١١‏ در شبء جون راهبان» عبادت كنند ؟١-‏ در روزء جون شيران دلير باشند 
-١‏ روزها روزه دارند -١5‏ و شبها را به عبادت كذرانند -1١0‏ همسايه نيازارند -١8‏ همسايه از آنها آزار نكشد (فرق ميان اين 
و ييشتراين است كه مقصود از همسايه در اول يناهنده است و در دوّم» همسايه خانه يا در اوّلء همسايه خانه است و در دوّم 
همسايه در مجلس و مركبء يا مقصود از اوّلى» آزار بىواسطه است و از دوّمى» آزار بواسطه خدم و اعوان- از مجلسى ره- 
ولى ظاهر اين است كه مقصود از اوّل» تعدّى به حقوق همسايه است و مقصود از دوّم اينكه وضعى دارد مناسب با حال 
همسايه مؤمن خود و كارهايى را هم كه تعدّى به حقّ همسايه نيست ولى بسا مايه آزار او استء مرتكب نمىشود) -١7‏ آنها 
كه آرام بر زمين راه مىروند -١18‏ به خانه بيوه زنان سركشى كنند 19- دنباله جنازه مرد كان بروند -7١‏ خدا ما و شما رااز 
متّقيان سازد (از اين جمله برآيد كه وصف بيستم مؤمن» همان تقوى استء فتدبّر). 

م امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه از حسنه خود شاد كردد واز كردار بد خود بدش آيد» مؤمن است. 

لا-از امام صادق (ع2 فرمود: 

شيعه ماء رنكك يريدههايند (از بيم دشمن واز رياضت»» لب خشكهايند (از روزه)» لاغرهايند (از كم خورى).؛ آن كسانى كه 
جون شب آيد با اندوه از آن استقبال كنند (براى توجه به حق و درك مسئوليت خود). 
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/)_- امام صادق (ع2 فرمود: 

شيعه ما اهل هدايت» أهل تقوى. أهل خير» أهل ايمان» أهل فتح و ظفر مى باشند. 

9- از مفضلء كه امام صادق (ع) فرمود: 

بيرهيز از مردم يست و اراذل» همانا شيعه على كسى است كه شكم و فرج يارسا دارد و سخت مىكوشد و براى خالقٍ خود كار 
م ىكند و اميد ثواب او دارد واز كيفر او مىترسدء هر كاه آنها را ديدى آنانند شيعه جعفر. 

٠‏ امام صادق (ع) فرمود: 

به راستى شيعه على شكم به يشت جسبندهها (از روزه و رياضت) و لب خشكها بودند كه اهل رأفت و دانش و بردبارى بودند 
و به كوشه كيرى شناخته مىشدند» كمكك كنيد بدان عقيدهاى كه داريد» به ورع و اجتهاد. 


١١-امام‏ صادق (ع) فرمود: 

همانا مؤمن كسى است كه جون خشم كيرد» خشمش او را از حق بدر نبرد و جون بيسندد» يسندش او را به باطل نكشاند و 
حورن زر يكين د اله ا اق اسك رو جرم 

7 از سليمان بن خالد كه امام باقر (ع) فرمود: 
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اى سليمان» تو مىدانى كه مسلمان كيست؟ كفتم: شما بهتر مىدانيد» فرمود: 

مسلمان كسى است كه مسلمانان از زبان و دستش سالم بمانند» سيس فرمود: مىدانى مؤمن كيست؟ كويد: كفتم: شما 
داناتريد» فرمود: راستى مؤمن كسى است كه مسلمانان مال و جانشان را به او بسيارند» بر مسلمان حرام است كه به مسلمان 
ديكر ستم كند يا او را واكذارد و يارى نكندء يا او رااز خود براند بطورى كه در رنج اندازد. 

-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: 

همانا مؤمن كسى است كه جون بيسندد» يسندش او را به كناه و باطل نكشد وهر كاه خشم كيردء خشمش او رااز كفتار حق 
بدر نبرد و آنكه هر كاه توانا شود توانائى وى او را به تعدّى بدان جه حق او نيست نكشاند. 

-١5‏ از ابى البخترى (وهب بن وهب قرشى است كه از امام صادق (ع) روايت كند, عامى و ضعيف است,. و امام صادق (ع) 
مادرش را بزنى كرفته» و ظاهراً ضمير (سمعته) به امام صادق (ع) ب ركردد) كويد: شنيدمش مى فرمود: 

مؤمنان هموار و خوش يذيرايند مانند شتر مهار در بينى نشسته» هر وقت او را بكشند مىرود وهر كاه بر سر سنككش بخوابانتد 
همان جا بخوابد. 

از امام صادق (ع) فرمود: سه تا از نشانههاى مؤمن است: 
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علم به خداء و علم به هر كه را خدا دوست داردء وهر كه را بد دارد. 

-١‏ رسول خدا (ع) فرمود: 

مؤمن'جنون دز تق أت كه بركك آنا ثريزة نه در زعسكان و نه ور تاسعاة كفدد: ينا وسول الله آة ورت كدام اسث؟ 
فرمود: 

نخل خرما (يعنى مؤمن هميشه سرسبز و بارور و مورد استفاده است و در يكك حال است). 

١17‏ از امام صادق (ع2 فرمود: 

مؤمن بردبارى است كه نادانى نورزد و اكر به او نادانى كنند بردبار باشد و ستم نكند و اكر ستم شود كذشت كندء بخل نكند 
و اكر ازاو دريغ كنند صبر كند. 

١8‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

مؤمن كسى است كه كسبش ياك باشد و اخلاقش خوش باشد و درونش نيكو باشد و فزونى مال خود را انفاق كند واز 
سخن زيادى خوددار باشد و مردم از شرٌ او محفوظ باشند و از طرف خود به مردم حق بدهد. 

4 از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

آيا شما رااز مؤمن آكاه نكنم؟ كسى است كه مردم او را نسبت به جان و مال خود امين شمارند» آيا شما را آكاه نكنم از 
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مسلمان؟ كسى است كه مسلمانان از دست و زبانش سالم باشند و آزار نكشند» مهاجر كسى است كه از بدكاريها دورى كرده 
و آنجه را خدا حرام كرده تركك نموده؛ و مؤمن آن كسى است كه حرام است بر مؤمن به او ستم كند و او را واككذارد يا غيبت 
كند يا يكك باره از خود براند. 

-٠١‏ امام باقر (ع) فرمود: 

همانا شيعه على (ع) حليمانند» دانشمندانند» و لب بستكانند كه اثر عبادت از جهره آنها شناخته شود. 

١‏ امام باقر (ع) فرمود كه: 

امير المؤمنين (ع) در عراق نماز بامداد را با مردم خواند و جون رو بركرداند آنها را يند داد و كريست و آنها را كرياند از 
خوف خداء سيس فرمود: به خدا در عهد دوستم رسول خدا (ص) مردمى را به ياد دارم كه بام و شام مىكردند رُوليده و كرد 
آلود و كرسنه. ميان دو جشمشان جون سر زانوى كوسيند داغ سجده داشتء. با سجده و عبادتٍ يرورد كار شب را به سر 
مىبرند و به نوبت كام و بيشانى بر زمين مىسائيدند» با يرورد كار خود مناجات مى كردند و از او درخواست مى كردند آنها را 
از دوزخ آزاد كند, به خدا ديدم كه آنها با اين حال ترسان و نككران بودند. 

"١‏ از على بن الحسين (ع) فرمود: 
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امير المؤمنين (ع) نماز فجر را خواند و در جاى خود ماند تا خورشيد تا اندازه يكك نيزه برآمد و رو به مردم كرد و فرمود: 

به خدا مردمى را ديدم كه براى يرورد كار خود همه شب را به سجده و عبادت به سر مى كردند و يبشانيها و زانوهاى خود را به 
دنبال هم (به نوبت) بر خاك مىنهادند» كويا نفس زدن دوزخ در كوش آنها بود وهر كاه نام خدا در بر آنها برده مىشد 
ميلرزيدند جنانجه درخت به لرزه آيد» كُويا آن مردم خود باخته حق بودند (كُويا اين مردم در خواب مركك. عمر مى كذ رانئد 
خ ل) فرمؤة؛ شين ازعحا برتعاست و قدا وده تقل تا وفات كرد صضلوات الله علية. 

7- از مفضل بن عمر كه امام صادق (ع) فرمود: 

هر كاه بخواهى يارانٍ مرا بشناسىء بنكر به كسى كه سخت يارسا است و از آفريدكار خود بيمناك است و به ثواب او اميدوار 
است وهر كاه اينان را ديدار كردى» هم آنان ياران منند. 

76 از امام باقر (ع) كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 

شيعه ما آنهايند كه در دوستى ما به يكك ديكر بخشش كنند و در مهر ما يكك ديككر را دوست دارند و براى زنده داشتن كار ما 
ازهم ديدن كنندء آن كسانى كه اككر خشم كنند ستم نكنند و اككر بيسندند از حدٌ بدر نروند» بركت باشند براى هر كه 
همسايهاند و هر كه در آميزند بسازند. 

واد زسول خذا(ضص) فرمؤد: 
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هن كعدوا شنداعت ان بزو كوان داستةاء دهانقن زااز سكن بكدهد وشكمق راز شموراكه»وعودزابة روزة وعبادثت 
اوشم كتفندا وجول لياط راندق ادو قاها رباك ايان او كاف خا كل 

قوفو واشق: كه :]ولاه خلا مرش كرقد و عموشي انها ناد خيذا انكل ركاه كنت والكاعمان عبرت اقدت» سحن كويد 
و سخنشان حكمت است,. در راه روند و راه رفتن آنها ميان مردم بركت استء اكر نبود عمر مقدّرى كه بر ايشان نوشته شده. 


جانشان در كالبدشان بر جا نمىماند از بيم عذاب واز شوق ثواب. 


8 حسن بن على (ع) براى مردم خطبه خوانده و فرمود: 

أيا مردم» به شما كزارش مىدهم از برادرى كه داشتم و بزركترين مردمش در جشم خود مىينداشتم و سرآمد بزركوارى او 
«ر حمطن كور كرك > اديوه درك اانا قياف فك عرد ويم جه راداقت تم جر سكا ارات 
داشت بسيار نمىخوردء از تسلط فرج خود هم به در بود و خرد و رأيش به خاطر آن سبكك و كم وزن نمىشدندء از تسلط و 
نادانى بدر بود و دست دراز نم ىكرد مككر نزد معتمدى براى سودىء شيوهاش اين بود كه دل نمىداد و خشم نمى كرفت و 
خسته نمىشدء بيشتر روزكارش خاموش بود و جون زبان به كفتار مى كشودء كوى سبقت از كويندهها مىربود» در بحث و 
نتاقشه علمق وارة تع شد و در دعوى ديكرال ةاش ر كت فى كروبو تس :لمن آورد قاقاضي را ند (تااغوه راادر مكل 
قضاوت بيند خ ل). 

شيوهاش اين بود كه از برادرانش غفلت نمى نمود و خود را به 
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جيزى در برابر آنها اختصاص نمىداد» در شيوه خود سست و ناتوان مىنمود» ولى جون روز مردى مىرسيد شيرى جهنده بود 
كسى زاذر اتجه عريدير نودء سرزنكن ثمى كرد تااعذ راو وا منظون دار شيوةاش اين بود كهاهى كرد هر جه زا مى كقشه و 
مى كرد هر جه را هم نمى كفتء جون دو كار برايش ييشآمد مى كرد كه نمىدانست كدام بهتر استء هر كدام مخالف هواى 
نفس او بود منظور مىداشت» شيوه داشت كه از دردى نمى ناليد جز در نزد كسى كه ديد بهبودى ازاو داشت و با كسى 
مشورت نمى كرد جز آنكه اميد خيرخواهى از او مىبرد» شيوهاش اين بود كه دل تنككى نم ىكرد و خشم نمى ورزيد و نمى ناليد 
و دل نمىداد و انتقام نمىستاد واز دشمن غفلت نمىكرد؛ بر شما باد به مانند اين اخلاق ارجمند اكر تاب آنها را داريد؛ و 
اكر تاب همه را نداريد» دريافت اندكك به از واكذاشتن هر يكك استء و جنبش و توانائى نيست جز به خدا. 

1- مهزم اسدى كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

اى مهزم شيعه ما كسى است كه: آوازش تا آنجا آهسته است كه از كوشش برنككذرد و دشمنيش از كالبد خودش به ديكرى 
تجاوز نكند. ما را آشكارا مدح نككويد و با عيبكوى ما همنشينى نكند و با دشمن ما ستيزه ننمايد» اكر مؤمنى را برخورد او را 
كرامى دارد» و اككر به نادانى برخورد ازاو دورى كندء كفتم: قربانت» يس من جه كنم با اين شيعه مآبها (كه خود را به شيعه 
بندند واز حقيقت آن بىخبرند) فرمود: در آنها تشخيص و تبديل و آزمايش» حكم فرما استء دجار قحطى شوند و نابود 
كردتك نااطاغ وق آنها :وا يكقننتيا اخدلاف: و دوكوسه كن" آنها اتيز كتدجو ثابوة كند شطع ما كين ابيك كد حون سكان 
زوزه نكشد و جون كلاغان طمع نورزد واكر 
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از كرسنكى بميرد از دشمن ما كدائى و خواهش نكند» كفتم: قربانت» از كجا اينان را بجويم؟ فرمود: در اطراف زمين» آنانند 
كه زندكى يستى دارند» و آواره به سر مىبرند» و از جايى به جايى كوج مى كنند, اككر حاضر باشند سرشناس نيستند» و اكر 
غايب باشند از آنها جستجو نشودء واز مركك بى تابى نكنند» و در كورها از هم ديدن كنند» و اكر حاجتمندى به آنها رو كند 
به او مهربانى و ترّحم كنند» دلشان از هم جدا نيست و اككر جه خانهشان از هم دور باشد» سيس فرمود: 

رسول خدا (ص) فرموده است: منم شهرء و على در آن استء دروغ كويد كسى كه يندارد در شهر درآيد نه از سوى در آنء 
وازوغ كويد كنتى كه بتدازه مرا دوشت من دازة واعلق راادشمن اس مللوات الله علية: 

8 از امام صادق (ع) كه فرمود: 


هر كه با مردم داد و ستد كند وو به آنها ستم نكند وبه آنها حديث كويد وبه آنها دروغ نككويد و به آنها وعده دهد و خلف 
وعده نكندء از كسانى نيست كه غيبت او حرام است و مردانكى او تمام است و عدالت او عيان است و برادرى با او واجب 


يك 

5 أزغبد الله ين الحسنة ال مادوش فاطمه بدت التحسين (ع) كه رسول كنذا (أض) قرمود: 

سه خصلت در هر كه باشند» خصال ايمان در او كاملند: جون 
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مسكدهه سد شن اويوا فو باطل نكشاند» و هر كاه خشم كند خشمش او رااز حق بدر نبرد» و هر كاه توانست» بدانجه از آنٍ او 
نيست» دست نيازد. 

“٠‏ از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 

زأسع ااهل ره تشاند ها "ذازنة كه ردانها شنا خته شواة: 

راستكوئىء امانت يردازى» ييمان نككهدارى, خويش نوازىء مهرورزى با بىنوايان» كم دنبال كردن زنان- يا فرمود: كم آميختن 
با زنان» بخشيدن خوبى» خوش خلقى» خوش رفتارى» ييروى از: علم و آنجه به خداى عز و جل نزديكك سازد. 

خوشا بر آنها و جه خوش سرانجامى» طوبى درختى است در بهشتء بيخ آن در خانه ييغمبر استء و مؤمنى نيست جز آنكه در 
اند كن ادا 1 نك مهو ولو كر م هن ا ركه ور قر وفوا اكد شان تتروى ساسا كاوها ها دووف د 
آن بدر نرود» واككر كلاغى از يائين آن به بالايش يرواز كندء بدان نرسد تا از ييرى به زير افتدء هلا در اين نعمت رغبت كنيد 
به راستى كه مؤمن: 

به خود مشغول استء و مردم از او در آسايشند» جون شب او را فرا كيرد» روى بر زمين نهد و براى خدا عز و جل با شريفترين 
اندام خود سجده كندء با آنكه او را آفريده در باره آزاد كردنش راز كويد, هلا جنين باشيد. 

ا از امام باقر (ع) كه أز بيغمبر (ص) برسش شد از بندههاى نيكك» در ياسخ قرمود: 
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آنهايند كه هر كاه نيكى كنند شادمان شوند» و جون بدى كنند آمرزش خواهندء واكر جيزى به آنها داده شود. شك ركزارند 
واكر كرفتار شوند صبر كنندء و هر كاه خشم كيرند د ركذرند. 

كاك قزموة (ع) كا بيغمير لض ) افرهود: 

ودراب فوبان شا عردمتدا نكدء كنع جد ا سول الل عرد انهه دا تند فرفوةة آاتفان ماتياة اعلاق حرشو 
آرمانهاى سنكين و درستء و خويش نوازهء و به مادر و يدر مهرورزء و از فقراء و همسايدها و يتيمها احوال يرسند, اطعام كنندء 
و سلام را فاش كويند در جهانء و نماز بخوانند در حالى كه مردم خوابند و در غفلت به سر مى برند. 

“9 از يحيى بن عمران حلبى» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: كدام خصلتها براى مرد زيباتر است؟ در ياسخ فرمود: 

وقار بىمهابت و قلدر مآبى» و بخشش بىعوض جوثىء و اشتغال به كارى جز بهرهورى از دنيا. 

از امام صادق (ع) كه على بن الحسين (ع) بارها مىفرمود: 

راستى» شناسائى كمال ديانت مسلمان در تركك سخن بيهوده استء و كم مناقشه و جدال كردنء و در بردبارى و شكيبائى 
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و خوش خلقى. 


ه*- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 
آيا من شما را خبر ندهم به مانندهترين شماها به من؟ كفتند: 

جرا يا رسول الله فرمود: 

خوش خلقتر» و خوش يذيراتر از شماها نسبت به واردين» و خويش نوازتر شماهاء و هر كه برادر دينى خود را سخت دوست 
دارد» و شكيباتر شماها به حقء و خشم فروخورتر شماهاء و خوش كذشتتر شماهاء و آنكه از طرف خود محكمتر به ديكران 
حق دهد در حال خشنودى وو در حال غضب. 

8" از على بن الحسين (ع) فرمود: از اخلاق مؤمن است كه: 

در تنككدستى به فراخور آن انفاق م ىكند و در وسعت رزق به اندازه آن, با مردم انصاف دارد و به سلام بدانها ييشى مى كيرد. 
/9”- از امام باقر (ع) فرمود: 

مؤمن از كوه سختتر استء از كوه بركرفته شود تا كم كردد و از دين مؤمن بركرفته نشود تا كاسته كردد. 

داز امام صادق ا فرمود: 
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مؤمن» خوب كمكك مىدهد و كم خرج استء زندكى را خوب مىجرخاند, از يكك سوراخ دو بار كزيده نمىشود. 

9 امام رضا (ع) مىفرمود: 

مؤمن» مؤمن نباشد تا سه خصلت داشته باشد: 

يكك خصلت از يرورد كار خودش, و يكك خصلت از يبغمبرش» و يكك خصلت از امامشء اما خصلتى كه از يروردكَار او است: 
راز نككهدارى استء خدا عرّوجل فرمايد (10- 78 سوره جِنّ): 

اغيبت دانست و بر غيب خود احدى را مطلع نسازد جز رسولى را كه بيسندد؛ و اما سنّت و روش ييغمبرش: مدارا و سازكارى 
با مردم استء زيرا خدا عزُوجل به بيغمبر خود دستور داده كه با مردم مدارا كند و فرموده است (1994 سوره اعراف): ١كذشت‏ 


زا بش كبر دخو قرهمان وهة و اما منت امام ضير است و شكبائى دحال تكدسى و سحت عالئ: 
باب در كمى عدد مؤمنان 


-١‏ از قتيبه اعشى» كُويد: 

شنيدم امام صادق (ع2 مى فرمود: 

زن با ايمان از مرد با ايمان كمتر استء و مرد با ايمان از كبريت 
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احمر كميابتر است» كدام شما كبريت احمر را ديده است؟ 1- از كامل تمّاره كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود (تا سه 
بار): 1 

همه مردم جون بهائمند» جز اندكى از مؤمنان» و (سه بار) فرمود: غريب است. 

“- از ابن رئاب» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود به ابى بصير: 

هلا به خداء اكر من سه تن شماها را مؤمن كامل مىدانستم كه حديث مرا نهان نككاه مىدارند» روا نمىدانستم كه از آنها هيج 


حديثى را نهان دارم. 


*- از سدير صيرفى كه كويد: نزد امام صادق (ع) رفتم؛ و به آن حضرت كفتم: به خداء براى شما روا نيست كه خانهنشين 
باشيد. 

در ياسخ فرمود: اى سديرء جرا؟ كفتم: براى بسيارى دوستان و شيعيانٍ شما و ياوران شماء به خدا اككر امير المؤمنين (ع) به 
اندازه شما شيعه و يار و دوستدار داشت تيم و عَدِىٌ (ابو بكر و عمر) در بردن حت او طمع نمىكردند» فرمود: اى سديرء اميد 
است كه جه اندازه باشند؟ كفتم: صد هزار» فرمود: صد هزار؟ كفتم: آرى» و دويست هزارء فرمود: دويست هزار؟ كفتم: 
آرىء و نيمى از دنياء كويد: 
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امام دم بست و سيس فرمود: 

بر تو آسان است كه باما خود را تا (يتع) برسانى؟ كفتم: 

آرىء فرمود: يكك رأس الاغ سوارى و يكك استر زين كردندء من ييشى كرفتم و سوار الاغ شدم, فرمود: اى سديرء ميل دارى 
كه الا-غ را به من واككذارى؟ كفتم: استر زيباتر و آبرومندتر استء فرمود: الاغ براى من هموارتر و آسانتر استء آن حضرت 
سوار الاغ شد و من سوار بر استر و به راه افتاديم و رفتيم تا وقت نماز رسيد و فرمود: اى سديرء يياده شويم (ما را بياده كن خ 
ل) تا نماز بخوانيم» باز فرمود: 

اين جا زمين شورهزار و نمكى است و نماز در آن روا نيست و رفتيم تا رسيديم به يكك زمين سرخه و آن حضرت به غلامى 
نكاه كرد كه جند بزغاله را مىجرانيد و به من فرمود: 

اى سديرء اككر من به شماره اين بزغالهها شيعه با اخلاص داشتمء براى من كوشهنشينى روا نبودء و يياده شديم و نماز خوانديم 
و جون از نماز فارغ شديمء من رو به سوى آن بزغالهها كردم و آنها را شمردمء بر خلاف انتظار ١7‏ تا بودند. 

ه- از سماعة بن مهران» كويد: امام كاظم (ع) به من فرمود: 

اى سماعه» در بستر خود آسودند ومرا به ترس انداختند» هلا به خدا سوكند جهانى بود كه در آن جز يكك تن نخدا يرست 
نبود و اككر مىبودء خحدا عز و جل او را هم نام مىبرد آنجا كه مىفرمايد ١١١(‏ سوره نحل): «به راستى ابراهيم يكك امت بود 
فنا سام 
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وجكاشرست بو اشر كن فوى) تانهدا تيعس كدرائية وسدس راسي كد ضية| ااانه اسشاعيل و تحاف مالومن 
ساخت و سه تن يككانه يرست شدندء هلا به خدا كه مؤمن كم است و أهل كفر بسيارند» آيا مىدانى براى جه؟ كفتم: نمىدانم 
قربانت» فرمود: اين مسلمان نماها و شيعه مآ بان وسيله انس و آرامش دل مؤمنان حقيقى هستند» آنجه در سينه دارند به آنها 
بكويند و به اين وسيله راحت مىشوند و آرام من كردند: 

#- از حمران بن أعين» كويد: به امام باقر (ع) كفتم: 

قربانت» ما جه بسيار كم هستيم» اكر همه بر سر يكك كوسفند فراهم شويمء آن را تمام نمى كنيم؟ فرمود: 

من براى تو شككفت آورتر از اين را بازنكويم؟ همه مهاجر و انصار (از حقيقت ايمان) بدر رفتند جز- با دستٍ خود اشاره كرد- 
سه تاء حمران كويد: من كفتم: قربانت» حال عمّار جون است؟ 

فرمود: 


خدا رحمت كند عمّار راء أبا اليقظان بيعت كرد و شهيد كشته شدء من با خود كفتم: جيزى از شهادت بهتر نيستء فرمود: تو 


يندارى كه او هم جون آن سه تن بود؟ أيهات» أيهات. 
- از على بن جعفر» كويد: امام كاظم (ع) فرمود: 

نه هر كس معتقد به ولايت ما است مؤمن است ولى مايه 
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آرامش وانس مؤمنان شدهاند. 
باب رضا به موهبت ايمان و صبر بر هر جه بعد از آن 


-١‏ از عبد الواحد بن مختار انصارىء كويد: امام باقر (ع) فرمود: 

اى عبد الواحدء زيان ندارد مردى را كه بدين مذهب باشد (مذهب تشيع) آنجه در باره او مردم كويند» و كر جه كو يند: 
ذيوانة اسةه» و بهاو ؤيائى ترسائد كرجه بر سر كوهن بكذرائد و هذا وا غبادث كنك ثا م ركش برسد. 

خدا تبارك و تعالى فرمايد: اككر نباشد در روى زمين جز يكك مؤمنء من به وجود اواز همه خلقٍ خود بىنيازم و از ايمانش 
براى او انسانى (آرامش خ) بسازم كه نياز به احدى نداشته باشد. 

هر كه از طرف خخدا اين امر را شناخت (يعنى بيروى از امامان معصوم را) باكى ندارد كه بر سر كوهى باشد واز كياه زمين 
بخورد 
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تا مر كش دوبرسد: 

؟- از كليب بن معاويه» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

سزاوار نيست براى مؤمن كه از هراس به سوى برادرش يا كمتر از او يناه برد» مؤمن به كيش خود عزيز است. 

ه- از فضيل بن يسارء كويد: خدمت امام صادق (ع) رسيدم در يكك حال بيمارى آن حضرت كه از بس او را لاغر كرده بود 
جز سر او جيزى به جا نككذاشته بود يس به من فرمود: 

اى فضيل! من بسيار شود كه بككويم: بر مردى كه اين امر امامت را شناخته هيج زيانى نيست كه بر سر كوهى بماند تا بميرد» اى 
فضيل بن يسار! به راستى مردم به راست و جب راه زدند و ما و شيعيان ما به راه راست رهبرى شديم؛ اى فضيل بن يسار! 
راستى مؤمن اككر صبح كند و از مشرق تا مغرب از آن او باشدء همان برايش خوب است و اككر صبح كند و او را تيكه تيكه 
كنند» همان برايش خوب استء اى فضيل بن يسار! خدا با مؤمن نكند جز آنجه خير او استء اى فضيل بن يسار! اكر دنيا نزد 
متوجه يكك جيز است (كه دين حق باشد) خدا كفايت كار او را م ىكند وهر كس همّت او متوججه هر جيز است» خدا باكك 
ندارد كه در جه درّهداى نابود شود. 
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#- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 


خدا عز و جل فرمايد: من هر جه كنم ترديدى ندارم جون ترديد در مركك بنده مؤمنم» راستى كه من ملاقاتش را دوست دارم 
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واو مرك را بد دارد و مرك رااز او بكردانم و راستى كه او مرا خواند و منش اجابت كنم و راستى كه از من خواهش كند و 
به او بدهم واكر نباشد در دنيا جز يكك بنده مؤمن, من به اواز همه خلقم بىنياز باشم و براى او از ايمانش وسيله أنس و 


باب در خاطر جمعى و آرامش دل مؤمن به مؤمن 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 
راستى كه مؤمن خاطر جمعى و آرامش دل دارد نسبت به مؤمن جنانجه تشنه آرامش دل دارد از آب سرد. 
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باب در آنجه خدا به واسطه مؤمن دفع مى كند 


-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

راستى كه خدا به يكك مؤمن يكك شهرى و دهى را از فنا نكّهدارى مى كند. 
"- امام باقر (ع) فرمود: 

خدا به قريهاى كه هفت مؤمن در آن باشد عذاب نازل نمى كند. 

از امام صادق (ع) سؤال شد. جون بلا نازل شدء به مؤمنان هم مىرسد؟ 


باب در اينكه مؤمن دو صنف است 


١داز‏ امام صادق (ع). فرمود: 
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مؤمن دو جور مؤمن استء يكك مؤمنى كه به عهد خدا عمل كرده و به شرط خدا وفا كرده است و اين است مورد قول خدا 
عرّوجل (77 سوره احزاب): «مردانى كه عمل كردند بدان جه با خدا در باره آن عهد بستند» اين همان است كه هراسهاى دنيا 
ونه هراسهاى آخرت بدو نرسد واواست كه شفاعت كند و نيازى به شفاعت ندارد و يكك مؤمنى كه جون زراعت تازه 
روئيده و لطيف استء ككاهى كج مىشود و كاهى راست و آن است كه دجار هراس آخرت مىشود و اين از كسانى نيست 
كه از او شفاعت شود و شفاعت از كسى نكند. 

"- از خضر بن عمرو كه شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

مؤمن دو مؤمن استء يكك مؤمنى كه به هر شرط و قرارى كه خدا با او داده عمل كرده است يس آن است كه با ييمبران و 
صديقان و شهيدان و نيكان است و جه خوب رفيقهائى هستندء اينها اين است كه شفاعت كند و نيازى به شفاعت ندارد و اين 
از كسانى است كه هراسهاى دنيا و هراسهاى آخرت به او نرسد و مؤمنى كه لغزش كرده جون زراعت تازه و لطيف است وهر 
جور كدياة اونا سرازير كلد سرازير من شود واايخ است كه هراسهاى ذثا وى آخيرت ية او من رسك و يراى او شفاعت مى شود و 


"- از امام باقر (ع)» فرمود: 

مردى در بصره خدمت امير المؤمنين (ع) قيام كرد و كفت: 

يا امير المؤمنين! از اخوان به ما خبر بده» در ياسخ فرمود: برادران دو 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. جه ص: 7 

جورندء برادران مورد اعتماد و برادران خندهروء اما برادران مورد اعتماد هم آنها دست و بال و اهل و مال هستند و جون تو به 
برادر خود اطمينان و وثوق دارى مال و تنت را به او ببخش و با هر كه صفا دارد صفا كن و با هر كه دشمن است دشمن باش 
و راز او و عيب اورا بيوش و خوبى او را ترويج كنء و بدان اى سئوالكننده كه اينان از كبريت احمر كمترندء و أمّا برادران 
خندهرو توهمان لذَّتى كه از آنها برى» آن را از آنها مبر و بيش از آن هم از آنها مجو و به آنها بده آنجه را به تو مىدهند از 


خوشروثى و شيرين زبانى. 
باب اندازه مسئوليّت مؤمن براى صبر بر كرفتارى خود 


١داز‏ امام صادق (ع) فرمود: 

خدا بيمان از مؤمن بركرفته كه كفتارش را باور ندارند و از دشمن خود انتقام نجويد» هيج مؤمنى دلٍ خود را شفا نبخشد جز 
به رسوائى او تمام شود زيرا هر مؤمنى لجام بر زبان دارد. 

؟-از رسول خدا (ص) كه فرمود: 

خدا از مؤمن بيمان كرفته براى صبر بر جهار بلا كه آسانتر 
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همه: مؤمنى است هم عقيده او و به او حسد مىورزد يا منافقى كه دنبال او را دارد (و براى عيب جوثئى و آزارش فرصت جوئى 
مى كند) يا شيطانى كه او را كمراه مىسازد يا كافرى كه رأيش جنكيدن با او استء يس از اين جه از مؤمن مىماند؟ (جكونه 
مؤمن به ايمانش مىماند خ ل). 

داز امام صادق (ع) فرمود: 

مؤمن نمى تواند از يكى از سه تا بدر رود؛ و بسا كه هر سه كريبان كيرش شوند يا كرفتار دشمنى همسايه خانهاى است كه 
درش به روى او بسته مىشود و اورا آزار مىدهدء يا همسايه بيرون از خانه كه او را آزار مىدهد يا كرفتار كسى است در 
ميان هر راه كه به دنبال نيازمندىهاى خود مىرود واو وى را آزار مىدهد و اكر مؤمن در قله كوهى باشدء نخدا عرّوجل 
شيطانى كسيل دارد تا او را بيازارد و خدا از ايمانٍ وى براى او آرامشى فراهم سازد كه با آن به ديكرى نبردازد و نهراسد. 

*- از داود بن سرحان, كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

جهار جيز است كه مؤمن از همه آنها يا يكى از آنها بركنار نيست: مؤمنى كه بدو حسد برد واين از همه سختتر است» و 
منافقى كه دنبال او را دارد» يا دشمنى كه با او مى جنكد, يا شيطانى كه او را به كمراهى م ىكشاند. 

م امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى كه خدا عز و جل دوست خود را در دنيا نشانه و هدف دشمن خود مىسازد. 
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#- از محمد بن عجلان» كويد: من نزد امام صادق (ع) بودم» مردى از حاجتمندى به آن حضرت شكايت كرد؛ فرمود به او 


كه: صبر كنء زيرا خدا به زودى به تو كشايش مىدهدء, و سبس خاموش شدء و يس از آن رو بدان مرد كرد و فرمود: بكو 
بذاقوو قلا كوقه كرف اسك دو بات كفت اتوك اللدو كف اق يرنه روه وزوقافالعن م ردتزررن بعالك وار ته 
فرمود: همانا تو هم در اين زندانٍ دنيا كرفتارى و مىخواهى در راحت و وسعت باشىء آيا نمىدانى كه دنيا زندان مؤمن است. 
/ا- شعيب كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

دنيا زندان مؤمن است و كدام زندانى است كه خوبى و خوشى دارد؟ 8- امام صادق (ع) فرمود: 

وومخ باساس ع شود. 

در روايت ديكر است كه براى اين است كه كار خوب او به دركاه خدا بالا مىرود و ميان مردم منتشر نمى كردد و كافر 
قدردانى مى شود. 

هداز امام صادق (ع). فرمود: 

مؤمنى نباشد جز آنكه خدا به او جهار جيز كمارده است: 
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شيطانى كه كمراهش كند و خواهد از راه بدرش برد» و كافرى كه او را بربايد» و مؤمنى كه به او حسد برد واين از همه 
شك اكه و عتاققى كدي لعرشهاق اواهى كردف 

-٠‏ از جابر» كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: 

جون مؤمنى بميردء به انندازه افراد قبيله (ربيعه) و (مُضّر) شيطان بر همسايههاى او متوجه شوند, همه اينها در كار كمراه كردن 
او بودنك. 

-١‏ از امام صادق (ع)» فرمود: 

نبوده و نباشد و نخواهد بود مؤمنى جز اينكه همسايهاى دارد كه آزارش دهد و اكر مؤمنى در جزيرهاى از جزائر دريا باشدء 
خدا بفرستد كسى را كه او را آزار دهد. 

١‏ امام صادق (ع)» فرمود: 

در كذشته نبوده ونه در آينده ونه در وضعى كه شما داريد» مؤمنى جز اينكه همسايه دارد كه او را م ىآزارد. 

١‏ امام صادق (ع)» فرمود: 

نبوده وانا قيامت نباشد مؤمنى جز اينكه همسايهاى دارد كه او را مىآزارد. 
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باب سختى بلاى مؤمن 


-١‏ از امام صادق (ع). فرمود: 

به راستى سخت ترين مردم در بلاء ييغمبرانند و سيس آن كسانى كه يهلوى آنانند» سبس به ترتيب مقام و منزلتى كه نزد خدا 
دارند. 

؟- از عبد الرحمن بن حيجاج» كويد: نزد امام صادق (ع) نام بلاء برده شد و آنجه كه خدا عرُّوجل مؤمن را بدان مخصوص 
ساخته است» يس فرمود كه: 


مانند است به حسب ترتيب» و مؤمن هم بعد از آن به اندازه ايمان و خوبى كردارش كرفتار مىشود, هر كه ايمانش درست و 
كردارش خوب است بلاى او سخت است وهر كه ايمانش سست و كردارش ناتوان استء كرفتارى او كم است. 

*- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

راستى مزد بزركك با بلاى يزركك استء و خدا مردمى را دوست ندارد جز اينكه آنها را كرفتار كند. 

- از امام باقر (ع)» فرمود: 
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سخت بلاترين مردم بيغمبرانند» سيبس اوصياءاند» سيس هر كه به آنها مانندتر است به ترتيب. 

ه- از امام صادق (ع). فرمود: 

راستى براى خدا در زمين بندههائى است كه زبده بندههاى اويند» هيج تحفهاى از آسمان فرود نيايد جز اينكه آن رااز آنها 
منصرف سازد و به دست ديككران اندازد و هيج بلائى فرود نيايد جز اينكه آن را بهره آنها كرداند. 

#-از امام صادق (ع)» سدير خدمتش بود كه فرمود: 

راستى خخدا جون بندهاى را دوست دارد او را خوب در كرداب بلا فرو برد» و أى سدير! ما و شماها در بام و شام با آن دم 
سازيم. 

/- از امام باقر (ع) فرمود: 

به راستى خدا تباركك و تعالى هر كاه به در كاه او دعا كندء فرمايد: ليك اى بنده منء اكر آنجه خواهى با شتاب به تو دهم 
مى توانم» و اكر آن را براى تو يس انداز كنم يس هر جه برايت يس انداز كنم همان براى تو بهتر است. 

8-از امام صادق (ع). فرمود: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى, جه ص: 0/ 

رسول خدا (ص) فرموده است: به راستى كه بلاى بزركك,. اجر بزركك داردء وهر كاه خدا بندهاى را دوست داردء بلاى يزركك 
به او مىدهدء هر كه خشنود باشدء خدا از او خشنود است وهر كه از بلا خشم كيرد خدا بر او خشم كيرد. 

4- از امام باقر (ع)» فرمود: 

همانا مؤمن در دنيا بلا بيند به اندازهاى كه دين دارد» يا فرمود: 

بر حسّب آنجه دين دارد. 

٠-از‏ امام صادق (ع). فرمود: 

عنبانا مم عون كته تراز و اسستم هر اله ين اسالكن افروهه. كردكناوردباو يقن أفرودة شود. 

-١‏ از محمد بن مسلمء كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: بر مؤمن» جهل شب نككذرد جز آنكه مايه غمى براى او فراهم 
شودء تا يادآورى او باشد. 

7 از ناجيه كفت: به امام باقر (ع) كفتم كه: مغيره مى كويد (مغيرة بن سعيد است كه «كشّدى» اخبار بسيارى در لعن او 
روايت كرده است) كه: مؤمن به خوره و ييسى و به جنين و جنان كرفتار نمىشود؟ در ياسخ فرمود: راستش اين است كه اواز 
اصحاب «يس» (يعنى حبيب كه داستان او در سوره يس وارد شده) به راستى كه او دست بريده (جلاق بود خ ل)» امام 
انككشتانٍ خود را بر كردانيد (به 
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شكل انككشتان جلاق) يس فرمود: كويا نككاه مى كنم به جلاقى او» آمد و آن مردم را بيم داد» سيس فردا به سوى آنها بركشت 
واورا كشتند» سيس فرمود: 

راستى مؤمن به هر بلائى كرفتار شود و به هر مركى بميرد جز اينكه خودكشى نكند. 

-١1‏ از عبيد بن زراره» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم تا سه بار مىفرمود: 

به راستى مؤمن بهتر مقامى نزد خدا دارد» به راستى كه خدا او را مبتلا كند به بلاء سيس تنش را تيكه تيكه كند و او خدا را 
بدان سياس كويد. 

-١‏ از فضيل بن عثمان كه امام صادق (ع) فرمود: 

به راستى در بهشت مقامىاست كه هيج بندهاى بدان نرسد جز به وسيله بلائى كه به تن او برسد. 

اك ازاعبن لايق أبى عقون كريدةسن اوتدروها كداسى كتصدء انه انام ادق :(ع) شكوت كرفو او مره بد ردق بود حدر 
ياسخ فرمود: 

| 111 در ةا لتدظ كو عم حو حل الجر ع نافدر 1 يه روس كود كدر مدر مر كه ور 

8١-از‏ يونس بن رباط» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 
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راستى كه اهل حق هميشه در سختى بودند تا بودند» هلا كه اين سختى را مدّتى اندكك است و دنبال آن عافيتى طولانى است. 
-١١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

راستى خدا عزّوجل با بلاء از مؤمن» احوال يرسى مى كند, جنانجه از خانواده خود در حال غيبت» با هديه احوال يرسى مى كند» 
او را از دنيا يرهيز مىدهد جنانجه يزشككء بيمار را. 

1 از محمد بن بهلول عبدى. كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

خدا مؤمن را از لرزشهاى دنيا در امان قرار نداده» ولى او را از كمراهى و بدبختى آخرت در امان خود نهاده. 

9 از امام صادق (ع)» كه على بن الحسين (ع) مىفرمود: 

به راستى بد دارم براى مرد كه در دنيا به عافيت كذراند و هيج مصيبت نبيند. 

٠‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

بيغمبر (ص) براى خوردن طعامى دعوت شدء و جون به منزلٍ آن مردٍ ميزبان در آمد. ديد مرغى بر سر ديوارى تخم كرد و آن 
تخم بر سر ميخى افتاد كه در ديوار باغى بود و روى آن به جا ماند» نه 
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افتاة و تشكسكه ريغمر از ن:ذو شكنت شد ا ن"مرو ميزنان كقت: 

شما ازاين تخم مرغ در شكفت شديدء سوكند بدان كه تو را به راستى فرستاده من هركز زيان و غمى نديدم, فرمود: بيغمبر 
(ص) از جابر خاست و از خوراكك او جيزى نخوردء فرمود: كسى كه زيانى نديده» خدا را بدو نيازى نيست. 

١‏ از ييغمبر (ص»» فرمود: براى خدا نيازى نيست در كسى كه در تن و دارائى او بهرهاى نباشد (و از آن هيج نكاهد). 

5" از امام صادق (ع). فرمود: 

به راستى خدا عزِّوجل مؤمن را به هر بلا كرفتار كند و به هر مركى بميراند ولى او را به بىخردى و ديوانكى كرفتار نكند, آيا 


نبينى كه خدا جكونه ابليس را بر مال و جان و بر خاندان ايوب و بر هر جيز او مسلط كرد واو را بر خرد وى جيره نساخت؟ 


خردش را به او واكذارد تا خدا را با آن بيكانكى بيرستد. 

رفك امام صادق (ع2 فرمود: 

واستشن اين ات كه بيده مقاهن نزد دا دارة و ندال ترشد مكر يه يكن ازادو غخصلت: رقن نالقى: يا بلائى دن تنين: 

ع امام صادق (ع2 فرمود: 
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خدا عز و جل فرمايد: اكر نبود كه بنده مؤمنم دل آزرده مىشدء سر كافر را با دستمالى آهنين مى بستم كه هركز درد نككيرد. 
-١0‏ رسول خدا (ص) فرموده: 

نمونه مؤمن جون زرع تازه و لطيف است كه بادهاى جنين و جنان او را يرورش دهند و همجنين مؤمن را دردها و بيماريها 
برورش دهندء و نمونه منافق جون عصاى آهنين راستى است كه آسيبى بدان نرسد تا مركش فرا رسد و آن را يكك باره خرد 
كند. 

8؟-از رسول خدا (ص) كه يكك روز به اصحابش فرمود: 

ملعون است هر مالى كه زكاة داده نشود. ملعون است هر تنى كه زكاة داده نشود و كر جه در هر جهل روز يكك بار باشدء 
عرض شدة يا وسول اللّها زكاة مال :را به حوبى شتاختيم و داتستيم زكاة تنها جيست؟ به آنها فرموه به إينكه: آفتى :بينده (واؤى) 
كويد: روى كسانى كه اين سخن را شنيدند ديك ركون شدء جون بيغمبر (ص) ديد كه رنكك آنها بريدء به آنها فرمود: مى 
دانيد مقصودم از اين كفتهام جه بود؟ عرض كردند: نهنيا رسول اللّهء فرمود: آرى! بسا كه مرد. خراشى بيند يا يايش بلغزد يا 
بايش برخورد ويا ناخوشى كوجكى بيدا كند يا خارى به تن او خلد و آنجه بدينها ماند» تادر حديث خودء ورزيدن ركك 
جشم را هم يادآور شد. 
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0,- از ابن بكير»ء كويد: از امام صادق (ع) يرسيدمء مؤمن به خوره و ييسى و مانند آنها كرفتار مىشود؟ كويد: فرمود: 

آيا بلا جز به مؤمن نوشته شده است؟ 18- امام صادق (ع) فرمود: 

راستى مؤمن نزد خدا ارجمند و كرامى شود تا به جايى كه اكر بهشت را از خدا خواهد به وى ارزانى دارد بى آنكه از ملكش 
جيزى كاسته شود. و راستى كافر نزد خدا خوار و بىمقدار مىشود تا آنجا كه اكر همه دنيا را خواهد با آنجه در آن است به 
وى بدهد بىآنكه از ملكش جيزى كاسته شود: راستى كه خدا بنده مؤمن خود را با بلا-و كرفتارى؛ احوال يرسى مى كند 
جنانجه مرد غايب و مسافر با فرستادن طرفهها و جيزهاى خوب و تازه از خاندانٍ خود احوال يرسى م ىكند و راستش اين است 
كه او رااز دنيا يرهيز مىدهد جنانجه يزشككء. بيمار را. 

9 از امام صادق (ع) كه فرمود: 

در كتاب على (ع) است: راستى سختترين مردم در بلا كشيدن بيغمبرانند و سيبس اوصياءاند سيس مانندتر مردم به آنها به 
ترتيب و همانا مؤمن به اندازه كارهاى خوب خود كرفتار مىشود هر كه دينش درست است و عملش خوب است بلا-يش 
سخت است واين براى آن است كه خدا عز و جل دنيا را ثواب مؤمن نساخته ونه عقوبت و كيفر براى كافر» و هر كه دينش 
نادرست و عملش سست است بلايش كم است و راستى كه بلا به مؤمن يرهي زكار شتابندهتر است از باران به كودى زمين. 
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“از يونس بن عمّار» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: اين درى كه به جهره من عيان شده است يندارند خدا بندهاى را كه به 


او حاجتى و توبجهى دارد ببدان كرفتار نكند (آثارى كه بر جهره او عيان شده بيسى بوده و محتمل است كه خوره بوده است- 
از مجلسى ره). 

كويد: در ياسخ من فرمود: هر آينه مؤمن آل فرعون انككشت بريده بوده (از انككشتان خود جلاق بوده خ ل) و شيوهاش بوده كه 
جنين مى كفته و دستهاى خود را دراز م ىكرد و مىكفت: اى مردم! از رسولا-نٍ خدا بيروى كنيد» سيس به من فرمود: جون 
بيكك سوم آخر شب شود, در آغاز آن وضوء ساز و برخيز نمازى را كه مى خواندى بخوان (يعنى نماز شب معمولى خود را) 
جون در سجده دوّم ركعت اوّل باشى» در حال بكو: 

اى على اى عظيم اى رحمان و اى رحيم اى شنونده دعاها اى بخشنده خيرات» رحمت فرست بر محمد و آل محمد و به من 
خير دنيا و آخرت را عطا كن آنجه را كه تو خود اهل آنىء و بديهاى دنيا و آخرت رااز من بككردان كه تو خود اهل آنى و 
اين درد را از من ببر (نام آن درد را به زبان آور) زيرا مرا خشمكين نموده و غمنده ساخته است. 

و بسيار در دعا اصرار كن» كُويد: من هنوز به كوفه نرسيده بودم كه خدا همه آن فوهرا ازعن يه كلى برها يهيودي يافتم. 
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باب فضل فقراء مسامانان 


-١‏ از امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى فقيرهاى مسلمان جهل بائيز بيش از توانكران مسلمان در بستانهاى بهشت مىغلطند» سيس فرمود: من براى تو مثلى 
مى زنمء مثلش اين است كه دو كشتى بر كم ركجى ككذر كتندء در يكى نكناه كند و جيزى در آن نيست» كويد: آن رارها 
كنيد نا برود و در ديككرى نككاه كند و بنككرد كه يراز بار استء كويد: آن را نككهداريد. 

-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

مصائب بخششهاى خدايند و فقر كنجينه خدا است. 

'- امام صادق (ع) فرمود كه رسول خدا (ص) فرموده: 

اى على! راستى كه خدا فقر را به خلق خود سيرده وهر كه آن را نهان دارد» خدا به اندازه ثواب روزهدار شب زنده دار به او 
بدهدء و هر كه آن را فاش سازد نزد كسى كه بر روا كردن حاجت او توانا است و آن را روا نكندء او را كشته استء هلا با تبغ 
ونيزه او را نكشته ولى با زخمى كه به دل آن حاجتمند زده؛ او را كشته است. 
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- امام صادق اع فرمود: 

هر آنجه ايمانٍ بنده فزايد» تنكى معيشت او بدان بيشتر كردد. 

6- امام صادق (ع2 فرمود: 

اكر اصرار و مطالبه يبوسته مؤمنان نبود به دركاه خدا براى طلب روزىء از اين حال فقر هم كه دارند» خدا آنها را به وضع 
بدترى منتقل مى كرد. 

8- امام صادق (ع2 فرمود: 

به هيج بندهاى جيزى از دنيا داده نشده جز براى عبرت كرفتن» واز بندهاى جيزى دريغ نشده جز براى آزمودن. 


/“ا_ امام صادق (ع2 فرمود: 


شيعههاى ياكك ما در دولت باطل جز قوت بهرهاى ندارند» به مشرق برويد يا به مغرب هركز جز قوت روزى به دست نياريد. 
8- امام صادق (ع) فرمود كه: ييغمبر (ص) فرموده: 

اى على! حاجت سيرده نخدا است نزد خلقشء هر كه آن را بيش خود نهان سازد و با آن بسازد. خدايش ثواب نما زكزار دهد 
كه آن را نزد كسى برد و اظهار كند كه بر روا كردن آن توانا است و آن را روا نكند او را كشته باشدء هلا او را با تيغ و نيزه 
نكشته ولى به زخمى كه بر دل او زده است او را كشته. 
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4- امام صادق (ع2 فرمود: 

به راستى خدا عز و جل روز قيامت به فقرا و مسلمانان توججه نمايد به مانند يكك عذرخواه و مىفرمايد: به عزّت و جلاللم 
سوكندء من براى خوار داشتن شما در دنيا ندارتان نكردم و هر آينه امروز خواهيد ديد كه با شما جه م ى كنم هر كه در دار 
دنيا احسانى به شما كرده استء, دست او را بككيريد و او را به بهشت بريد» فرمود كه: 

يكى از آنها كويد: يروردكارا! دنيا داران بر خود رقابتها و خوشيها كردند» و زنان را نكاح كردند و جامههاى نرم يوشيدند و 
خوراككها خوردند و به كاخها نشستند و مركبهاى مشهور را سوار شدندء به من هم بده مانند آنجه به آنها دادى» خدا تباركك 
و تعالى مىفرمايد: 

براى تو وهر يكك از شما بندهها استء مانند هر آنجه به همه اهل دنيا دادم از روزى كه دنيا بوده تا روزى كه به يايان رسيده 
هفتاد برابر. 

٠-امام‏ صادق (ع) فرمود: 

هيج آدمى زاده مؤمنى نبود جز اينكه فقير بود و هيج آدمى زاده كافر نبود جز اينكه توانكر بود تا ابراهيم (ع) آمد و عرض كرد 
(در سوره ممتحنه است): «يرورد كار ما ما را وسيله آزمايش آن كسانى كه كافرند مساز» يس خدا در اينان اموال و حاجت 
مقرر داشت و در آنان هم اموال و حاجت مقرر داشت. 

١١-امام‏ صادق (ع) فرمود: 

مرق تو انكرق و 3 سول هنذا (عن )اسن كسحافه راكوا دالمة و خلقة رمول دا (ضن) تششت» ودرد تدارئ اليك كه 
جامه 
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جركينى داشت و يهلوى آن توانكر نشستء و آن توانكر جامه خود را از زير زانوهاى او جمع كرد. رسول خدا (ص) به او 
فرمود: ترسيدى از فقر او جيزى به تو بجسبد؟ كفت: نهء فرمود: ترسيدى از دارائى تو جيزى به او بجسبد؟ كفت: نه» فرمود: 
تإسيائ خامه تو ج كين شود6 كفت: هه قرمود: يس جاتو زا واداقت: كه ابن كان وا كرناى؟ دو باسح كقت: باترسول الله! 
به راستى مرا همنشينى است كه هر زشتى را براى من آرايش مىدهد وهر زيبائى را براى من زشت مى نمايد» من نيمى از هر 
جه دارم به او دادم» يس رسول خدا (ص) به آن مردٍ ندار فرمود: آيا مىيذيرى؟ كفت: نهء آن مرد ككفت: براى جه؟ در ياسخ 
كفت: مى ترسم در دل من در آيد آنجه در دل تو در آمده است. 

-١١‏ فرمود (ع): در مناجات موسى است كه: 

اى موسى! هر كاه ديدى فقر روى آورده بكو: مرحبا به شعار صالحانء و هر كاه ديدى توانكرى آورده؛ بككو: كناهى است كه 
كيفر آن شتافته است. 


١‏ امام صادق (ع2 فرمود: ييغمبر (ص) فرموده است: 

خوشا بر مستمندان از شكيبائى و هم آنهايند كه ملكوت آسمانها و زمين را معاينه كنند. 

-١5‏ بيغمبر (ص) فرمود: 

اى توده مستمندان! ياكدل باشيد و به جان از خدا رضايت 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» جه ص: ٠١17‏ 

دهيد تا خدا بر فقرتان جزا دهد و كر نه ياداشى نداريد. 

-١0‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

هر كاه روز رستاخيز شود خدا تبارك و تعالى فرمايد تا يكك جارجى برابر او جار كشد: فقيرها كجايند؟ كروه بسيارى از 
مردم بياخيزند» يس خدا مىفرمايد: اى بندكانم! كويند: لبيكك اى يروردكار ماء يس خدا مىفرمايد: من شما را فقير نكردم 
براى آنكه شما را نزد خود خوار شمردم ولى شما را بركزيدم براى جنين روزى» شما به جهره مردم محشر خوب نككاه كنيد و 
روى همه را بازرسى كنيد هر كه به شما احسانى كرده كه آن را جز براى رضاى من نكرده استء به او از طرف من بهشت 
عوض بدهيد. 

-١8‏ از مفضل كه امام صادق (ع) فرمود: 

اكر اصرار شيعه نبود به د ركاه خدا براى طلب روزىء از همين حالى هم كه دارند خدا آنها را به حالى بر مى كردانيد كه 
تتكة وز افيد 

-١١/‏ از محمد بن حسين بن كثير خزّار كه امام صادق (ع) به من فرمود: 

آيا نمىروى به بازار؟ آيا نمى بينى ميوه مىفروشند و جيزهائى را كه دلت مىخواهد؟ كفتم: جراء يس فرمود: هلا به راستى در 
برابر هر جه ببينى و نتوانى آن را خريدارى كنىء برا تو در نزد خدا حسنهاى است. 

١8‏ امام صادق (ع) فرمود: 

ذابع “#اجواس تازه ححلها عدو تخراهي: كنذا ار دساف 
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و حاجتمند خود در دنيا جنانجه برادرى از برادر خود عذر خواهى كند, خداوند مىفرمايد: به عزّت و جلالم سو كنك هق تو را 
در دنيا ندار و نيازمند نكردم از راه اينكه تو نزد من خوار و بىمقدار بودىء اين يرده بركير و بنككر كه از دنيا جه عوضى به تو 
دادهام» فرمود: آن يرده را بالا مىزند و مى كويد: آنجه رااز من دريغ داشتى با اين عوضى كه به من دادىء زيانى براى من 
نداشته. 

4 امام صادق (ع) فرمود: 

جون رستاخيز شودء كردونه از مردم برخيزند و تا در بهشت بيايند ودر بهشت را بزنندء به آنها كفته شود: جه كسانيد؟ در 
ياسخ كويند: 

ما درويشان و ندارها هستيمء به آنها كفته شود: آيا مىخواهيد حساب نرسيده به بهشت در آثيد؟ در ياسخ كويند: به ما جيزى 
نداديد كه از ما حساب بكشيد» يس خدا عز و جل مىفرمايد: 

راست مى كويند» به بهشت در آثيد. 


تواناى مالى ندادم كه نزد من ارجمند و كرامى است و فقير را بىجيز نكردم براى آنكه نزد من خوار و بىمقدار است واين 
خود براى آزمايش توانكر است به وجود بىنوايان و اكر بىنوايان نباشند» توانكران مستحقٌ بهشت نكردند. 

١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

توانكران شيعه ماء امين ما هستند بر محتاجان آنهاء ما را در باره 
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]نما منظوى دارين ذا خعد) كما وا ينظو يداوف 

7- از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 

فقر براى مؤمن خوش نماتر است از خط بر كونه اسب. 

78 از سعيد بن مسيِب» كويد: از على بن الحسين (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا عز و جل (77 سوره زخرف): «واكر نبودند 
مردم يكة أقته فرموه: مقضود اين آيه: أت محمد (ص) اث كه أكر همه بر كيش كفر بودئد اهر آينه مقر مى داشتيم براق 
آن كسانى كه به رحمان كافرند خانههائى كه سقفش از نقره باشد؛ و اكر خدا ياامث (يعنى كثار آنها و منافقان آنها) جنين 
معاملهاى مى كرد مؤمنان محزون مى شدند و اين غم, آنها رافرا مى كرفت و ديكران با آنها زناشوئى نمىكردند وبا آنها هم 


ارث نمىشدند (و اين مايه قطع نسل و فناى مؤمنان مىشد.) 
باب 


-١‏ راوى كويد: مردى خدمت امام صادق (ع) رسيد و عرض كرد: اصلحكك الله راستى كه من مردى هستم و تنها رو به 
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سوى شما دارم به واسطه دوستى و ارادت به شما و اكنون به سختى حاجتمند شدهام و من به وسيله ارادت به شما خود را به 
خاندان و تبارم نزديكك كردم تا بدين وسيله به من كمكك كنندء ولى اين خود بيشتر مايه دورى آنها از من كرديدء فرمود: 
آنجه خدا به تو داده است (يعنى ولا-يت اهل بيت (ع) بهتر است از آنجه كه از تو كرفته است (يعنى مال دنيا و مهرورزى 
خاندان و عشيره)» كفت: قربانت» دعا كنيد برايم كه خدايم از خلق خود بىنياز كند» فرمود: خدا روزى هر كس را به دست 
هر كس قسمت كرده است كه خواسته و صلاح دانسته ولى تواز خدا بخواه كه تو را از احتياجى كه به در خانه مردمان يست 
بىجارهدات كند بر كنار و بىنياز سازد. 

؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

فقر. همان مركك خونين استء (راوى) كويد: من به امام صادق (ع) كفتم: نداشتن و فقر از يول طلا و نقره را (مىفرمائيد)؟ در 


ياسخ فرمود: نه» ولى نداشتن و فقر دين سنت 
باب در اينكه دل دو كوش دارد كه فرشته و شيطان در آنها مىدمند 


هيج دلى نيست جز اينكه دو كوش داردء بر يكى فرشتهاى رهبر است و بر ديكرى شيطانى فتنهكرء اينش فرمان دهد و آنش 
باز 
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دارد» شيطانش به نافرمانيها فرمان كندء و فرشتهاش از آن باز دارد» و اين است تفسير كفته خدا عز و جل ١7(‏ سوره ق): «از 
راسث و از حب نفستداى است (18) زبان يه كقتداى تكشابد جز آنكه تزد او رقيب وعتيدة: 

"از امام صادق (ع) فرمود: 

راستى! دل دو كوش داردء وهر كاه بنده قصد كند» روح ايمان به او كويد: مكنء و شيطان به او كويد: بكن وهر كاه روى 
شكم آن (زنا ده) افتد» روح ايمان از او جدا شود. 

1- امام صادق (ع2 فرمود: 

هيج مؤمنى نيست جز اينكه براى دلش دو كوش است در درون اوه يكك كوش كه وسواس خنّاس در آن مىدمدء و كوشى 
كه در آن فرشته مىدمد» و خدا به وسيله مؤمن كمكك مىدهد واين است قول خدا (؟7 سوره مجادله): «و كمكك كند آنان را 


به روحى از طرف خود). 
باب در آن روحى كه مؤمن بدان تأبيد مى شود 


-١‏ ازابى خديجه؛ كويد: نزد ابى الحسن (ع) در آمدم و به من فرمود: راستى خدا تبارك و تعالى مؤمن رابا روحى از طرف 
خود 
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كمكك كرده است كه هر كاه نيكى كند و تقوى ورزد» آن روح نزد او حاضر شودء و هر كاه كناهى كند و تجاوز نمايد, از او 
نهان كردد و آن روح همراه او است و هنككامى كه احسانى كندء از شادى به رقص آيد و جون بدى كندء به زير خاكك فرو 
رود. 

اى بندههاى خدا! نعمتهاى خدا را به اصلاح نفس خود بازرسى كنيد و قدردانى نمائيد تا يقين شما بيفزايد» و سود و بهره 
باارزش و يربها بريد» خدا رحمت كند بندهاى را كه قصد خيرى كند و آن را انجام دهد يا قصد كار بدى كند واز آن باز 


ايستد و كناره كند» سيس فرمود: ما خود روح را با طاعت خدا و عمل براى خدا تأييد مى كنيم. 
باب كناهان 


-١‏ از امام صادق (ع)» كه يدرم مىفرمود: 
جيزى تباءكنتر براى دل از كناه نيستء به راستى دل هم آغوش كناه شود و بيوسته كناه بدان برآيد تا بر آن جيره كردد و آن 
واس تكوق سازاكه 

"از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (710 سوره بقره): «و جه بسيار شكيبايند بر تش سوزان» فرمود: 
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يعنى جه بسيار شكيبا هستند بر انجام كارى كه مىدانند» آنها را به دوزخ مى كشاند. 

"'- از امام صادق لع 


رككى نلرزد و يائى برنخورد و سرى درد نككيرد و بيمارى نيايد جز براى كناهى» و اين است مقصود از كفتار خدا عز و جل (0: 


سوره شورى): «و آنجه مصيبت به شماها رسد براى آن است كه خود به دست آوريد و خدا بسيارى را هم كذشت مى كندا 
سيس فرمود: آنجه خدا از آن كذشت مى كندء بيشتر است از آنجه مؤاخذه م ى كند. 

*- از امام باقر (ع)» فرمود: 

هيج نكبتى به بنده نرسد جز براى كناه كردنء و آنجه خدا كذشت م ىكند بيشتر است. 

ه- از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) مىفرمود: 

مبادا دندان ز خنده نمايان كنىء تو كه كردارت به رسوائى كشانده. نبايد از بلاى شبكير آسوده باشد آنكه بد كردارى كند. 
#- از ابى اسامه. كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

به خدا يناه بريد از يورشهاى خدا در شب و روزء كويد: 

كفتم: سطوتهاى خدا جيستند؟ فرمود: كرفت و كير در برابر نافرمانىها. 

/- از امام باقر (ع»» فرمود: 
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همه كناهان سخت باشند» و سختتر آنها كناهى است كه كوشت و يوست بر آن روئيده باشد (جون خوردن مال حرام يا 
كناهى كه بدان ادامه دهد) زيرا بايد كناه يا آمرزيده شود (به وسيله توبه و كفّاره) و يا آنكه بر آن عذاب شود (در حال مركك 
وقبر و برزخ و دوزخ تا جبران كردد) و به بهشت در نيايد جز شخص ياك. 

8-از امام باقر (ع»» فرمود: 

بنده كناهى ورزد و روزى از او دريغ شود. 

4- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

ملعون است كسى كه اشرفى طلا و يول نقره را بيرستد» ملعون است ملعون كسى كه كمراه سازد كورى راء ملعون است ملعون 
كسى كه بكابد جاندان زبان ستهاى يرا 

-٠‏ از ابى بصير كه شنيدم امام باقر (ع) مى فرمود: 

يبرهيزيد از كناهان كوجكك كه آنها را هم طالبى استء كسى از شماها مى كويد: كناه مى كنم و استغفار مى نمايم» راستى خدا 
عز و جل مىفرمايد ١7(‏ سوره يس): «محققاً بنويسيم آنجه را بيش فرستادند و آثارى كه از آنها بماند و هر جيزى را در امام 
مبين آمار كنيم» و خدا عز و جل فرمايد ١8(‏ سوره لقمان): «راستى كه اكر آنها به وزن يكك دانه خردل باشند در درون سنكى 
باشند يا در آسمانها و يا در زمين باشند, خدا آنها را بياورد زيرا خدا باريكك بين و كاه است). 
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١-از‏ محمد بن مسلمء كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

به راستى كناه بنده را از روزى محروم مى كند. 

7 از امام باقر (ع)» فرمود: 

راستى كه مردى كناهى مى كند و روزى او بند مىآيد واين آيه را خواند (71 سوره قلم): «وقتى سوكند خوردند كه ما آن را 
صبحكاة مى جينيم و نكفتئد ان شاء اللّه و يكك بلاى ناككهانى بر آن جرخيد و آنان خواب بودند». 

-١‏ از ابى بصير كه شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

جون مرد كناه كند در دلش نقطه سياهى بر آيدء و اككر توبه كند نابود شودء و اكر بر كناه افزايد بر آن سياهى فزوده كردد تا 


سياهى بر دلش جيره شود؛ و يس از آن هركز رستكار نككردد. 

-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

به راستى بنده از خدا حاجتى مىخواهد و خدا در كار روا كردن حاجت او است زودتر يا ديرتر و آن بنده دراين ميان كناهى 
مى كند و خدا تباركك و تعالى مى فرمايد به فرشته كه: حاجتش را بر مياور و او را محروم ساز از آنء زيرا كه متعررّض خشم من 
شد و مستحقّ حرمان از طرف من كرديد. 
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-١0‏ از ابى حمزه. از امام باقر (ع)» كويد: شنيدمش كه مى فرمود: 

راستش اين است كه سالى كم بارانتر از سال ديكر نيست ولى خدا آن باران را هر جا خواهد ببارد» هر كاه مردمى نافرمانى 
خدا كنندء خداوند عز و جل آنجه باران براى آنها در آن سال مقدّر كرده؛ به مردم ديكر بر كرداند و به دشتها و درياها و 
كوقفائفاون واس لد عر دنه كل #ر ادر شوو الى هذ ايا مي كد قا امي كنع بف واسطله قوي: كر دن ارات ل مين 14 
محل او است براى كناهان مردمى كه در ميان آنها است و به تحقيق خدا براى جعَل راهى فراهم كرده است كه از آن برود به 
محلى ديكر جز محل معصيت كارهاء كويد: 

ا باقر (ع) فرمود: كَاعتيرُوا يا أُولى الُْصار. 

-١8‏ از امام صادق (ع)» فرمود: 

راستى بنده كناهى كند و براثر آن از نماز شب محروم كردد و راستى كه كردار بد زودتر در مرتكبش اثر كند از كارد در 
كوشة. 

-١١/‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه آهنكك كناهى كند مبادا كرد آن كرددء راستش اين است كه بسا بندهاى كردار بدى كند و يرورد كار تباركك و تعالى 
او را بيند» يس فرمايد: به عزّت و جلالم سوكند هركز يس از اين تو را نيامرزم. 

18 از ابى الحسن (ع) فرمود: 

بر خدا سزا است كه در خانهاى نافرمانى نشود جز آنكه آن را 
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از بن بركند و آفتابش دهد تا ياكش كند. 

4 از امام صادق (ع» كه رسول خدا (ص) فرمود: 

راستى بنده بر كناه خود صد سال زندانى باشد و به جشم خود بيند كه همسرانٍ او در بهشت به نعمت اندرند. 

ْ از زراره؛ از امام باقر (ع)؛ فرمود:‎ -1١ 

هيج بندهاى نيست جز آنكه در دلش نقطه سفيدى است وهر كاه كناهى كندء در آن نقطه سياهى برآيدء اكر توبه كندء آن 
سياهى برود واكر دنبال كناه رود» سياهى بيفزايد تا آنجا كه همه سفيدى دل را فرو كيرد و جون آن سفيدى از سياهى 
كناهان يوشيده شدء ديكر صاحب آن دل سياه هركز به خوبى و صلاح برنككردد واين است فرموده خدا عز و جل (؟1 سوره 
مطففين) «نه ه ركز بلكه رنكك سياه بر دل آنها نقش كرده و آن كردارى كه به دست خود كردهاند. 

١‏ از امام رضا (ع) كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 

دندان به خنده منما با اينكه به كردارهاى رسوا اندرى و از بلاى شبكير آسوده مباش با اينكه به بد كردارى به سر برى. 


7" از ابى عمرو مدائنى» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود كه: يدرم مىفرمود: 
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راستى خدا به طور حتم حكم فرموده است كه نعمتى به بنده خود ندهد و آن رااز وى بازكيرد تا آن بنده كناهى يديد آرد 
كه سزاوار نقمت شود. 

78 از سدير» كويد: مردى از امام صادق (ع) يرسيد از تفسير قول خدا عز و جل ١9(‏ سوره سباء): «كفتند يرورد كارا دورى 
انداز ميانه سفرهاى ما و به خود ستم كردند»- الآية- فرمود: اينان مردمى بودند كه دههاى بيوسته داشتند» هر كدام به ديكرى 
جشمرس بودء داراى جويهاى روان و اموال فراوان و نمايان بودند و به نعمتهاى خدا عز و جل ناسياسى كردند و آن عافيتى كه 
خداوند بدانها داده بود ديكركون ساختند وخدا هم آن نعمتى كه داشتند ديكركون ساخت «و به راستى كه خدا ديك ركون 
نسازد آنجه را مردمى دارند تا آنها خود را دكركونه نمايند»» خدا سيلاب عَرم را بر آنها روانه كرد و دههاى آنها را غرقه نمود 
و خانمان آنها را ويران كرد و اموال آنها را برد و به جاى باغهاى آنها «دو باغ كذاشت كه درختهاى خار و كز داشتند و 
اندكى هم درخت سدر در آنها بودا سيس خدا فرموده است: «آنها را سزا داديم بدان جه ناسياسى كردند و كفر ورزيدند و 
آيا مجازات كنيم جز ناسياس را؟). 

7 از سماعه» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

خدا نعمتى به بندهاى ندهد كه از او بككيرد تا كناهى كند كه سزاوار كرفتن آن كردد. 

0- مىفرمود (ع) كه: راستى خدا عزو جل يكى از 
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بيغمبرانش را به قوم وى فرستاد و به او وحى كرد كه به قومت بككو: 

راستش اين است كه اهل هيج آبادى و هيج مردمى كه در اطاعت من به خوشى و فراوانى رسيده و از حالى كه من دوست 
دارم به حالى كه بد دارم منتقل شوند جز اين نيست وضع آنان را از آنجه دوست دارند به وضعى كه بد دارند بركردانم و اهل 
هر آبادى و هر خانهاى كه در نافرمانى من به بد حالى و تنككدستى افتادهاند و از حالى كه من بد دارم به حالى كه دوست دارم 
بر كردند جز اين نيست كه من آنها را از حالى كه بد دارند به وضعى كه خوش دارند بركردانم؛ به آنها بكو كه: رحمت من 
بيش است از خشمم. از رحمت من نوميد مباشيدء زيرا هيج كناهى نزد من بزرككتر از آن نيست كه آن را بيامرزم, به آنها 
بككو: ازراه عناد و لجبازى خود را در معرض خشم در نياورند و دوستانم را خوار و سبكك نشمارند» زيرا هنكام خشم مرا 
حملههائى است كه هيج جيز از آفريدههايم در برابر آنها تاب اببتناد كى تدارتك: 

2"- از امام رضا (ع)) فرمود: 

خدا عز وجل به يكى از يبغمبرانش وحى كرد: هر كاه طاعت شومء راضى كردم وهر كاه راضى كردم بركت دهم و براى 
بركت من يايانى نيست و جون نافرمانى شوم خشم كنم و جون خشم كنم لعنت كنم و لعنتٍ من تا هفت يشت برسد. 

1 از امام صادق (ع). فرمود: 

به راستى يكى از شماها بسيار از سلطان مىترسد و اين جز براى ارتكاب كناهان نيست تا مى توانيد از كناهان يرهيز كنيد و بر 
ا 
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اصرار نورزيد. 


8" امير المؤمنين (ع) فرمود: 

هيج دردى براى دل از كناهان دردناكتر نيست» و هيج ترسى از مركك سختتر نيست و بدان جه كذشته بس است براى 
انديشه» و مركك بس است براى يند كوئى. 

9 از عباس بن هلال شامى؛ يكى از موالى امام كاظم (ع) كويد: شنيدم امام رضا (ع) مى فرمود: 

هر جه بندهها كناههاى ناكرده يديد آرند» خدا برايشان بلاهاى نبوده و نشناخته يديد آرد. 

از امام صادق (ع). فرمود: 

خدا عز و جل مىفرمايد: هر كاه كسى كه مرا شناسد نافرمانيم كند بر او جيره سازم كسى را كه مرا نشناسد. 

-"١‏ از ابن عرفه؛ از ابى الحسن (ع)) فرمود: 

راستى براى خدا عز و جل در هر روز يكك جارجى است كه جار كشد: آرام؛ آرام اى بندههاى خداء از نافرمانيهاى خداء اكر 
نبودند زبان بستههاى جراكننده و كود كان شير خوار و بيره مردان قد خميده. عذاب به سختى بر شماها مى باريد كه خوب 
بدان نرم و كوبيده شويد. 
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باب كناهان كبيره 


-١‏ از امام صادق (ع) كه در تفسير قول خدا عز و جل ١(‏ سوره نساء): زاكر كنازه كنيد اذ كبائر اتجدااز آن نهى شديد 
بدكرداريهاى شما را جبران كنيم و شما را ارجمندانه وارد كنيم- در منزل ارجمندى وارد كنيم-»» فرمود: كبائر آنهايند كه 
خدا عز و جل براى آنها دوزخ را لازم كرده است. 

"- از ابن محبوب» كويد: يكى از اصحاب ما به همراه من براى ابى الحسن (ع) نامهاى نوشت و از كبائر يرسيدء كه جيستند و 
جندند؟ در ياسخ نوشت: كبائر (كه مورد سؤال است بايد دانست) هر كه از آنجه خدا بر آن به دوزخ و آتش جهنم تهديد 
كرده كناره كند بدكرداريهاى او هر كاه مؤمن باشد جبران كردد و آن هفت كناه كه موجب آتشند: -١‏ قتل نفس 7- 
ناسياسى از يدر و مادر *- ربا خوردن 5- تعرّب يس از هجرت 2- منّهم كردن زنان يارسا به زنا #- خوردن مال يتيم /ا- كريز 
از جبهه جهاد .. 

*- از محمد بن مسلمء كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: كبائر هفتند: 

-١‏ قتل مؤمن به عمد -١‏ منّهم كردن زن عفيفه به زنا !- كريختن از جبهه جهاد *- تعرّب يس از هجرت 2- خوردن مال يتيم 
به ناحق #- خوردن ربا بعد از علم به حرمت آن 
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/ا- هر خلافى كه خدا آتش را بر آن» واجب و مقرّر كرده است. 

؟- از عبد الله بن سنان» كويد: شئيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

راستى از كبائر است: عقوق والدين و نوميدى از رحمت خدا وايمنى از مكر خداء و روايت شده كه اكبر كبائر شركك به خدا 
است. 

ه-از نعمان رازى» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 


هر كداوكا كدتو ان ا نحاة مدن روك فر كس عرارى كدوة از اماة مدر ووةوس كه يكف ووو انهاه شاف راعسدا انطار 


كند, از ايمان بدر رود. 

#-از محمد بن عبده» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

زناكار هنكامى كه زنا مى كندء بىايمان است؟ فرمود: نه جون روى شكم او استء ايمان از او برود و هر كاه برخاست به او 
بركردد و جون به زنا برككشت از او برودء من كفتم كه: او قصد دارد كه بركردد به زنا؟ در ياسخ فرمود: جه بسيارند كسانى 
كه مى خواهند بركردند و هركز برنمى كرد ند. 

/- از اسحق بن عمّارء از امام صادق (ع) كه در تفسير قول خدا عز و جل (0" سوره نجم): «آن كسانى كه كناره كيرند از 
كناهان بزركك و از هرزكيها جز كناهان خرد) فرمود: هرزكى زنا و دزدى است و لمم اين است كه مردى در يرتكاءٍ كناه افتد 
وخدا رااز آن آمرزش 
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جويدء كفتم: ميان كمراهى و كفر مقامى است؟ در ياسخ فرمود: وه جه بسيار است رشتهها و حلقههاى ايمان. 

#- از عبيدة بن زراره» كويد: از امام صادق (ع) از كبائر يرسيدم در ياسخ فرمود: آنها در كتاب على (ع) هفتند: 

-١‏ كفر به خدا -١‏ قتل نفس 7- عقوق و ناسياسى حقٌّ يدر *- خوردن ربا يس از علم به حرمتش 2- خوردن مال يتيم به ناحق 
5- كريز از جبهه جهاد 1- تعرّب يس از هجرت. 

كويد: من كفتم: اينها بزركترين معاصى هستند؟ فرمود: 

آرىء من كفتم: خوردنٍ يكك درهم مال يتيم به ناحق يا تركك نماز؟ 

فرمود: تركك نمازء كفتم: شما تركك نماز را از كبائر نشمردى؟ 

در ياسخ فرمود: آنكه نخست برايت كفتم: جه بود؟ كويد: كفتم: 

كفر بود فرمود: به راستى تاركك الصلاة (بى نماز) كافر است» يعنى بدون سبب و عذرى. 

4- از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 

هيج بنده نيست جز آنكه جهل برده براو كشيده است تا آنكه جهل كناه كبيره كند وهر كاه جهل كناه كبيره كند, همه 
يردهها از او كنار روند و خدا به آنان (يعنى فرشتهها) وحى كند با يرهاى خود بنده مرا بيوشانيد (و آبروى او را حفظ كنيد) و 
فرشتهها با يرهاى خود از او يرده يوشى كنندء فرمود: آن بنده هيج كار زشتى را واننهد مككر در آن فرو رود و بدان آلوده 
كردد تا كارش بدان جا كشد كه از مردم در برابر كار زشت مدح و ثنا جويد» يس فرشتهها كويند: يروردكارا! 
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اين بنده هيج جيز به جا نككذاشت و مرتكب همه بديها شد و ما از آنجه او م ىكند خجالت مى كشيم و حيا مى كنيم؛ يس خدا 
عز وجل بدانها وحى كند كه شما هم يرهاى خود را از روى كردار زشتش برداريد و جون جنين كند و كارش بدين جا كشد 
آغاز وشدق ا ماخائندان كلد ذزاين جا اسث كه ا يزؤه اودن اسان ذونده شود و يزده او دن زمينياره ود يسن فرشتدها 
مى كويند: يروردكارا! اين بندهات يرده دريده و بىآبرو مانده است؟ خدا عز و جل به آنها وحى كند: اككر خدا را بدو نيازى 
بود» به شما فرمان نمىداد كه يرهاى خود را از او ب ركيريد. 

٠-از‏ مسعدةٌ بن صدقه. كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

كبائر: نوميدى از رحمت خداء نااميدى از لطف خداء و ايمنى از مكر خداء و قتل نفسى كه خدا آن را حرام كرده است» و 


عقوق و ناسياسى حق يدر و مادرء و خوردن مال يتيم به ناحق» و خوردن ربا يس بيان حرمت آنء و تعّب يس از هجرت و 


تهمت زنا به زنان يارساء و كريختن از جبهه جهاد. 

به آن حضرت عرض شد: بفرمائيد كه مرتكب كناه كبيره كه بى توبه از آن بميرد» از ايمان بيرونش مى برد؟ و اكر بدان عذاب 
شودء عذابش جون عذاب مشركان باشد يا به يايان رسد؟ 

فرمود: از اسلام بيرون رود اكر كمان برد كه آن حلال است و به همين سبب» سختترين عذاب را دارد» و اككر اعتراف دارد 
كه كبيره است و بر او حرام است و بدان معذّب كردد و آن روا نيست به واسطه آن عذاب شود و اين عذابش سبككتر باشد از 
عدا اولى 
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و ارتكاب آن كبيره او را از ايمان به در برد و از اسلام به در نبرد. 

١-ازابن‏ بكير كه كويد: به امام باقر (ع) كفتم: جه فرمائى در باره فرموده رسول خدا (ص) كه: جون مرد زنا كند» روح 
ايمان از او جدا شود, فرمود: مقصود از آن فرموده خدا است 7١(‏ سوره مجادله): «و كمكك كند آن را به روحى از طرف خدا» 
اين است روحى كه از او جدا شود. 

١١-از‏ فضيلء از امام صادق (ع). فرمود: 

تا به روى شكم او است (يعنى زن زانيه)» روح ايمان از او برود» و جون فرود آيدء بدو بركردد» كويد: به آن حضرت كفتم: 
بفرمائيد اككر تنها قصد زنا كند؟ فرمود: نه» بكو بدانم اككر قصد دزدى كندء دستش بريده شود؟ -١7‏ از صباح بن سيابه» كويد: 
من خدمت امام صادق (ع) بودم كه محمد بن عبده به آن حضرت كفت: زانى در حال زنا كردن مؤمن است؟ فرمود: نه» تا 
آنكاه كه روى شكم او استء ايمان از او رفته است وهر كاه برخاست به او بركردد» كفتم: قصد دارد كه باز هم بكند؟ 
فرمود: جه بسيار قصد دارد كه باز بكند و سيس باز نمى كردد (يعنى تنبيه مى شود و توبه م ىكند). 

-١‏ از ابى بصير» كويد: شنيدم از امام صادق (ع) كه مىفرمود: كبائر هفتا استء از آنها است: 

آدم كشتن از روى عمد, و شرك به خداى بزرككء و مهم كردن زنٍ يارسا به زناء و خوردن ربا يس از فهميدن حرمتش» و 
كريز از جبهه جهاد» و تعب يس از هجرت و ناسياسى حق يدر و مادرء 
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و خوردن مال يتيم به ناحق. فرمود: تعرّب و شرك يكى است (يعنى تعرّب با شرك يكى محسوب است و بنا بر اين مجموع 
كبائر هفت مى شود). 

١8‏ ابان از زياد كناسى» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

و آنكه جون يدرش او را بخواند (به جاى اجابت و اطاعت) به او لعن كند و او را دشنام دهدء و آنكه فرزند مطيع و فرمانبر 
خود را به ناحق بزند. 

8١-از‏ اصبغ بن نباتة» كويد: مردى نزد امير المؤمنين (ع) آمد و كفت: اى امير المؤمنين! مردمى يندارند كه بنده تاايمان 
دارد» زنا نكند, و دزدى نكند» و شراب ننوشدء و ربا نخورد» وخونٍ محترم را نريزد. اين سخن بر من كران است واز آن 
دلتنكم كه جنين بنده همان نماز مرا مىخواند و همان دعاى مرا مىنمايد و با من زن وزن خواست م ىكند و من هم با او زن 
وزن خواست مى كنمء و از من ارث مىبرد و من هم ازاو ارث مىبرم و به خاطر يكك كناه اندكى كه بدان آلوده شده استء 
از ايمان بدر شده؛ امير المؤمنين (ع) در ياسخ كفت: 


خداعز و جل مردم راسه طبقه آفريده و آنها را در سه مرتبه جا داده است و اين همان فرموده خحدا عز و جل است در قرآن: 
اصحاب ميمنه و اصحاب مشأمه و سابقونء واما آنجه در باره سابقين فرمود, دلاللت دارد كه آنان ييغمبران مرسل و غير 
مرسلاند» و خدا در آنها 0 روح نهاده است: روح القدسء. روح ايمان» روح قوّت» روح شهوت. و روح بدنء و به وسيله روح 
القدس به بيغمبرى مبعوث شدند» مرسل 
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شدند يا غير مرسلء و به واسطه آن هر جيز را دانستند» و به وسيله روح ايمان خدا را يرستيدند و جيزى با او شريكك نساختند» و 
باروح قوّت با دشمنان نبرد كردند و به كار زندكى يرداختند» و با روح شهوت دنبال خورااكك بالذت و همسرى با زنانٍ جوان 
رفتند» و با روح بدن جنبيدند و به راه رفتند» اينان آمرزيدهاند و از كناهانشان جشم يوشى شده است» سيس فرمود: خدا عز و 
جل (707 سوره بقره): «اينانند رسولان كه برخى را بر برخى برترى داديم» برخى از آنهايند كه با خدا سخن كفته و رتبه برخى 
را بالا برديم و به عيسى بن مريم معجزاتى روشن داديم و او را به روح القدس كمكك كرديم» سيس خدا در باره جمعى از 
آنان فرموده است كه: «آنها را به روح خود كمكك داده) مىفرمايد: 

آنها را بدان ا ياد وتزاق:ذاده امن اسن هات امرزيده وان كتاهاتشان در كدذقت :شه 

سيس اصحاب ميمنه را ياد كرده و آنها به راستى همان خود مؤمنان هستندء خدا در آنها 5 روح نهاده است: روح ايمان» روح 
قوّت» روح شهوت,ء و روح بدنء و يبوسته بنده اين جهار روح را به كمال رساند و حالاتى بدو يديد آيدء آن مرد كفت: 

يا امير المؤمنين! اين حالات جيستند؟ در ياسخ فرمود: اما اوّل آنها: 

همان است كه خدا عز و جل فرموده است /١(‏ سوره نحل): «و برخى از شماها به عمر بسيار يستى بركردند تا ندانند يس از 
دانستن جيزى را اين كسى است كه همه ارواح او كاسته كردند» و آن كس نيست كه از دين خدا بدر رود» زيرا آن خدائى 
كه او را به عمل آورده او را به دوران يست عمرش بركردانيده و او ديككر وقت نماز را نشناسد و نماز شب نتواند خواند؛ نه در 
شب ونه (قضايش را) در روز و نتواند كه با مردم در صف (نماز) قيام كندء اين كاهشى است در روح ايمان و به 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» جه ص: ١9‏ 

او هيج زيانى ندارد» برخى باشد از آنها كه روح قوّت ازاو كاسته شود و نتواند با دشمن خود جهاد كند و نتواند خرج معاش 
به دست آورد و برخى از آنها باشند كه روح شهوتٍ آنها كاسته شود واكر زيباترين دختران آدم بدو كذرد, دل به هواى او 
ندهد و براى او از جاى برنخيزد و همان روح بدن در او بماند و تنها بجنبد و راه برود تا ملكك الموت بر سر او آيد واين حال 
هم خوب استء زيرا خدا عز و جل آن را باوى كرده است و بسا حالاتى در دوران نيرومندى و جوانى بدو رخ دهد و قصد 
كناه كند و روح قوّت او را دلير سازد و روح شهوت براى او آرايش دهد و روح بدن او را بكشاند تا در كناه اندازدش و جون 
به كناه آلوده شودء از ايمانٍ او كاسته كردد و ازاو جدا شود و به او باز نككردد تا توبه كند و اككر توبه كندء خحدا توبه او را 
بيذيرد واكر به كناه بركردد خدا او را به تش دوزخ دراندازد. 

وامًا اصحاب مشأمه. همان يهود و نصارى هستندء خدا عز و جل مىفرمايد (8؟١‏ سوره بقره): «آن كسانى كه به آنها كتاب 
داديم او را بشناسند جنانجه فرزندان خود را مى شناسند» يعنى محمد (ص) را مىشناسند و هم ولايتٍ ائمه را در كتاب تورات 
وانجيل» جنانجه مى شناسند يسرانٍ خود را در خانههاى خود.ء «و به راستى دستهاى از آنها حق را نهان مى كنند با اينكه آن را 
مىدانند )١180(‏ و راستى از يرورد كار تواست (كه تو به آنها فرستاده شدى) مبادا خود از آنها اقلخ قنصدر بودن وفك 


باشند) و جون انكار كردند آنجه را فهميدند» خدا روح ايمان را از آنها بر كرفت و در بيكر آنها سه روح منزل داد: روح قوّت 


و روح شهوت و روح بدن؛ وسيس آنها را به جهاريايان وابسته كرد و فرمود (6؟ سوره فرقان): «نيستند آنها جز به مانند 
جهاريايان» زيرا جاندار به همان روح قوّتء بار بردارد و به روح شهوت, علف مىخورد 
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وبه روح بدن» راه مىرود. يس سائل به آن حضرت كفت: 

يا امير المؤمنين! دل مرا زنده كردى. 

١7‏ از داود» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از كفته رسول خدا (ص) هر كاه مرد زنا كند» روح ايمان از او برود» كويد: 
فرمود: آن مانند قول نخدا عز و جل است [ ١88(‏ سوره بقره): «آهنكك بد را نكنيد براى آنكه از آن در راه خدا خرج كنيد 
نهو ل زهوة عدوا انق ارد انتوو تر امكي 1ن كنهد كعد عار جل انوك] زو نايع كك أنهااوا به وروتعن: افر نابت كه 
ال لاجد شوة: 

از سليمان بن خالد, از امام صادق (ع) فرمود: (8؟ سوره نساء): «به راستى خدا نيامرزد كه به او شرك آرند و بيامرزد هر 
جه جز آنها را براى هر كه خواهد» از كناهان كبيره و جز آنهاء كويد: 

كفتم: كبائر هم در استثناء داخلند؟ فرمود: آرى. 

9 از اسحق بن عمار» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

در كبائر هم استثناء است كه خدا براى هر كه خواهد بيامرزد؟ فرمود: 

و 

١‏ از ابى بصيرء كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

(189 سوره بقره): «به هر كه حكمت داده شود خير بسيار داده شده» فرمود: معرفت امام و بركنارى از كناه كبيرهاى است كه 
خدا آتش را در سزاى او لازم كرده است. 
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١‏ از محمد بن حكيم» كويد: به ابى الحسن (ع) كفتم: 

ارتكاب كناهان كبيره از ايمان بيرون برد؟ آرى, و كناه كمتر از كبيره هم از ايمان بيرون برد» رسول خدا (ص) فرمود: زناكار 
زنا نكند نا ايمان دارد» و دزد تا ايمان دارد دزدى نكند. 

7 از عبيده بن زراره» كويد: ابن قيس ماصر و عمرو بن ذرٌ و به كمانم ابو حنيفه هم به همراه آنها بود كه خدمت امام باقر 
(ع) رسيدند وابن قيس ماصر به سخن در آمد و كفت كه: ما هم دعوتهاى خود و اهل ملَتِ خود را به خاطر مرتكب شدن 
كناهان و معاصى از ايمان بيرون ندانيم» امام باقر (ع) فرمود: اى يسر قيس! اما رسول خخدا (ص) محققاً فرموده است كه: 
زناكار» تا مؤمن است زنا نكند» و دزد تا ايمان دارد» دزدى نكندء تو و يارانت هر جا خواهيد برويد. 

#الاك او عبد اللّه بىستاتة كويد "اذ اماغ .ادق (ع)برسيدم از مردى كه مرتكب كناه كبيره شود وبميرد آنا بهواسطه از 
اسلام بيرون شود؟ و عذابش جون عذاب مشركان باشد يا مدّت معينى دارد و تمام مىشود؟ در ياسخ فرمود: هر كه كناه كبيره 
كند و يندارد كه حلال استء از اسلام بيرون رود و به سختى عذاب شود» واكر اقرار دارد كه كناه كرده؛ و بر سر آن كناه 
بميرد» از ايمانش بدر برد و از اسلامش بيرون نبرد و عذابش سبكةتر باشد از عذاب اوَّلى. 
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7*5 از امام محمد تقى (ع)» كه شنيدم يدرم مىفرمود كه: 


شنيدم يدرم موسى بن جعفر مى فرمود كه: عمرو بن عبيد خدمت امام صادق (ع) رسيد» و جون سلام كرد و نشستء اين آيه را 
خواند (؟” سوره نجم): «آن كسانى كه كناره مى كنند از كناهان كبيره و از هرزكيها» سيس دم بست» يس امام صادق (ع) به 
او فرمود: جه تو را خاموش كرد؟ كفت: من مىخواهم كناهان كبيره را از روى قرآنٍ خدا عز و جل بشناسم, امام فرمود: آرى» 
اى عمرو. 

-١‏ بزرككترين كناهان كبيره: شركك به خدا است» خدا مىفرمايد (/ا سوره مائده): «هر كه به خدا شركك آورد خدا بهشت را 
بر او حرام كرده است). 

؟- وريس از آن نوميدى از رحمت خدا است,ء زيرا خدا عز و جل مىفرمايد (8لا سوره يوسئف): «به راستى كه نوميد نشود از 
رحمت خدا جز مردمى كه كافر باشند). 

“- و سيس ايمنى از مكر و عقوبت خداوندء زيرا خدا عزو جل مىفرمايد (49 سوره اعراف): «ايمن نشود از مكر خدا جز 
مردمى زيانكار). 

أكبو اذ انوا اس عيرق لاسباستى حكن بان وماد د تخد سحا ند عان ,ن] شار شف مقن لاست ابه شار اك 
قول خدا تعالى در حكايت از عيسى ع (77 سوره مريم): «و نيكى به مادرم و خدا مرا جار و شقى نساخته است). 

0- و قتل نفسى كه خدا او را محترم ساخته» جز به قانون حق الهى» زيرا خدا عز و جل مىفرمايد (97 سوره نساء): 

[هر كس بكشد مؤمنى را عمداً] سزاى او دوزخ است و در آن جاويد بماند [و خدا بر او خشم كند واو را لعنت كند و براى 
او عذابى بزركك فراهم سازد 
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و ظاهر آيه اين است كه تعمّد در برابر خطا است كه در آيه قبل حكم آن را بيان كرده است ]). 

#- و متّهم كردن زنٍ يارسا به زناء زيرا خدا عز و جل مىفرمايد (17 سوره نور): ١‏ [به راستى آنها كه نسبت دهند زنانٍ عفيف 
مؤمنه را به زنا] لعنت شوند در دنيا و آخرت و براى آنها است عذاب بزركى). 

/ا- و خوردن مال يتيم» زيرا خدا عزو جل مىفرمايد ٠١(‏ سوره نساء): «آن كسانى كه مال يتيمان را به ناحق واز ستم 
مى خورند (مقصود: هر كونه تصرّف ناروا است) همانا شكمهاى خود را براز آتش مىكنند و محققاً به دوزخ آتش مى كيرند 
و شعلهور مى شوند). 

8- و فرار از جبهه جهاد. زيرا خدا عز و جل مىفرمايد ١18(‏ سوره انفال): «هر كه در روز نبرد» يشت بدانها (يعنى دشمنان 
اسلام) دهد جز براى اينكه به قصد تغيير وضع جنكك باشد يا براى يبوستن به دسته ديكر از جنككجويان اسلامى و كمكك به 
آنها باشد محققاً به خشم خدا كرفتار شده و جاى او دوزخ است و جه بد سرانجامى است). 

4- و خوردن رباء زيرا خدا عز و جل مىفرمايد (71/1 سوره بقره): «آن كسانى كه مىخورند ربا را بر نمى خيزند جز جنانجه از 
جا برخيزد آن كسى كه شيطان او رابا مس خود مخبط و ديوانه كرده است). 

-٠‏ و سحر و جادوء زيرا خدا عز و جل مىفرمايد ٠١7(‏ سوره بقره): ١‏ [و يبروى كردند آنجه شياطين در ملكك سليمان تلاوت 
مى كردند سليمان كفر نورزيد ولى شياطين كفر ورزيدند و به مردم سحر و جادو را آموختند و آنجه را كه بر آن دو فرشته به 
نام هاروت و ماروت نازل شد و به كسى نياموختند تا به او كفتند همانا ما آزمايش هستيم مبادا كافر شوى و از آنها آموختند 
آنجه را كه به وسيله آن ميان مرد و همسرش جدائى مىانداختند و آنها به احدى زيان رسان نبودند به وسيله آن جز به اذن 
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آنجه را بدانها زيان مىزد و سودشان نمىداد] و به حقيقت دانستند هر آن كس كه خريدار سحر و جادو است در آخرت 
بهرهداى ندارد). 

-١‏ زنا كردن استء زيرا خدا عز و جل مىفرمايد (24 سوره فرقان): ١‏ [و آن كسانى كه نمىخوانند با خدا معبود ديكرى راو 
نم ى كشند كسى را كه خدا حرام كرده جز به حق و زنا نمى كنند] وهر كه اين كار كند سزاى كنا خود بيند )0١(‏ عذابش در 
قيامت دو جندان باشد و به خوارى در آن عذاب جاويدان بماند). 

-١١‏ سوكندٍ دروغ در راه نابكارى و تبهكارىء زيرا خدا عز و جل فرمايد (/الا سوره آل عمران): «آنها كه بفروشند يمان با 
خدا و سوكندهاى خود را به بهاى اندكى آنان را در سراى ديككر بهرهاى نيست»). 

17- غلول» زيرا خدا عز و جل مىفرمايد ١21(‏ سوره آل عمران): «هر كه از غنيمت دزدى كند روز قيامت او را با آنجه 
دزديده به عرصه محشر آورند). 

؟١-‏ منع زكاءٌ واجبء زيرا خدا عز و جل مىفرمايد (0" سوره توبه): ٠[آيا‏ كسانى كه كرويديد به راستى بسيارى از احبار 
(يهود) و رهبانان (نصارى) هر آينه مىخورند مال مردم را به مفت و باز مىدارند از راه خدا و آن كسانى كه كنج مىكنند 
طلا و نقره را و در راه خدا آن را خرج نمى كنند به آنها مده عذابى دردناكك بده (78) روزى باشد كه آنها را در تش دوزخ 
تافته كنند] و به آنها ييشانى و يهلو و يشت آنان را داغ كنند [و به آنها كويند اين است كه براى خود كنج كرديد يس بجشيد 
عذابى را كه خود براى خود كنج و آماده ساختيد). 

١‏ و -١8‏ كواهى به ناحق و كتمان كواهى به حق» زيرا خدا مىفرمايد (7187 سوره بقره): «هر كه كتمان كند آن كواهى را 
واسعضن اب انك كولكن كتيكاز اسن 
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-١١/‏ شرب خمرء زيرا خداوند از آن نهى كرده جنانجه از يرستش بتها نهى كرده. 

ازأتو كار كن نه عدا باع كمه | نحه كد فرظ كركة اسك روزا 3نا3) زير ا وموك كندا أض )ا قرموةا كمعيدا تمار وا 
تركك كندء از تعهّد خدا و تعهّد رسول خدا (ص) بىزار است. 

و١7‏ عهدشكنى و قطع رحمء زيرا خدا عز و جل مىفرمايد (0؟ سوره رعد): ١‏ [آن كسانى كه ييمانٍ خدا را يس از بستن 
آن مىشكنند و قطع رحم مى كنند آنجه خدا به وصل آن فرمان داده است و در زمين فساد مى كنند] آنانند كه براى آنها است 
لعنت و براى آنها است بدى خانه آخرت). 

كويد: عمرو از خانه امام (ع) بيرون آمد و شيون به كريه بلند داشت و مىكفت: هلاك است هر كه به رأى خود فتوى دهد و 
بااشما در علم و فضل منازعه كند. 


باب خُرد شمردن كناهان 


-١‏ از ابى اسامه زيد شيحام, از امام صادق (ع) فرمود: 
از كناهانى كه خرد و كوجكك بدانها نكاه كنيد ببرهيزيدء زيرا آنها آمرزيده نشوندء من كفتم: محقّرات از ذنوب كدامند؟ 
فرمود: 


شخص كناه مى كند و مى كويد: 
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خوشا بر من اككر جز اين كناهى نداشته باشم. 

"- از سماعه» كويد: از ابى الحسن (ع) شنيدم مىفرمود: 

خير بسيار خود راء فزون مشماريدء و كناءٍ اندكك را كم مكيريد» زيرا كناهٍ اندكك» خرده خرده جمع كردد و بسيار شود» از خدا 
در نهانى بترسيد تا از طرفٍ خود حق را ادا كرده باشيد. 

ع امام صادق (ع2 فرمود: 

رسول خدا (ص) در زمين لخت و بى كياهى فرود آمد و به يارانش فرمود: براى من هيزم بياوريد» عرض كردند: با ستول اللا 
مادر سر زمين لخت و بى كياه هستيم كه هيزم ندارد» فرمود: هر كسى همان را آورد كه مى تواند» و خرده خرده آوردند و 
برابر آن حضرت روى هم ريختند (و انبارى شد)» رسول خدا (ص) فرمود: كناهان هم جنين كرد و فراهم آيند» سيس فرمود: 
بيبرهيزيد از كناهان كوجكك. زيرا براى هر جيزى جوينده و بازرسى استء هلا بازرس كناهان» مى نويسد هر آنجه مردم ييش 
دارند وهر اثرى از خود به جا كذارند وهر جيزى را در رهبر روشنى آمار كنيم. 
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باب اصرار بر كناهان 


-١‏ از امام صادق (ع2 فرمود: 

با اضرانة كناه صغيزه ثباشده وبا امرزةق عوئى و استغفار» كاه كبيرداض تمائك: 

"- از امام باقر (ع)» فرمود: 

در تفسير قول خدا عز و جل (178 سوره آل عمران): ١‏ [و آن كسانى كه جون كار هرزكى كنند ويا بر خود ستم نمايند به ياد 
آيند و براى كناهان خود آمرزش خواهند و كيست كه كناهان را بيامرزد جز خدا] واصرار نداشتهاند بر آنجه كردهاند و يا 
آنكه مىدانستند (يعنى فهميدند كه بد كردهاند)» فرمود: اصرار اين است كه كناهى كند و از آن آمرزش نخواهد از خدا ودر 
فكر توبه نباشد, اين خودش اصرار به كناه است. 

*- از ابى بصير» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

نه به خداء كه خداوند جيزى از طاعت خود را با اصرار بر جيزى از كناهان خود نيذيرد. 
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باب در اصول كفر و اركان آن 

١داز‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

ريشههاى كفر سه تا است: حرصء سربز ركى» و حسدء اما حرص اين است كه جون آدم (ع) از خوردن كندم غدقن شدء 
حرص او را واداشته كه از آن بخورد و اما سربزركى اين است كه جون شيطان مأمور شد به آدم (ع) سجده كند, سرباز زد» و 
انا حسد اين است كه يكى از دو يسر آدم ديككرى را كشت. 


؟- ييغمبر (ص) فرمود: 


اركانٍ كفر جهار است: رغبت» رهبت» خشم و غضب. 

''- رسول خدا (ص) فرمود: 

سرآغاز آنجه سبب نافرمانى خدا است شش جيز است: 

دوستى دنياء دوستى رياست» دوستى طعام؛ دوستى خواب»؛ دوستى راحت و آسايشء و دوستى زنها. 

؟- از امام صادق (ع) كه مردى از خثعم نزد ييغمبر (ص) 
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آمد و عرض كرد: كدام عمل نزد خدا عز و جل دشمن تر است؟ 

در ياسخ فرمود: شركك به خداء عرض كرد: سيس جه كارى؟ 

فرمود: قطع رحم. عرض كرد: سيس جه كارى؟ فرمود: وادار كردن به كار زشت و بازداشتن از كار خوب. 

ه- از يزيد صائغ» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: مردى به عقيده اماميه است ولى اكر حديثى كند دروغ كويد, و اكر وعده 
دهد تخلف كند. واكر جيزى به او سبرده شود خيانت ورزد» جه مقامى دارد؟ فرمود: اين نزديككترين مراتب است به كفر 
ولى كافر محسوب نيست. 

*- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

از نشانههاى شقاوت: خشكى جشم و سختى دل و آزمندى در طلب دنيا واصرار بر كناه است. 

- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) براى مردم سخنرانى كرد و فرمود: 

آيا من شما را به بدترين خودتان مطلع نكنم؟ كفتند: جرا يا رسول الله فرمود: آنكه از بخشش به واردين و حاجتمندانٍ خود 
دريغ دارد و بنده خود را مىزند و توشه خود را تنها مىخورد؛ شما ينداريد كه خداوند ازاو خلقى بدتر نيافريده. 

نيس :رموه اانه قنما ير تدهم |زاندثر أن آن؟ كسد بخرا يا وسول اللدة فزمود: آنكه اميد يرئاز أو ليست و اس ازاشد 
او نيستء بينداريد كه خدا بدتر از آن نيافريده است. 
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سيس فرمود: آيا شما را به بدتراز آن خبر ندهم؟ كتشنةجرا با وشول اللّمة قفرمو عرزه كز بز لكن؛ آن كس كه جون 
مؤمنان در براو ياد آورى شوندء به آنها لعن فرستد و جون او را ياد كنند» به او لعن كنند. 

8- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

سة تااكة فر هر كة باشك متافق اننت :اكز عه زمار خوانة وبوورة كبردو يتدارة متلمان:اشكت: هر كه حون به اواسيردةاشود 
خيانت كند و جون حديثى كويدء دروغ كويد و جون وعده دهد تخلف كندء زيرا خدا عز و جل در قرآن خود فرمايد (/0 
سوره انفال): 

«به راستى خيانتكاران را دوست نمىدارد» و فرموده است (/7 سوره نور): «اين است كه لعنت خدا بر او است اكر از 
دروغكويان است» و در قول خدا عز و جل (05 سوره مريم): «و ياد كن در كتاب اسماعيل را به راستى كه او راست وعده بود 
و رسول و بيغمبر بودا. 

4- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: آيا به شما خير ندهم از آنكه از شباهت به من از همه شماها دورتر است؟ 
كفشد: جرا انا وسوك الله فرمود: بى آبروى هرزه كوى بى شرمء بخيل و متكبر و كينه ورزو حسود و سخت دل و دوراز هر 


جيزى كه بدان اميد باشد و ناامن نسبت به هر شرّى كه از آن بر حذر باشند. 


-٠‏ سند به سلمان رسيده كه فرمود: 
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جون خدا عز و جل هلاكك بندهاى را خواهد» شرم را از او ببرد و جون شرم ازاو برود» جز خيانت كار و خيانت بار به او بر 
نخورى و جون خيانت كار و خيانت تار شدء امانت از او برود و جون امانت از او برودء به او بر نخورى جز بد خلق و سخت 
دل و ناهنجاركو و جون بد خلق و سخت دل شدء مهار ايمان ازاو كنده شود و جون مهار ايمان ازاو كنده شدء به او بر 
نخورى جز اينكه شيطان ملعونى است. 

١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

سه ملعونند و ملعونى آنها براى كار بد آنها است: آن كسى كه در سايه محل استراحت كاروانها تغوّط كند و آن كسى كه 
جلو كير باشد از استفاده آبى كه به نوبه مورد استفاده عموم است و نككذارد صاحب نوبت از آن استفاده كند و آن كسى كه 
راه روشن و معلومى را ببندد و سدّ كند. 

-١١‏ معنى آن» معنى حديث ١١‏ است. 

“داز تجابر بق عبد اللهه كه رسول عدا (ض) قزموه: آبانيه كنم خبر تدهم ال بدتريق هردان تكدما» كفقبية بجرا يا رول الله 
فرمود: 

از بدترين مردان شما است: آنكه بسيار افتراء بندد و بىباك باشد و هرزهكو باشدء تنها بخورد و به مهمان واردش ندهد؛ و 
بندءاش 
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را بزند» و عيالٍ خود را به ديكران يناهنده كند. 

١‏ از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

ينج باشند كه من آنها را لعنت كردم و هر ييغمبر مستجاب الدعوهاى هم لعنت كرده استء آنكه در كتاب خدا بيفزايد و آنكه 
سئْت و روش مرا ترك كند و آنكه به مقدار الهى تكذيب كند و آنكه حرمتى كه خدا به خاندان من داده زير يا كذارد و 


آنكه غنيمت را مخصوص خود سازد و آن را بر خودش حلال داند. 
باب ريا و خودنمائى 


-١‏ از امام صادق (ع) كه به عباد بن كثير بصرى در مسجد فرمود: واى بر تو اى عباد! مبادا خودنمائى كنىء زيرا هر كه براى 
جز خدا كار كندء خدايش به كسى واكذارد كه براى او كار كرده است. 

-١‏ از على بن عقبه» از يدرش» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

اين كار مذهبدارى خود را براى خدا بداريد و براى خاطر مردم بداريد» زيرا راستش اين است كه هر جه براى خدا است از 
آن خدا است و هر جه براى مردم است به دركاه خدا بالا نرود. 

و امام صادق (ع2 فرمود: 
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هر ريائى» شركك استء راستش اين است كه هر كه براى مردم كار كندء ثوابش به عهده مردم استء و هر كه براى خدا كار 


كند» ثوابيش با خدا است. 


*- از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل ٠١(‏ سوره كهف): «هر كه اميدوار لقاء يرورد كارش باشد يس بايد كار 
خوب كند و شريكك نكند در عبادت يرورد كارش احدى را فرمود: مردى است كار ثوابى م ىكند ولى مقصود او رضاى خدا 
نيست و همانا مىخواهد نزد مردم خوب شمرده شود دوست دارد كه مردم آن را بشنوندء اين است كه در عبادت يرورد كار 
خود شريكك كرفته» سبس فرمود: 

ه ركز هيج بندهاى نيست كه نهانى كار خيرى كند و روزكار بككذرد نا اينكه خدا كار خير او را آشكار سازد» و هيج بندهاى 
نيست كه كار بدى در نهانى كند و روزكار بككذرد تا آنكه خدا كار بد او را آشكار سازد. 

ه- از محمد بن عرفه» كفت كه: امام رضا (ع) به من فرمود: 

واع نيو تو أ شر غرفد! كار كتيل ته يرا كودتمائى و شهرتة ريرااهر كد يرائق د دا كارئ كدد تعدايقن بذاك كت 
واكذارد كه براى او كار كرده استء واى بر تو! هيج كس كارى نكند جز آنكه خخدا عوض كارش را به او بركرداند» اكر 
خوب باشد خوبء, و اكر بد باشد بد. 

#-از عمر بن يزيد» كويد: من با امام صادق (ع) شام مىخوردم كه اين آيه را خواند ١(‏ سوره قيامه): «بلكه انسان بر خود 
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بينا است (18) و كرجه هر عذرى هم براى كار خود بتراشد» اى ابا حفص! انسان جه مى كند كه به خداى عز و جل تقرّب 
مىجويد به خلا-ف آنجه خداوند تعالى از دل او مىداند» راستى رسول خدا (ص) مىفرمود: هر كه ثنتى در دل نهان دارد» 
خدا جامهاى همرنكك آن به وى بيوشد (يعنى آن ثبت را در ظاهر حال او منعكس كند) اكر خوب است خوب» واكر بد است 
بد. 

/- از امام صادق (ع) كه مىفرمود: 

راستى فرشته كردار بنده را دلشاد از آن بالا برد و جون حسناتش را بالا برد خداى عز و جل مىفرمايد: آنها را در دفتر بد 
كرداران ثبت كنيد براى آنكه در اين اعمال» قصد رضاى مرا نداشته. 

8- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

رياكار و خودنما سه نشانى دارد: هنكامى كه در برابر مردم باشد نشاط به عبادت دارد» و جون تنها است كسل و تنبل استء و 
دوست دارد در هر كارش او را ستايش كنند (و به او آفرين كويند). 

4- از على بن سالم» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

خدا عز و جل مىفرمايد: 

من بهتر شريكم, هر كه با من ديكرى را شريكك كند در كارى كه مى كندء از او نبذيرم (و همه را به آن شريك واككذارم) جز 
همانجه خالص براى من باشد. 

٠-امام‏ صادق (ع) فرمود: 

هر كه به مردم وانمايد آنجه را خدا دوست مىدارد و با خدا در 
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نهانى بدان جه بد مىدارد مبارزه كند. خدا را ملاقات كند در حالى كه او را دشمن دارد. 

١١-امام‏ صادق (ع) فرمود: 


حساب خود را نمى كند تا بداند كه نبايد جنين باشد با اينكه خدا عز و جل مىفرمايد ١5(‏ سوره قيامه): «بلكه انسان به خود بينا 
است» راستى هر كاه نهان درست شدء آشكار و عيان نيرومند است. 

؟١١-‏ امام صادق (ع) فرمود: 

هيج بنده نيست كه در نهانى» كار خير كند جز اينكه روزكارى نككذرد تا خدا كار خير او را آشكار كند. و هيج بنده نيست 
كه در نهانى؛ كار بد كند جز اينكه روزكارى بككذرد تا خدا كار بد او را آشكار سازد. 

1 از امام صادق (ع)» فرمود: 

هر كه در كار اندكى از خود» رضاى خدا عز و جل را جويدء خداوند آن را بيش از آنجه خواهد بسيار كند» و هر كه به خاطر 
رضاى مردم كار بسيارى كند و خود را به رنج اندازد و بىخوابى كشدء, خدا عز و جل نخواهد جز آنكه آن رادر جشم هر 
ل و 
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كم جلوه دهد. 

١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

زود است كه دورانى براى مردم آيد كه باطنشان بد كردد و ظاهرشان خوب شود, براى طمع دنياء آنجه را نزد يرورد كار آنها 
استء به كار خود نجويند؛ دينداريشان خودنمائى باشدء از روى ترس از خدا نباشد, خدا همه را به كيفر كردارشان بككيرد» و 
جون غريقى او را بخوانند و يراى آنها اجابت نكند. 

-١‏ از عمر بن يزيد» كويد: من با امام صادق (ع) شام مىخوردم كه اين آيه را خواند (15 سوره قيامه): «بلكه انسان به خود 
بينا است اككر جه عذرهائى بياورد) اى ابا حفص! انسان جه م ىكند كه در كارهاى خود ييش مردم عذرهائى مىتراشد به 
خلاف آنجه خدا از حال او مىداند» راستى رسول خدا (ص) مىفرمود: هر كه نهانى در نهاد خود دارد» خدايش جون ردائى 
آن را در براو بيارايد و آشكار سازدء اكر خوب است خوب, واكر بد است بد. 

-١8‏ از امام صادق (ع)» فرمود: 

نككهدارى از كار خيرء از خودٍ كار خير سختتر استء (راوى) كفت: نككهدارى از عمل جيست؟ فرمود: مردى صلهاى مى كند 
و خرجى در راه خداى يككانه و بىشريكك مىنمايد و ثواب كار خير در نهانى براى او نوشته مىشود. سيس آن را ياد آورى 
مى كند و اظهار مى نمايد و از دفتر كار خير نهانى» محو مى شود و در دفتر كار خير عيانى نوشته مىشود. و باز آن را يادآورى 
م ىكند و اظهار مىدارد 
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ويك عمل رياء و خودنمائى براى او نوشته مى شود. 

-١١‏ از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 

از خدا جنان بترسيد كه محض عذرخواهى نباشد, و براى رضاى خدا كار كنيد بىخودنمائى و قصد شهرت. زيرا هر كه براى 
خاطر جز خدا كارى كندء خدا او را به عمل او واكذار كند. 

- زراره كويد: به امام باقر (ع) كفتم: مردى كار خيرى م ىكند و ديككرى او را مىبيند واين صاحب كار از اطلا-ع آن 
شخص ديكر شاد مىشود؟ فرمود: عيب ندارد» كسى نيست مكر اينكه دوست مىدارد كه ميان مردم براى او كار خوبى ظاهر 


شود به شرط اينكه سبب اقدام به اين كار خير صرف خودنمائى و جلب توجْهِ مردم نباشد. 


باب رباست طلبى 


-١‏ از معمر بن خلاد كه مردى را نزد أبو الحسن (ع) يادآورى كرد و كفت: رياست را دوست دارد. 

يس آن حضرت فرمود: دو كركك كرسنه و درنده در ميان كله كوسفندى كه جويانان ندارد» زيانمندتر نيستند از زيان رياست 
فن ذيالت مسلسان: 
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؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

هر كه دنبال رياست دودء هلاكك شود. 

#- از عبد الله بن مسكان» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

بيرهيزيد از اين رئيسانٍ رياست طلب كه به خدا سوكند كه تق و تق كفشها دنبال مردى, بلند نشود جز اينكه خود هلاكك شود 
و ديكران را هم هلاك كند. 

ع - امام صادق (ع2 فرمود: 

ملعون است كسى كه رياست به خود بندد» ملعون است كسى كه قصد آن كندء ملعون است كسى كه آن را به خود بازكو 
كل 

ه- از ابى حمزه ثمالى» كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

بيرهيز از رياست,ء و بيرهيز از اينكه دنبال مردم بروى» كُويد: 

كفتم: قربانت! رياست را فهميدم واما اينكه دنبال مردم نروم يعنى جه؟ من دو سوّم هر جه دارم ازاين است كه دنبال مردم 
رفتم» فرمود: 

جنين نيست كه فهميدىء مقصود اين است كه مبادا مردى را بىدليل امام خود دانى واو را در هر جه كويد تصديق كنى. 

#- از ابى الربيع شامى» كويد: امام باقر (ع) فرمود: 

واى بر تواى ابا ربيع! مبادا رياست بخواهىء مبادا كركى 
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كنى (دنباله رو باشى خ ل) و به نام ماء مال مردم را بخورى كه خدا تو را فقير سازدء در باره ما مكو آنجه خود در باره خود 
نكلفتيم» زيرا تو به ناجار بازداشت شوى و از تو بازيرسى شودء اكر راستكو باشى, ما تو را تصديق كنيم و اكر دروغكو باشى» 
تورا تكذيب كنيم. 

/- از ابن مياح» از يدرش» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

هر كه رياست خواهد, به هلاكت رسد. 

#- از محمد بن مسلمء كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

آيا يندارى خوب و بد شما از هم شناخته نشود؟ آرى به خدا بدان شما آن كسانند كه دوست دارند دنبالشان بروند» به راستى 


اوابة تجار دروغكر ام يادو راي كود درمانده اسث. 


باب حيله كرى در طلب دنيا به وسيله دين 


-١‏ از يونس بن ظبيان» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود كه: رسول خدا (ص) فرموده: 

راستى خدا عز و جل مىفرمايد: واى بر كسانى كه حيله كرى كنند براى به دست آوردن دنيا به وسيله دين» واى بر كسانى كه 
تي كنيد آنهاقن را كد امر يه عد الك من كنند اسردم وبواقن ير 
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حال كسانى كه مؤمن در ميان آنها به تقّه به سر مىبردء آيا مرا فريب مىدهندء آيا بر من دليرى مى كنند؟ من به حق خود 


سوكند خوردهام كه براى آنها فتنه و آزمايشى بر آشوبم كه بردبار از آنها در آن سركردان بماند. 
باب در حال كسى كه دم از عدالت زند و عمل ديكر كند 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 
سخت ترين مردم در افسوس خوردنء روز رستاخيز كسى است كه دم از عدل و دادى زند و به خلاف آنء عمل كند. 

-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى از سختترين مردم در عذاب روز قيامت» كسى است كه دم از عدالت زند و به خلاف آن, كار كند. 

1- امام صادق (ع2 فرمود: 

در روز رستاخيز» افسوس و حسرت آن كس بيشتر است كه دم از عدالتى زند و به خلاف آنء كار كند. 

*- فرمود (ع): در تفسير قول خدا عز و جل (41 سوره 
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شعراء): « [آشكار شود دوزخ براى كمراهان (47) و به آنها كفته شود كجايند آنها كه شما يرستش مى كرديد (98) جز از خدا 
آيا شما را يارى مى كنند وقتى طلب يارى كنيد (95)] و يبوسته در آن دوزخ به روافتند آنها به همراه كمراهان) فرمود: 

اى ابا بصير! انان مردمى باشثد كه به زبان خوه روش غدالت ودادى :را ستايتد وسيس به خبلاق آن: عمل كنل 

ه- از خيثمه» كويد: امام باقر (ع) به من فرمود: 

به شيعههاى ما اين ييغام را برسان كه آنجه در نزد خدا است به دست نيايد جز به وسيله عمل و كردارء و به شيعههاى ما برسان 


باب در خودنمائى در بحث و ستيزه و دشمنى با مردان 


ا<ازاماغ صنادق (ع) مه امير المؤمتيق (ع) فرطوه: 
بيرهيزيد از خودنمائى در بحث و ستيزه كرىء زيرا اين هر دو دلها را در برادران دينى تيره و بيمار كنند و نفاق و دوروئى در 
دلها بكارند و به بار آرند. 

"- بييغمبر (ص) فرمود: سه تا است كه هر كه خدا را با داشتن 
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آنها ملاقات كتذه به بيشت روه اث هر درق كه خواهد: عر كه خلق او حوب اسثء وان لخدا در عبان و ثهاة كرسله و مراعو 
جدال را تركك كند كرجه حق با او باشد. 


*'- فرمود: هر كه خدا را هدف بحث با مردم و ستيزه با آنها سازد» در معرض لغزش و كردش فراوان در آيد. 
6- از امام صادق (ع)) فرمود: 

مبادا با بردبارى يا سفيهى جدال كنى و به كفته او بىجا اعتراض كنىء زيرا حليم» دشمن تو شود و سفيه تو را آزار رساند. 
ه- فرمود (ع) رسول خدا (ص) فرمود: 

نشد كه جبرئيل (ع) نزد من آيد جز اينكه كفت: اى محمد! از بغض و دشمنى كردن با مردم ببرهيز. 

*- فرمود (ع) كه: جبرئيل (ع) به بيغمبر (ص) كفت: 

بيرهيز از كفتكُو و ستيه كرى با مردان. 

-١/‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

مبادا با يكك ديككر بدى كنيد زيرا باعث هلاكت است و موجب آشكار شدن عيبها. 
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8- امام صادق (ع) فرمود: 

بيرهيزيد از ستيزه و دشمنىء زيرا دل را به خود مشغول كند و نفاق يديد آرد و كيندها نتيجه دهد. 

9- فرمود (ع) كه: رسول خدا (ص) فرمود: 

تمسقنا كه جبرك ترد هن اند حر اينكه مى كفت: اى محمد! رهد ال كشمكتكن دشن با هردان (ابى حديث كران حديث 
ينجم است). 

-٠‏ فرمود (ع) كه: رسول خدا (ص) فرموده: 

ه ركز جبرئيل نزد من نيامد جز اينكه مرا يند داد» و آخر سخنش به من اين بود كه: 

بيرهيز از اينكه بدى را به بدى عوض بدهىء زيرا مايه كشف عيوب و رفتن آ برو است. 

-١‏ فرمود (ع) كه: رسول خدا (ص) فرموده: 

جبرئيل در باره جيزى آن قدر سفارش به من نكرد كه در باره دشمنى با مردان. 

-١١‏ امام صادق (ع) فرمود: 
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هر كه دشمنى كاردء آنجه كاشته بدرود. 


باب غضب 


-١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

خشم.ء ايمان را تباه كند جونان كه سركه عسل را تباه كند. 

؟- از ميسر» ككفت: نزد امام باقر (ع) نام خشم را بردند» يس فرمود: 

مردى به خشم آيد و خشنود نككردد نا به دوزخ درآيدء هر مردى به خشم آمد بر مردمى و ايستاده استء زود بنشيند كه اين 
يليدى شيطان از او برود» و هر مردى بر خويشاوندى خشم كرد, به او نزديكك شود و خود را به او بسابد» زيرا جون رحم 
سائيده شودء آرام كردد. 


3 امام صادق (ع2 فرمود: 


خشم.ء كليد هر بدى است. 
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و كفت: من بيابان نشينم و سخنهاى كلى به من بياموزء در ياسخ او فرمود: 

به تو فرمان دهم كه خشم نكنى و سه بار آن عرب بيابانى خواستٍ خود را باز كفتء و همان ياسخ را دريافت» و آن مرد به 
خود آمد و كفت: ديككر جيزى نيرسم» رسول خدا (ص) جز به خير» مرا فرمان نداده است. فرمود كه: يدرم مىفرمود: كدام 
جيزى است كه از خشم» سختتر استء راستى مردى خشم كند و قتل نفس كند كه خدا حرام كرده و زن يارسا را به زنا متهم 
كنك 

ه- از عبد الأعلى» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به من يندى ده كه بدان يند كيرم؛ در ياسخ فرمود: مردى نزد رسول خدا 
(ص) آمد و به او كفت: يا رسول الله! به من بياموز يندى كه بدان يند كيرم» در ياسخ او فرمود: 

برو دنبال كارت و خشم مكن, و تا سه بار براو باز كفتء و در هر سه بار» همين ياسخ را شنيد كه: برو بى كارت و خشم 
ل امام صادق (ع2 مى فرمود: 

هر كه جلو خشم خود را كيرد» خدا عيب او را بيوشاند. 

/- از امام باقر (ع) كه در تورات نوشته است در ضمن آنجه خدا عز و جل با موسى راز كفتء فرمود: 

اى موسى! جلو خشمت را از هر كه من تو را براو مسلط كردم 
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بَكيره تا من هم جلو خشم خودم رااز تو بكيرم. 

8- امام صادق (ع) فرمود: خدا عز و جل به يكى از ييغمبران وحى كرد: 

اى آدمى زاده! هنكام خشمت مرا به ياد آور» تا من هم در هنكام خشمم تو را به ياد آورمء با آنها كه محوشان مىكنمء 
محوت نكنمء و خشنود باش كه من برايت انتقام كيرم» زيرا من برايت به است از انتقام خودت براى خودت. 

4- عبد الله بن سنان هم از امام صادق (ع) مانند آن را روايت كرده و در آن افزوده است: 

وهر كاه ستمى به تو رسدء به انتقام من برايت خشنود باشء زيرا انتقام من براى تو بهتر است از انتقام خودت براى خودت. 
٠-از‏ اسحاق بن عمار» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: در تورات نوشته است: 

اى آدمى زاده! مرا به ياد آور وقتى خشم كردء تا من هم تو را به ياد آورم وقتى خشم كردم, و تو را نابود نكنم به همراه آنها 
كه نابود مى كنمء و هر كاه به تو ستمى شدء راضى باش كه من برايت انتقام كشمء زيرا انتقام من براى تو بهتر است از انتقام 
خودت. 

-١‏ از امام صادق (ع) كه مردى نزد رسول خدا (ص) آمد و كفت: يا رسول الله! مرا تعليم ده فرمود: برو و خشم مكن, آن 
مرد كفت: همين مرا بس استء رفت به خاندان خود و به ناكاه تيره و تبارش جنكى بريا بود همه صف بسته و سلاح جنكك 
برداشته 
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بودند و جون جنين ديد» سلاح جنكك خود را برداشت و سيس با آنها در صف ايستاد و به ياد كفته رسول خدا (ص) افتاد كه 


خشم مكن و سلاح را به دور انداخت و رفت نزد آن مردى كه دشمن تيره و تبارش بودند و كفت: اى حضرات! هر جه زخم 
و كشتار و زدن بىاثر بر شماها وارد شده. به عهده من باشد واز مال خودم غرامت مىدهمء من همه را براى شما يرداخت 
م ىكنمء آن مردم هم در ياسخ كفتند: هر جه از اين بابت باشدء از آن شما باشدء ما خودمان سزاوارتريم كه آنها را تلافى 
كنيم» فرمود: آن مردم با هم صلح و سازش كردند و خشم از ميان رفت. 

7 از ابى حمزه ثمالى كه امام باقر (ع) فرمود: 

به راستى اين خشم يكك شراره شيطانى است كه در دل آدمى زاده فروزان شودء و به راستى وقتى يكى از شماها خشم كند. 
جشمانش سرخ شود و ركهايش باد كند و شيطان در او درآيد و جون كسى از شماها از اين عارضه بيم كندء به زمين جسبد 
كه يليدى شيطان در اين وقت به خوبى از او برود. 

١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

خشم. دلٍ مردٍ حكيم را از ميان ببرد» و فرمود: هر كه مالكك خشم خود نيستء مالك عقل خود نيست. 

6ك امام باف راع الرموه انوس لخدا رص ) ترمو 2 
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هر كه خود را از اعراض مردم باز دارد» خدا روز قيامت ازاو دركذرد. وهر كه خشم خود رااز مردم بازدارد» خدا تبارك و 
تعالى عذاب روز قيامت را از او باز دارد. 

6- امام صادق (ع2 فرمود: 


هر كه خشم خود رااز مردم باز دارد» خدا عذاب روز قيامت را از او باز دارد. 
باب حسد 


-١‏ امام باقر (ع) فرمود: 

مرد هر كونه سخن شتاب زدكى (هنكام خشم) از خود نشان مىدهد و جبران مىشود (و كافر مىشود خ ل)» و به راستى حسد 
است كه ايمان را مىخورد جنانجه آتش هيزم را مى خورد. 

"داز امام صادق اع فرمود: 

به راستى حسد ايمان را مىخورد جنانجه آتش هيزم را مىخورد. 
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“- از داود رقى» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: از خدا ببرهيزيد و بهمديكر حسد نبريد» راستى عيسى بن مريم را 
شريعت بر يايه كردش در جهان بود در يكى از كردشهاى خود بيرون شد و مرد كوتاه قدى از يارانش به همراهش بود و 
بسيار ملازم خدمت آن حضرت بودء و جون عيسى به دريا رسيد از روى يقين درسته نام خدا برد و روى آب به راه افتاد» و 
جون آن مرد كوتاه به عيسى نككاه كرد كه به روى آب راه رفتء او هم با يقين كامل نام خدا برد و بر روى آب به راه افتاد تا 
يا عسى ,لغ ) رسيد و خودييقى »او بزافرا كزقك و يارد كفت : ازى عبس .روج اللدااسث كهيه روي آنت رأه عى وود يوسن :لقع 
به روى آب راه مىروم. او را بر من جه برترى است؟ 

فرمود: به محض اين انديشه به زير آب رفت و عيسى را بفريادٍ خود طلبيد و آن حضرت او رااز زير آب بيرون آورد. سيس به 
او فرمود: اى قد كوتوله! جه كفتى كه زير آب رفتى؟ در ياسخ كفت كه: كفتم اين روح الله است كه روى آب راه مىرود و 


من هم روى آب راه مىروم و عجب مرا كرفت» عيسى (ع) به او كفت: 

خود را به جايى واداشتى جز آنجا كه خدايت واداشته در آنء و خدا براين كفته تواز تو بدش آمدء از آنجه كفتى به دركاه 
خدا عز و جل توبه كن. فرمود: آن مرد توبه كرد وو به مقامى كه خدا به او داده بازكشتء از خدا بيرهيزيد و به يكك ديكر 
حسد نبريد. 

*- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

جه بسيار نزديكك است كه فقرء كفر باشد و جه بسيار نزديكك است كه حسد بر قَدّر جيره شود. 
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- امام صادق (ع2 فرمود: 

آفت دين حسد است و خود بينى و باليدن. 

#- رسول خدا (ص) فرمود: خدا عز و جل به موسى بن عمران (ع) فرمود: 

اى يسر عمران! مبادا به مردم حسد برى در باره آنجه من به آنها داده ام از فضل خودم» جشمانت را به دنبال آن دراز مكن و 
دل خود را به دنبال آن روانه مكن, زيرا آنكه حسد برد» نعمت مرا بد داشته و از آن قسمتى كه من ميان بندههايم كردم جلو 
كرفته و هر كه جنين باشدء من از او نيستم و او هم از من نيست. 

/- از امام صادق (ع) كه فرمود: 


راستى مؤمن رشكك مىبرد و حسادت ندارد» و منافق حسد مىورزد ورشكك ندارد. 


باب عصييت 


-١‏ از امام صادق (ع)) فرمود: 

هر كه تعضّب كشد يا براى او تعضّب كشندء رشته ايمان را از كردن خود باز كرده است. 
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"- از امام صادق (ع)» همين مضمون از قول رسول خدا (ص) نقل شده است. 

*- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه به اندازه يكك دانه خردل تعصّب در دل دارد» خدا روز رستاخيز او را با عربهاى زمانٍ جاهليت مبعوث كشد. 
؟- امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه تعصّب كند» خدايش با سربندى از آتش سر بندد. 

ه- از على بن الحسين (ع) فرمود: 

هيج حمّتى به بهشت نبرد جز حمرّتى كه حمزةُ بن عبد المطلب كشيدءه و اين براى آن بود كه به طرفدارى از بيغمبر (ص) 
خشم كرد و مسلمان شدء در داستان آن (سلا) كه بر ييغمبر (ص) افكندند. 

#-از امام صادق (ع)») فرمود: 

فرشتهها ينداشتند كه ابليس از آنها است و در علم خدا كذشته 
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بود كه از آنها نيست و خدا آنجه در ذات او بود به وسيله حمدت و تعصّب و خشم بيرون آورد تا آنكه كفت: «مرا از آتش 


آفريدى و او رااز كل). 
- از زهرى» كويد: يرسش شد على بن الحسين (ع) از عصبدت» در ياسخ فرمود: 
تعشئ كه صاحيش أن آن كنيكار اسث اين اسث كه بدهاق كيرة و ثباز ود را از تيكان ديكران به شمارة ابن تعقب 


نسبت كه كسى تيره و تبار خود را دوست بدارد. تعضّب اين است كه تيره و تبار خود را بر ستم و ظلم كمكك و يارى دهد. 
باب كبر 


-١‏ از حكيمء كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از كمترين درجه الحاد در ياسخ فرمود: 

كمترين درجه آنء كبر است. 

-١‏ از حسين بن ابى العلاء؛ از امام صادق (ع) كفت: شنيدم مىفرمود: كبر در بدترين مردم است از هر جنسى باشند» كبر و 
بزركى برازنده خدا استء هر كه با خدا عز و جل در رداى برازنده او ستيزه 
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كند نيفزايد براى او جز يستىء به راستى رسول خدا (ص) در يكك راهى از راههاى مدينه كذر كرد و زن سياهى سركين بر 
مىجيدء به او كفته شد: از جلو راه رسول خدا (ص) دور شوء در ياسخ كفت: 

راه يهناور است (يعنى رسول خدا (ص) از كنار آن برود)» يكى از مردم قصد آزار او كردء رسول خدا (ص) فرمود: دست از 
أو كذاؤالة ريا كه اق وووداو ازور كر) اسك 

'- از امام صادق (ع)» فرمود كه: امام باقر (ع) فرموده: 

عزّْت جون رويوش خدا استء و كبر جون زيريوش اوء هر كه به يكى از آنها دست اندازد» خدا او را در دوزخ سرنكون كند. 
- از امام باقر (ع)» فرمود: 

كبر برازنده خدا استء و متكثر در ستيزه با خدا است. 

ه- از امام صادق (ع) فرمود: 

كبر يرازتذة :خدا اسك هر كديا ذا درباره تزف ال آث سيره كتده عدا اورايه اتش سرتكون سازة 

#- از امام باقر و امام صادق (ع) كه فرمودند: 

هر كه به وزن ذرهاى كبر در دلش باشد» بهشت نمىرود. 
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لا- از محمد بن مسلم. از امام باقر و يا امام صادق (ع) كه فرمود: هر كه در دلش به وزن دانه خردلى كبر باشد, به بهشت 
نمىرود» كويد: من كفتم: نا للِّوَ إن إِليِهِ راجعٌرونَ فرمود: جرا كفتى إن لِلِّ و إِنَا إِلَِِ راجعُرونَ» كفتم: براى آنجه از شما 
شنيدم» فرمود: آن طور نيست كه تو ينداشتى» همانا مقصود من» جحود و انكار استء همانا آن عبارت از جحود و انكار است. 
#- از امام صادق (ع)» فرمود: كبر اين است كه مردم را خوار شمارى و حق را سفاهت دانى. 

4- از امام صادق (ع): كه رسول خدا (ص) فرمود: 

بزركترين كبر» خوار شمردن خلق و سبكك شمردن حق استء (راوى) كويد: من كفتم: خوار شمردن خلق و سبكك شمردن حق 
جيست؟ فرمود: حق را ناديده كيرد و بر اهل آن طعن زندء هر كه اين كار را كندء با خدا عز و جل در آنجه براى او برازنده 


اسدية ستيزه كرده. 


٠-امام‏ صادق (ع) فرمود: 

در دوزخ درّهاى است ويزه متكبران كه آن راس هر كويند. به خدا عز و جل از سختى كرماى خود شكايت كرد و از او اجازه 
خواست كه دمى برزند و دمى بر كشيد و دوزخ را سوخت. 

-١‏ از داود بن فرقد» از برادرش كه كفت: شنيدم امام 
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صادق (ع) مى فرمود: 

راستى كه متكبران به صورت مورجه ريز (محشور) كردند و مردم آنها را يايمال كنند تا خدا از حساب خلايق فارغ شود. 

1١‏ از عبد الأ-على» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: كبر جيست؟ فرمود: بز ركترين درجه كبر اين است كه حق را سبكك 
شمارى و مردم را خوار يندارى» كفتم: سبكك شمردن حق جيست؟ 

فرمود: 

آن را نفهميده كيرى و بر آن طعن و سرزنش زنى. 

1 از محمد بن عمر بن يزيدء از يدرشء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من خوراكك خوب مىخورم و بوى خوش به كار 
مى برم و سوار مركب خوب مىشوم وغلاءم هم دنبال سرم هستء آيا در اين رويه تجبر و كبر هست تا آن را نكنم؟ امام 
صادق (ع) سر به زير افكند و سيس فرمود: همانا جتبار ملعون كسى است كه مردم را خوار شمارد و حق را ناديده انكارد» عمر 
كفت: من كه به حق نادان و نفهم نيستم ولى خوار شمردن را نمىدانم كه جيست؟ فرمود: هر كه مردم را زبون و ناجيز شمارد 
و بر آنها بزركى و تجبر كند» او است كه جار و زوركو است. 

-١‏ از امام باقر (ع)» كه رسول خدا (ص) فرمود: سه كسند كه خدا روز رستاخيز با آنها سخن نككويد و به آنها ننكرد و آنها را 
ياكك نشمرد و از آن آنها است عذابى دردناكك: ييره مرد زناكار 
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و يادشاه جار و فقير متكبر و بز ركى شعار. 

-١١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

به راستى جون يوسف در مقام يذيرائى يدر بير خود يعقوب قرار كرفتء و يعقوب براو وارد شد عزِّت ملككء او را در كرفت 
و جلوى ياى يدر بياده نشدء و جبرئيل به او فرود آمد و كفت: اى يوسف! كف مشت خود را بكنشاء كشود واز آن نورى تابيد 
به فضا آسمان برآمد. يوسف كفت: اى جبرئيل! اين نورى كه از كف مشتم بيرون شد جه بود؟ در ياسخ كفت: نبت از 
نسل تو بركنده شد به كيفر اينكه براى شيخ يعقوب بياده نشدى و از نسل تو ييغمبرى نباشد. 

١8‏ از امام صادق (ع)» فرمود: 

هيج بندهاى نيست جز اينكه در سر او حكمتى است (لككامى است خ ل) و فرشتهاى او را نككهدارى مىكند و جون تكبر كند به 
او كويد: يست شو كه خدايت يست كرده (كند خ ل) يس هميشه در بيش خود بزركترين خلق خدا باشد ودر جشم مردم 
ديكر يستّترين و كوجككترين مردم باشد و جون تواضع كندء خدا عز و جل او رابالا برد سيبس آن فرشته به او كويد: سر 
فراز باش» خدا سرفرازت كند (كرده خ ل) يس هميشه در بيبش خود كوجكترين مردم است و در جشم مردم بالا-ترين مردم 
است. 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: هيج كس نيست كه كبر ورزد و خود را كم كند جز براى اينكه در خود زبونى و خوارى دريايد. 


در حديث ديكر فرمود: هيج مردى نيست كه تكتبر ورزد و ابه 
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جبر وزور دست زند جز براى زبونى و خوارى كه در خود دركك كند. 
باب عُجبٍ و خود بينى 


-١‏ از امام صادق (ع2). فرمود: 

راستى خدا مىداند كه كناه براى مؤمن بهتر است از عُجبٍ و خودبينى» واكر جنين نبود هركز شخص مؤمن به كنهكارى 
كران ته شلد. 

3- امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه راعُجب كيرد» نابود شود. 

*- از على بن سويد كويد: ازابى الحسن (ع) يرسيدم از تُجبى كه عمل را تباه كند» در ياسخ فرمود: تُجب جند درجه دارد: 
-١‏ آنجه كردار بد بنده را به جشم او بيارايد تا آن را خوب بيند و او را خوش آيد و يندارد كه كار خوبى مى كند. 

-١‏ اينكه بندهاى به يرورد كارش ايمان دارد و به كردار خود بر خدا عز وجل منّت مى كذارد با اينكه خدا در آن كار بر سر او 
منت دارد (كه او را توفيق آن كردار خوب داده است). 
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6 از امام صادق (ع) فرمود: 

بداراسي هردق كناه فى كتدى شينان مى شو ان آنءو كان خيرق نى كنك واز ان شاذاعن شوده وان آن سمال تدامت و 
يشيمانى دور مىافتد واكر بر همان حالٍ يشيمانى باشدء بهتر است برايش از اين حالى كه بيدا كرده است. 

ه- فرمود (ع): يكك مردٍ عالمى نزد عابدى آمد و به او كفت: 

حطور نماز مىخوانى؟ در ياسخش كفت: از جون منى يرسند كه جطور نماز مىخوانى؟ من از آغاز جنين و جنان خدا را 
عبادت مى كنم كفت: جككونه است كريه تو؟ كفت: به اندازهاى كريم كه اشكم روان شود. آن عالم كفت: به راستى اكر 
بخندى واز خدا ترسان باشى بهتر است كه كريه كنى و به خود ببالى» راستى هر كه بر خود ببالد» هيج كردارى از او بالا 
نرود. 

#- از امام باقر يا امام صادق (ع) فرمود: 

دو مرد به مسجد رفتند» يكى عابد بود و يكى فاسق» از مسجد بدر آمدند» آن فاسق مقام صدّيق داشت و آن عابد» فاسق بود؛ 
واين براى آن است كه عابد به مسجد رود و به عبادت خود مىنازد و همه انديشهاش در اين است و فكر فاسق و بدكار دنبال 
يشيمانى از كار بد و توبه است و از خدا عز و جل در باره هر جه كناه كرده است آمرزش مى خواهد. 

- از عبد الرحمن بن حيجاج» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: مردى كارى مى كند و از آن ترسان و نككران است و سيس 
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كار خيرى مى كند و شبه جب و خودبينى او را مى كيرد. 

فرمود: حال نخست او كه حال خوف است بهتر است از حال عَجب او. 


در اين ميان كه موسى (ع) نشسته بود ناكاه شيطان آمد و كلاه جند رنككى بر سر داشت و جون نزديكك موسى (ع) رسيدء 
كلاه خود رااز سر برداشت و نزد موسى آمد و به آن حضرت سلام داد» موسى كفت: تو كيستى؟ در ياسخ كفت: من ابليسم 
كفت: توئى» خدا تو رابه كسى نزديكك نسازاد» كفت: من آمدم به شما سلام كنم براى مقامى كه نزد خدا دارى» فرمود كه: 
موسى به او كفت: اين كلاه جيست؟ كفت: با آن دل مردم را مىربايم» موسى به او كفت: 

به من خبر ده از كناهى كه جون آدمىزاده كند تو بر او مسلط مىشوىء ياسخ داد: هر كاه خود بين شود و كار خود را فزون 
شمارد و كناهش در جشم او كوجكك جلوه كند و فرمود: 

خدا عز وجل به داود (ع) فرمود: اى داود! كنهكاران را مده بدهء وصدّيقان را بيم بدهء عرض كرد: جكونه به كنهكاران 
مده بدهم و به صدّيقان بيم بدهم؟ فرمود: اى داود! به كنهكاران مزده بده كه من توبه يذيرم واز كناه دركذرم و به صدّيقان 
بيم بده كه مبادا به كردار خود عُجبٍ كنند و خود بين شوندء زيرا هيج بندهاى را من ياى حساب نكشم جز آنكه هلاكك باشد. 
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باب دوستى دنيا و حرص بر دنيا 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

سر هر خطاء دوستى دنيا است. 

؟- از حمّاد بن بشير» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: دو كركك كرسنه و درنده كه به كله بىجويان زنند» يكى از 
جلو و يكى از دنبال آن (و آن را محاصره كنند) زيانشان و تباهكاريشان بيشتر از دوستى دنيا و شرافت مآبى براى مسلمان 
*"- از امام باقر (ع)) فرمود: 

دو كركك كرسنه و درنده در كله بىجويان كه يكى از جلو و ديككرى از عقب كله در آن افتد (يعنى آن را به طور كلى 
محاصره كنند) زود آن را نابود نكنند از دوستى مال و شرافت مآ بى در دين مسلمان. 

عداز امام صادق (ع) فرمود: 

به راستى شيطان آدمىزاده را در هر جيزى مىجرخاند (تا او را كمراه كند) و جون از او درمانده كرديد در برابر يول و مالٍ 
دنيا جلو او را سخت مى بندد و كردن او را مى كيرد. 
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ه- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كديا تنكليت و دلجو خد ا سل تايقاو دلقن آزام اتشوى تفسكن أو افسوس :و سرك بن دز فى بردلا بنك آبد وهر كه 
ديده به دنبال آن دارد كه به دست مردم ديككر استء همٌ وغ او فراوان شودء و سوز دلش درمان نيذيرد» وهر كه براى خحدا 
عز و جل نعمتى نشناسد جز در شوووة» نوشيدن و جامه يوشيدن» محققاً كردارش كم و كوتاه و عذابش نزديكك است (و به 
عذاب نزديكك است خ ل). 

#- از امير المؤمنين (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

راستى كه اشرفى طلا و يول نقره هالاكك كردند كسانى را بيش از شما بودند و همان دو هلاك كننده شمايند. 


نمونه آزمند بر دنيا نمونه كرم ابريشم است كه هر جه بيشتر ابريشم بر خود مى تابد و مى بيجد, راه بيرون شدن خود را دورتر و 
بستهتر مى نمايد تا از غم و اندوه مى ميرد. 

امام صادق (ع) فرمود: متريق تواكرق وم نارق أبن اسث كه كسى كرشاق ازمتداض تاشن 

وفرمود (ع) دل را در بى آنجه از دست رفته روانه نكنيد تا فكر خود رااز آمادكى براى آنجه هنوز نيامده استء باز داريد. 
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8- زهرى كويد: از على بن الحسين (ع) يرسش شد كه كدام از اعمال بهتر است؟ در ياسخ فرمود: يس از شناختن خدا عز و 
جل و شناختن رسول خدا (ص) عملى بهتراز بغض دنيا نيست و به راستى كه آن شعبههاى بسيارى دارد و معاصى هم 
شعبههاى بسيارى دارند. 

اول جيزى كه خدا به وسيله آن نافرمانى شد: كبر و سربزركى بود» كناه ابليس هنكامى كه سرباز زد و سر بزركى كرد واز 
كافرين شدء سيس حرص است و آن كناه آدم و حوا است (ع) هنككامى كه خدا عز وجل به آنها فرمود (0 سوره بقره): 
«بخوريد از هرجا كه خواهيد و نزديكك نشويد به اين درخت تا از ستمكاران باشيد» و آن دو دنبال جيزى رفتند كه بدان نيازى 
نبود واين خوى در نؤزاد انها در آمد تا به روز رستاخيز واين است كه بيشتر آنجه آدمى زاده به جستجوى آن است جيزى 
است كه بدان نياز ندارد» سيس حسد است و اين كناه يسر آدم است هنككامى كه حسد ورزيد به برادر خود واورا كشت واز 
اين است كه شعبههائى يديد آيد از دوستى زنان و دوستى دنيا و دوستى رياست و راححتطلبى و حبٌ سخنورى و كفتار و 
حبٌ برترى و ثروت واين خود هفت خصلت شد كه همه آنها در حبٌ دنيا فراهم هستند و ييغمبران و دانشمندان يس از 
فهميدن آن كفتهاند: 

حبٌ دنيا سر هر كناهى استء و دنيا دو دنيا است: دنياى به اندازه ضرورت زندكى و دنياى ملعون. 
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4- از امام صادق (ع2 فرمود: 

اى موسى! به راستى دنيا خانه كيفر استء من آدم را براى خطائى كه كرد در آنء كيفر دادم و آن را ملعونه نام نهادم» هر جه 
در آن است ملعون است جز آنجه كه در آن براى من باشد. 

اى موسى! راستى كه بندههاى شايسته و خوبم به اندازه دانش خود به دنيا بىرغبت هستند و مردم ديكر به اندازه نادانى و 
جهل عود يداك غبت :+ارئذا و كسوع تباش كه آن را بز ركنصمارة كسمن در انازوشن .نودو هيج كش انر خوانو 
زبون نشمرد جز آنكه بدان بهرهمند شد. 

-٠‏ در حديث )١(‏ باب» ترجمه شده است. 

١‏ از مهاجر اسدىء از امام صادق (ع)» فرمود: عيسى بن مريم به يك آبادى كذر كرد كه اهل آن با هر جه يرنده و جاندار 
داشته يكك جا مرده بودند» يس فرمود: هلا به راستى اينها نمردهاند جز به خشم و عذابء واكر به تدريج مرده بودند» يكك 
دك وا به تعاككه سيردةابو د ذه جؤازيون كفسدةاى .روح الله و كلمة اللملابه:د ركام هدادعا كن آنها رابراق ما زئذه كلد وؤبيه 
ما كزارش دهند كه كردار آنان جه بوده است (كه بدين كيفر رسيدهاند) تا ما از آن دورى كنيم» عيسى آن را از يرورد كار 
خود درخواست كرد وازفضا بدو فرياد شد كه: آنان را فرياد كن» عيسى در شب بر يكك تيهاى از زمين برآ مد و فرمود: اى 
مردم! اين بادى و يكك تن از ميان 
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آنها به او ياسخ كفت: يرستش طاغوت و دوستى دنيا به همراه ترس اندكك (از خدا) و آرزوى دور و دراز وغفلت در 
سر كرمى و بازى» يس عيسى (ع) فرمود: دوستى شما با دنيا جكونه بود وجه اندازه دنيا طلب بوديد؟ در ياسخ كفت: به اندازه 
دوستى كودك در باره مادرش» هر كاه به ما رو مىآورد شاد و خرسند مىشديم و جون به ما رو م ىكرد مى كريستيم و 
غمناك مىشديم. فرمود: يرستش شما از طاغوت جككونه بود؟ در ياسخ كفت: از كنهكاران فرمانبرى داشتيم. 

فرمود: سرانجام كار شما جه شد و به كجا كشيد؟ در ياسخ كفت: 

شب را در عافيت و خوشى به سر برديم و بامدادان در هاويه افتاديم. 

فرمود: هاويه جيست؟ در ياسخ كفت: سبجين استء فرمود: سبجين جيست؟ در ياسخ كفت: كوههائى از آتش تافته و شعلهور 
كه تا روز رستاخيز بر ما فروزان استء فرمود: جه كفتيد و جه با شما كفتند؟ در ياسخ كفت: كفتيم ما را بر كردانيد به دنيا تا 
در آن زهد در بيش كيريم و به ما كفته شد: دروغ مى كوئيد. فرمود: واى بر تو» جككونه جز تو ديكرى از ميان آنها با من سخن 
نككفت؟ در ياسخ كفت: 

يا روح اللها همه را مهار والكام آتين بر دهان اسنث و بة'دست فرشتةهاى متخت .و تند كرشارتك راسك من :دن ميآن آنها به 
سر مى بردم واز آنها نبودم و جون عذاب فرود آمدء مرا هم در كرفت به همراه آنهاء من هم با يكك مو بر لبه دوزخ آويزانم و 
نمىدانم كه در آن معلق زنم يا از آن رهائى يابم. عيسى رو به حواريون كرد و فرمود: اى دوستان خخدا! نان خشكك با نمك 
زبر و خوابيدن بر زباله دانها خير بسيارى است با اينكه عافيت دنيا و آخرت را تأمين كند. 
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از امام صادق (ع) كه فرمود: 

خدا بر بندهاى درى از دنيا نككشايد جز آنكه براو درى از حرص به مانند آن كشايد. 

لوال رو امام صا دق وا عد عوك حن ريه رع امود 

براى دنيا كار مى كنيد با اينكه در آن به شما روزى داده شود ب ىكار و عملء و براى آخرت كار نمى كنيد با آنكه در آخرت 
به شما روزى داده نشود جز در برابر كردار» واى بر شماء علماى بد كردارء مزد را دريافت كنيد و كار را ضايع سازيد» صاحب 
كار نزديكك است به اينكه كار را بيذيرد (كار خود را يس بكيرد خ ل) و نزديكك است كه كاركران از تنككناى دنيا به تاريكى 
كور بروند. 

جكونه كسى دانشمند باشد كه در راه آخرت است و رو به دنيا دارد و آنجه به او زيان رساند» نزد او محبوبتر است از آنجه 
به او سود رساند؟ -١5‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

دورترين حالى كه بنده از خداى عز و جل دارد؛ اين است كه جز شكم و فرج خود همٌ و همّتى ندارد. 

]| بارومنادف ١خ‏ )مود ْ 

هر كه بامداد و شام كند واكبر همٌ او دنيا باشدء خدا تعالى فقر و يريشانى را جلو جشمش نهد و كارش را يريشان سازد واز 
دنيا نرسد مكر بدان جه خدا قسمت او كرده است وهر كه بامداد كند و 
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شامكاهان نمايد و آخرت مهم اكبر او باشدء خدا در دلش توانكرى و بىنيازى مقرر سازد و كار زندكَى او را جمع و فراهم 
نمايد. 


-١8‏ امام صادق (ع2 فرمود: 


هر كه بيشتر آلوده به دنيا استء هنكام جدا شدن از آنء افسوسش بيشتر و سختتراست. 
-١١/‏ امام صادق (ع2 فرمود: 
هر كه دل به دنيا دهد, دل را كرو سه خصلت ساخته است و بدانها يرداخته: هممى كه به آخر نرسد و آرزوثى كه به دست 


نيايد و اميدى كه برآورده نكردد. 


باب طمع 


-١‏ از امام صادق (ع)» فرمود: 

وه جه زشت است براى مؤمن كه ميل و رغبتى در او باشد كه او را خوار كند. 

-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

جه بد بندهاى است آن بنده كه طمع او را مى كشاند و جه بد بندهداى است بندهاى كه ميل و رغبت او را خوار مى كند. 
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من همه خير را در اين ديدم كه بايد طمع از هر جه در دست مردم است بريد. 

؟- از سعدان» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: جيست كه در بنده ايمان را يايدار كند؟ فرمود: ورع و يارسائى, و آنجه كه بنده 


باب ناسازكارى 


-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: 

هر كه ناسا زكارى بهره او كردد. ايمان از وى در يس يرده شود. 

"- فرمود (ع): رسول خدا (ص) فرموده است: 

اكر ناسا زكارى در برابر جشم مجسّم شودء آفريدهاى از آن زشتتر نباشد. 
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باب بد خلقى 


كاز امام سالاق (ع) كه فرهوة: 
للقي كر ازيرا كناد سا حمطا عه لبر عد جيل 1 

الفزيوة (ع) كه وسول حا أضن) #رموده انث 

دا عز ول براق بلق توبه تواسقب عرض شذ؛ يآ وسول اللما آن جكونه باشد» باسح دافه ؤيرا هر كاه :از كناهى تيه 
كندء در كناه بزركك ترى افتد. 

'- امام صادق (ع) فرمود: 

به راستى كه بدخلقى هر آينه ايمان را تباه كند جونان كه سركه عسل را. 


؟- امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه بد خلق است» خود را شكنجه كند. 

- امام صادق (ع) فرمود: 
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خدا به يكى از ييغمبرانش وحى كرد كه: بد خلقىء ايمان را تباه كند جنان كه سركه عسل را. 


باب سفاهت 


١-از‏ امام صادق (ع). فرمود: 

راستى سفاهتٍ خلق» شخص يستى است كه بر هر زير دستى» كردن فرازى كند و براى هر بالادستى زبونى كند. 
؟- از حلبى كه امام صادق (ع) فرمود: 

سفاهت نكنيد» زيرا بيشوايانٍ شما سفيه نيستند. 

امام صادق (ع) فرمود: هر كه سفيه را با سفاهت عوض دهدء آنجه بر سر او آيد براى خود يسنديده است جون كه به مانند او 
رفتار كرده است. 

از عبد الرحمن بن حتجاج, از امام كاظم (ع) كه در باره دو مردى كه به هم دشنام مىدادند فرمود: 

آنكه آغاز به دشنام كرده است ستمكارتر است و كناهٍ 
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خودش و طرفش به كردن اواست تا آنجا كه ستم شده از حدٌ نككذرد. 

*- از امام صادق (ع) كه فرمود: 


راستى مبغوض ترين خلق خدا بندهاى است كه مردم از زبانش حذر كنند. 
باب بى شرمى 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

از نشانهدهاى شركك شيطان كه در آن ترديدى نيست اين است كه كسى فبحاش باشد و باكى نداشته باشد كه جه كويد و جه به 
او كويند. 

-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

جون ديديد مردى در باره هر جه كويد و به او كفته شود باكى ندارد» راستش اين است كه از زنا است يا از شركك شيطان. 
؟- از امير المؤمنين (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: به راستى خدا حرام كرده است بهشت را بر هر فتّداش و بى برو و كم 
شرم كه 
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باكك ندارد جه بككويد و جه به او كفته شودء زيرا راستى جون از او بازرسى كنى يا از زنا است يا از شركك شيطان است» عرض 


شد: 


يا رسول اللها در ميان مردم شركك شيطان هم هست؟ رسول ندا (ص) فرمود: كفته دا عز و جل را نخواندى (6* سوره 
اسراء): 

«و تواى شيطان شريكك آنها باش در دارائى و فرزند). 

راوى كُويد: مردى از فقيهى يرسيد كه آيا در ميان مردم كسى است كه باكك ندارد هر جه در باره او كو يند؟ در ياسخ كي 
هر كه به مردم دست اندازد و به آنها دشنام كويد و مىداند كه او را رها نكنند» اين است كسى كه باكك نمىدارد جه كويد و 
جه در باره او كويند. 

؟- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

به راستى خدا دشمن دارد دشنام كو و دشنام جو را. 

ه- از عمرو بن نعمان جعفى كويد: براى امام صادق (ع) دوستى بود كه ازاو جدا نمىشد به هر جا كه مىرفت»ء و روزى در 
بازار كفش دوزان به همراه آن حضرت بود و يشت سر خود يكك غلام سندى به همراه داشتء تا سه بار رو به دنبالٍ خود كرد 
وغلام خود را مى خواست,ء وهر بار او را نديد و در بار جهارم كه او را ديدء كفت: اى زنا زاده! كجا بودى؟ امام سر برداشت 
وادست بهاييشاتى خود كرفت :وافرمودة سبحان الله مادوش :رابه زنا متهم كتى © من ينداشعم توبعوددان. و يارسائى و اكنون 
يديدار است كه با ورع و يارسا 
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نيستى» عرض كرد: قربانت» مادرش زنى سنديّه و مشركه استء فرمود: نمىدانى كه هر ملّتى دستور ازدواجى براى خود دارند. 
از من دور شوء كويد: من ديكر نديدم آن مرد به همراه امام راه برود تا آنكه مركك ميان آنها جدائى انداخت. 

در روايت ديكر است كه: براى هر امّتى نكاح و ازدواجى است كه به وسيله آن از زنا خوددارى كنند. 

8- رسول خدا (ص) فرمود: 

راستى اكر دشنام مجسّم شود نمونه بدى باشد. 

لا-از امام صادق (ع). فرمود: 

در بنى اسرائيل مردى بود و تا سه سال يبوسته به دركاه خدا دعا كرد كه به او يسرى روزى كند و جون ديد كه خدا خواهش 
او را بر نياورد عرض كرد: يروردكارا! من از تو دورم و سخن مرا نمىشنوى يا به تو نزديكم و به من ياسخ نمىدهى؟ 
كويندهاى در خواب نزد او آمد و به او كفت: راستى تو سه سال است كه خدا را با زبانى هرزه و دلى سركش و نايرهي زكار و 
تتتى نادرست مى خوانى» بايد از هرزه دارائى خود ببرى و دلت يرهيزكار كردد و نينت درست شود» كويد: آن مرد جنين كرد 
وسيس به در كاه خدا دعا كرد و يسرى براى او زائيده شد. 

8- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

از بدترين بندههاى خدا كسى است كه براى هرزه كوئى وى؛ 
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از همنشينى او كناره مى شود. 

4 امام صادق (ع2 فرمود: 

هرزه كوئى از جفا كارى استء و جفاكارى در آتش است. 


٠-امام‏ صادق (ع2 فرمود: 


دشنام و هرزه كوئى و بد زبانى از نفاق و دوروثى است. 

1-وسول خدا(ص) قرموة: 

راستى خدا دشمن مىدارد دشنام كوى بىآبروى و كداى مبرم را. 

57- به عايشه فرمود (ص): 

اى عايشه! اكر دشنام مجسّم شود. نمونه بدى باشد. 

-١‏ فرمود: هر كه به برادر مسلمان خودء دشنام دهدء خدا بركت از روزى او بردارد واو را به خود واككذارد و زندكى او را 
تباه سازد. 
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١‏ از سماعه» كويد: نزد امام صادق (ع) رفتم و با من آغاز سخن كرد و فرمود: 

اى سماعه! اين جه جنجالى بود كه ميان تو و شتردارت يديدار كشته. مبادا دشنام كو و بد زبان و لعنت فرست باشى» در ياسخ 
كفتم: به خدا كه جنين بوده استء زيرا كه او به من ستم كرد فرمود: اكر او به تو ستم كرد تو به او سرافتادى» راستش اين 
است كه اين كردار از كردارهاى من نيست و من به شيعيانٍ خود نفرمايم كه بكنندء از يرورد كارت آمرزش جو و بدان باز 
مكرد. من كفتم: از خدا آمرزش خواهم و بدان بازنكردم. 


باب كسى كه برهيز كنند از وى براى بدى او 


-١‏ از امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى يكك روز كه بيغمبر (ص) نزد عايشه بودء به ناكاه مردى اجازه شرفيابى خواست و رسول خدا (ص) فرمود: جه بد مردى 
است از تيره خود. عايشه برخاست و به درون اطاق رفت و رسول خدا (ص) اجازه ورود بدان مرد داد و جون وارد شد» رسول 
خدا (ص) با خوشروئى از او يذيرائى كرد و با او به كفتكو يرداخت تا جون به يايان رسانيد و بيرون شد از نزد آن حضرت» 
عايشه كفت: 

باوسول اللما تواين مرد را بدان بدى ياد كردى و جون آمد, ازاو 
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عذوائ وق تنود رسول هندا (فن) فواين هنكام فرمود: راستى از بدترين كدوفاى نهدا آن كس اسث كداز 
هرزهدرائيش همنشينى با او را بد دارند. 

"- رسول خدا (ص) فرمود: 

بدترين مردم ييش خدا در روز رستاخيزه آنانند كه از ترس شرٌ آنهاء احترامشان كنند. 

ع امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه را مردم از زبان او بترسند» در تش باشك. 

5- رسول خدا (ص) فرمود: 


بدترين مردم روز رستاخيزء آنانند كه براى بدى آنها احترامشان مى كنند. 


باب ستمكرى و سرفرازى 


-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

شتابانترين بدى از نظر كيفر» ستمكارى و تعدّى است. 
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"از امام صادق (ع) فرمود: 

شيطان به لشكرهاى خود مى كويد: ميان افرادٍ آدمى زاده» حسد و ستم افكنيد كه اين دو در بيش خدا با شركك برابرند. 

“- از مسمع ابى سيار كه امام صادق (ع) به او نوشت در نامهاى» كه: نككاه كن مبادا هركز سخنى در ستم و سركشى از تو 
سرزند و اكر جه تو را و تيره و تبارت را خوش آيد. 

؟- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

ايا مردم! راستى بغى و ستم» ياران خود را به آتش كشدء راستى اول كسى كه بر خدا سركشى كردء عناق دختر آدم بود واول 
كبن كه دا او را كشت: همان عناق بوة كه تشيمق اوبكك جربت :دن نك جرب بود وابسث انكشت داشت و دز هر 
انككشتى دو ناخن داشت» جون دو داس» خدا براو شيرى را جون فيل و كركى را به بزركى شتر و كركسى را به اندازه استرى 
جيره ساخت و او را كشتند و خدا جتاران را در بهترين وضع و آسوده ترين حال خودشان كشته است. 
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باب فخر و كبر 


-١‏ على بن الحسين (ع) فرمود: 

عجب است از متكثر بر خود بالنده» كه ديروز نطفهاى بوده و سيس هم او در فرداى مرك خود. مردار كنديدهاى است. 

-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

آفتٍ حَسّب و شرافتٍ خاندانى بر خود باليدن و خودبينى است. 

*- از عقبه بن بشير اسدىء كويد: به امام باقر (ع) كفتم: من عقبه بن بشير اسدى هستم و در ميان قوم و تبار خود خاندان 
بزركى دارم» كويد: در ياسخ فرمود: تو به خانواده خود بر سر ما منت مينهى؟ (منه خ) راستى خداوند به بركت ايمان» هر كه 
را مردم يست مى شمردندء بالا برده است در صورتى كه مؤمن باشد و براى كفرء هر كه را مردم با شرافت مى شمردند» يست و 
زبون ساخته در صورتى كه به كفر بماند و كسى را بر كسى برترى نيست جز به وسيله تقوى. 

؟- امام باقر (ع) فرمود: 
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عجب اسث از متكترى كدديه خود مى نازد و همانا از تطفدائ آقريده شده» و سيس مردارئ كندذيده شوة و تنمىداتد دو اين 
ميان با او جه خواهد شد. 

ه- از امام صادق (ع) كه مردى نزد رسول خدا (ص) آمد و كفت: يا رسول اللّها من يسر فلان يسر فلان هستم و تا نه يدر خود 
را برشمرد» رسول خدا (ص) در ياسخ او فرمود: تو دهم آنانى در دوزخ. 

8- رسول خدا (ص) فرمود: 


باب قساوت و سخت دلى 


-١‏ از على بن عيسى» حديث را به آنجا رسانيده كه فرمود: 

در آنجه خدا عز و جل با موسى (ع) مناجات كرد اين بود كه فرمود: موسى! در دنيا آرزوى خود را دراز مكن» تا دلت سخت 
شود كه سخت دل از من دور است. 

"از امام صادق (ع). فرمود: 
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جون خدا بنده را در سرشت كافر آفريند» نميرد تا بدى را دوست او كرداند و به آن نزديكك شود واو رابه كبر وزورو 
نادانى كرفتار كند و دلش سخت كردد و بدخلق شود و سخترو كردد و يستى او يديدار شود و شرمش كم شود و خدا يرده 
او را بدرد و به حرامها اندر شود و به مخالفت با خدا افتد» و طاعت او را بد دارد و به مردم بيرد واز ستيزه سير نشودء از خدا 
بخواهيد عافيت و دوام آن را از او بجوئيد. 

از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) فرمود: (مردم را) خاطرهاى از طرف شيطان در دل افقد و خاطرهداى از طرف 


فرشتكان» خاطره فرشته: رقت است و فهمء و خاطره شيطان: سهو است و سخت دلى. 
باب ظلم و ستمكارى 


-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

ستم بر سه كونه است: ستمى كه خدا بيامرزد» و ستمى كه خدا نيامرزد» و ستمى كه خدا از آن صرف نظر نكند. 

اما ستمى كه خدا نيامرزد: شركك استء و آنكه خدا بيامرزد: 
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ظلم به نفس استء و آن ستمى كه از آن صرف نظر نكند: ديونى است كه بندهها به يكك ديككر دارند. 

-١‏ از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (؟١‏ سوره فجر): «راستى كه يرورد كارت در كمين كاه است» فرمود: يلى 
است در صراط كه هيج بندهاى با بدهكارى از آن نككذرد. 

"- يكك شيخى از قبيله نخع كويد: به امام باقر (ع) كفتم: 

من از زمان حتجاج بيوسته تا كنون فرماندار بودهام» براى من توبه ميسّدر است؟ كويد: جوابى نداد» و من دوباره يرسيدم؛ در 
ياسخ فرمود: 

نه» تا به هر صاحب حقىء» حق او را بيردازى. 

از امام صادق (ع). فرمود: 

هيج مظلمداى از آن مظلمه سختتر نيست كه صاحبش جز خداوند كمكى به دست نياورد. 

ه- از امام باقر (ع)» كه جون مركك على بن الحسين (ع) در رسيدء مرا به سينه جسبانيد» سيبس فرمود: 

اى يسر جانم! من به تو سفارش كنم بدان جه يدرم هنكام مركش به من سفارش كرد و به همانجه كه او يادآور شد كه يدرش 
به او سفارش كرده استء فرمود: 
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يسر جانم! مبادا ستم روا دارى به كسى كه برابر تو جز خدا ياورى نيابد. 

#- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

هر كه از قصاص هراسدء از ستم به مردم دست بدارد. 

لا-از امام صادق (ع). فرمود: 

هر كه بامداد كند و ستم بر كسى را در دل ندارد» خدا هر كناهى كه در آن روز كرده است بيامرزد» تا خونى نريزد؛ و به 
ناحق مال يتيم را نخورد. 

/- رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه صبح كند و قصد ستم به كسى ندارد»ء خدا خطائى كه مرتكب شود. بيامرزد. 

از امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه ستمى كندء بدان كرفتار شود در خودش يا در مالش يا در فرزندش. 

-٠١‏ و فرمود (ع) كه: رسول خدا (ص) فرموده است: 

از ستم بيرهيزيد كه تاريكى روز رستاخيز است. 

-١‏ ترجمه آن در حديث ٠١‏ كذشت. 
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17 از امام باقر (ع)» فرمود: احدى نباشد كه مرتكب ستمى شود و حق ديككرى را ببرد» جز آنكه خحدا او را بدان بكتيرد» در 
باره خودش باشد يا مالش و اما ستمى كه ميان او و خدا باشد» جون توبه كند» خدا او را بيامرزد. 

-١‏ از عبد الأعلى مولى آل سام كويد: امام صادق (ع) آغاز سخن كرد و فرمود: هر كه ستم كندء خدا بر او جيره كند كسى 
را كه به او ستم كند يا به فرزند او و يا به فرزندٍ فرزندش» من كفتم: 

او ستم كند و خدا ظالمى را به فرزندش يا فرزندٍ فرزندش مسلط سازد؟ فرمود: خدا عز و جل فرمايد (4 سوره نساء): «بايد آن 
كسانى كه اكر به جاى خود كذارند نزادى ناتوان كه بر آنها نككرانند (از ستم ديككران) و بايد از خدا در يرهيز باشند و بايد 
بكويند كفتار درست و محكم). 

-١‏ از امام صادق (ع) كه خدا عز و جل به يكى از بييغمبران خود در كشور يكى از جباران» وحى فرستاد كه: نزد اين جتبار 
برو و به او بكنو: من تو را نكماردم براى خون ريزى و كرفتن اموال» و همانا تورا كماردم تاناله ستم رسيدهها را از من باز 
دارى و داد آنها را بدهى زيرا من از حق آنها نككذرم اككر جه كافر باشند. 
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-١‏ از ابى بصيرء كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: هر كه مال برادر خود را به ستم بخورد و به او برنكرداند» در روز 
رستاخيزء يارهاى از اتش خورده است. 

-١8‏ امام صادق (ع) فرمود: 

ستم كننده و كمكك كار او در ستم و آنكه ستم او را بيسندد» هر سه شريكك در آن هستند. 

-١١١‏ از هشام بن سالم» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: راستى بندهاى ستم كشد و ييوسته دعا كند تا ستمكر شود. 

18 از امام صادق (ع)» فرمود: 

هر كه براى ستم ستمكارى عذر بتراشدء خدا ظالمى را بر او مسلط كند و اكر دعا كند» براى او مستجاب نشودء و خدا در برابر 


ستمى كه به او شده به او ثوابى ندهد. 

4 از امام صادق (ع). فرمود: 

خدا از ظالم به وسيله ظالم انتقام بككيرد» و اين است معنى قول خدا عز و جل (14؟١‏ سوره انعام): «و همجنين ظالمان را بر يكك 
ديكر كمارديم» (براى انتقام). 

٠‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج8» ص: 719 

هر كس به ديكرى ستم كرد واو را دست داد (و دسترسى به او ندارد كه از او رضايت و برائت جويد) از خدا براى او آمرزش 
خواهد, زيرا كه آن آمرزشجوثى كفاره آن كردد. 

1ك وسول خهدا (ض) قرمود: 

هر كه بامداد كند و قصد ستم به كسى ندارد» خدا هر كناهى كرده بيامرزد. 

7" از ابى بصير كه دو مرد خدمت امام صادق (ع) رسيدند براى كشمكش و معاملهاى كه با هم داشتند» و جون امام (ع) 
سخن هر دو را شنيد فرمود: هلا راستش اين است كه كسى دست نيافته به خيرى بهتر از آنجه به وسيله ظلم بدان دست يابند» 
هلا راستى مظلوم از دين ظالم بككيرد بيش از آنجه ظالم از مال او كرفته است. سيس فرمود: هر كه به مردم باد كند» زشت و 
بىانتظار نشمارد كه به او بد كنندء هلا آدمىزاده همان را درود كه بكارد و هيج كس از تخمه تلخ, شيرينى برنكيرد» و نه از 
تخمه شيرين» تلخى, و آن دو مرد يبش از آنكه از جا برخيزند» با هم صلح و سازش كردند. 

7 از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه از قصاص ترسدء دست از ستم به مردم باز كيرد. 
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باب بيروى از هوس 


١-ازابى‏ محمد وابشى» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

از هوا و هوس خود برحذر باشيد جنانجه از دشمنان خود برحذر باشيدء زيرا جيزى براى مردان» دشمنتر از ييروى هوسها و 
دروكرى زبانهاشان نيست. 

"- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: خدا عز و جل مىفرمايد: 

به عزت و جلال و بزركى و كبرياء و نور و برترى و مقام بلندم سوكندء هيج بندهاى دلخواه خود را بر دلخواه من اختيار نكند 
جز آنكه كارش را يريشان كنم و دنيايش را در هم سازم و دلش را بدان سركرم كنم واز آن بدو ندهم جز همان كه مقدّر او 
كرده ام به عزت و جلال و عظمت و نور وعلوٌ و مقام بلندم سوكندء هيج بندهاى خواست مرا بر دلخواه خود مقدم ندارد جز 
آنكه فرشتههاى من او را نككهبانى كنند و آسمانها و زمين را كفيل روزى او سازم واز يس تجارت و بهرهجوثئى هر تاجرى من 
يشتيبان اويم و دنيا هم به آستان بوسى او آيد. 

'- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

همانا من بر شما از دو جيز مى ترسم: 
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بيروى از هوا و درازى آرزو. 

اما ييروى از هواء راستش اين است كه از حق» باز مىدارد» و اما درازى آرزوء آخرت را فراموش مى سازد. 

؟- از عبد الرحمن بن حيجاج» كويد: أبو الحسن (ع) به من فرمود: 

از برآمدن نردبانى كه بالا رفتنش آسان است بيرهيز هر كاه يرتككاه هلاكت بارى دارد. 

كويد: امام صادق (ع) مىفرمود: 

خود را به دلخواه وامنه» كه خواهش نفس نابودى خود است,ء دل به هوس دادن درد و آزارى است و خوددارى از آنجه 


دلخواهد داروى آن است. 
باب مكر و ييمان شكنى و فريب كارى 


-١‏ امير المؤمنين (ع) فرمود: 

اكر نبود كه مكر و فريب كارى در آتش هستند» من مكر انديش تر همه مردم بودم. 

؟- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه دغلى با امام بر حق كند» روز رستاخيز با يبشوائى لوجه 
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آويخته و دهن كج بيايد به محشر و به او باشد تا به دوزخ رود وهر كه بيعت امامى را شكسته و با او اظهار مخالفت كرده و بر 
او شوريده؛ دست بريده به محشر آيد تا به همان وضع به دوزخ رود (هر كه دغلى و خدعه كند با امام» دهن كج به محشر آيد 
تا به دوزخ رود خ ل). 

'- از امام صادق (ع)») فرمود: 

از ما نيست كسى كه با مسلمانى مكر و نيرنكك كند. 

*- از طلحةٌ بن زيدء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: دو آبادى است وهر دو از كفار حربى است و هر كدام يادشاه جدائى 
دارند» با هم دغلى كردند و سيس سازش نمودند» سيس يكى از آن دو يادشاه دغلى كرد و آمد با مسلمانان ساخت و ساز 
كرد كه به همراه آنها آن آبادى ديككر را غارت كندء امام صادق (ع) فرمود: براى مسلمانان نشايد كه دغلى كنند و دستور 
دغلى دهند و يا نبرد كنند به همراه كسانى كه دغلى و عهدشكنى كردهاند ولى حق دارند هر جا مشركان را يافتند با آنها 
يجتكلد و انعد كاز ير آن يمان ستةائد بر سلماتان نافد نبسث و در براير آن الزافي تدارتد: 

ه- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه با امامى دغلى و عهدشكنى كرده؛ روز رستاخيز دهن كج وارد محشر شود تا به دوزخ رود. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج8» ص: 7/17 

#- امير المؤمنين (ع) يكك روز بر منبر كوفه سخنرانى كرد و فرمود: 

أيا مردم! اكر دغلى و عهدشكنى بد نبود» من سياستمدارترين مردم بودم» هلا هر عهدشكنى و دغلى هرزكى و نابكارىها دارد 
وهر هرزكى و نابكارى كفر و ناسياسى به بار آردء هلا راستى كه دغلى و هرزكى و خيانت در آتش باشند. 


باب دروغ 


-١‏ از ابى نعمان» كويد: امام باقر (ع) فرمود: 

اى ابا نعمان! بر ما دروغى نبند تا دين توحيد او تو بر باد رود» و مبادا بخواهى كه سر باشى تا دنباله شوى, و به وسيله ماء مردم 
را مخور تا فقير و بىجاره شوىء به راستى كه ناجار تو را باز دارند و از تو باز يرسى كنندء اكر راست كوئىء ما تو را تصديق 
كنيم واكر دروغ كوئىء ما تو را تكذيب كنيم. 

"- از امام باقر (ع) كه على بن الحسين (ع) به فرزندانش مى فرمود: 
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از دروغ بيرهيزيد» جه كوجكك باشد و جه بزركك؛ جدى باشد يا شوخىء زيرا جون كسى دروغ كوجكى كفتء به دروغ 
ور 5 ذلين م شود 

آيا ندانيد كه رسول خدا (ص) فرمود: بنده بيوسته راست كويد تا خدا او را صدّيق نويسد و بسا بندهاى كه بيوسته دروغ كويد 
بعد اناو نا كداضة توس 

و امام صادق (ع2 فرمود: 

به راستى خدا براى شرٌ و بدى قفلها مقرر كرده و كليدهاى آنها را شراب مقرر ساخته» و دروغ بدتراز شراب است. 

ع - امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى دروغ ويرانكننده ايمان است. 

ه-از امام صادق (ع). فرمود: 

دروغ بر خدا و رسولش از كناهان كبيره است. 

#- از امام باقر (ع)» فرمود: 

نخست كسى كه دروغكو را تكذيب كنند خدا عز وجل استء و سيس دو فرشتهاى كه با اويند» سيس خود هم مىداند كه 
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كواو ع كو اسك 

/ا- از عمر بن يزيد كه شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

راستى كذّاب با بتبنه هلاكك شود و بيروانش به وسيله اشتباه هلاكك شوند. 

8- از معاويه بن وهبء كويد: شنيدم مىفرمود (ع): 

راستى نشانه دروغككو اين است كه به تو از آسمان و زمين و مشرق و مغرب خبر مىدهد» وهر كاه از حرام خدا و حلالش از 
او بيرسى» جيزى ندارد كه جواب كويد. 

4-ازابى بصير كه شنيدم آن حضرت مى فرمود: 

راستى! يكك دروغء روزه دار را روزه خوار كند» كفتم: كدام ماها هستيم كه يكك دروغ نككوئيم؟ فرمود: جنان نيست كه تو 
فهميدى. همانا مقصودء دروغ بستن به خدا و رسول خدا (ص) و ائمه (ع) است. 

٠‏ نزد امام صادق (ع) كفته شد كه بافنده ملعون استء فرمود: 

مقصود. كسى است كه دروغ بافد بر خدا و به رسولش. 

١-امير‏ المؤمنين (ع) فرمود: 


بندهاى مرّه ايمان را نجشد تا دروغ را وانهد. جه شوخى باشد 
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وجه جدّى. 

7 از عبد الرحمن بن حجاجء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: كذّاب آن كس است كه در باره جيزى» خلاف واقع كويد؟ 
فرمود: نهه كسى نيست كه اين خلاف كوئى از او نشود» ولى مقصود. كسى است كه عادت به دروغ كرده است. 

1- از امام صادق (ع) كه عيسى بن مريم (ع) فرمود: 

هر كه بسيار دروغ كويدء آبرو و خرّمى او برود. 

-١6‏ امير المؤمنين (ع) فرمود: 

براى مؤمن شايسته است كه از برادرى و رفاقت كدّابء كناره كند زيرا كه او دروغكويد تا آنجا كه راستش هم باور نشود. 
-١١‏ از امام صادق (ع) مىفرمود: 

راستى! از آنجه خداوند به دروغ كويان كمكك كرده است فراموشى است. 

8- زراره كويد: شنيدم امام صادق (ع) فرمود: 

سخن بر سه كونه است: راستء و دروغء و اصلاح ميان مردم. كويد: به او كفته شد: قربانت! اصلاح ميان مردم جيست؟ 
فرمود: از كسى در باره ديكرى سخنى مى شنوى كه اكر به او برسد 
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بد دل مىشود. و تو به او بر مىخورى و به او مى كوئى از فلا-نى شنيدم كه در باره تو جنين و جنان خوبى مى كفت و تمجيد 
مى كرد بر خلاف آنجه شنيدى. 

-١١‏ از حسن صيقل» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

راستى مااز امام باقر (ع) روايتى داريم در باره كفتار يوسف (ع) كه: دأَْتهَا لير إنّكمْ لَسارقُونٌ: «لى كاروان هر اك شما دزد 
هستيد)» در ياسخ فرمود: به خدا دزدى نكردند» يوسف هم دروغ نككفت ابراهيم (ع) فرمود: «بلكه بزركك آنان اين كار را 
كرده ببرسيد از آنها اكر كه مى توانستند سخن بككويند» امام (ع) فرمود: به خدا آنها نكرده بودند و ابراهيم (ع) هم دروغ 
نككفت» امام صادق (ع) فرمود: اى صيقل! نزد شما در توجيه اين آيه جيست؟ كويد: كفتم: نزد ما جز تسليم در آن نيست» 
كويد: فرمود: راستى خخدا دو جيز را دوست دارد و دو جيز را دشمن داردء دوست دارد مردان بزرككمنشانه را در ميان دو 
صف (قشون اسلام وقشون كفر) و دوست دارد دروغ را در مقام اصلاح (ميان دو برادر دينى) و دشمن دارد كام زدن 
بزرككمنشانه را در ميان جادهها (و خيابانها) و دشمن دارد دروغ كفتن را در غير مورد اصلاحء به راستى ابراهيم (ع) كفت: 
«ابلكه بزركشان اين كار را كرده است» به قصد اصلاح (حال كمراهى بت يرستان و حفظ جان خود) و استدلال بر اينكه بتها 
كارى نمى كنند و نمىتوانند كرد» و يوسف (ع) هم به قصد اصلاح (حال يدر و برادران خود) فرمود (به راستى شماها دزد 
هستيد). 

از عيسى بن حسّان» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: از هر دروغى باز يرسى شود يكك روزىء جز از سه كس: 
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-١‏ مردى كه در نبرد كيدى كند كه كناهى براو نيست -١‏ مردى كه ميان دو كس اصلاح كند با اين برخورد كند به وصفى 
جز آنكه با آن برخورد كند 7- مردى كه به خانوادهءاش جيزى وعده دهد و قصد ندارد كه آن را به انجام رساند. 


از امام صادق (ع) كه فرمود: 


اصلاح كننده» دروغكو نيست. 

-٠‏ از عبد الأ-على مولى آل سامء كفت: امام صادق (ع) براى من حديثى كفتء من به او كفتم: قربانت! آيا هم اكنون تو 
نينداشتى براى من جنين و جنان؟ 

در ياسخ فرمود: نه؛ اين بر من كران آمد و كفتم: آرىء به خدا ينداشتى؛ فرمود: نه به خدا من به خدا من نبنداشتم آن را. 
كويد: بر من كران آمد و كفتم: قربانت! آرى به خدا آن را كفتى, فرمود: آرىء آن را كفتم» آيا تو ندانستى كه كلمه زعم و 
ينداشت در قرآن همه در دروغ به كار رفته است. 

١‏ امير المؤمنين (ع) مىفرمود: 

ببرهيزيد از دروغ» زيرا هر اميدوارى در جستجو است وهر ترسانى كريزان است. 

7" از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 
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بر اصلاحكننده دروغى نيستء سيبس اين آيه را تلاوت كرد ١(‏ سوره يوسف): «ايا كاروان راستى كه شما دزدانيد» سيس 
فرمود: به خدا دزدى نكردند و يوسف هم دروغ نككفت» سيس تلاوت كرد (27 سوره انبياء): «بلكه كرده است آن را بزركك 
آنهاء اين بيرسيد از آنها اكر كه سخن مى كويند» سيس فرمود: به خدا آنها نكرده بودند و ابراهيم (ع) هم دروغ نككفت. 


باب دو زبان 


١داز‏ امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه با دو مسلمان به دو روء و دو زبان برخورد كندء روز قيامت بيايد و دو زبان از آتش دارد. 

؟- از امام باقر (ع). فرمود: 

جه بد بندهاى است بندهاى كه داراى دو رو و دو زبان است» در حضور برادرش او را تمجيد كند و در يشت سر او بد كويد و 
از كوشت او بخوردء اكر به او بخشش كندء حسدش برد و اكر كرفتار شود او را واكذار و دنبال كار خود رود. 

*- از عبد الرحمن بن حماد در حديثى كه آن را به معصوم رسانيده» كويد: خدا تباركك و تعالى به عيسى بن مريم (ع) فرمود: 
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اى عيسى! بايد زبانت در نهان و عيان يكى باشد و هم دلت جنين باشد» راستى من تو را در باره خودت حذر مى دهم و مانند 
من خبيرى بس استء دو زبان در يكك دهان نشايد» و دو شمشير در يكك غلاف نككنجد و دو دل در يكك سينه نباشد و در نهاد 


انسان هم دو عقيده مخالف برجا نباشد. 
باب قهر كردن از برادر دينى و ترك او 


-١‏ در وصيّت مفضل است كه شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 
دو مرد به طور قهر كردن از هم جدا نشوند جز اينكه يكى از آنها مستحق بيزارى و لعنت است و بسا كه هر دو مستحقٌ آن 
باشند» معتب به آن حضرت عرض كرد: خدا مرا قربانت كندء اين جزاى ظالم استء مظلوم جه تقصيرى دارد؟ فرمود: براى 


كاه دو تن با هم ستيزه كردند و يكى بر ديكرى غلبه كرد آن كه ستمديده نزد طرف ستمكر خود رود تا آنكه به او بككويد: 
اى برادر! من به تو ستم كردمء تا اينكه قهر و متاركه ميان او و رفيق او برطرف شود, زيرا خدا حكيم و عادل استء از ظالم داد 
مظلوم را مى ستاند. 

"- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: بيش از 
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سه روز قهر كردن و متاركه روا نيست. 

*- از ابى بصيرء كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم مردى كه با خويش خود قطع مراوده مىكند براى آنكه به مذهب شيعه 
نيستند؟ فرمود: شايسته نيست كه از آنها ببرد و قطع مراوده كند. 

؟- از مرازم بن حكيم» كويد: يكى از اصحاب ما كه او را شلقان مى كفتند» خدمت امام صادق (ع) بودء آن حضرت خرج او 
را مىداد (او را ناظر بر خرج خانه خود كرده بود خ ل) و مردى بود بد اخلا-ق (و مرازم با او قهر كرده بود) يكك روز امام به 
من كفت: اى مرازم! آيا با عيسى سخن مى كوئى؟ (يعنى با هم صلح كرديد) من در ياسخ كفتم: آرى» فرمود: بسيار خوب 
كردىء در قهر و متاركه خيرى نيست. 

ه- از داود بن كثير» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: يدرم فرمود كه: رسول خدا (ص) فرموده است: 

هر دو نفر مسلمانى كه از هم قهر كنند و سه روز بر آن حال بمانند و صلح نكنندء هر دو از اسلام خارج باشند و ميان آنها 
بيوست دينى نباشد وهر كدام يبشى كيرد به سخن كفتن با برادر مسلمان خود, او است كه روز حساب بيشى كيرد به رفتن در 
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#-از زراره كه امام باقر (ع) فرمود: 

راستى شيطان ميان دو مؤمن آشوب كرى مى كند تا يكى از آنها از دين خود برنككشته باشد و جون جنين كنند به يشت خوابد 
و استراحت كند و سيس كويد: كامياب شدم» يس خدا رحمت كند مردى كه ميان دو تن از دوستانٍ ما الفت اندازد و آنها را 
صلح دهد» اى كروه مؤمنان! با هم الفت كيريد و مهرورزى كنيد. 

/- از ابى بصيرء از امام صادق (ع) فرمود: 

بيوسته تا دو مسلمان با هم قهرند, ابليس شاد است و جون آشتى كنندء زانوهايش بلرزد و بهم بخورد و بندهايش از هم بككسلد 
وفرياد كشد: اى واى بر من از آنجه به هلاكت رسد. 


باب قطع رحم 


-١‏ از امام صادق (ع)» فرمود كه: 

رسول خدا (ص) فرموده است در ضمن حديثى كه: هلا به راستى در دشمنى با يكك ديكر از بن بر كنى استء مقصودم از بن 
بوكتنن سوق تبشكة ولك اذيى كنداة درن السك 

-١‏ از حذيفه بن منصورء كويد: امام صادق (ع) فرمود: 
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از (حالقه) بيرهيزيد» زيرا كه مردم را به مركك مى كشاند» كفتم: حالقه جيست؟ فرمود: قطع رحم است. 


*- يكى از اصحاب ما كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

برادران و عموزاد كانم در خانه به من سخت كرفتند و آن را به من تنكك كردند تا مرا به يكك اطاق در آن خانه يناهنده 
كردهاند واكر اقدام كنم (اككر شما سخن كوئيد خ ل) هر جه در دست آنها است بستانم. كويد: در ياسخم فرمود: صبر كن» 
زيرا خدا براى تو كشايشى فراهم كند» كويد: بركشتم و در سال [صد] سى و يكك وبائى آمد و به خداوند سوكند؛ همه مردند 
و يكى از آنها نماند» كويد: من مسافرت كردم و جون خدمت آن حضرت رسيدم فرمود: 

حال خاندانت جطور است؟ كفتم: هر آينه به خداوند همه آنها مردند و كسى از آنها زنده نمانده استء فرمود: آن براى اين 
است كه با تو بد كردند و حق تو را نشناختند» تواز قطع رحم آنها ببرهيز» همه نابود شدند» تو دوست داشتى كه زنده باشند و 
به تو تنلكك بككيرند؟ 

كفتم: آرى به خدا. 

؟- از امام باقر (ع) كه در كتاب على (ع) است كه سه خصلت باشند هر كه داراى آنها باشد» نميرد تا بد عاقبتى آنها را ببيند: 
شورش و ستمكرىء قطع رحم و قسم دروغ كه بدان با خدا مبارزه و هم نبردى مىشودء و به راستى طاعتى كه زودتر ثوابش 
عايد مى شود» صله رحم است,ء و راستى كه مردمى نابكارند و با هم صله رحم كنند و اموالشان فراوان شود و ثروتمند كردند و 
به راستى كه 
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قسم دروغ و قطع رحم» خانمانها را ويران و بيابان خشكك و خالى كنند كه اهلش نابود كردند و خويشى رااز جاى بر آرند 
(تباه كنند خ ل) و از جا برآوردن خويشى مايه قطع نسل است. 

ه- از عنبسه بن عابد» كويد: مردى به امام صادق (ع) از خويشانٍ خود شكايت كرد, به او فرمود: خشمت را فرو خور و اقدام 
كن (خوبى كن خ ل) در ياسخ كفت: آنان مى كنند و مى كنند (يعنى هر كونه عمل زيانبخشى را) فرمود: تو هم مى خواهى 
جون آنان باشى تا خدا به شما نظر ترحم نكند (يعنى در دنيا و آخرت لطف خود رااز شما دريغ دارد). 

8- رسول خدا (ص) فرمود: 

از خويش خود مبر و كرجه اواز تو ببرد. 

/- امير المؤمنين (ع) در خطبه خود فرمود: 

يناه برم به خحدا از كناهانى كه زود نابود كنندء عبد الله بن كوّاء يشكرى خدمت آن حضرت برخاست و كفت: يا امير 
المؤمئيق! آيا كتاهاتى فستلد كدازوة نابود كنند؟ فرمود: آرىء واى بر توء آن قطع رحم استء راستى كه خاندانى با هم فراهم 
شوند وو باهم كمكك كنند و با اينكه بد كارند خدا به آنها روزى مىدهدء و به راستى خاندانى از هم جدا مىشوند و با يكك 
ديكر قطع رحم مى كنند و خدا آنها را محروم مى كند با اينكه يرهيزكارند. 
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8- از امام باقر (ع)» فرمود كه: 

امير المؤمنين (ع) فرموده است: هر كاه قطع رحم كردد, اموال در دست اشرار نهاده كردد. 


باب عقوق و ناسياسى (يدر و مادر) 


-١‏ ازامام صادق (ع) كه فرمود: كمترين اسياسئ» كفتن «اف) اسك (به روى يدرو هادر) واكر خداعرو جل جيرى زا 


آسانتر از آن مىدانست: از آن غدقن م ىكرد (زيرا مقصود نهى از هر كونه بىادبى و تركك احترام يدر و مادر است و براى 
تأكيده كمترين قر وا موود نهى شاعهه تا افراد بزر كتر يه وه شارسته ترق كتاره كبري شود): 

"- رسول خدا (ص) فرمود: 

نيكك رفتار باش (با يدر و مادر) و در بهشت باشء و اككر عاق و جفا كار باشى» يس به دوزخ بساز. 

*- از يعقوب بن شعيبء از امام صادق (ع) كه جون روز قيامت شود يكك يرده از يردههاى بهشت را بر كيرند» هر جاندارى از 
مسافت يانصد سال بوى آن را بشنود جز يكك دسته» كفتم: آنان كيانئد؟ 

فرمود: عاق والدين خود. 
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5- رسول خدا (ص) فرمود: 

بالاى دست هر نيكو كارى بكك نبكى اسث ثا اينكه مرد در راه خحدا كشته شود وجون در راه خدا كشته شدء بالاى آن عمل 
بهترى نيستء و روى هر ناسياسى ناسياسى ديككر است تا كسى يكى از يدر و مادر خود را بكشد و جون جنين كردء بالاى آن 
ناسياسى ديكر نباشند. 

هاز امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه به نظر دشمنى به يدر و مادر ستمكار بر خود هم نككاه كندء خدا نمازش را نيذيرد. 

#- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) در ضمن سخن خود فرمود: بيرهيزيد از ناسياسى يدر و مادرء زيرا بوى بهشت از 
مسافت هزار سال راه شنيده شودء و عاق والدين و قاطع رحم و يبره مرد زناكار و متككبر آن را نشنود, و كبريا از آن يرورد كار 
جهانيان است. 

لا-از امام صادق (ع) فرمود: 

اكر دا خبرى ا كصر ازاف ح داه انان تين فى كره ان او كسرين هراتي اسباسى اشكوو اق تامتياسى اليك كد كس 
به يدر و مادر خيره نككاه كند. 

8- از امام باقر (ع»» فرمود: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى جه ص: "١8‏ 

يدرم به مردى نكّاه كرد كه يسرش به همراه راه مى رفت و به شانه يدرش تكيه كرده بود و آن حضرت با او (يعنى يسر- از 
مجلسى ره) سخن نككفث- از بد داشكن او ثا از دنيا رفث. 

از امام صادق (ع) فرمود: 

كمعرين عقوق تاسياسى كفده اف:اسةه و اكر عدا حيري برا ال أن اسانتر فى داست اذ أن نهى هن كرة: 

باب انكار نسب و نزاد 

١-از‏ امام صادق (ع) فرمود: 

به خدا كافر شده كسى كه از نزاد و نسب خود بيزارى جويد كرجه كمارزش و يست باشد. 

؟- از امام صادق (ع) به همين مضمون. 

*- از امام باقر (ع): 


نفى حسب و كرجه يست و كم ارزش باشد كفر است. 
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باب در كسى كه مسامانان را آزار كند و خوار شمارد 


-١‏ از هشام بن سالم» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

خدا عز وجل فرمايد: بايد به جنكك با من اعلام شود هر كه بنده مؤمن مرا آزارد و بايد از خشمم آسوده باشد هر كه بنده 
مؤمنم را كرامى دارد و اكر در روى زمين از مشرق تا مغرب آفريدهاى نباشد از آفريدههايم جز يكك مؤمن به همراه ييشواى 
عادلى» من به عبادت آنها از هر آنجه در زمينم آفريدم بىنياز باشم و هفت آسمان و زمينها بدانها بريا باشند و از ايمانشان 
براى آنها آرامشى مقرر سازم كه نيازمند به آرامش ديكرى نباشند. 

؟- از مفضل بن عمر كه امام صادق (ع) فرمود: 

جون روز رستاخيز شود يكك جارجى جار زد: كجايند روكردانان از دوستانم؟ يس مردمى بر يا شوند كه جهره آنها كوشت 
تداره و كقنةشوةة ابتانتد أن كساق كه مؤمتان وا ازوةمد ىو كوراب آنها اسعادد ويا آنها لسازف كردتد ويه انها دز 
دينشان سخت كرفتند. سبس فرمان شود كه آنها را به دوزخ برند. 

“- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

خدا تباركك و تعالى فرموده است: 
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هر كين يه ركف دوسي او هق العائنة كنل سيحقةا كه رامن كين كرذه السك 

5- امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه مؤمن مستمند يا غير مستمندى را خوار شمارد» ييوسته خدا عز و جل او را خوار ودشمن دارد تااز خوار شمردن آن 
مؤمن بركردد. 

ه- از معلى بن خنيسء» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: راستى خداى تبارك و تعالى مىفرمايد: 

هر كه يك دوست از من اهانت كندء محققاً به نبرد با من كمين كرفته است و من به يارى دوستانم از همه جيز شتابان ترم. 
8- رسول خدا (ص) فرمود: 

خدا عز و جل فرموده: 

هر كه بنده مؤمنم را خوار كند. آشكارا به جنكك با من برخاسته. 

/ا- از حمّاد بن بشير» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

رسول خدا (ص) فرمود: خدا عز و جل فرمايد: 

هر كه دوستى از مرا اهانت كندء محققاً براى نبرد با من كمين كرده استء و هيج بنده با عملى به من نزديكك نشود كه 
محبوب تر باشد نزد من از عمل بدان جه بر او واجب كردم, و به راستى كه او 
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با انجام نماز نافله به من تقرّب جويد تا آنجا كه او را دوست دارم و جون او را دوست داشتم» كوش او شوم كه با آن بشنود و 


جشم او شوم كه با آن ببيند و زبان او شوم كه با آن بككويد و دست او شوم كه با آن بككزد, اككر مرا بخواند؛ اجابتش كنم و 


اككر از من خواهشى كندء به او ببخشم و من هركز در كارى كه انجام دهم در ترديد نباشم مانند ترديدى كه در مركك مؤمن 
دارم اواز مركك بدش آيد و من ناخوش كردن او را بد دارم. 

8- از امام باقر (ع)» فرمود: جون ييغمبر را به معراج بالا بردند» كفت: يروردكارا! حال مؤمن در نزد تو جون است؟ فرمود: 

اى محمد! هر كه يكك دوست مراء اهانت كند محققاً آشكارا با من به جنكك برخاسته من به يارى دوستانم از همه جيز بيشتر 
مىشتابم» من در باره جيزى آن اندازه ترديد ندارم كه در باره قبض روح مؤمنء او از مركك بدش آيد و من هم از بدى كردن 
به او بدم مى آيدء به راستى برخى از بند كان مؤمنم را جز توانكرى نشايد و به نسازد واكر به جز آنش بكردائم نابود و هللاكك 
شود وبه راستى برخى بندههاى مؤمنم باشند كه جز با درويشى و ندارى به نشوند واكر به جز آنش بكردانم نابود و هلاكك 
شودء و تقرّب نجويد هيج بنده اى به من به عملى كه محبوبتر باشد نزد من از آنجه بر او واجب كرده ام, و به راستى كه او با 
عمل نافله به من تقرّب جويد تا آنجا كه دوستش دارم و جون دوستش داشتم در اين صورت كوش او شوم كه با آن بشنود و 
جِشم او شوم كه با آن ببيند و زبانش شوم كه با آن بككويد و دستش شوم كه با آن بركيرد؛ اكر دعا كند به دركاهم اجابتش 
كنم و اككر از من خواهش كندء به او ببخشم. 
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4- از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه مؤمنى را براى ندارى و فقر او كم و كوجكك شمارد و خدا روز رستاخيز او را در برابر خلايق به رسوائى شهره سازد (و 
جون همان مؤمن كه در دنيا خوار شمرده مىشد» خوارش كند- از مجلسى ره). 

-٠‏ فرمود (ع) كه رسول خدا (ص) فرموده است: 

يرورد كارم مرا به معراج شبانه برد واز يشت يرده به من وحى كرد آنجه را وحى كرد و با من بىواسطه سخن كفت تا آنكه به 
فن رموه 

اى محمد! هر كه دوستى از دوستان من خوار كندء محققاً به نبرد با من كمين كرفته استء و هر كه با من بجنككّدء من با او 
بجنكمء كفتم: برورد كارا! اين دوست تو كيست؟ من دانستم كه هر كه با تو بجنككد با او مىجنكىء فرمود: آن كسى است كه 
از او بيمان كرفتم به دوستى و ييروى از تو و از وصيى تو واز ذريّه تو و نزاد تو. 

١-از‏ امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

خداى عز و جل فرمايد: 

هر كه بنده مؤمن مرا به خوارى كشدء با من به نبرد برخاسته» و من هر كارى كنم ترديدى ندارم مانند ترديدى كه در باره بنده 
مؤمنم دارم؛ به راستى من ملاقات او را دوست دارم و او از مركك بدش مىآيد و من مركك را از او مىكردانم, و به راستى در 
امرى به دركاه من دعا مى كند و من براى او اجابت مى كنم بهتر از آن را كه مى خواهد. 
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باب در كسى كه از لغزش و عيب مؤمنان جستجو كند 


نزديكترين وضعى كه بنده به كفر دارد اين است كه با مردى برادر دينى باشد و لغزشها و خطاهاى او را شماره كيرد تا يكك 


روزى او را بدانها سرزنش كند. 


"- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

اى كروه كسانى كه به زبان اسلام آورده و ايمان به دلش خوب ننشسته! مسلمانان را نكوهش مكنيد و عيبهاى آنها را دنبال 
تكييد» زيرا هر كه ازعيوت انها ةنال ه كير كتدوهد] ادعب او دثاله كرى كتد و هر كة راخدا وثال عب بر انك رسوايش 
كنل ك رةه وو اناق باك 

*- از امام باقر (ع) (به مضمون حديث .)١‏ 
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*- از امام باقر (ع) (به مضمون حديث 2). 

ه- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

لغزشهاى مؤمنان را مجوئيدء زيرا هر كه لغزشهاى برادر خود را بجويد» خدا دنبال لغزشهاى او برآيد وهر كه خدا دنبال 
لغزشهايش برآيد» رسوايش سازد كرجه در درون خانهاش باشد. 

#- از امام باقر (ع)» فرمود: 

نزديكك ترين وضع بنده به كفر اين است كه با مردى برادر دينى باشد و لغزشهاى او را شماره كند تا روزى او را بدانها 
سرزنش كند. 

1- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

دورترين وضع بنده خدا اين است كه مردى با مردى برادر دينى باشد و خطاهاى او را بر او نككّهدارى كند تا روزى او را بدانها 
سرزنش كند. 
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باب سرزنش 


-١‏ از امام صادق (ع). فرمود: 

هر كه مؤمنى را سرزنش كندء خدا او را در دنيا و آخرت سرزنش كند. 

"- رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه يكك كار زشتى را فاش كندء جون كسى است كه آن را آغاز كرده وهر كه مؤمنى را سرزنش كندء نميرد تا آن را 
مرتكب شود. 

1- امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه مؤمنى را به كناهى سرزنش كندء نميرد تا آن را مرتكب شود. 

از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه نزد مؤمنى رود كه او را سرزنش كند و سركوفت زندء خدا او را در دنيا و آخرت سرزنش نمايد. 
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باب غيبت و بدكوئى در يشت سر و بهتان زدن 


١-از‏ رسول خدا (ص»» فرمود: 

غيبت زودتر در دين مرد كاركر مىشود از بيمارى خوره در درون او. 

رسول خدا (ص) فرمود: 

تمعن افر سسا به فكلا رذ جما ل ا فرق الوق وان كل عدر مغن صر شي 1ن وا راموك 11لا تشتف صرت زم و 6 
است. 

"از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه در باره مؤمنى بككويد آنجه را دو جشمش ديده و دو كوشش شنيدهء يس او از كسانى است كه خمدا در باره آنان 
فرهوده اسك (18 سووةانوو): ازاتى أن كساتى كه دوست ذازند قاش كنند هرزكنى :رادو بازه آن كساتي كه كرويدة و ايمان 
آوردهاند از آن آنها است عذاب دردناكك). 

داز داود بن سرحان» كويد: 

ازامام صادق (ع) از غيبت يرسيدم, فرمود: آن اين است كه برادر دينى خود را ياد كنى به كارى كه نكرده و دنبال او منتشر 
كنى امرى را كه خدا بر او يوشانيده و حدّى براو در باره آن اقامه نشده است. 
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*- از امام صادق (ع) كه از رسول خدا (ص) يرسيدند؛ كفّاره غيبت جيست؟ در ياسخ فرمود: 

آمرزش جوثى براى كسى كه او را غيبت كردى هر وقت به ياد او افتادى. 

ه-از ابن ابى يعفور, از امام صادق (ع)» فرمود: 

هر كه به مرد مؤمن يا زن مؤمنهاى بهتان زند بدان جه در او نيست» خدا او را در طينةُ خبال برانكيزد و بدارد تا از آنجه كفته 
بيرون آيد» كفتم: طينة خبال جيست؟ فرمود: جركى است كه از فروج زنانٍ زناكار و هرزه بدر آيد. 

8-از يحيى ازرق» كويد: أبو الحسن (ع) به من فرمود: 

هر كه در يشت سر مردى جيزى را كويد كه در او است و مردم مىدانند كه در او استء او را غيبت نكرده است وهر كه در 
يشت سر كسى در بارداش سخن كويد كه در او است ولى مردم آن را نمىدانندء او را غيبت كرده است و هر كه جيزى در 
باره او كويد كه در او نيستء به او بهتان زده است. 

/- از عبد الله بن سيابهء كويد: شئيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

غيب ايخ انث كلاسن ياوه برادرت بكوق انهه رادا ازاز يردة برشي كرزكهاو انا انهه اذ وجره او عبان اث وق ندى 
كردن يكنات زد كن غيث سنت ينان ابوااسة كذاكريازة اويكوكى اند :دن او انسة» 
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باب در نقل حكايت بر ضرر مؤمن 


-١‏ از مفضل بن عمرء كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 
هر كه حكايتى نقل كند بر ضرر مؤمنى و مقصودش اين باشد كه او را جركين كند و آبروى او را بريزد تا از جشم مردم بيفتد» 
خدا او رااز بستككى خود براند و به بستككى با شيطان بكشاند و شيطان هم او را بيذيرد. 


-١‏ از عبد الله بن سنان» كويد: به او كفتم: عورت مؤمن بر مؤمن حرام است؟ فرمود: آرى» كفتم: مقصود شما دو عضو بائين 


تنه است؟ فرمود: جنان نيست كه فهم تو بدان رفته استء همانا مقصود. فاش كردن سر او است. 

*- از زيدء از امام صادق (ع) در تفسير آنجه در حديث آمده است كه (عورت مؤمن بر مؤمن حرام است)» فرمود: اين به اين 
معنى نيست كه برهنه شود و از او جيزى بينى همانا مقصود, اين است كه بر ضرر او حكايتى بككوئى يا عيب او را بكُوئى. 
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باب شماتت (و شادكامى به كرفتارى مؤمن) 


-١‏ از امام صادق (ع) راستى كه او فرمود: 
شادكامى و شماتت در كرفتارى و مصيبت برادر دينى از خود نشان مده تا خدا به او ترم كند و آن كرفتارى به تو دهد و 
فرمود: 


هر كة دو مضييى كيه براذركن وسد قادكاى وشماتت كتده از حتهان ترود تا كرفتان فته شود. 
باب دشنام 


-١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

دشنام بر مؤمن جون يرت شدن در هلاك است (جون كار كسى است كه در يرتكاه هلاك است خ ل) (دشنام كوى به مؤمن 
جون يرت شده در هلاكك است خ ل). 

-١‏ از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

دشنام كوئى به مؤمن (دشنام كوئى مؤمن خ ل) نابكارى 
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است (بىايمانى است خ ل) و جنكيدن با او كفر است و خوردن كوشتش (بدكوئى ازاو در يشت سرش) كناه است و حرمت 
مال مؤمن جون حرمت خون اواست. 

*- از امام باقر (ع) كه مردى از بنى تميم خدمت ييغمبر (ص) آمد و به او عرض كرد: به من سفارش كن و در ضمن سفارش 
به او فرمود: 

به مردم دشنام مدهيد تا ميان آنها كسب دشمنى كنيد. 

*- از عبد الرحمن بن حجاجء از ابى الحسن موسى (ع) در باره مردمى كه به هم دشنام دهند, فرمود: آنكه آغاز به دشنام كرده 
ستمكارتر است و كناه او و كناه طرفش به عهده او است تا وقتى از ستم ديده عذر نخواسته. 

ه- از امام باقر (ع)» فرمود: 

هركز مردى بر مردى كواه به كفر نشود (يعنى به او بككويد: 

اى كافر) جز آنكه يكى از دو نفر آنها بدان كرفتارند» اكر كواهى داده است به كفر كافرى كه راست كفته و اكر به كفر 
مؤمنى كواهى كرده. به خود او بركردد مبادا به مؤمنان طعن بزنيد. 

#- از على بن ابى حمزه. از امام باقر يا امام صادق (ع)» كويد: 


شنيدم مى فرمود: 


راستى جون لعنى از كسى صادر شود؛ در تردّد باشد واكر 
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مجوزى يابد (به ملعون تعلق كيرد) و كر نه به صاحب و كوينده خود بركردد. 

/- از ابى حمزه ثمالى» كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: 

راستى جون لعنت از دهان صاحب خود بيرون آيدء ميان او و طرف لعن شده مردّد ماند» اكر مجوّزى يابد (بر ملعون بماند) و 
قدي كرهنه عر كرد 

8- از ابى حمزه؛ كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

هر كاه مردى به برادر مؤمنش كويد: افء از ييوستككى با او بيرون آيدء و جون به او كويد: تو دشمن منىء يكى از آنها كافر 
شود و خدا از مؤمنى كه بد برادر مؤمن خود را در دل دارد» هيج كردارى را ني يرد. 

4- از امام باقر (ع)» فرمود: 

هيج بشرى جشم در جشم مؤمن به او طعن نزند جز اينكه به بدترين مركك بميرد و سزاوار باشد كه به خير برنكردد. 
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باب تهمت و بدكمانى 


-١‏ از امام صادق (ع)» فرمود: 

هر كاه مؤمن برادر (دينى) خود را تهمت زندء ايمان از دلش سائيده كردد جنانجه نمكك در آب. 

"- عمر بن يزيد از يدرش كه شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

هر كه برادر دينى خود را تهمت زندء احترامى ميان آنها به جا نماند و هر كه با برادر دينى خود بيكانه وار عمل كند جنانجه با 
مردم ديكر (كه با او هم عقيده نيستند) او از آنجه خود را بدان بسته است (از علاقه به مذهب) بر كنار و بيزار شده است. 

'- امير المؤمنين (ع) در ضمن سخن خود فرمود: 

كار برادر دينى خود را به بهترين وجهى مقرر دار تا آنكه دليلى به دست تو آيد كه بر تو جيره شود و راه توجيه را بر تو ببندد 
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باب در كسى كه براى برادر مؤمن خود خير خواهى نكرده 


-١‏ از ابى حفص اعشىء از امام صادق (ع) كويد: شنيدم از او كه مىفرمود: 

رسول خدا (ص) فرموده است: هر كه دنبال حاجت برادر مؤمن خود رود و براى او خيرانديشى نكند, به خدا و رسولش 
خيانت كرده. 

اسار انمادق م ) كه قرشو 

هر مؤمنى در حاجت برادر خود اقدام كند و براى او خير انديشى و تلاش نكندء به خدا و رسولش خيانت كرده. 


*- از ابو بصير كفته كه: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 


هر كه از ياران ما براى كارى و حاجتى از برادر دينى او كمكك خواسته شود و به اندازه نهايت و توانائى خود در آن نكوشدء» 
به خدا و رسول و مؤمنان خيانت ورزيده. ابو بصير كويد: به امام صادق (ع) كفتم: مقصود شما از مؤمنان جيست؟ فرمود: همه 
از دوران امير المؤمنين (ع) تا آخر آنان (جون همه مؤمنان يكى هستند). 
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؟- از ابى جميله» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

هر كه در برآوردن حاجت برادر خود اقدام كند و سيس نسبت به او در باره آن خيرانديشى و تلاش نكند» جون كسى است 
كه به خدا و رسولش خيانت كرده است و خدا با او طرف است. 

ه- از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه بابرادن ود مشووت خواغد.و رأى ياك وى الابكن غود رابة أو تدهث خداق عرو جل عقل وخدبير أز او بكيرد: 
#- از سماعه» كويد: شنيدم از امام صادق (ع) مىفرمود: 

هر كه با برادر مؤمن خود در باره انجام حاجتى از او اقدام كند و حق نصيحت را براى او به جا نياورد. محققاً به خدا و 


رسولش خيانت كرده است. 
باب خلف وعده 


-١‏ از هشام بن سالم» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

وعده دادن مؤمن به برادرش در حكم نذرى است كه كمّاره ندارد وهر كه از آن تخلف كندء به تخلّف از خدا آغاز كرده و 
به دشمنى او در آويخته: و اين است قول خدا ١(‏ سوره صف): «أيا آن 
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كسانى كه كرويديد جرا مى كوئيد آنجه را نمى كنيد (") وه جه دشمنى بزركى دارد نزد خدا كه بكُوئيد و نكنيد). 

-١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد بايد به وعدهاى كه مىدهد وفاء كند. 


باب در كسى كه در را به روى برادر مؤمن خود يبندد 


-١‏ از مفضل بن عمرء كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

هر آن مؤمنى كه ميان او و ميان مؤمن ديككر در بستهاى باشدء خداى عز و جل ميان او و بهشت هفتاد هزار بارو بكشد كه ميان 
هر دو بارو هزار سال مسافت فاصله باشد. 

؟- از محمد بن سنان كويد: من نزد امام رضا (ع) بودم و به من فرمود: اى محمد! راستش اين است كه در زمان بنى اسرائيل 
جهار مؤمن بودند و يكى از آنها نزد سه ديكر رفت كه در يكك خانه براى مناظره ميان خود كرد آمده بودندء در خانه را 
كويل و شاكرض ترد او غرون شد ازاز برسيده آقابيت كجااسنت؟ كنت: 
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در خانه نيستء آن مرد مؤمن بركشت و آن غلام نزد آقايش به درون خانه رفت» آقايش از او يرسيد كى بود كه در را 


كوبيد؟ 

كفت: فلان كس بود و من در ياسخش كفتم: شما در خانه نيستيدء آقا در برابر اين كزارش غلام خود خاموش شد و اعتنائى 
نكرد وغلام خود را در ردٌ آن مؤمن سرزنش ننمود وهيج كدام آن سه تن از بركشتن آن مؤمن از در خانه غمكين نشدند و 
به حديثى كه خود با هم در ميان داشتند روى آوردند و جون فردا شد بامداد آن مؤمن نزد آنها رفت و آنها را ييدا كرد با هم 
بيرون آمده بودند و مىخواستند بروند سر كشتزارى كه يكى از آنها داشت به آنها سلام داد و كفت: من هم با شما هستم؟ به 
او كفتند: بسيار خوبء وازاو (راجع به وضع ديروز) عذر خواهى نكردند» آن مرد حاجتمند و ناتوان بود.» جون ميان راه 
وسيدئد به ثا كاه جشسشان به نيكه ابري اقتاد كه بر انها سايه كردو كنان بروند يارائ هن ياست وشتافتند كه زودتر نه 
مقصد برسند و جون آن ابر در بالاى سرشان استوار ويا برجا شد به ناكاه يكك جارجى از ميان آن تيكه ابر فرياد كشيد: اى 
آتش! اينان را بككير» منم جبرئيل فرستاده خداء يس به ناكاه آتشى از ميان ابر شعله زد و آن سه تن مؤمن رادر ربود واو تنها و 
هراسنده به جا ماند و در شككفت و تعتجب بود از آنجه بر سر آن مردم فرود آمد و نمىدانست سببش جيستء به سوى شهر 
برشت و يوشع بن نون (وصى حضرت موسى) را ملاقات كرد و به او خبر داد و آنجه راديده و شنيده بود كزارش كرد 
يوشع بن نون فرمود: آيا نمىدانى كه خداوند بر آنها خشم كرد يس از آنكه از آنها خشنود بود واين خشم براى كارى بود 
كه با تو كردند» يرسيد با من جه كارى كردند؟ يوشع براى او باز كفتء آن مرد كفت: من آنها را حلال 
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كردم واز آنها در كذشتمء فرمود: اككراين بيش از نزول عذاب بود. براى آنها سودمند بود ولى اكنون براى آنها سودى ندارد 
فسا باشد كه يس: از ابن به آنها مود يكشد. 

“- از امام صادق (ع)» فرمود: هر آن مؤمنى كه ميان او و مؤمن ديككر يرده و حجابى باشدء خحدا ميان او و بهشت هفتاد هزار 
بارو و ديوار كشد كه كلفتى هر ديوارى و بارو هزار سال راه است (ميان هر بارو تا باروى ديكر مسافت هزار سال است). 

*- از ابى حمزهء كويد: به امام باقر (ع) كفتم: قربانت! جه فرمائى در باره مسلمانى كه نزد مسلمان ديكر رفته براى ديدار او (يا 
براى حاجتى كه خواستار است) و آن مؤمن در خانه است و اين وارد اجازه ورود خواهد و به او اذن ندهد كه در خانه آيد و 
نه از خانه نزد او برآيد؟ فرمود: اى ابا حمزه! هر مسلمانى نزد مسلمان ديككر رود براى ديدار او يا براى درخواست حاجتى واو 
در منزلش باشد و از او اذن خواهد و نزد او بدر نشوده بيوسته در لعنت خدا باشد تا هر آنككاه كه به هم برخورد كنند» من 
كفتم: قربانت! در لعنت خدا با هم برخورند؟ فرمود: آرى. 
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باب در كسى كه برادر دينى از او كمك خواهد واو را كمك ندهد 


-١‏ از حسين بن امينء از امام باقر (ع)» فرمود: 

هر كه به كمكك برادر مسلمانش دريغ كند ودر انجام حاجت او بخل نمايد» كرفتار شود به كمكك كسى كه كنهكار شود به 
خاطر او و مزدى هم نبرد. 

"- از امام باقر (ع)» فرمود: 

هر مردى از شيعههاى ما كه نزد يكى از برادرانش برود واز او در حاجت خود كمكك خواهد و به او كمكك نكند با اينكه توانا 


باشذه نذا اورا كرشتار كبن كه حاحت ديكرى وا از وشمئان مابر آورد تا ذا اورا دز روز قيامت بذاة عذاى كند. 


"'- از امام صادق (ع) فرمود: 

مردى دست از كمكك برادر مسلمان خود و كوشش در آن بر ندارد و تركك همدردى و همكارى با او نكندء جز اينكه 
خدايش كرفتار كند به كمكك كسى كه كناهكار شود به كمكك كردن به او و مزدى هم نبرد. 
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؟- از على بن جعفرء از برادرش امام كاظم (ع)» كويد: 

شيدمتن عى ترمود: 

هر كه مردى از برادرانش آهنكك او كرد و براى وضعى كه دارد به او يناهنده شده و او را يناه نداد با اينكه قادر است بدان 


من مكلا يوست وهر ارهد هر وجا حرنده اف 
باب در كسى كه مانع مؤمنى شود از جيز خود يا ديكرى 


-١‏ از امام صادق (ع). فرمود: 

هر مؤمنى جيزى را از مؤمنى ديككر دريغ دارد كه بدان نياز دارد و او هم بر آن توانا است كه از خود يا ديكرى براى او بدهدء 
خدا او را روز قيامت با روى سياه وجشم كبود بريا دارد و دو دستش به كردنش بسته باشد يس كفته شود: اين است آن 
خيانت كارى كه به خدا و رسولش خيانت كرده و سبس فرمان دهند كه او را به دوزخ برند. 

؟-از يونس بن ظبيان كه امام صادق (ع) فرمود: 

اى يونس! هر كه حق مؤمنى را حبس كندء خدا روز رستاخيز 
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او را يانصد سال روى دو يايش نككه دارد تا عرق او بلكه خون او روان شود و يكك جارجى از سوى خدا جار كشد: اين است 
ستمكارى كه حق خدا را از او حبس كرده استء فرمود: جهل روز سرزنش شود و سبس فرمان شود او را به دوزخ برند. 

1- امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه خانهاى دارد و مؤمنى به نشستن در آن نياز دارد و آن را از وى دريغ كند. خدا عز و جل فرمايد: اى فرشتههاى من! 
بنده من به بنده من از نشستن در خانه دنيا دريغ ورزيدء به عزت و جلال خودم سوكندء او هركز ساكن بهشت من نكردد. 

*- از على بن جعفرء كويد: شنيدم أبو الحسن (ع) مىفرمود: 

هر كه نزد برادر مؤمن خود براى حاجتى آمدء همانا او رحمتى است از طرف خدا عز و جل كه به سوى او روانه كرده است» 
اكز ]نا عوك وا تيه وحقنا 01 واب ولايعي دوهف باايويته ايك اق ولانة جواعر وبجل موميكا باقه وا عراز 
زا ا عاج خوة باز كردائيد:و أن زاير ثباورة باانكه به يراووؤدنش تراتا اسث» خداير او يكف مار اتشين خيرة كند كةادر 
كووش أو را كردا يه روز وستاغير جه امرؤ يده تاشد و جه عذات كشك و اكر اجاجيخواه او را معذونداتك بحالتر باشدة 
كويد: شنيدمش مىفرمود: هر كه يكى از برادران و هم مذهبانش به سوى او رود كه بدو يناهنده شود در يكك وضعى از 
خودش كه بىجاره است و او وى را يناه ندهد با اينكه مى تواند» بيوست خود رااز خدا عز وجل بريده است. 
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باب در كسى كه مؤمن را بترساند 


أو امام صادق (ع) كه رسول خخدا (ض) افرمود: 

هر كلا بهامؤمتى نظرىاتدازه كه او واابداة بكرسائدة نخدا عزو حل دوووقى كد جز سايه اوسايةاق تيسح أوبرا بترسائد: 
"داز امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه مؤمنى رااز سلطان بترساند تا به او بدى رسد و نرسد. سزايش اين است كه در دوزخ رودء وهر كه مؤمنى رااز سلطانى 
بترساند تا به او بدى رسد و برسد به او» سزايش اين است كه با فرعون و خاندان فرعون در دوزخ باشد. 

و امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه با نيم كلمه بر ضرر مؤمنى كمكك كند, روز قيامت خدا عز و جل را برخورد و ميان دو جشمش نوشته است نااميد است 
از رحمت من. 
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باب در سخن جينى 


-١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

شما را به بدترين خودتان آكاه نكنم؟ كنسد نجرا واارسول الله قرمودة آنها كد به سكا جب رود وهات دوسعان ندا 
افكنند و براى ياكان عيب جويند. 

"- از امام باقر (ع)» فرمود: 

بهشت بر دروغ تراشانى كه براى سخن جينى روند حرام است. 

*- از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 

بدان شما آنهايند كه به سخن جينى روند و ميان دوستان جدائى افكنند و براى ياككدامنان عيب جويند. 
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باب فاش كردن (اسرار مذهب) براى تقيّه و حفظ اسرار 


-١‏ از محمد بن عجلان. كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

راستى خدا عز و جل مردمى را براى فاش كردن اسرار سرزنش كرده و فرموده است (87 سوره نساء): «و هر كاه به آنها مطلبى 
راجع به امتتِت و ناامنى برسد آن را فاش مى كنند» بيرهيزيد از فاش كردن -١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه حديث ما را بر ضرر ما فاش كند» جون كسى باشد كه حق ما را دانسته انكار كند. و به معلى بن خنيس فرمود: 

آنكه حديث ما رافاش كند. جون كسى است كه منكر ما باشد. 

داز امام صادق (ع). فرمود: 

هر كه حديث ما را فاش كندء خدا ايمانش را ببرد. 

- امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه حديث ما را فاش كندء. ما را به خطا نكشته بلكه از روى عمد كشته است. 


ه- از محمد بن مسلم» كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: 
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بنده روز قيامت محشور شود و خونى به كردن ندارد و به اندازه يكك خونٍ حجامت يا بيشتر به او داده شود و به او كفته شود: 
اين است بهره تو از خون فلا-ن كسء و او بككويد: يروردكارا! به راستى تو مىدانى كه جان مرا كرفتى و من خون كسى را 
نريخته بودم» در ياسخ مى كويد: آرىء تواز فلانى روايتى جنين و جنان شنيدى و آن را بر ضرر او روايت كردى و آن روايت 
نقل شد تا به فلان جار رسيد واو را كشت واين سهم و بهره تواست از خون او. 

#- از امام صادق (ع) اين آيه را خواند 2١(‏ سوره بقره): 

«اين براى آن است كه آنان به آيات خدا كفر ورزند و ييغمبران را به ناحق بكشند» يس فرمود: هلا به خدا كه آنها را به دست 
خوه وباشنشيرفاى غوة تكتسد ولئ احاديث انها وا شتيدتدو آن واشيرت داذقد و به واسطه آن كرفئان شدتد و كشته 
شدثه وااين فاش كردن سه اشة :و تحاوة كدو كتاه اسك: 

/ا- از امام صادق (ع) فرمود: 

در قول خدا عز و جل «ييغمبران را به ناحق مى كشند» هلا به خدا كه آنها را با شمشير خود نكشتند ولى سر آنها را فاش كردند 
و شهرت دادند تا كشته شدند. 

8- امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى خدا عز و جل مردمى را به فاش كردن سرّء ملامت كرده است و فرموده است (87 سوره نساء): «و جون امرى بر آنها 
كزارش شود از امتتيت و ناامنى آن را فاش كنند» مبادا شما رازى را فاش كنيد. 
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4- امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كلاسوي ا ماقا كتد يفون كن باشد كعمد عار كشع اند و معطا كه 

-٠‏ امام صادق (ع) مى فرمود: 

فاش كننده سرّء شاكك است و بىعقيده و آنكه آن را به نااهل كويد كافر است وهر كه به رشته محكم (مذهب) بجسبد ناجى 


بيك 
كفتم: آن جيست؟ فرمود: تسليم است. 

١‏ از ابى خالد كابلى كه امام صادق (ع) فرمود: 

راستى خدا عز و جل دين را دو دولت ساخته» دولت آدم و آن دولت خدا استء و دولت ابليس» جون خدا خواهد اشكارا 
برستش شود دولت آدم بر سر كار باشد و جون خواهد كه نهانى يرستيده شود دولت ابليس بر سر كار باشد و آنكه فاش كند 
آنجه را خدا خواسته از دين نهان باشد از دين بدر رفته است. 

١‏ از امام صادق (ع: 

هر كه روز خود را با فاش كردن سرّ ما افتتاح كندء خدا بر او مسلّط كند حرارت آهن و تنكناى زندانها را. 
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باب در كسى كه مخلوق را فرمانبرد به نافرمانى از خالق 


هر كه خشنودى مردم را به خشم خدا جويد, خدا ستاينده او را از مردم نكوهش كننئده او سازد. 

؟- از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه خشنودى مردم را بدان جويد كه خدا را به خشم آردء هر كه ستاينده او باشد به نكوهش او برخيزد و هر كه طاعت و 
فرمانبرى خدا را به غضب مردم مقدّم دارد» خدا دشمنى هر دشمنى را براى او كفايت كند و حسد هر حسودى را واستم هر 
ستم كننده را و خدا عز و جل برايش يار و يشتيبان باشد. 

از امام صادق (ع) كه مردى به حسين (ع) نوشت: مرا با دو حرف يند بده» در ياسخش نوشت: 

هر كه امرى را با نافرمانى خدا بطلبد» آنجه اميد دارد زودتر از دستش برود واز آنجه حذر دارد زودتر بر سرش آيد. 

*- از محمد مسلم كه امام باقر (ع) فرمود: 
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دين ندارد كسى كه فرمانبرى كسى را دين خود داند كه نافرمانى از خدا كند. و دين ندارد كسى كه به افتراء ناحقى بر خدا 
دين دارى كندء و دين ندارد كسى كه به انكار يكى از آيات خدا دين دارى كند. 

قداو جاتزوى عبد الله (اتسارع) كه رسول خا اهن ذرموى 


هر كه سلطانى را به خشم آوردن خدا خشنود سازد. از دين خدا بيرون رود. 
باب در عقوبت سريع كناهان 


-١‏ از امام باقر (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

ينج است كه اككر دركك كرديد از آنها به خدا يناه بريد: 

ه ركز هر زكى در مردمى آشكار نشود تا به جايى كه آن را علنى سازد جز اينكه در ميان آنها طاعون و دردهائى كه در 
اسلاف كذشته آنها نبوده يديدار كردد و از كيل و ترازو كم نككذارند جز اينكه به قحطى و سنكينى و سختى مخارج زندكى 
وبه ستم سلطان كرفتار شوندء و زكاة را دريغ ندارند جز اينكه باران آسمان از آنها دريغ شود واكر به خاطر جهاريايان زبان 
بسته نباشد به آنها باران 
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تسازدوو عوة وعياة كعدان موف و تتكمويد الكدكهنا دتكمة انياتراى اتا عباط كمد ويرك 1ذ ا تحدىا دارقل 
بكيرد» و حكم نكنند به غير آنجه خدا [عز و جل] نازل كرده جز اينكه خدا عز و جل كشمكش و نبرد ميان آنها فراهم سازد. 
"-از امام باقر (ع) كه در كتاب رسول خدا (ص) دريافتيم كه: هر كاه يس از من زنا يديدار كردد» مركك ناكهانى فراوان 
كردد و جون در كيل و وزن (ييمانه ترازو) كم و بيش شود خدايشان به قحطى و كاستى مأخوذ دارد و هر كاه از زكاءُ دريغ 
كنند» زمين از بركت خود نسبت به زراعت و ميودها و معادن همه دريغ كند وهر كاه حكم به ناحق كنند» به ستم و عدوان 
همكار شوند وهر كاه ييمان شكنند» خدا دشمنان را بر آنها جيره سازد و جون قطع رحم كنند, خدا مال را به دست اشرار 
اقلا كدو اذ اس يد معووق بو نهى 11 سك تكن و مروف اذ تكاق عاتدان ومانيد عو ايدان انها ران انها باط 
كرداند و نيكان آنها دعا كنند؛ براى آنها اجابت نشود. 
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باب همنشينى با كنهكاران 


-١‏ از امام صادق (ع2). فرمود: 

سزاوار نيست براى مؤمن در مجلسى نشيند كه خدا در آن نافرمانى مىشود و او هم نمىتواند آن را تغيير دهد. 

1- از جعفرى» كويد: شنيدم أبو الحسن (ع) مىفرمود: 

جرا من مى نككرم كه تو نزد عبد الرحمن يعقوب هستى؟ در ياسخ كفت: راستش او خخال من است. امام فرمود كه: او سخن 
ناهموارى مى زند» خدا را وصف مى كند (به صورت و اوصاف جسم) با اينكه خدا به وصف در نيايد يا با او بنشين و تركك ما 
كنء و يا با ما بنشين و تركك او كن! من كفتم: او هر جه خواهد بكويد جه مسئوليتى براى من دارد هر كاه من نكويم آنجه كه 
او مى كُويد؟ 

أبو الحسن (ع) فرمود: آيا نمى ترسى كه به او عذابى فرود آيد و به شما همه (كه در كرد او هستيد برسد) آيا ندانستى آن 
كسى را كه خود از اصحاب موسى (ع) بود و يدرش از ياران فرعون بود و جون سواران فرعون به موسى (ع) رسيدند, از آن 
حضيرت يدانجا مانذا نا بندر كود را بند.ذهد و اورا به موسى برساندك» و يدرك به همراة او سنيزه كنان. كدشهد ثا به كنار از 
دريا رسيدند وهر دو غرق شدند و خبر او به موسى (ع) رسيد و فرمود: او در رحمت خدا است ولى 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. جه ص: 94/ا” 

حون بلا نازل شود ان آن كسس كه لزديكك كتهكاز اسة ذقاغين لع شوة. 

*- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

باااهل بدعت هم صحبت نشويد و با آنها ننشينيد تا در نظر مردم جون يكى از آنها محسوب شويد. رسول خدا (ص) فرموده 
است: 

مرد هم كيش دوست و رفيق خود است. 

؟- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كاه يس از من اهل ريب و بدعت را ديديد از آنها بيزارى جوثئيد و بسيار به آنها دشنام بدهيد و در باره آنها بد كوئيد و 
طعن بزنيد و آنها را خفه و وامانده سازيد تا به فساد در اسلام طمع نكنند و مردم از آنها بر حذر شوند واز بدعتهاى آنها 
نياموزند تا خدا براى شما در برابر اين كار حسنات نويسد و درجات آخرت را براى شما بالا برد. 

ه- از امام صادق (ع2). فرمود: 

شافيضه تبنت براق مسلمان كه برادرى كلد بااهرزه و تدبا حمق ته با كذات, 

#- فرمود (ع) كه: امير المؤمنين (ع) جون بر منبر بر مى مد 
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هي فرموفة مدق زااسوه كه از رفاقة ويوادرق نا سد كبن كار وررد: 

عيبا كيو هرزة ارس ادا اشق وخايك و عد كذاكة امايياكة وهر ودارى: كار كود وا براق 2 آراش ذه ودوسة 
دارد به مانند او باشى و به كار دين و آخرت تو با تو كمكى نكند و همراهى با او جفا و سخت دلى آرد ورفت و آمد تو بااو 
عار و ننكك باشدء و اما احمق نابخرد: راستش اين است كه به خير و خوبى به تو دستور ندهد و براى دفاع از بدى از تو اميدى 


به او نيست و اكر جه خود را به رنج و تلاش اندازد براى تو و بسا كه خواهد ته تو سودى رساند واز نادانى به تو زيان بخشدء 


مر ككاي :حكن ايك أن ركه وو قن وعم وى انه اسك إن شو كونطي رحو وك نه أنه انلةة كن اوقبو انا كزان دن كي 
نااو بغز كوارا ورائحت نبشت» كقته تؤ راثاة ديكزان بردو يديك ديكران زا برائ تو اوردو هر وقث داشتاتي :راب بايان 
رساندء داستان ديكرى به دنبالش افزايد تا آنجا كه بسا راست كويد و باور نكنند و ميان مردم دشمنى افكند و كينهدها در 
سينهها باديد آورد. از خدا بيرهيزيد و خود را بيائيد. 

- از امام باقر (ع) كه يدرم فرمود: على بن الحسين (ع) به من فرمود: يسر جانم! ينج كس را در نظر دار و به آنها همراه و هم 
سخن و رفيق راه مشوء كفتم: يدر جان! جه كسانند؟ فرمود: 

رهن الاشمر اف اكد كيرا داق وما ننه سرام انقكة تزد ركد كقاة نه تقوو واو :ون كنذا اردق نرة كك ا وهر اذ 
همراهى فاسق و بدكارء زيرا او است كه تو را به يكك خوراكى بفروشد يا به كمتر از آنء مبادا با بخيل رفاقت كنىء زيرا او 
مالش رااز تو دريغ دارد» 
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به تو كمكك مالى ندهد در آنكاه كه بينهايت بدان نيازمندىء مبادا با احمق رفاقت كنىء زيرا او مى خواهد به تو سود رساند و 
از نفهمى به تو زيان رساند. مبادا با كسى كه قاطع رحم است رفاقت كنىء زيرا من او را در سه موضع از قرآن خدا عز و جل 
يافتم كه به او لعن شده است: خدا عز و جل فرمايد (77 سوره محمد): «بسا باشد كه اككر يشت داديد در زمين تباهى به بار 
آوريد و قطع رحم كنيد (79) آنهايند آن كسانى كه خدا لعنتشان كرده است و آنها رااز كوش و جشمهايشان كور نموده 
است» و فرموده است (5” سوره رعد): «آن كسانى كه بشكنند ييمان خدا را يس از بستن آن و يبرند از آ نجه خدا فرمان داده 
كه بيوست باشد و فساد كنند در زمين» آنانند كه لعنت از آن آنها است و بد خانمانى» و در بقره فرموده است (/51): «آن 
كسانى كه بشكنند عهد و ييمان خدا را يس از بستن آن و ببرند آنجه را خدا فرمان داده كه ييوست شود و فساد كنند در زمين 
هم آنانند زيا نكاران). 

8- از شعيب عقرقوفى» كويد: يرسيدم از امام صادق (ع) از قول خدا عز و جل (1717 سوره نساء): «و به تحقيق نازل شده به 
شما در قرآن كه هر كاه شنيديد به آيات خدا كفرورزى واستهزاء شود؛ تا آخر آيه «با آنها ننشينيد تا در حديث ديكرى در 
آيند زيرا شما دراين صورت (همنشينى با آنها) به مانند آنهائيد» به راستى خدا منافقان را با كافران همه در دوزخ كرد آوردا 
در ياسخ فرمود: همانا مقصود از اين آيه اين است كه وقتى شنيديد كه مردى حق را انكار م ىكند و دروغ مىشمارد و به ائمه 
(ع) بد مى كويد از نزد او برخيز و با او همنشين مشوء هر كه خواهد باشد. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. جه ص: 7/0 

4- از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه ايمان به خدا و روز رستاخيز دارد» در مجلسى كه امام را كم شمارند و يا عيب كنند» ننشيند. 

-٠‏ فرمود (ع): امير المؤمنين (ع) فرمود: 

هر كه ايمان به خدا و روز جزا دارد» در محل ريبه و تهمت نايستد. 

١-از‏ عبد الأعلى» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

هر كه ايمان به خدا و روز جزا دارد» نبايد در مجلسى نشيند كه در آن امام يا مؤمن عيب كفته شوند يا كم شمرده شوند. 

7- فرمود (ع): سه مجلس است كه خدا دشمنشان دارد و عذاب بر اهل آنها ببارد» شما با آنها ننشينيد و هم مجلس نشويد: 
مجلسى كه در آن كسى نشسته باشد كه در فتواى خود دروغ بافد» و مجلسى كه ذكر دشمنان ما در آن تازه و خرم است و 


ذكر مادر آن فرسوده و كهنه استء و مجلسى كه در آن كسى مارا شكست مىدهد (از ييروى ما باز مىدارد خ ل) و تو 
مىدانى» سيس امام صادق (ع) سه آيه از كتاب خدا را خواند كه كُويا در مشت او بودند: 
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-١ سوره انعام): «دشنام ندهيد آن كسانى كه مىخوانند معبودى را جز خدا تا آنها هم ندانسته به خدا دشنام كويند»‎ ٠١8( -١ 
سوره انعام): «و هر كاه ديدى آن كسانى را كه در آيات ما در افتادهاند از آنها رو به كردان تا در حديث ديكرى در‎ 28( 
افتند» - (17/8 سوره نحل): «زبان خود را به دروغ ميالائيد كه اين حلال است و اين حرام تا به دروغ بر خدا افتراء بزنيد).‎ 

1 از امام صادق (ع). فرمود: 

هر كاه كرفتار شدى به ناصبىها و همنشينى آنها جون كسى باش كه روى سنكك سرخ شده در آتش باشد تا برخيزىء زيرا 
خدا آنها را دشمن دارد و لعنت م ىكند و جون ديدى در باره يكى از امامان بد كويند» بى درنكك برخيز كه خشم خدا در اين 
جا بر آنها فرود آيد. 

15- امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه نزد دشنام كوثى به اولياء خدا نشيند» خداى تعالى را نافرمانى كرده است. 

-١0‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

هر كه در مجلسى نشيند كه به امامى از ائمه در آن دشنام كويند و مى تواند برخيزد و نكند» خدا در دنيا او را خوار كند ودر 
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آأخرت عذاب كندة وسعرفت خوتهما زا كه يدان بر او مث تهادةاسث از أو بكيرة: 

#اداريمان بوعيد اللده كويد بحتى سر ام طويل راديلام دو كناسنه (ميذان بوركة كوقة) اسعافه آبيث:وسيس بانبلنلاتزيق 
آوازكن اق كفيدة ا كروه اولياه الها راستى كه ما بيزاريم از آنجه شما مىشنويد» هر كه على (ع) را سبّ كند» لعنت خدا بر 
او باد» ما بيزاريم از آل مروان و آنجه جز از خدا مىيرستند» سيس آهستهتر مى كفت: هر كه به اولياء خدا بد مى كويد با او 
ممطيق تكتن وهر كسك كد دو انه ها يدان عقيدهداريي با اوه امك كتين وهر كز براقراة ديق كما بالسند 
كردد كه از شما خواهش و كدائى كند, به او خيانت كردهايد» سيس اين آيه را مىخواند (19 سوره كهف): (ما آماده كرديم 
براى ستمكاران آتشى كه سرايردههايش آنان رافرا كرفته واكر فريادرسى خواهند به آنها فريادرسى شود با آبى سوزان جون 


سرب كداخته كه جهردها را كباب كند» جه بد نوشابهاى است و جه بد تكيه كاهى است و متّكائى). 
باب اصناف مردم 


١-از‏ حمزة بن طار» كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 
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مردم بر شش صنف باشند» كويد: كفتم: به من اجازه مىدهيد كه بنويسم؟ فرمود: آرىء كفتم: جه بنويسم؟ فرمود: 

واس 

-١‏ اهل و عيد (يعنى مكلفان مسئول) از اهل بهشت و دوزخ- بنويس ٠١7(‏ سوره توبه): 

1- «ديكرانى كه به كناهانشان اعتراف دارند» كردار خوب را با كردار بد در آميختهاند» كويد: كفتم: اينان كيانند؟ فرمود: 


وحشي از انها بقح كويلة فرموه وريدن 149 سورة تيه 


“'- «و ديككرانى كه در عاقبت خود به امر خدايند يا آنها را عذاب كند ويا آنكه از آنها دركذرد وبه آنها ببخشد»» كويد: 
فرمود: 

بنويس (48 سوره نساء): 

*- «جز مستضعفان از مردان و زنان و كودكان كه نه جارهاى توانند و نه به راهى بى برند» جارهاى ندارند كه به كفر كرايند و 
راهى هم به ايمان ندارند)» (99 سوره نساء): 

د( انهايتك كه با باش دا ازشان در كذره) فرهوة: بتويس: 

ع- اصحاب اعراف راء كويد: كفتم: اصحاب اعراف جيستند؟ فرمود: مردمى كه حسنات و سيئات آنها برابر باشدء و اكر آنها 
را به دوزخ برد به كيفر كناهان آنها است و اكر آنها را به بهشت برد از رحمت و مهربانى او است. 

"- از حمزة بن طيّار كه امام صادق (ع) فرمود: 

مردم شش دستهاند وهر شش به سه دسته بر كردند: ايمان و كفر و كمراهىء و ايشان اهل دو وعدند, آن كسانى كه خدا به 
آنها وعده بهشت و دوزخ داده است: مؤمنان و كافران و مستضعفان و آنان 
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كه كارشان با خدا است يا عذابشان م ىكند ويا توبه آنها را مىيذيرد و آنان كه اعتراف كنند به كناهان خود, در هم 
آميختهاند كردار خوب را با كردار ديكرى بدء و ديككر اعراف هستند. 

“- از زراره كه كويد: من با حمران- يا من با بكير- نزد امام باقر (ع) رفتيم» كويد: من كفتم به آن حضرت كه: ما اندازه خود 
را دراز كنيم و بسنجيم, فرمود: اندازه جيست؟ كفتيم: ريسمان كار استء وهر كه با ما موافق باشد در عقيده جه از علويان 
باشد و جه از ديكران» با او دوستى كنيم و در آميزيم وهر كه مخالف ما باشد علوى باشد يا ديكرىء از او بيزارى جوئيم» در 
ياسخ فرمود: اى زراره! كفته خدا درستتر است از كفته تو يس كجايند آنها كه خدا عز و جل فرمايد (/4 سوره نساء): «جز 
مستضعفين از مردان و زنان و كودكان كه نه جاره توانند و نه به رأيى بى برند). 

حماد در حديث افزوده استء كويد: آواز امام باقر (ع) بلند شد و آواز من هم تا آنجا كه هر كه بر در خانه بود آن را شنيد. 
جميل از قول زراره در آن افزوده كه: جون سخن ميان من و او بسيار شدء به من كفت: اى زراره! بر خحدا بايست است كه به 
بهشت نبرد كمراهان را. 
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باب كفر 


-١‏ از داود بن كثير رقى» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

ستّتهاى رسول خدا (ص) جون فرائض و مقررات خدا عز و جل است؟ 

در ياسخ فرمود: راستى خدا عز و جل فرائضى مقرر كرده كه بر بندهها لازم شدهاند» يس هر كه يكك فريضه از فرائض لازم 
شده را ترك كند و به آن عمل نكند و آن را انكار كندء كافر باشد»ء (رسول خدا) به امورى فرمان داده كه همه آنها خويند و 
كسى كه برخى از آنجه خدا عز و جل به بندههاى خود امر كرده است از طاعتش ترككث كندء كافر نباشد ولى تركك فضيات 
كرده است و از خير كاسته است. 


7- از زراره» از امام باقر (ع2). فرمود: 


به خدا كه كفر قديمتر از شركك است و يليدتر و بز كتر» كويد: 

سيس يادآور كفر ابليس شد هتككامى كه خدا به او فرمود: 

براى آدم سجده كن و خوددارى كرد از سجده كردن؛ يس كفر بزركتر از شرك استء يس هر كه ديككرى را بر خحدا عزو 
جل بركزيند واز طاعت و فرمانبرى سرباز زند و بر ارتكاب كناهان كبيره ايستادكّى كند, او كافر است و هر كه دينى جز دين 
وكيش مؤمنان بر يا دارد يس او مشركك است. 

*- از زراره» از امام باقر (ع)» كويد: سالم بن ابى حفصه و 
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اصحابش نزد امام يادآورى شدند و فرمود: راستى آنها منكرند كه هر كه با على (ع) جنكيده است مشرك باشدء و امام باقر 
(ع) فرمود: 

آنها معتقدند كه محاربين با على (ع) كافرند» سيس به من فرمود: 

راستى كفر از شركك ييشتر است» سيس يادآور شد كفر ابليس را كاهى كه خدا به او فرمود: سجده كن و سرباز زد از اينكه 
سعد كنك .و فرمود:ة كفر يشتر اذ شرك استوين هو كه بر كيذ :ذليرق كتذةواز طاغت او سوبار ولد ودين ازتكات: كباهان 
كبيرة انسناد كى كند او كافر اسث »بعت اهانتورزى است كافر. 

- از حمران بن اعين» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (” سوره دهر): «به راستى كه او را به راه رهبرى 
كرديم يا شكركزار و قدردان باشد يا ناسياس و كفران ورز) در ياسخ فرمود: يا عمل كند يس او شاكر است و يا تركك عمل 
كند يس او كافر است. 

ه- زراره كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم ازقول خدا عز و جل (ه سوره مائده): «و هر كس كفر ورزد از كرويدن محققاً 
عملش ساقط كردد» در ياسخ فرمود: يعنى تركك كند عملى را كه بدان اعتراف كرده استء از اين بابت است اينكه تركك كند 
نماز را نه از براى بيمارى و نه از اشتغال به كارى. 

#-از موسى بن بكيرء كويد: يرسيدم از أبو الحسن (ع) از كفر و شرك كه كدام بيشتر استء كويد: به من فرمود: من از تو 
سابقه نداشتم كه با مردم ستيزه كنى» كفتم: هشام بن سالم به من 
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دستور داده كه: اين را از شما بيرسمء به من فرمود: كفر يبشتر است و آن به معنى انكار استء خدا عز و جل فرموده است (5” 
سوره بقره) «جز ابليس كه سر يبجيد و كبر ورزيد واز كفار كرديد). 

/- از زراره» كويد: به امام باقر (ع) كفتم: مؤمن به دوزخ مىرود؟ فرمود: نه به خداء كفتم: به دوزخ نرود جز كافر؟ فرمود: 
نه جز كسى كه خدا خواهد و جون جند بار تكرار كردم, به من فرمود: اى زراره! من راستى كه من كويم: نه و مى كويم: جز 
هر كه را خدا خواهد و تو مى كوئى: نه» و نمى كوئى: جز كسى كه خدا خواهد. (راوى) كويد: هشام بن حكم و حماد از 
زراره نقل كردهاند كه: كفته: من با خود كفتم: استادى است كه علم بحث و مناظره ندارد» كويد: يس از اين خاطره به من 
فرمود: اى زراره! جه كوئى در باره كسى كه براى تو اعتراف كرده كه بر مذهب تواست وهر جه بككوئى بدان عقيدهمند و 
متديّن استء آيااو رام ىكشى؟ جه مى كوئى در باره خدمتكاران و خانواده خودتان» آيا آنها را م ى كشى؟ كويد: يس من 
كفتم: به خدا منم كه علم بحث و مناظره ندارم. 

#- از مسعدةٌ بن صدقه. كويد: از امام صادق (ع) شنيدم كه در جواب اين يرسش: كدام يكك از كفر و شرك او از نوع شركك 


نبود» زيرا او به يرسش ديككرى جز خدا دعوت نكرد و همانا يس از آن به اين موضوع دعوت كرد و مشركك شد. 
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9- از مسعدةٌ بن صدقه» كويد: شنيدم امام صادق (ع) در ياسخ اين يرسش كه: شما را جه شده است كه زنا كار را كافر ننامى 
و تاركك نماز را كافر مىخوانىء دليل فرق ميان اين دو جيست؟ 

فرمود: براى آنكه زناكار و هر كه به او مانند باشد همانا اين كار را به خاطر شهوت كندء زيرا شهوت بر او جيره كردد و 
تاركك نماز تنها از راه خوار شمردن و بىارزش دانستن آن است كه نماز نخواند و اين براى آن است كه زناكار از نزديكك 
داق ا وق كاسات »توكو بدروابتظة عليه ادنك فصي أن لك كله و عر كدر كن ماك كله و بد قصدا تر كك تجار يله وصيك 
تركك نماز براى او لذَّتى ندارد و جون لذت و كامجوثى در ميان نباشد» استخفاف و خوار شمردن و بىارزش دانستن در ميان 
مىآيد و هر كاه استخفاف به ميان آمدء كفر واقع شود. 

كويد: از امام صادق (ع) يرسش شده به او عرض شد: جه فرق است ميان كسى كه به زنى نككاه كند و با او زنا كند ويا مى 
بنوشد و ميان كسى كه نماز را نخواند تا زناكننده و مىخوار استخفاف كن و خوار شمار نباشند جنانجه نماز نخوان استخفاف 
كن و كوان شواويده انكر كد يو ول در ان باروتحييية أ وهه علض :قارف كدق ميات ا هفرق اكذارى #الرفواة حت و 
دليل در اين جا اين است كه هر آنجه تو خود را در آن وارد كنى (و از روح تو خيزد) داعى وغلبه شهوت تورا بر آن 
وانداشته كه در مورد زنا و مى خوارى وجود دارد و تو خودت باشى كه خويش را به ترك نماز بخوانى و دراين جا شهوت 
نيست و اين همان استخفاف و بىاعتنائى است و اين است فرق ميان آن دو قسم. 

٠-از‏ امام صادق (ع2). فرمود: 
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ع كوو لد عر الى تكن نه ]را كارن إسية: 

-١‏ از منصور بن حازم» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

كسى شكك دارد در وسول خدا (ص)» فرمود: كافر است» كفتم: 

كسى كه شكك دارد در كفر شاكك» او هم كافر است؟ ياسخى به من داد و.من تا سه بار برسش خود را باز كفتم و از جهره او 
خشم دريافت كردم. 

17 از عبيد بن زراره» كويد: يرسيدم از امام صادق (ع) از تفسير قول خدا عز و جل (2 سوره مائده): «هر كه كفر ورزد به 
ايمان محققاً عملش سقوط كند» در ياسخ فرمود: مقصودء كسى است كه تركك كرده است عملى را كه بدان اقرار و اعتراف 
داشته» كفتم: 

زمينه تركك عمل جيست؟ همه آن را وانهد واز دست بدهد؟ فرمود: 

زان انيت إن كين كتعمد فى امكد معت باقددودا على دو مان تاسب واءوائين: 

٠8‏ از ابى مسروق» كويد: امام صادق (ع) از من وضع مذهبى اهل بصره را يرسيدء فرمود: جه مذهبى دارند؟ كفتم: مرجئه 
هستند و قدريّه و حروريّه» در ياسخ فرمود: خدا لعنت كند اين ملتهاى كافر و مشركك را كه به هيج وجه خدايرست نيستند. 
-١‏ از فضيل» كويد: نزد امام باقر (ع) رفتم و مردى خدمت 
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او بود و جون من نشستم» آن مرد برخاست و رفت و امام به من فرمود: اى فضيل! اين كى بود نزد تو؟ 


كفتم: جه مذهبى داشت؟ فرمود: حرورى بود. 

من كفتم: او كافر است؟ فرمود: آرى به خداء مشرك است. 

-١‏ از محمد بن مسلم» كويد: از امام باقر (ع) شنيدم مى فرمود: 

هر جه را اقرار و تسليم به بار آورد ايمان استء و هر جه را انكار و جحود به بار آورد يس آن كفر است. 

-١8‏ از ابى حمزه» كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: 

راستى على (ع) درى است كه خدا كشوده؛ هر كه از آن درآيد مؤمن است وهر كه از آن برآيد كافر است. 

لات وسول هذا (ضن) فر مود: 

طاعت على (ع) خوارى دارد و نافرمائى او كفر به بار آوردء كفته شد: يا رسول اللّها جكونه فرمائبرى على (ع) خوارى ذارد و 
نافرمانيش كفر به بار آرد؟ فرمود: على (ع) شما را به حق وامىداردء اكر فرمان او را ببريد خوار مىشويد (يعنى در دنيا ودر 
نظر خودتان) و اكر نافرمانى او كنيد» به خدا عرِّ و جل كافر مى شويد. 
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18 امام كاظم (ع) مىفرمود: 

راستى على (ع) بابى است از ابواب هدايت» هر كه از راه على (ع) وارد شود مؤمن است و هر كه از آن بيرون رود كافر است 
وهر كه در آن وارد نشود و بدان يشت ندهد در آن طبقداى باشد كه كار آنها با خدا است. 

4 از امام صادق (ع2. فرمود: 

كبتك كان دو هتكافى كه تن دالسقتده است فى كردتد وربة اتكار ته يز هاده كافر تبودتل: 

٠١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

خدا عز و جل على (ع) را ميان خود و خلقش براى رهبرى بريا داشته» هر كه او را بشناسد مؤمن است وهر كه او را انكار 
كند كافر است وهر كه او را نفهمد كمراه است و هر كه با او امام ديكرى را بريا دارد مشرك است وهر كه با ولايت و 
دوستى او آيد به بهشت رود وهر كه با دشمنى او آيد به دوزخ رود. 

١‏ از امام كاظم (ع)) فرمود: 

راستى كه على (ع) يكى از درهاى بهشت است وهر كه به آستانش درآيد مؤمن است وهر كه از آن برآيد كافر است وهر 
كه نه در آن درآيد ونه از آن برآيدء در آن طبقهداى باشد كه كارشان با خدا است. 
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-١‏ ازابى عمرو زبيرى» از امام صادق (ع)» كويد: به او كفتم: به من خبر ده از اينكه كفر در قرآن خدا عز و جل جند وجه 
دارد؟ فرمود: كفر در كتاب خدا بر ينج وجه است: كفر جحود, و جحود بر دو وجه است. و ديكر كفر به وسيله ترك آنجه 
خدا بدان فرمان داده» كفر برائثت و كفر نعمت,ء اما كفر جحود همان انكار ربوبيت است و آن قول كسانى استث كه كويند: نه 
يروردكارى و نه بهشتى و نه دوزخى و آن قول دو دسته از زنادقه است كه به آنها دهرى مذهب كويندء وهم آنهايند كه 
كويند (71 سوره جاثيه): 


«و هلاكك نكند ما را جز دهرا و آن دينى است كه براى خود مقرر كردند از روى سليقه و يسند خويش بدون بررسى و تحقيق 


و كاوش در اطراف آنجه مى كويند و خدا (در باره آنان) فرمايد (8 سوره بقره): «راستى آن كسانى كه كافرند براى آنها فرق 
ندارد كه بيمشان دهى يا بيمشان ندهىء ايمان نمىآورند» مقصود كفر نسبت به توحيد و شناسائى خدا تعالى استء اين يكى 
ازدو وجوه كفر است. 

واوعة د ركرشن؟ انكاز نا معرفت اسكدو اننا اسنت: كه متكر بدائك حتق ات ونا اونا عال:انكار كته #مطلي :17د اواثانت ناشد 
و خداعز و جل دراين باره فرموده است ١8(‏ سوره نمل): «و آن را انكار كنند با اينكه در دل بدان يقين دارند» از روى 
ستم كرى و كردن كشى» و هم خدا عز و جل فرموده است (84 سوره بقره): بودند 
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(يهود مدينه) كه بيش از (هجرت بيغمبر به مدينه) در آرزوى ييروزى بر كار به سر مى بردند (به وسيله بيروى از بيغمبر خاتم 
ص) و جون آنجه را شناخته بودند نزد آنها آمد بدان كفر ورزيدند لعنت خدا بر كافران باد) اين است تفسير دو وجه جحود و 
انكار. 

وجه سوم از وجوه كفرء كفر به نعمت است و اين كفتار خدا تعالى است كه سليمان را حكايت مى كند 5٠(‏ سوره نمل): «اين 
از فضل يرورد كار من است تامرا بيازمايد كه شكر كزارم يا ناسياسى كنمء هر كه شك ركزارى كند همانا براى خود 
شك ركزارى كرده است و هر كه ناسياسى كند راستى كه يرورد كارم بىنياز و كريم است» و فرموده است (/! سوره ابراهيم): 
اكر شكر كنيد هر آينه براى شما فزون كنيم (نعمت را) و اكر ناسياسى كنيد راستى عذاب من سخت است سخت) و فرموده 
است (181 سوره بقره): «مرا ياد كنيد تا شما را ياد كنم و مرا شكر كنيد و به من ناسياسى نكنيد). 

وجه جهارم ترك آنجه خدا عزو جل بدان دستور داده است و آن مقصود است از قول خدا عز و جل (5/ سوره بقره): «و 
كاهى كه از شما ييمان كرفتيم خون همكنان خود را نريزيد و آنها رااز خانه خون بيرون نكنيد سيس اعتراف كرديد و شما بر 
آن كواه شديد (80) سيس هم شماها همكنان خودتان را كشتيد و كروهى آنها را از خانههاشان بيرون كرديد و به كينهورزى 
ودشمنى با آنها تظاهر و كمكك كرديد واكر آنها را اسير نزد شما آوردند فديه براى آنها مىدهيد و هم آن است كه بيرون 
كردن آنها از خانهشان بر شما حرام است آيا به بعضى از مقررات كتاب (تورات) مى كرويد و به بعضى كافر مى شويد» جيست 
سزاى هر كه از شماها اين كار را مى كند خدا» آنها را كافر دانسته به واسطه تركك آنجه خدا به آنها فرمان داده است» و نسبت 
ايمان بدانها داده ولى از آنها نيذيرفته است 
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ايمانشان راء سودمند براى آنها در نزد خودش ندانسته و فرموده است: «يس نيست سزاى هر كدام شما كه جنين كند جز 
رسوائى در زندكانى دنيا ودر روز رستاخيز دجار شود به سخت ترين عذاب و نيست خداوند غافل از آنجه شما مى كنيد). 
وجه ينجم از وجوه كفرء كفر برائت است و اين است قول خدا عز و جل كه حكايت مى كند از ابراهيم (ع) (؟ سوره ممتحنه): 
«ما به شما كافريم و ميان ما با شما دشمنى و بغض يديدار شده تا هركز تا شما به خداى يكانه بكرويد) يعنى ما از شما بيزاريم» 
و خدا فرموده است در ذكر ابليس و بيزارى جستن او از دوستان خود از آدمىزاده در روز قيامت (؟7 سوره ابراهيم): «راستى 
من كافر شدم بدان جه بيش از اين با من در آن شريكك شديد» و خدا فرموده است (10 سوره عنكبوت): 

«همانا شما در برابر خدا بتانى را به يرستش كرفتيد ميان خودتان در زندكى (جند روزه) دنيا سيس روز رستاخيز به همديكر 


كافر شويد و همديكر را لعنت كنيد» يعنى از همديكّر بيزارى و دورى جوثئيد. 


باب ستونهاى كفر 


١-از‏ امير المؤمنين (ع»» فرمود: كفر بر جهار يايه است: 

فدق وكلة و شكه لبهت فق جهار برةدازد عفانو كزرق و شفالة نوس كفت ور عد فا كاده سور وار كرد و ناه 
را 
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دشمن دارد و بر خلاف بزركك اصرار ورزد وهر كه كوردل كردد» ذكر را فراموش كند و ييرو كمان كردد و با آفريننده خود 
ستيزه جويد و شيطان براو جيره كردد و بىتوبه و تواضع براى خحدا آمرزش خواهد و غفلت نكند از كنا هر كه غفلت كند. 
روه خيانت كرذه وير يشت در كشعه و كبزاهى موه را واشد يتدافكه و آرزوهايشن او را فريب داذةانك و افسوس و 
يشيمانى يقه او را كرفتهاند هنكامى كه كار از كار كذشته و يرده برداشته شده و آنجه نمى ينداشت براى او رخ داده است,. هر 
كان رمن عرذاا كع كتلاه به لذكق :اقلا ادهو كدر كدي كه ققدم تعدا بو كر اعدو بلةد نانيك كوه انرا أخبوا و اوه واي 
جلال خود او را خرد كند جونان كه به يرورد كارش كه كريم است فريفته شده و در فرمان حضرت او تقصير روا داشته. 

غلوٌ بر جهار بره است: تعمّق در رأى» تنازع در رأى و كز دلى و شقاق» هر كه بسيار خرده بينى كندء به حق نككرايد و جز غرق 
در امواج فروكيرنده نفزايد» فتنهاى از يبرامونش برنخيزد جز اينكه فتنه ديكرش فرا كيرد و يرده ديانت او بدرد و در كار در هم 
و كيج كنندهاى فروافتد. هر كه در رأىء ستيزه كند و طرقيت نمايد» به حماقت شهره كردد و به خاطر لجبازى دنباله دار و هر 
كه كج دل شدء خوبى در نزد او زشت باشد و بدى در جشم او زيبا كردد وهر كه برامام برحق بشورد واز جمع مسلمانان 
كناره كيرد» راه زندكى بر او تيره كردد و كارش در هم شود و در تنككنا افتد و نتواند از آن برآ يد زيرا از جز راه مؤمنان ييروى 
كرده است. 

شكك بر جهار بره است: بر مِريّه و هوى و تردد و 
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استسلام (خود باختككى) و آن فرموده خدا عز و جل است (80 سوره نجم): «به كدام از نعمتهاى برورد كارت سر ستيزهجوئى 
دارى؟). 

دن زوايت.دكز البست كه (أشك) بر مزيه اسث و هراس أل حق :و ترده استسلام در برايو جهل :و اقل آن» هر كه ال ]تبه دز .بيقن 
او است بهراسدء به دنبال سر برتابد» و هر كه در ديانت ستيزهجو باشد» در شكك بجرخد و ييشتازان بر او سبقت جويند و 
ديكران او را دريابند و لككدمال شياطين كردد و هر كه دل بر هلاكت دنيا و آخرت نهدء در اين ميان به هلاكت رسدء وهر 
كه از آن رهائى يابد» از فضل يقين باشد, و خدا جيزى كمتر از يقين نيافريده است. 

و شبهه بر جهار يره است: خوش آمد از آرايش و خود آرائى و كج منشى و كج كشى و در آميختن حق و باطل؛ و اين براى 
آن اسث كة آرايكن جلو كيرا ينهو وسيله كفت حتيقت اسة و خود آرائئ فايه اقتادن ندر شهوت اث كحن صاش خود 
را بسيار منحرف سازد. و آميختن حق به باطل امواج ظلمتى است كه بر همديكر بر آمدهاند؛ اين است كفر و ستونها و يرههاى 


ان. 


باب صفت نفاق و منافق 


-١‏ فرمود (امير المؤمنين (ع): نفاق بر جهار ستون قرار دارد: 

بر هوس رانى و سهل انككارى و كينهتوزى و طمعورزى. 

هوس رانى بر جهار يره است: بر ستم و دست اندازى و 
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شهوت رانى و س ركشىء هر كه ستم كرد و شوريدء كرفتارىهاى او بسيار باشد و از او كناره كيرى شود و بر او بتوفند (بر زيان 
او كمكك شود خ ل) وهر كه دست اندازى و تجاوز كردء از هلاكتها نياسايد و دلش درست نماند واز شهوترانيها خوددار 
نباشد و هر كه شهوت خود را تعديل نكند» در بدمنشيها و بدمنشان اندر شود و هر كه سركشى كند از روى عمد و بىدليل» 
خود را به كمراهى افكند. 

و سهل انككارى بر جهار يره است: بر فريب و آرزو و باد و بروت و تنبلى و اين براى آن است كه باد و بروت» راه حق را ببندد 
و تنبلى تقصير در كردار به بار آرد تا مركك برسد و اككر آرزو نباشد انسان اندازه كار و كردار خود را بداند و اككر انسان اندازه 
وضع :را كها وان أن اسة«داند وبنهسدة به ناكهات از عراش و ترس عردو فزيك دست مر راز كرذاز سومتد» كوتاة 
سازد. 

كينهورزى بر جهار يره است: بر كبر و فخر و حميّت و تعضًبء هر كه كبر ورزد» به حق يشت دهد وهر كه بر خود بنازد» 
نابكار كردد و هر كه حميّت كشدء به كناهان اندر شود و هر كه تعضّب كشدء جور كند, و جه بد وضعى است وضعى كه 
ميان يشت كردن به حق و نابكارى و اصرار بر كناه و جور است در كذشت از صراط. 

و طمع بر جهار يره است: شادى و خوش كذرانى و لجبازى و فزونطلبى شادكامى بد است نزد خداوند؛ و خوش كذرانى سر 
بزركى است,ء و لجبازى بلاى كسى است كه او را به كشيدن بار كناهان وادار مىسازد. فزونطلبى سركرمى و بازى و 
دلدادكى است و يذيرفتن به دل يستى است به جاى آنجه كه بهتر و خوب است. 

ابق اسك اثفاق وستوزوهاق يزوها شن و عداابن ند ههايشن 
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غالب استء نامش بلند است و وجهش والا است (وجه: ذات او يا آنكه مقصود. انبياء و حجج او و يا دين او است- از مجلسى 
(ره) و زيبا ونيكو ساخته. هر جه را آفريده است دو دست جودش كشاده است و وسعت رحمتش همه جيز را فرا كرفته است» 
امر او عيان است و نورش تابان» بركتش در جريان است و حكمتش فروزان» كتابش يا برجا است و حيجتش ييروز و هويدا! 
دينش ياك و سلطنتش محكم و تابناكك» سخنش حق و برجا و موازينش عادلانه و رسولانش رساننده بودند» بدكردارى را 
كناه شمرده و كناه را فتنه و فتنه را ج ركينى و خوش كردارى را رضامندى دانسته و رضامندى را توبه و توبه را ياك ككننده؛ 
يس هر كه توبه كردء به راه حق رفت وهر كس فتنه انكليختء كمراه شد مادامى كه به خدا بازكشت و به كناهش اعتراف 
نكردء و دليرى نكند برابر خدا مكر هلاككشونده. 

خدا را باش خدا را باش» وه جه اندازه باب توبه به دركاهش وسيع است و رحمت مزدكانى و بردباريش بزركك استء وه جه 
كيفر و دوزخ جانكاه است و ضربتش سخت استء هر كه به فرمانبرش بيروز كردد و كرامتش به خود جلب كند وهر كه در 
نافرمانيش در آيد و بال نقمت او جشد و به همين زودى زود يشيمان كردد. 

-١‏ از محمد بن فضيل» كويد: به ابى الحسن (ع) نوشتم و از او مسألهاى يرسيدمء به من در ياسخ نوشت: (157 سوره نساء): 
«راستى منافقان با خدا فريب كارى كنند و او هم با آنها فريب به كار برد و هر كاه به نماز ايستند تنبلى كنند و به مردم 


خودنمائى سازند و جز اندكى به ياد خدا نباشند* در اين ميانه آويزانند و نه اينانند و نه از آنانند هر كه را خدا كمراه سازد 
فر كن وام وا براض افحوناية داز كارتس و نه اتموهان 
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واثه ]ل مشلماناق: اظهان ايمان كندل ويه كثر و تكذيب كراييئد» خدا انها را لعنت كندر 

"- از ابى حمزه؛ از على بن الحسين (ع)؛ فرمود: منافق غدقن مى كند و خود دست نمى كشد و فرمان مىدهد بدان جه خودش 
نمى كند» و هر كاه به نماز ايستد اعتراض كندء كفتم: يا ابن رسول اللّها اعتراض جيست؟ فرمود: روى بركردائيدن» و هر كاه به 
ركوع رودء جون كوس فند خود را به زمين اندازد (يعنى قيام بعد از ركوع را نكند)» جون شب كند همّى جز صرف شام ندارد 
با اينكه روزه هم نبوده استء و جون بامداد كند همّتش اين است كه با اينكه شب را بيدار نمانده» اكر به تو حديثى كويد 
دروغ كويدء واكر به تو جيزى بسيارد به تو خيانت ورزد و اككر از او نهان شوىء تو را بد كوئى كند واكر به تو وعدهاى 
تكلم دلق المارل: 

*- از عبد الملكك بن بحر كه سند حديث را تا امام رسانيده و اين را هم بدان افزوده است: هر كاه ركوع كندء جون كوسفند 
بخوابد» و هر كاه به سجده رود جون كلاغى نوك به زمين زند (يعنى سجده را بسيار كوتاه بجا آورد) و جون بنشيندء مانند 
سكى باشد كه بر سر دم نشيند (اين تعبير هم ظاهر اشاره به تركك جلسه استراحت بعد از سجدتين و تعجيل در انجام نماز 
است). 

ه- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

منافق به مانند تنه درخت خرمائى است كه صاحبش خواهد در ساختمانى از آن بهرهمند شود و سود برد در آنجا كه خواسته 
استوار و برجا نشده و آن را به جاى ديكر برده و آن جا هم استوار و برجا نشده و سرانجامش اين شده كه آن را در تش 
سوخته (و زير 
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ديك مصرف كرده است). 

#- فرمود (ع): رسول خدا (ص) فرموده است: 


هر آن اندازه كه خشوع تن و اندام بدن از آنجه در دل است بيشتر باشد نزد ما نفاق محسوب كردد. 
باب شرى 


١-از‏ بريد عجلىء كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از كمترين جيزى كه بنده بدان مشركك كردد؟ فرمود: 

هر كا يه تهسفةاق كويد ستكريزهة ويا به ستكريزواق كويد هسه است و سيسن يدان متديق كرذة: 

؟- از ابى العباس» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از كمترين جيزى كه انسان بدان مشركك كردد؟ فرمود: 

هر كه رأى رابدعت كذارد جه به واسطه آن محبوب كردد و جه به واسطه آن مبغوض شود. 

*- از امام صادق (ع) كه در تفسير قول خدا عز و جل ٠١8(‏ سوره يوسف): «و ايمان ندارند به خدا بيشتر آنان جز اينكه هم 
آنها مشركك 
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باشند) فرمود: 


شطان را قدانسية فرهان بردو مش رركت كرد 

*- از ضريسء از امام صادق (ع) در قول خدا عز و جل: 

«ايمان نياورد بيشتر آنان به خدا جز اينكه هم آنها مشركك باشند) فرمود: 

شرك در اطاعت است نه شرك در عبادت» و از قول خدا عر وجل ١١(‏ سوره حج): «و برخى مردمند كه خخدا بر حرف 
مىيرستند» (يرسش شد) و فرمود: راستى آيهاى در باره مردى نازل شود و سيس در باره ييروان او هم باشد» سيس من كفتم: 
هر كه در برابر شما جيزى بر يا دارد» او از كسانى است كه خدا بر حرف مىيرستد؟ در ياسخ فرمود: آرىء و بسا كه شركك 
محض باشد. 

ه- از عميره» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

مردم مأمورند ما را بشناسند و به ما مراجعه كنند و تسليم به ما باشند» سيس فرمود: و اككر جه روزه دارند و نماز كزارند و 
شيادت وغين كه جد عدن مغيوة شا سداق ليست و :دوذل كيرقك كه يناما مر اجعه تكندل يد رد سنب مثير كك باشدلك 

#- از عبد الله بن يحيى كاهلى» كويد: امام صادق (ع) فرمود: اككر جنانجه مردمى خداى يككانه و بىشريكك را ببرستند و نماز 
را بر يا دارند و زكاة را بيردازند و خانه خدا را حج كنند و ماه رمضان را روزه دارند و سيس بدان جيزى كه خدا ساخته و 
بيغمبر ساخته 
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اعتراض كنند و بككويند: جرا بر خلاف آن نساختهايد؟ يا در دل خود جنين تصوّرى بكنند (كرجه به زبان نياورند)» به همين 
اعتراضى دده مشركك كردتل: سيس آبق آيهدوا ضوائق (76 سورة نساء): 

انهه نه سوكتك به يروره كارت مؤمق تباشفد ا قو را دو اعكلاق و تراعى كه ميان آنها ات عكم وقاضئ سازتد وسبس در 
دل خود از آنجه قضاوت كنى و حكم بدهى حرجى و ضيقى و اعتراضى در نيابند و به خوبى تسليم باشند و بيذيرند» سيس 
امام صادق (ع) فرمود: بر شما لازم است كه تسليم باشيد. 

- از ابى بصير» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (5” سوره توبه): «دانشمندان و عابدان خود را در برابر 
خدا ارباب و يروردكار خود كرفتند» در ياسخ فرمود: 

هلا به خدا اين دانشمندان و عبباد آنها را به يرستش خودشان دعوت نكردند واكر هم دعوت مى كردند آنها نمىيذيرفتند ولى 
به نظر خودشان حرام خدا را براى آنها حلال كردند و حلال خدا را براى آنان حرام كردند و آنان را ندانسته و نفهميده ازاين 
راه اطاعت و يرستش كردند. 

8-از امام صادق (ع2) فرمود: 

هر كس مردى را در نافرمانى خدا فرمان برد» محققاً او را يرستيده است. 
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باب شك 


اداز 5 بن حكمء كويد: نوشتم به امام كاظم (ع) و به او خبر دادم كه من در حال شكك افتاده ام و ابراهيم (ع) هم كفته 
است (720 سوره بقره): «يرورد كارا به من بنما كه جككونه مردهها را زنده مى كنى» و من دوست دارم كه شما يكك جيزى 


(معجزهاى و دليل امامتى) به من بنمائيد. در ياسخ نوشت كه: ابراهيم راستى مؤمن و معتقد بود و دوست داشت كه بر ايمان او 


قود شؤة ؤت وق در شلكى :و .ذر شك كندء بججزى نسث» و« توشك: شك نا آنجا أسنت كه بقيق تامده و جون يقين اهده شك 
كردن روا نباشد» و نوشت كه: 

راستى خدا عز و جل فرمايد ٠١١(‏ سوره اعراف): «در بيشترشان عهد و وفا نيافتيم و راستش دريافتيم كه بيشترشان فاسق و 
نابكارند» فرمود: اين آيه در باره شك كننده نازل شده است. 

؟- امير المؤمنين (ع) در خطبهاش مى فرمود: 

دو دلى و ترديد به خود راه ندهيد تا به شكك افتيد و شكك نكنيد تا كافر شويد. 

“- از محمد بن مسلمء كويد: من نزد امام صادق (ع) در سمت جب آن حضرت نثسته بودم و زراره در سمت راستش نشسته 
بوداو ابق تصير به آن خضرت وارد شده عرض كردة يا ابا عبد اللا 
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جه كوئى در باره كسى كه در خدا شكك دارد؟ در ياسخ فرمود: اى ابا محمد! كافر است» كفت: در باره رسول خدا (ص) 
شكك دارد؟ 

فرمود: كافر است» كويد: سيس رو به زراره كرد و فرمود: همانا كافر باشد در صورتى كه انكار كند. 

*- از ابى بصير» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا عز و جل (87 سوره انعام): «آن كسانى كه كرويدند و 
ايمانشان آلوده به ظلم و ستم نشده است» فرمود: يعنى آلوده به شكك نشده است. 

ه- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

راستى شكك و كناه در آتشند نه از ما هستند و نه به ما توّجه دارند. 

#- از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه نه فطرت: توحيد و أن يدن وامادر دا يرشت يزايك وادزباره نخدا شكك كنلاء .هر كرزبة يز باز نكردد: 

/ا- از امام باقر (ع»» فرمود: 

با شكك و انكار هيج عملى سودمند نيست. 

8- در وصيّت مفضل است كه: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

هر كه شكك كند ويا كّمان برد ويا بر يكى از آنها بيايد و بماند» خدا عمل او را حبط كند و ساقط نمايد» راستى كه حيجت 
خدا همان حججت واضح و روشن است. 
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9- از محمد بن مسلمء كويد: از امام باقر و يا امام صادق (ع) يرسيدم كه ما مىبينيم مردى عبادت و كوشش در امر دين و 
خشوع دارد و معتقد به حق (در امر امامت) نيست آيا از اين كردار خود سودى مىبرد؟ در ياسخ فرمود: اى ابا محمد! همانا 
مَمْل اهل بيت جون اهل بيتى است كه در بنى اسرائيل» هيج كدام آنها جهل شب كوشش نمى كرد جز آنكه دعا مى كرد و 
دعاى او اجابت مىشدء ولى يكك مرد از ميان آنها جهل شب كوشش كرد و سيس دعا كرد و دعاى او مستجاب نشد و نزد 
عيسى بن مريم عليهما السلام آمد واز حال خود شكايت كرد و ازاو خواسته كه براى او دعا كند؛ فرمود: 

عيسى (ع) تطهير كرد و نماز خواند و به دركاه خدا عز و جل دعا كرد. خدا عز وجل به او وحى كرد: اى عيسى! راستى كه 
بنده من نزد من آمد از جز درى كه بايد از آن وارد شود او به دركاه من دعا كرد و در باره تو شكك داشت و اكر دعا كند تا 


كردنش ببرد و انككشتانش بريزند» براى او مستجاب نكنم» عيسى رو بدان كرد و فرمود: به دركاه يرورد كارت دعا كنى و در 


باره بيغمبرش شكك دارى؟ كفت: يا روح الله و كلمته! محققاً آنجه فرمودى درست استء از خدا بخواه كه شكك را از دل من 
ببرد» فرمود: عيسى براى او دعا كرد و خدا توبه او را يذيرفت واز او قبول كرد و در شمار خاندان خود قرار كرفت. 
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باب كمراهى و كمراهان 


-١‏ از هاشم صاحب يستء كويد: من با محمد بن مسلم و ابو الخطاب كردهم بوديمء أبو الخطاب به ما كفت: جه كوئيد در 
باره كسى كه امر امامت را نشناسد؟ من كفتم: هر كه امر امامت را نشناسد» كافر استء أبو الخطاب كفت: كافر نيست تا 
كر اوعدا كوه وعدون ححت بر أواقاية قوفو أن رالنتيرة يس ال كاف انكو سهد بن ملم كفك سيغان الها كر 
نيذيرد» انكار هم نكندء جرا كافر باشد؟ هر كاه انكار نكند كافر نيست» كويد: به حج رفتم خدمت امام صادق (ع) رسيدم و 
اين موضوع را به او كزارش دادمء فرمود: تو حاضرى و آن طرف غايبند» موعد شما امشب نزد جمره وسطى در منى باشد (كه 
در حضور همه مسأله مطرح شود)» جون شب شد همه نزد او كرد آمديمء أبو الخطاب و محمد بن مسلم هم بودند و آن 
حضرت بالشى كرفت و به سينه نهاد (به رسم عرب كه بالش بر سينه نهند و بر آن تكيه دهند) سيس به ما فرمود: در باره 
خدمتكاران و زنان و خاندان خود جه كوئيد؟ آيا اقرار به يكانكى خدا ندارند؟ كفتم: جراء فرمود: محمد (ص) را رسول خدا 
ندانئك؟ 

كفتم: جراء فرمود: نماز نمىخوانند و روزه نمى كيرند و حج نمى كنند؟ كفتم: جراء فرمود: آنجه را شما عقيده داريد مىفهمند 
و معتقدند؟ كفتم: نه» فرمود: آنها در نزد شما جه وضعى دارند؟ 

كتديهر كداامر امامك وا تكمانيدا كاقر اكه فزمود سان اللا 
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آيا اين مردمى كه در راهها و سر آبها هستند ديدى؟ كفتم: آرىء فرمود: نيست كه نماز مىخوانند و روزه مىدارند و حج 
مىروند؟ 

نيست كه خدا را يكانه مىدانند و محمد (ص) را رسول خدا مىدانند؟ كفتم: آرىء فرمود: مىفهمند آنجه را شما عقيده 
داريد؟ 

كفتم: نه» فرمود: آنها نزد شما جه حالى دارند؟ كفتم: هر كه اين امر امامت را نداند كافر است. 

فرعوة هق اللا قرحانه كدرو اسل و اق عيعطل اف كسد كاف ير ١‏ واي لعل مدع رانو التكدديه بع كي كته مسالل 
كققيتصراء ف مود هينه تب كويند: ابوك اق له آله الا اللو اتبية اذ معسداً وسبول:اللسبو تمان م عوافقدا و وؤز همق دازلك ويه 
حج مىروند؟ 

كفتم: جراء كفت: اينها مىدانند آنجه را شماها عقيده داريد؟ كفتم: 

نهء فرمود: در باره آنها جه كوئى؟ كفتم: هر كه اين امر امامت را ندائد كافر استء فرمود: سبحان الها اين عقيده خوارج استء 
سيس فرمود: اكر بخواهيد به شما خبر دهمء من كفتم: نه» يس فرمود: هلا براى شما بد است كه جيزى را بككوئيد تا از ما 
نشنويد» كويد: من ينداشتم كه او ما را به كفته محمد بن مسلم مى جرخاند. 

؟- از زراره» كويد: به امام باقر (ع) كفتم: جه مىفرمائيد در زناشوثى با اين مردم» راستى كه من به اين سن رسيدم كه مى بينى 


و هركز زن نككرفتم» فرمود: جه تو را از آن مانع شده است؟ در ياسخ فرمود: كفتم: جيزى مرا مانع نشده جز اينكه مى ترسم 


ازدواج با آنها حلال نباشد» براى من» شما جه دستور مىفرمائيد؟ فرمود: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» جه ص: 65١‏ 

با إينكه جوانى جه مى كنى؛ آيا شكيبائى مى كنى؟ كفتم: كنيز براى خود مى كيرم؛ فرمود: اكنون بياور آنجه دارى؛ به جه دليل 
كنيزان را بر خود حلال مىشمارى؟ كفتم: راستى كنيز جون زن آزاد نيست كه كرفتارى داشته باشدء اككر جيزى از او ديدم 
كه مرا به شكك انداخت او را مىفروشم وازاو كناره م ىكنم, فرمود: به من بكو كه به جه دليل او را بر خود حلال مىدانى؟ 
كويد: ياسخى نداشتم كه به او بدهم. 

يس به آن حضرت كفتم: يس رأى شما در زن كرفتن من جيست؟ فرمود: من باكى ندارم كه زن بكيرى» من كفتم: اينكه 
مىفرمائيد: من باكى ندارم كه تو زن بكيرى» دو معنى دارد: اينكه من باكك ندارم تو كناهى مرتكب شوى بى آنكه من به تو 
فرمان دهم يس شما جه دستورى به من مىدهى كه آن را به فرمان شما اجراء كنم؟ در ياسخ من فرمود: رسول خدا (ص) زن 
كرفت و داستان زن نوح و زن لوط هم كه همان بوده است كه بوده» راستى كه آنها ٠١(‏ سوره تحريم): «در زير سريرستى دو 
بنده از بندههاى خوب ما بودند) من در ياسخ كفتم: رسول خدا (ص) به مانند من نبوده» زن زير دست آن حضرت وو به حكم 
او بوده است و بدين او اقرار داشته» كويد: به من فرمود: تو جه نظر دارى در باره آن خيانت كه در قول خدا عز و جل آمده 
است ٠١(‏ سوره تحريم): «يس خيانت كردند آن دو زن» مقصودى ندارد از آن جز هرزكى (يعنى شرك و كفر و كناه بزركك) 
و حال ابنكه رسول ندا (ص) به فلائى ون دآده كويد: اضلحكك الله شما به من مى فرمائيد كه بزوم ونه ام ر شما زن بكيرم؟ 
در ياسخم فرمود: اككر تو اين كار را مىكنىء بر تو باد كه از زنهاى ساده و نابخرد بكيرى» كفتم: زنهاى ساده و نابخرد جه 
كسانند؟ فرمود: 
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يردهنشينان يارساء بس كفتم: آن زنى كه بر كيش سالم بن ابى حفصه است؟ فرمود: نه كفتم: آن زنى كه بر كيش ربيعة 
الرأى است؟ فرمود: نه. 

ولى تزويج كن از دخترهاى جوان كه زير سريرستى بيدرانند و اظهار كفر نم كنند و آنجه را هم كه شما از امر مذهب 
مىدانند نمى دانند» كفتم: جز اين است كه يا مؤمن هستند و يا كافر؟ در ياسخ فرمود: آن دختر روزه مىدارد و نماز مىخواند 
وازخدا مىترسد وبا تقوى است ولى مذهب و عقيده شما را نمىداند» من كفتم: خدا عز و جل فرموده است ١(‏ سوره 
تغابن): «او است آن كسانى كه شما را آفريده است يس برخى از شما كافرند و برخى از شما مؤمن» نه به خدا احدى از مردم 
نيست كه مؤمن نباشد يا كافر نباشد (واسطهاى در ميان نيست) كويد: يس امام باقر (ع) فرمود: 

اى زراره! قول خدا از كفته تو راستتر استء ندانى كه خدا عز و جل مىفرمايد ٠١*(‏ سوره توبه): «در آميختند كردار شايسته 
رابا كردار بد اميد است كه خدا توبه آنها را بيذيرد؛ جون فرمود: عسىء يعنى اميد استء من كفتم: آنها هم نيستند جز مؤمن و 
يا كافر. 

كويد: يس فرمود: جه كوئى در قول خدا عز و جل (48 سوره نساء): «جز مستضعفان از مردان و زنان و كودكانى كه نه جاره 
توانند و نه راه را مىدانند» كه به ايمان رسند, من در ياسخ كفتم: آنان هم در متن واقع يا مؤمن باشند يا كافر» امام (ع) فرمود: 
به خدا نه مؤمن باشند ويا كافر» سبس رو به من كرد و فرمود: جه كوئى در باره اصحاب اعراف؟ من كفتم: آنان هم يا مؤمن 
باشند و نه كافر اككر به بهشت روند يس مؤمن باشند و اككر به دوزخ روند كافرند» فرمود: به خدا نه مؤمن باشند و نه كافر» 


اكر مؤمخ يولك مانتك ذيكر مؤمتان: 
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به بهشت مىرفتند و اككر كافر بودند جون ديككر كافران به دوزخ مىرفتند ولى آنها مردمى باشند كه حسناتشان با سيثاتشان 
برابر است و كردار سست دست آنها را كوتاه كرده است و به راستى آنان جنانند كه خدا عز و جل در باره آنها فرموده است. 
من كفتم: آيا آنها از اهل بهشتند يا از اهل دوزخند؟ فرمود: 

آنها را در همان جا بنه كه خدا نهاده استء كفتم: آيا در باره آنها با رجاء رأى مىدهى؟ (يعنى كارشان با خدا است) فرمود: 
آرى؛ عاقبت كارشان رابا خدا مىدانم جنانجه خدا آنها را به سرانجام نامعلوم خودشان سيرده استء اككر خواهد آنها راز 
رحمت خود به بهشت ببرد واكر هم خواهد آنها را به دوزخ كشد براى كناهانشان و ستمى هم به آنها نكرده استء من كفتم: 
آيا كافر» به بهشت مىرود؟ فرمود: نه» كفتم: آيا جز كافر به دوزخ مىرود؟ فرمود: 

نه جز آنكه خدا خواهد, اى زراره! من مى كويم آنجه خدا خواهد شود و تو نمىكوئى آنجه خدا خواهد شود, هلا اكر تو 


00 5 5 ح ح 5-0007 هاه 
بزركك شوىء از اين عقيده بر مى كردى و كُرههاى دل تو كُشوده شوند. 
باب مستضعف 


-١‏ از زراره» كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از مستضعف؟ 

فرمود: 

او كسى است كه راهى به كفر ندارد تا كافر شود و راهى هم 
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به ايمان نبرد و نتواند كافر كرددء آنان كودكان نو رسند وهر مرد و زنى كه مانند كودكان باشد در خردمندىء قلم از آنها 
برداشته است. 

"- از زراره» از امام باقر (ع)» فرمود: «مستضعفان آن كسانند كه حيله نتوانند و راه به جايى نبرند» فرمود: براى تحصيل ايمان 
جارهاى توانند و كافر هم نشوند» جون كود كان و كسانى كه عقل آنها مانند كود كان است از مردان و زنان. 

*- از زراره» كويد: از امام باقر (ع) معنى مستضعف را يرسيدم, فرمود: كسى است كه جارهاى ندارد تا بدان كفر را از خود 
دور سازد و جارهاى ندارد كه به ايمان راه برد نه مى تواند كه مؤمن باشد و نه كافر باشد فرمود: كود كان وهر كس از مردان 
وزنان كه عقلشان جون كود كان باشد. 

*- از سفيان بن سمط بجلى» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

جه مى كوئى در مستضعفين؟ در ياسخ من با جهره هراسناكى فرمود: 

يكى را سراغ داريد كه مستضعف باشدء» كجايند مستضعفان؟ به خدا سوكند كه عقيده شما را دوشيزهها در يشت يرده به هم 
مى رسانند و همه سقاها در راه مدينه با هم كفتكو مى كنند. 
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ه- از عمر بن ابان» كويد: از امام صادق (ع) در باره مستضعفين يرسيدم؛ در ياسخ فرمود: آنان اهل ولايت هستند» كفتم: 
كدام ولايت؟ در ياسخ فرمود: ولايت در ديانت و مذهب نيست ولى ولايت وهم بستكتى در زناشوئى وارث و معاشرت است 
و آنان نه مؤمن باشند و نه كافر واز آنها باشند آنها كه كارشان با خدا است عز و جل. 


#- از اسماعيل جعفى» كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از دينى كه براى بندكان روا نيست بدان نادان بمانند» در ياسخ فرمود: 


دين واسع است و رسا و خوارج از نادانى بر خود تنكك كرفتند» كفتم: قربانت! من دين خودم را كه بدان معتقدم باز كويم؟ 
فرمود: 

آرى» كفتم: كواهم كه تنها معبود شايسته خدا است و كواهم كه محمد بنده و رسول او است و آنجه از جانب خدا آورده 
قبول دارم و شما را دوست دار و ييروم وازدشمن شما بيزارم وازهر كه بر كردن شما سوار شود و بر شما به زور فرمان 
معتقديم, كفتم: آيا كسى كه اين امر را نداند سلامت بماند؟ فرمود: نه» مككر مستضعفان» كفتم: آنها كيانند؟ فرمود: زنان و 
فرزندان شماها سيس فرمود: تو ام ايمن را مىدانى (آزاد كرده رسول خدا بوده واز كواهان فدكك است) به راستى من كواهم 
كه او از اهل بهشت است و او هم نمىفهميد اين مذهب و عقيدهاى كه شما داريد (يعنى امامت سائر ائمه جز امير المؤمنين را 
نمىدانست و نسبت بدان معذور بود- از مجلسى ره). 
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- امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه اختلاف مردم را بفهمد مستضعف نباشد. 

8- از جميل بن درّاجء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

راستى من بسا به ياد اين مستضعفان مىافتم و مى كويم ما و آنها در منازل بهشت همراهيم؟ امام صادق (ع) فرمود: خدا هركز 
با شماها جنين نكند. 

4- از ايوب بن حر كويد: ما حاضر بوديم كه مردى به امام صادق (ع) كفت: قربانت! ما نككرانيم كه به واسطه كناهان خود به 
درجه مستضعفان تنرّل كنيم» در ياسخ فرمود: نه به خدا هركز خدا با شما اين كار را نم ىكند. 

.7 جون حديث‎ -٠ 

-١‏ از على بن سويد كويد: از امام كاظم (ع) يرسيدم از ضعفاء در ياسخ من نوشت: 
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ضعيف و ناتوان كسى است كه حجت به او نرسيده و اختلاف را نفهميده وهر كاه اختلاف را فهميد» مستضعف نيست. 


5١-از‏ امام صادق (ع) كه امروزء ديكر مستضعفى وجود ندارد» مردان به مردان ابلاغ كردهاند و زنها به زنها ابلاغ كردهاند. 
باب «مُرْجَوْنَ لِأمْر اللّه» آنها كه كارشان با خدا است 


-١‏ از زراره» از امام باقر (ع) در قول خدا عز و جل ٠١1(‏ سوره توبه): «و ديكرانى كه كارشان با خدا است» فرمود: مردمى 
بودند مشركك و حون حمزه و جعفر و مانند آنها را كشتند كه از مؤمنان بودند» سيس همانها مسلمان شدند و خدا را به 
يكانكى شناختند و شرك را به دور انداختند و ايمان در دل آنها ننشست تا از مؤمنان باشند و بهشت بايستٍ آنها باشد و بر 
حال جحود و انكار خود نماندند تا كافر باشند و دوزخ را سزند» يس بر اين وضع معلق هستند يا خدا آنها را عذاب مى كند و 
يا آنكه توبه آنها را مىيذيرد واز آنها در مى كذرد. 
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؟- از مردى كه كويد: امام باقر (ع) فرمود: مُوْجوْنَ لمر اللّهِ مردمى بودند كه مشركك بودند و حمزه و جعفر و مانند آنها از 
مؤمنان را كشتند» سيس هم آنها بعد از اين كار مسلمانى كرفتند و خدا را يككانه دانستند و شركك را وانهادند و از دل مؤمن 


نشدند تا در شمار مؤمنان باشند و بهشت بر آنها بايست شود و كافر هم نزيستند تا دوزخ را سزند و آنها در اين حال كارشان 


بادا اع 
باب اصحاب اعراف 


-١‏ از زراره» كويد: امام باقر (ع) به من فرمود: جه مى كوئى در باره اصحاب اعراف؟ كفتم: آنها يا مؤمن باشند و يا كافر» اكر 
به بهشت روند مؤمنند و اككر به دوزخ شوند كافرند» فرمود: به خدا نه مؤمن باشند و نه كافرء اككر مؤمن بودند مانند مؤمنان به 
بهشت مى رفتند واككر كافر بودند به دوزخ مىشدند جونان كافران كه به دوزخ شدند ولى آنها مردمى بودند كه نيكك و 
بدشان برابر بود و كردارشان كوتاه آمد برايشان» و راستى كه آنان جنانند كه خدا عز و جل فرموده استء من كفتم: آنها از 
اهل بهشتند يا از اهل دوزخ؟ فرمود: آنها را در مقامى نه كه خدا نهادستشان» من كفتم: 

شما كار آنها را به تأخير مياندازيد و در باره آنها با رجاء قائليد؟ 
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فرمود: آرىء من كار آنها رابا خدا مى كذارم جنانجه خدا كار آنها رابا خود كذاشته, اكر خواهد به رحمت خود آنان را به 
بهشت برد و اككر خواهد به سزاى كناهانشان آنان را به دوزخ كشد و ستمى به آنها نكرده است. كفتم: آيا كافر به بهشت 
مىرود؟ فرمود: نهء كفتم: آيا جز كافر به دوزخ مىرود؟ كويد: در ياسخ فرمود: نه» جز آنجه خدا مىخواهد. اى زراره! 
راستش اين است كه من مى كويم آنجه هست كه خدا خواهد و تو نمى كوئى آنجه هست كه خدا خواهدء هلا اكر تو سال 
خووذه شوئ بر كردئ و كرههاى دلت كقوده شولد (ابن حرزتى اسث ان تحدايث مفضلى كه در باب ضلال كذشت). 

-١‏ مردى كويد كه: امام باقر (ع) فرمود: ٠١7(‏ سوره توبه): «آن كسانى كه آميختند كردار خوب و كردار ديكر بد راا» يس 
آنان مردمى مؤمن بودند كه در حال ايمان خود كناهانى يديد آورند كه مؤمنان آنها را بد مىشمردند و بد مىداشتندء اينان 


كه اميد مىرود خدا توبه آنها را بيذيرد واز آنها دركذرد. 
باب در بيان اصناف مخالفان و ذكر قدريّه و خوارج و مرجئه و بيان حال اهالى كشورها و بلاد 


-١‏ مردى از امام صادق (ع) كه فرمود: خدا لعنت كند 
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قدريّه راء خدا لعنت كند خوارج راء خدا لعنت كند مرجئه راء خدا لعنت كند مرجئه راء كويد: كفتم: آنان را يكك بار لعنت 
كردق اناف زا دوا ترسف اناوس كوونهو: كتسدوفاقى ماامر سحل و دامتكان يدضونعا الووو اف #اروز قاضحه راسف 
خدا در كتاب خود از مردمى حكايت كرده است كه (87 سوره آل عمران): 

«هركز به رسولى نككرويم تا براى ما دستور قربانى آورد كه آتش را بخورد, بكو محققاً بيش از من رسولانى براى شما آمدند 
با معجزات و با همان دستورى كه شما كفتيد يس جرا آنها را كشتيد اكر شما راستكويانيد» فرمود: ميان قاتلان و قائلان (به 
اينكه ما به رسولى ايمان نياوريم مككر دستور قربانى آتش بياورد) يانصد سال فاصله بود و خدا قتل را به عهده آنها دانست 
براى آنكه بدان راضى و خشنود بودند. 


؟- از ابى مسروق» كويد: امام صادق (ع) از من يرسيد كه اهل بصره جه عقيدهاى دارند؟ من در ياسخ كفتم كه: مرجئه و 


قدريّه و حروريّهاند» فرمود: خدا لعنت كند اين ملتهاى كافر و مشركى را كه به هيج وجه خدا يرست نيستند. 

از امام صادق (ع) كه فرمود: 

ال كام او مريدم اروم يقزيك و اهل مفيية ان اخ مكه يدترفه و اهل _مكه [شكارا نه ذا كقر م ورو ف 

*- از ابى بصير كه امام باقر يا امام صادق (ع) فرمود: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» جه ص: 52١‏ 

وى اهل مكف المكارانيه تدا كر مو ووزتك واية رسي كد ااهل ستديطه لعل كه صبريئك رفوه متناف ابر قيي كد لقان 
ه- از ابى بكر حضرمى» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

اهل شام بدترند يا اهل روم؟ در ياسخ فرمود: 

روميان كافرند و با ما دشمنى نمى كنند و اهل شام هم كافرند و هم دشمن ما هستند. 

#-از فضيل بن يسار كه امام صادق (ع) فرمود: 

با آنها همنشين نشويد- يعنى با مرجئه- خدا آنها را لعنت كند و لعنت كند ملتهاى مشركى كه خدا را در هيج موضوعى از 


موضوعها نمى يرستنك. 
باب مَؤلْفَهُ قلوبهم 


-١‏ زراره از امام باقر (ع) كه فرمود: الْمُوَلْفَهُفُلوبهُة» مردمى بودثد كه عدا را يكانه مى داتسعدد و از يرستش بتها برداشته بودند 
ولى معرفت به دين اسلام در دل آنها وارد نشده بود كه بدانند 
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محمد رسول خدا است و رسول خدا (ص) را شيوه بود كه با آنها الفت مى كرفت و آنها را به خود نزديكك مى كرد و به آنها 
مىفهمانيد تا بفهمند و آنها را تعليم مىداد. 

؟- از زراره» كويد: از امام باقر (ع) تفسير قول خدا عز و جل و المؤلفة قلوبهم را يرسيدم: در ياسخ فرمود: 

آنها مردمى بودند كه خدا عز و جل را يككانه مىدانستند و دست از بتها برداشته بودند و اقرار داشتند خدا يككانه معبود بر حق 
است و محمد (ص) رسول خدا است و آنان با اين حال در برخى از آنجه ييغمبر (ص) آورده بود شكك داشتند و خدا عزو 
جل به ييغمبرش (ص) دستور داد كه با مال خود و عطاء آنها را به اسلام و مسلمانى الفت دهد تا اسلاميّت آنها يا برجا و خوب 
شود و بر دينى كه بدان در آمدهاند و بر آن اقرار كردهاند بيايند. 

و راستى كه رسول خخدا (ص) در جنكك حنين رؤساى عرب را از قريش و سائر قبائل مضر تأليف قلوب كرد از آن جمله ابو 
بيادب حرب روعي إن عدن تراري ووائده اهارا رمرم عرو اسار عفي حو ااتلدو ازع عفد ين عاد كرد 
ذقني الاشرا دو رشدرانم عست رمز لأس انرس فك لمعا المت 1ك واظاققمه لاك ون يزه هاندا انيع 
و عرض كرد: 

يا رسول الها به من اجازه مى دهيد سخن كويه؟ ؟ فرمود: آرىء سعد بن عباده كفت: اككر اين اموال را طبق دستورى كه از طرف 
خدا فرود آمده است ميان قوم خود تقسيم كردىء ما رضايت داريم و اكر نه» اين است رضايت نداريم» زراره كويد: شنيدم 
كه امام باقر (ع) 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج8) ص: 5260 


فرمود: رسول خدا (ص) فرمود: اى كروه انصار! شما همه با كفتار سيد و بزركك خود سعد هم آهنكك هستيد؟ كفتند: سيد و 
آقاى ماء خدا و رسول او است ودر بار سوم كفتند: آرىء ما همان قول و رأى او را داريم» زراره كفت: شنيدم امام باقر (ع) 
فرمود: خدا هم نور و ايمان آنها را تنزّل داد و براى مؤلفة قلوبهم در قرآن سهمى مقرر ساخت. 

*- از امام باقر (ع) كه: 

ْمَلَف فلوبهُمْ هركز به فراوانى امروزه نبودهاند. 

*- از اسحاق بن غالب» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

اى اسحاق! به نظر تو اهل اين آيه جندند (08 سوره توبه): 

«اكر از آن بدانها داده شود خشنود باشند و اكر به آنها داده نشود به ناكاه خشم مى كنند» فرمود: آنان از دو سوّم مردم بيشترند. 
ه- از مردى كه امام باقر (ع) فرمود: 

الْمَولَقَهُ فلوئهع هركر از امروق بيشت نبودئد» آثان مر بوذتد كه خدا وا بكانه ذافيسد وااو شرك سعد و معرفت.رسالث 
محمد (ص) در دل آنها استوار نشد كه هر جه آورده از طرف خدا است و رسول نخدا (ص) با آنها الفت كرفت و مؤمنين از 
آنها دلجوئى كردند يس از رسول خدا (ص) تا آنكه معرفت بيدا كنند. 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج8, ص: /؟ 
باب در ذكر منافقين و كمراهان و ابليس در دعوت اليه 


-١‏ جميل كويد: طيّار به من مى كفت: شيطان كه از فرشتهها نبود و همانا فرشتهها مأمور شدند به آدم سجده كنند و ابليس 
كفت: 

من سجده نمى كنمء جرا ابليس كنهكار شد كه سجده نكرد با اينكه از فرشتهها نبود (و دستور سجلده به او متوجه نبود)؟ كويد: 
من با او خدمت امام صادق (ع) رسيديم و كويد: به خدا به طرز خوبى سؤال را مطرح كردء به آن حضرت كفت: قربانت! 
بفرمائيد آنجه را كه خدا عز و جل مؤمنان را بدان خوانده است از اينكه فرموده: «أيا آن كسانى كه كرويديد و ايمان آورديد) 
آيا منافقان را هم شامل مى شود و منافقان هم به همراه مؤمنان در اين خطاب وارد مى شوند؟ فرمود: 

آرى و شامل كمراهان و اهل ضلال هم مىشود و شامل هر كس اعتراف كرده است به مسلمانى در ظاهر مى شود و ابليس 
هم از آن كسانى است كه به دعوت آشكار با آنان اعتراف كرده است. 
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باب در بيان قول خدا تعالى: 


١وَ‏ مِنَ النّاس مَنْ يَعَْدُ الله عَلى حَزفٍ» -١‏ از فضيل و زراره. از امام باقر (ع) در تفسير قول خدا عز و جل ١١(‏ سوره حج): 
«برخى مردمند كه نخدا را به محض حرف مى يرستند واكر خوبى ديد آسوده خاطر است و اكر كرفتهاى به او رسيد روى 
بركرداند» در دنيا و آخرت زيان كار است» زراره كويد: از امام باقر (ع) تفسير آن را يرسيدم, در ياسخ فرمود: اينان مردمى 
هستند كه خدا را مىيرستيدند و از يرستش هر كه جز خدا بر كنار شده بودند ودر باره محمد (ص) و آنجه آورده بود شكك 


«اشتعا و ربائج سلبان كداتدى كييك 


أشنهة أن لأ اله إلا اللو انمعدا رسول الله 

وبه قرآن هم اعتراف كردند و آنها با اين حال در باره محمد و آنجه آورده بود شكك داشتند ودر باره خدا شكك نداشتندء 
خدا عز و جل فرمايد: 

«برخى مردمند كه مى يرستند خدا را به حرف» يعنى با شكك در باره محمد (ص) و آنجه آورده است «و اكر به او خوبى رسد) 
يعنى عافيت در خود و مال و فرزندش بيند «بدان آسوده خاطر و دل بسته شود؛ و بدان خشنود كردد «واكر فتنهاى به او رسد/ 
يعنى بلائى در تنش يا مالش به فال بد كيرد و از ادامه اقرار بر يبغمبر (ص) بدش آيد و به توقف و شكك بر كردد ووبه دشمنى 
خدا و رسول وانكار به بيغمبر و آنجه 
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آورده است برخيزد. 

؟- از زراره» كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا عز و جل ١١(‏ سوره حج): «و برخى مردمند كه خدا را به حرف 
فى برسكتد قردود: آثان عرس بودتك كدعندا زا يكاته ى داتسسد :و از يرستقن معيودان ديكر دومث برد اشسد ناز شركك بدو 
آمدند و نفهميدند كه محمد (ص) رسول خدا است و آنها خدا را مىيرستيدند با شكك در باره نبوّآت محمد (ص) و آنجه 
آورده بود ونزد رسول خدا (ص) آمدند و كفتند كه: ما ملاحظه مى كنيمء اكر اموال ما بسيار شد و تن ما سالم ماند و فرزندان 
ما سالم ماندند» مىدانيم كه او راست مى كويد و راستى كه رسول خدا است و اككر جز اين باشد تأمل مى كنيم. 

خدا عز وو جل فرمود: «اككر به او خوبى رسد بدان مطمئن شود يعنى عافيت در دنيا «و اكر به او فتنداى رسد» يعنى بلائى در 
جان و مالش «رو بر كرداند» يعنى به شكك و شرك بركردد «زيان كار باشد در دنيا و آخرت واين خود زيان آشكارى 
است** در برابر خدا بخواند كسى را كه زيان و سودى به او ندارد» فرموده كه: به شركك بر ككردد و جز خدا را بخواند وجز 
خدا را بيرستدء يس برخى از آنهايند كه بفهمند و ايمان در دل آنها نشيند و بككروند و باور كنند واز مقام شكك برآيند و به 
ايمان كرايند و برخى به حال شكك بيايند و برخى هم به شركك بركردند. 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى. ج8, ص : 51/7 
باب كمتر جيزى كه به وسيله آن بندهء مؤمن باشد و يا كافر كردد و يا كمراه شمرده شود 


-١‏ از سليم بن قيس» كويد: شنيدم على (ع) مىفرمود: مردى نزد او آمده بود و به او مى كفت: كمتر جيزى كه مرد با آن مؤمن 
است جيست؟ و كمتر جيزى كه مرد با آن كافر است جيست؟ و يا كمتر جيزى كه مرد با آن كمراه است؟ در ياسخش فرمود: 
يرسيدى يس جواب را بفهم؛ كمتر مقام ايمان است كه كسى موفق شود خدا تباركك و تعالى خود را بدو بشناساند و براى او 
اقرار به فرمانبرى كند و ييغمبرش (ص) را به او بشناساند و طاعت او را هم بيذيرد و امام و حجت و شاهد خود را در روى 
زمين بدو بشناساند و به طاعت او هم اعتراف كندء من به او كفتم: يا امير المؤمنين! واكر جه همه جيز را جز آنجه وصف 
كردئ نداند؟ فرمودة آرئ هر كاه به وضعى باشد كه جون فرماتق به او دهتد ببرد و جون او را نهى كتند باز اسعد. و كمتر 
حجيزى كه بنده بدان كافر است اين است كه كسى يندارد آنجه را خدا از آن نهى كرده است مورد امر و دستور خدا است و 
آن راذيخ غود سازة و دتبال آث برود و يتدارد كه ذا را هى يرمهد و.همانا كه شيطان راهن برمقل. 

و كمتر جيزى كه بنده به واسطه آن كافر شود اين است كه حيّجت خدا تباركك و تعالى و شاهد او را بر بندههايش كه خدا عز 


و جل امر به طاعت او كرده و ولايت او را فرض نموده است نشناسد» كفتم: يا امير المؤمنين! آنها را برايم وصف كنء فرمود: 
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آنهايند كه خدا عز و جل آنان را به خود و بيغمبرش قرين ساخته و فرموده است (98 سوره مائده): «أيا آنجنان كسانى كه 
كرويدند اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد رسول خدا را و صاحب الأمر خود را' كفتم: 

يا امير المؤمنين! خدا مرا قربانت كندء براى من توضيح بده؛ يس فرمود: همانا كسانند كه بيغمبر (ص) در آخرين خطبه خود 
در روزى كه خدا عز و جل جان او را كرفت فرمود: به راستى من در ميان شما دو جيز به جا مى كذارم كه هركز يس از منء 
كمراه نشويد تا بدانها جنكك زنيد: كتاب خحمدا و عترت خودم كه خاندان منند» زيرا خداى لطيف و نازك بين و آكاه به من 
سفارش كرده كه آنها از هم جدا نشوند تا سر حوض بر من وارد شوند مانند اين دو انككشت- و دو انككشت مسبحه خود را (از 
دو دست) با هم جمع كرد و نمى كويم مانند اين دو- و انككشت مسبحه و ميانه را (از يكك دست) با هم جمع كرد تا يكى بر 
ديكرى بيش باشدء بايد بدانها متمسكك باشيد تا نلغزيد و كمراه نشويد و از آنها جلو نرويد تا كمراه شويد. 


باب 


١-ازامام‏ صادق (ع) فرمود: 
راستى بنى امه براى مردم تعليم ايمان را آزاد كذاشتند و تعليم شرك را آزاد نكردند و برنامه خود ننمودند براى آنكه اكر 
مردم را بر آن وادار مى كردند» آن را نمى شناختند و نمى يذيرفتند. 
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باب ثبوت ايمان و بحث در اينكه آيا روا هست خدا ايمان را از كسى بكيرد 


-١‏ از حسين بن نعيم صححاف» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: جرا مردى نزد خدا مؤمن باشد (مردى نزد خدا مؤمن نباشد خ 
ل) وايمان او بيش خدا برجا باشد و سيس خدا او رايس از اينكه مؤمن است به كفر منتقل سازد؟ كويد: در ياسخ فرمود: 
راستى كه خدا عادل استء همانا مردم را دعوت به ايمان كرده است نه به كفر» و احدى را به كفر دعوت نكرده وهر كه به 
خدا ايمان آورد و سيس ايمان او در يبشكاه خدا ثابت و محقق كردد: خدا عز و جل يس از آن او را از ايمان به كفر منتقل 
نسازد. من به آن حضرت كفتم: مردى كافر است و كفرش ثابت است نزد خحدا سبس يس از آن او رااز كفر به ايمان منتقل 
من شارة؟ 

كويد: در ياسخ فرمود: راستى خدا عز و جل همه مردم را بر فطرت ساده و خداجو آفريده استء ايمان به شريعتى را به خودى 
خود نمىفهمند و كفر و انكار به حق را هم ندارند سيس خداوند رسولان را فرستاد تا بندههاى خدا را به ايمان دعوت كنند» 
برخى را خدا هدايت كرد (بدين وسيله) برخى هم از هدايت خدا بهرهمند نشدند. 
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باب صاحبان ايمان عاريه 


راستى خدا عز و جل خلقى را براى ايمان ثابت آفريده كه زوالى ندارد و خلقى را هم براى كفر ثابت آفريده كه زوالى ندارد 


و خلقى را هم ميان اين دو آفريده و به برخى ايمانى سيرده اكر خواهد براى آنها به يايان رساند مىرساند و اكر خواهد آن را 
از آنها بكيرد مى كيرد و فلانى از آنها بود كه ايمانش عاريت بود. 

-١‏ از كليب بن معاويه اسدى از امام صادق (ع) فرمود: 

راستى بنده بامداد كند مؤمن و شام كند كافر و بامداد كند كافر و شب كند مؤمنء و مردمى باشند كه ايمان را به عاريت 
داوثك و سيسن اق آنها بر كرفته شو و انها را اتعارين» تامتد. سيس فرهره: قلانن ان آنها اسث: 

*- از عيسى شلقان كويد: من نشسته بودم و امام كاظم (ع) كذر كرد و با او برهاى بود. كويد: كفتم: اى يسر! مىبينى يدرت 
جه م ىكند؟ ما را به جيزى فرمان مىدهد و سيس از آن نهى مى كند» 
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به ما فرمان داد با ابى الخطاب دوستى كنيم و سيس به ما دستور داد او را لعن كنيم و از او بيزارى جوئيم. 

امام كاظم (ع) كه يسر بجداى بود فرمود: راستى خدا خلقى را براى ايمانى آفريد كه زوال ندارد و خلقى را براى كفرى آفريد 
كه زوال ندارد و خلقى را هم ميان اين دو دسته آفريد و ايمان را بدانها عاريت داد و آنان را «مُعارين» نامند و هر كاه خواهد, 
ايمان آنها را بازستاند» أبو الخطاب از آنها بود كه ايمانى به عاريت داشت. 

كويد: سيس خدمت امام صادق (ع) رسيدم آنجه رابه أبو الحسن (ع) كفته بودم و آنجه را به من كفته بود به آن حضرت 
كزارش دادم و امام صادق (ع) فرمود كه: او جوشش نبوّت است (يعنى از سرجشمه نبوّت جوشيده است). 

*- از يكى از اصحاب ما كه ابى الحسن (ع) فرمود: 

راستى خدا ييغمبران را به بيغمبرى آفريده و جز بيغمبر نباشند» و مؤمنان را به كرويدن آفريده جز مؤمن نباشند» و به مردمى 
هم ايمان به عاريت داده و اكر خواهد براى آنها به يايان رساند و اككر خواهد آن رااز آنها بازستاند. فرمود: در باره آنها 
جارى شده است حكم (98 سوره انعام): ٠يس‏ يا برجا باشد و سيرده شده باشد) و به من فرمود: راستى فلانى مستودع و امانت 
دار بود براى ايمان خودء و جون بر ما دروغ بستء آن ايمان عاريهاش سلب شد. 

ه- از امام صادق اع فرمود: 

راستى خدا بيغمبران را به سرشت نبوّت آفريده و هركز بر نمى كردند؛ و اوصياء را به سرشت وصايت آفريده و هركز بر 
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نمى كردند» و مؤمنان را به سرشت ايمان آفريده و هركز بر نمى كردند» و برخى باشند كه ايمانى به عاريت دارند و هر كاه دعا 


كند و در دعا اصرار ورزد با ايمان بميرد. 
باب در نشانه عاريت دار ايمان 


-١‏ از مفضلء از امام صادق (ع)؛ فرمود: 

راستى افسوس و يشيمانى و واويل همه براى كسى است كه بدان جه ببيند سود نبرد و نداند بر جه روش و مذهبى عمر 
مى كذراندء سود مى برد يا زيان؟ من به آن حضرت كفتم: قربانت! ناجى از اينان به جه نشانه شناخته مى شود؟ فرمود: هر كس 
كردارش با كفتارش موافق است كواهى نجات برايش ثبت شده.؛ وهر كه كردارش با كفتارش موافق نيستء همانا ايمان او 


عاريت است (و در معرض زوال است). 


باب سهو دل 


-١‏ از ابى بصير و ديكران كه امام صادق (ع) فرمود: 

راس سناع ال شيو روزعردل كذره كد نه كفركر أن 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» جه ص: 5/0 

است و نه ايمان و به مانند يكك يارجه كهنه است». كويد: سيس به من فرمود: 

آيا تواز خود جنين دركك نكنى؟ فرمود: سيس از طرف خدا است كه هر طور خواهد به دل نكتهداى زند كفر باشد يا ايمان. 
؟- از ابى بصيرء كويد: شنيدم كه امام باقر (ع) مىفرمود: 

دل باشد كه نه ايمان و نه كفرء به مانند يكك تيكه كوشتء آيا كسى از شماها اين را دريافته. 

*- از على بن جعفر كه امام كاظم (ع) فرمود: 

به راستى خدا دلهاى مؤمنان را يبجيده و درهم برايمان آفريده (يعنى ايمان در لابلاى آن است) و جون خواهد كه آنجه در 
آن است بدرخشدء به حكمتش آبياريش كند و تخم دانش در آن بكارد و زارع و سريرست بر آن يروردكار جهانيان است. 
*- از امام صادق (ع) كه دل ميان سينه و كلو كاه لرزان است تا به ايمان بسته شود و جون به ايمان بسته شدء قرار كيرد و اين 
است تفسير قول خدا عز و جل ١١(‏ سوره تغابن): «و هر كه به خدا ايمان آورد دلش به راه آيد و آرام كرددا. 
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ه- از محمد حلبىء از امام صادق (ع) كه: دل يريشان و لرزان استء در درون انسان به جستجوى حق است و جون بدان رسدء 
آرام و بر قرار كردد. 

سبس امام صادق (ع) اين آيه را خواند (110 سوره انعام): 

«هر كه را خدا خواهد كه راه نمايد دلش را براى يذيرش مسلمانى بككشايد- تا آنجا كه فرمايد- كويا در آسمان بالا مىرودا. 
#- از ابى بصير كه شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: راستى ساعتى باشد در شب و روز كه دل نه ايمان دارد و نه كفرء آيا تو 
از خود جنين دريافت نكنى» سيس يس از آن سر انككشتى از طرف خدا به دل بنده خورد بدان جه كه او خواهد اكر خواهد به 
ايمان و اكر خواهد به كفر. 

/ا- امام صادق (ع2 فرمود: 

به راستى دا دلهاى مؤمنان را وابسته به ايمان آفريده و جون خواهد آنجه در آنها است بدرخشدء به حكمت آنها را بككشايد 
وتخم دانش در آنها بكارد و زارع و سريرست بر آن يروردكار جهانيان است (با اندكك اختلافى كذشت). 
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باب در تيركى دل منافق كرجه زبان آور باشد و روشنى دل مؤمن كرجه زبانش كوته باشد 


-١‏ از عمرو كه يكك روزى امام صادق (ع) به ماها فرمود: 

مردى بينى كه در سخنورى يكك لام يا واو خطا نكند» سخنورى است شيوا و زبر دستء و راستى كه دلش از شب تارء تيره و 
تارتر است و مردى را بينى كه نمىتواند آنجه را در دل دارد به زبان آرد و دلش جون جراغ مىفروزد. 

"- از سعدء از امام باقر (ع)» فرمود: دلها جهارند دلى كه در آن نفاق و ايمان است و دلى كه وارونه است و دلى كه جركين و 


زنكك زده استء و دلى فروزنده و ياكء من كفتم: دل فروزنده كدام است؟ فرمود: به مانند جراغى در آن استء و اما دلى كه 
جركين و زنكك زده و مطبوع است دل منافق استء و دل فروزنده دل مؤمن استء اكر به او بدهد» شكر كند و اكر كرفتارش 
كند»ء صبر كند» و دل وارونه دل مشركك است. 

سيس اين آيه را خواند (7؟ سوره ملكك): «آيا كسى كه نككونسار راه رود بر جهره خود راهبرتر است يا كسى كه راستا به راه 
راست مىرود) و اما آن دلى كه ايمان و نفاق در آن به هم آميخته است مردمى بودند در طائف (كاهى مؤمن و كاهى كافر) 
وهر كدام در 
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حال نفاق مركش مىرسيد هلاكك بود واككر در وضع ايمان مركش مى رسيد نجات داشت. 

“- از ابى حمزه ثمالىء از امام باقر (ع) فرمود: 

دلها سهاند: دلى وارونه كه هيج عقيده خوبى در آن جا نكند واين دل كافر است و دلى كه در آن نكته سياهى است و خير و 
شر در آن باهم در كشمكش باشند وهر كدام از آنٍ آن دل و موافق او باشندء بر ديكرى جيره كردد (و هر كدام بردل 
برآيند بر ديكرى جيره كردد خ ل) و دلى باز و كشاده كه در آن جراغها فروزانند و تا رستاخيز روشنى آن خاموشى نكردد و 


آن دل مؤمن است. 
باب در تغييرات احوال دل 


-١‏ از سلام بن مستنير» كويد: من خدمت امام باقر (ع) بودم كه حمران بن اعين بر او وارد شد و جيزهائى از او يرسيد و جون 
خواست برخيزد» به امام باقر (ع) كفت: من به شما كزارش مى دهم (خدا عمر شما را ياينده دارد و ما را به وجود شما بهرهمند 
سازد) كه ما خدمت شما مى رسيم و از نزد شما بيرون نمىروم تا دل ما نرم مىشود و نفوس تسلى و آرامش يابد از اين دنيا و 
بر ما خوار و آسان شود آنجه كه از مال و دارائى در دست مردم است سيس از نزد شما كه بيرون مىرويم يبش مردم و تتجار» 
دنيا دوست مىشويم؟ كويد: 

امام باقر (ع) در ياسخ فرمود: همانا اين دلها است كه كاهى سخت و 
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مركن باتتدبى كا موان و والفوارة سوسن امام باقر (ع) قرعوده اماءبازاة مسد :(عن) كنتعد: با وسول الله1ما از :نقاف بز 
خود ترس داريمء فرمود: بيغمبر (ص) فرمود كه: جرا از آن ترس داريد؟ 

كفتند: تادر خدمت شما هستيم و شما به ما ياد آورى مى كنيد و ما را به آخرت تشويق مى كنيد» از خدا مىترسيم و دنيا را 
فراموش مى كنيم و در آن بىرغبت مىشويم نا آنجا كه كويا آخرت را به جشم خود مىنكريم وهم بهشت و دوزخ را تا نزد 
شما هستيم و جون از نزد شما بيرون مىرويم ودراين خانههاى خود در مىآثيم و بوى فرزندان مىشنويم و نانخوران و 
خانواده را مى نكريم نزديكك است از آن حالى كه در خدمت شما داشتيم بركرديم و تا آنجا كه كويا هيج عقيده و ايمانى 
نداريم؛ آيا شما هم از اينكه اين تغيير وضعء نفاق باشدء, بر ما ترس داريد؟ رسول خدا (ص) در ياسخ آنها فرمود: 

هركزء اين بددليها نيرنككهاى شيطان است كه به وسيله آنها شماها را به دنيا تشويق مى كندء به خدا سو كند اكر شما بر همان 
حالى كه براى خود شرح داديد بيوسته مىمانديد» هر آينه فرشتهها با شما دست مىدادند و به روى آب راه مىرفتيد واكر 


بوذ كه شما كناه فى كيد وال مدا امرزكن مى شواهيل هر آبنه غدا خلقى :را هى آفريد نا كناة كتتد و سيسن إل عدا امروش 


خواهند و خدا آنها را بيامرزد» به راستى مؤمن فتنه يذير و بسيار توبه استء آيا نشنيدى كفتار خدا عز و جل را (7؟71 سوره 
بقره): «راستى خدا دوست دارد توّابين را ودوست دارد ياكيزهشوند كان را وفرموده است (”" سوره هود): «از يرورد كار خود 
آمرزش خواهيد و به او بازكشت كنيد). 
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باب وسوسه و حديث نفس 


-١‏ از محمد بن حمران» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از وسوسه كرجه بسيار باشد؟ در ياسخ فرمود: جيزى در آن نيست» 
مى كُوئى 

لا اله انَا الله 

(يعنى جز اقرار به يكانكى خدا كفاره و جبرانى لازم ندارد). 

-١‏ از جميل بن درّاجٍ كه به امام صادق (ع) كفتم: راستش اين است كه در دل من جيز بز ركى متصوّر مى شود در ياسخ 
فرمود: 

0 

لا اله انا الله 

#عتميل كويد وهر كافون ذلع حبري خطون فى كد م ىكقعم: لا اله :الا الله ادل من :بيروة فى رفك 

"كز مطل بع مدل كه امار ضادق ن(ع) قروة: عرق ترط بيقنين (ض) قدو كنهنايا وسول:اللااترن يذلاك دم ودر باس 
او كفت: آن خبيث نزدت آمده و كفته: كى تو را آفريده و تو ياسخ كفتى: خدا و به تو كفته است: جه كسى خدا را آفريده؟ 
هرد كفث: آرئء بدان كه تو رابه راستى فرستاده حنيق بوده ات بس رسول غخدا (ض) به او كفت يها خدا كه اق سحضص 
ايمان است. 

ابن ابى عمير كويد: اين حديث را براى عبد الرحمن بن حجاج كفتم واو كفت: امام صادق (ع) براى من باز كفت كه رسول 
خدا (ص) كه فرموده: به خدا اين محض ايمان است» مقصودش ترس است از اين بوده كه جون اين خاطره در دلش رخ 
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داده است هلاكك شده باشد (يعنى همين هراس از هلاكت براى اين خاطره نابجا دليل بر ايمان است و عين ايمان است). 

؟- از على بن مهزيار» كويد: مردى به ابى جعفر (ع) نوشت واز آنجه به خاطرش درآيد شكايت كرد, امام در ضمن سخنش 
به او ياسخ داد: راستى خدا اكر خواهد تو را ثابت قدم سازد» شيطان را به خود راه مده. مردمى هم به بيغمبر (ص) شكايت 
بردند كه خاطردهائى در دل آنها افتد كه اكر باد آنها را سر به كم ببرد ويا تيكه تيكه شوند دوستتر دارند از اينكه آنها را به 
زبان آرند» رسول خدا (ص) فرمود: اين را دريافت مى كنيد؟ كفتند: آرى» در ياسخ فرمود: سوكند بدان كه جانم به دست او 
استء راستى كه اين صريح ايمان است و جون به شما رخ داد بككوئيد: 

آمنًا باللّه و رسول و لا حول ولا قوَةٌ الا بالل 

. ه- از امام باقر (ع) كه مردى نزد رسول خدا (ص) آمد و كفت: 

يا رسول اللّها من منافق شدمء فرمود: به خدا منافق نشدى و اكر منافق شده بودىء نزد من نمىآمدى به من اعلام كنى» جه 
باعك شكث :طده# يها كماقم 24 31 شين حاقس دو ختاطر تؤددت و اليه الست ويه ثو كفته كى تويرا افزيده؟ ونتو يداو كفلى: 


خدا مرا آفريده يس به تو كفته: كى خمدا را آفريده؟ كفت: آرى بدان كه تو را به راستى فرستاده جنين شده است» فرمود: 
شيطان از طرق خلاف ذر كرداز به شما حمله كتد وير شما توانا تكردة و جيره نشوة 
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وازاين راه به شما شعلهور شده تا شما را بلغزاند و هر كاه جنين شد هر كدام شماها خدا را به يكانكى ياد كند. 


باب اعتراف به كناه و بشيمانى از آن 


-١‏ از على احمسىء از امام باقر (ع)» فرمود: 

به خندا ان كتاة وها نشود جز كسى كه بدان اغتراق كيل. 

كُويد: و امام باقر (ع) فرمود: بشيمانى بس است براى توبه. 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود: نه به خدا خداوند تعالى از مردم نخواسته است جز دو خصلت: 

اعتراف به نعمتها براى او تا نعمت را بر ايشان بيفزايد و اعتراف به كناهان خود تا آنها را بر ايشان بيامرزد. 

"- يككى از اصحابشء از امام صادق (ع) كويد: شنيدم مىفرمود: 

راستى مرد كناهى كند و خدا به وسيله آنش به بهشت ببردء كفتم: خدا به كناه» او را به بهشت برد؟ فرمود: آرىء راستش اين 
است كه كناهى مى كند و بيوسته ترسان است و بر خود خشمكين است و خدا به او ترحم مى كند و او را به بهشت مى برد. 
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؟- از معاويه بن عمار» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

راستش اين است كه هيج بندهاى به اصرار از كناه بيرون نيايد و هيج بندهاى از كناه بدر نيايد جز به اقرار و اعتراف. 

ه- از يونس بن يعقوب كه شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

هر كه كناهى كند و بداند كه خدا بر او مطلع استء اكر خواهد عذابش كند و اككر خواهد او را بيامرزد» خدا او را بيامرزد و 
اكر جه استغفار نكند. 

#- از امام صادق (ع) فرمود: 

به راستى خدا دوست دارد كه بندهاى از جرم بزركى طلب ككذشت كند و بد دارد بندهاى را كه جرم اندكك را خوار و 
بىاعتبار شمارد (و در مقام توبه و تداركك آن نباشد). 

/- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

واس يشيماتن بر كنامو بدئ به سك كفيدق از انم عوائد وروا دارة: 

8 از ابان بن تغلب كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: هيج بندهاى نيست كه كناهى كند و از آن يشيمان كردد جز 
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اينكه يبش از استغفار خدا او را بيامرزد و هيج بندهاى نباشد كه خدا به او نعمتى دهد و بداند كه آن از طرف خدا است جز 


اينكه خدا بيقن ان انكه او واحمد كويد وق وا بامرزد: 


باب نهان داشتن كناه 


-١‏ از عباس مولاى امام رضا (ع)» كويد: شنيدم آن حضرت مىفرمود: 

نهان داشتن كردار نيكك برابر هفتاد حسنه است و آنكه بد كردارى را فاش سازد مخذول باشد و آنكه كردار بد را نهان سازد 
آمرزيده است. 

؟- از امام رضا (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

نهان داشتى حسنه برابر هفتا د حسنه امت وفاش كندذه كناه ميخذول استث و تهان كننده ان امرزيده اسن 
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باب در كسى كه قصد حسنه كند با سيّئه 


-١‏ از زراره» از امام باقر و يا امام صادق (ع) كه فرمود: 

راستى خدا تباركك و تعالى براى آدم در باره فرزندانش قرار داده كه هر كه قصد حسنه كند و آن را نكند» براى او يكك حسنه 
نوشته شود وهر كه قصد حسنهاى كند و آن را انجام دهد» براى او ده حسنه نوشته شود» و هر كه قصد سيئه كند و نكند» بر 
او نوشته نشود» وهر كه قصد آن كند و انجام دهدء بر او يكك كناه نوشته شود. 

"- از امام صادق (ع) فرمود: 

راسى مهومن قصد ححسته كلد و يدان غمل تكتذد: يراق او يكة حينه توشعه شود و اكر او را عمل كتده برايش: ذه حسنه توشعه 
شود و راستى مؤمن قصد بد كردارى كند و آن را نكند و براو نوشته نشود. 

*- از عبد اللّهِ بن موسى بن جعفر (ع) از يدرش امام كاظم (ع) كويد: از آن حضرت يرسيدم كه دو فرشته موكل بر انسان 
مىدانند كه او قصد كناه كرده ويا قصد ثواب دارد؟ در ياسخ فرمود: بوى مبال و بوى عطر يكى است؟ كفتم: نه» فرمود: 
راستى جون بنده قصد كار خوب كند, نفس او خوش بو برآ يد و فرشته 
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دست راست به فرشته دست جب كويد: برخيز» زيرا او قصد كار خوب دارد و جون آن كار خوب را انجام دهدء زبانش قلم او 
بنذ و آسه دفاتن هداق او وان بوابراق اوثتث كند وصوت قصنك كناو "كته للستشن يدهيو و ذو ا يذو فرشعه دست حي به 
قولف كسك راث كريل: 

توقف كنء او قصد بدكارى دارد و جون آن كار را بكند» زبانش قلم او باشد و آب دهانش مداد او و آن را بر او ثبت كند. 
؟- از فضل بن عثمان مرادى» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود كه: رسول خدا (ص) فرموده است: جهار خصلت است 
كه: در هر كه باشند» موجب نجاتند و يس از آنها هلاكك نباشد جز آنكه سزاى هلاكت را بايد بندهاى قصد كار خير كند و 
آن را انجام دهدء اكر آن را هم نكند. خدا برايش بر اثر حسن نت حسنهاى نويسد واكر آن را به جا آردء خدا برايش ده 
حستة لواسده وقضق كان بك كتك اكر آن زا تكتل جيزى بر او توشته تشود .و اكرين وا كتد عفت ساعت مهلتش دهند وفرشتة 
كاتب ستاك به فرشعه سات كه رفست عدن اسث كويد شتاب مك نا باد كد دبال آنه كار يري كد كه أن ذا 
محو سازد زيرا خدا عز و جل ١١10(‏ سوره هود): «به راستى حسنات سيئات را ببرند» يا آنكه استغفار كند و آمرزش خواهد و 
اكر او در دنبال آن كناه بككويد: «از آن خدا آمرزش خواهم كه نيست معبود شايستهاى جز او داناى نهان است و عيانء عزيز و 
حكيم؛ آمرزنده است و مهربان صاحب جلالل است و اكرام و به سوى او باز كردم) براو جيزى نوشته واككر هفت ساعت 
بككذرد و حسنهاى دنبالش نياورد و استغفار هم نكند. كاتب حسنات به كاتب سييئات كويد: بنويس كناه را بر اين بدبخت 


محروم. 
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جون بنده توبه نصوح كندء خدا او را دوست دارد ودر دنيا و آخرت براو يرده يوشى كندء من كفتم: جككونه برده يوشى كند 
اواو مودي عداو كناهان كدوواى تتسمر 15 عر او يراطن توشه اننا ادشاك برقويه افشاي دس وس كدد كه 
كناهان او را نهان دارند و به هر تيكداى از زمين وحى كند كه آنجه كناه به روى كرده است نهان ساز و در هنكام ملاقات او 
با خدا هيج كواهى بر كناهانش اقامه نشود. 

"- از محمد بن مسلمء از امام باقر يا امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل (718 سوره بقره): «يس هر كه را يندى آمد 
از طرف يرورد كارش و دست باز كرفت» از آن او است آنجه در بيش كرفته است» فرمود: موعظة توبه است. 

*- از ابى الصباح كنانى» كويد: ازامام صادق (ع) يرسيدم ازقول خدا عز و جل (8 سوره تحريم): «أيا آن كسانى كه 
كرويدند به خدا باز كرديد با توبه نصوح) فرمود: 

يعنى بنده توبه كند از كناه و بدان باز نكردد. 
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محمد بن فضيل كفته: من تفسير آن را از أبو الحسن (امام كاظم ع) يرسيدم, فرمود: يعنى از كناه توبه كند و سيس بدان باز 
نكردد و دوسةاتريخ يندءها ند حقد| تعالى فته بذيراتى هيشضتل كه بسيان تويه كنتل. 

؟- از ابى بصير» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: (8 سوره تحريم): «أيا آن كسانى كه كرويديدء توبه كنيد به در كاه خدا توبه 
نصوح) (يعنى جه؟) فرمود: آن توبه از كناهى است كه هركز بدان باز نككردد» كفتم: كدام ما هست كه باز نمى كردد؟ در 
ياسخ فرمود: اى ابا محمد! راستى كه خدا دوست دارد از بندههاى خود كول خور بسيار توبه كار را. 

ه- يكى از اصحاب ما حديث را تا معصوم رسانيده كه فرموده است: راستى خدا عز و جل به تائبان سه خصلت داده كه اكر 
يك خصلت از آنها به همه اهل آسمانها و زمين بدهد نجات يابند بدان: 

-١‏ قول خدا عز و جل (؟777 سوره بقره): «به راستى خدا دوست دارد توب هكنند كان را و دوست دارد ياكيزهها را»» هر كه خدا 
زا دوست دارة هر كز اوواعذات نكند. 

؟- قول او (, سوره مؤمن): «آن كسانى كه عرش را به دوش بر مىدارند و آن كسانى كه در كرد عرش باشند همه تسبيح 
ككويكك يه ععمك و سنا يكن يروود كان خوةبو امروش مخوينك زراى كسانى كه كرويدتد- برووة كارا وحمت و ذاتشت قمة جين :وا 
فرا دارد بيامرز براى آن كسانى كه توبه كردند و از راه تو يبروى نمودند و آنها رااز عذاب دوزخ نككهدار (8) يروردكارا و 
آنها را در آور به بهشت عدنى كه بدانها وعده دادى با هر كه شايسته باشد از يدرانشان و همسرانشان و فرزندانشان زيرا توثى 
عزيز و حكيم (4) و بر كنار دار 
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آنها راز بدكرداريها وهر كه را نككّهدارى از بدكرداريها در آن روز محققاً به او مهر ورزيدى واين است آن كامروائى 
بز ركك). 


*- قول او (88 سوره فرقان): «و آن كسانى كه نخوانند به همراه خدا معبود ديكرى و نكشند نفسى را كه خدا حرام كرده است 
جز به حق و درستى و زنا نكنند وهر كه جنين كند كرفتار كناه باشد (24) و عذابش دو جندان باشد در روز قيامت و به 
خوارى در آن جاويدان بماند )07١(‏ جز آنكه توبه كند وابه كرود و كار شايسته كند و آنانند كه خدا بدكرداريهاى آنها را به 
خوش كردارى بدل كند و خدا آمرزنده و مهربان است). 

#- محمد بن مسلمء از امام باقر (ع) كه فرمود: اى محمد بن مسلم! كناهان مؤمن كه از آن توبه كرده آمرزيده است و بايد 
براى آينده يس از توبه و آمرزش كار خوب كندء هلا به خدا اين فضيلت نيست مككر براى آنها كه ايمان دارند» من كفتم: اكر 
بعد از توبه و استغفار از كناهان باز كناه كرد و باز توبه كرد؟ در ياسخ فرمود: 

اى محمد بن مسلم! تو يندارى كه بنده مؤمن از كناه خود يشيمان كردد واز آن آمرزش خواهد و توبه كند سيس خدا ازاو 
توبداش را نيذيرد؟ كفتم: راستش اين است كه جند بار اين كار كرده استء كناه مى كند و باز هم توبه مى كند و آمرزش جو 
است [از خدا]ء» فرمود: 

هر آنجه كه مؤمن به آمرزش خواهى و توبه باز كردد» خدا به آمرزش او بر مى كردد و به راستى كه خدا بر آمرزنده و مهربان 
استء توبه را مىيذيرد و از بدكرداريها در مى كذرد. مبادا تو مؤمنان رااز رحمت خدا نوميد سازى. 
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/ا- از ابى بصير» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل 7٠١7(‏ سوره اعراف): «و جون يكك شيطان دوره كرد 
بدانها سايد يادآور شوند و به ناكاه جشم خود وآ ناز كتنذ) فرموف او بتدةائ ات كه اهنك كناه كند و سيس :باد اوز عدا 
شود و خوددارى كند واين است قول او «يادآور شوند به ناكاه بينا كردند). 

8- از ابى عبيده حذاءء كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: 

راستى خدا تعالى به توبه و بازكشت بنده خودء شادتر باشد از مردى كه در شب تارء شتر و توشه خود را كم كرده باشد و آن 
رابه دست آورد و بجويدء خدا به توبه بنده خود ازاين راحله جسته خود شادتر است. 

4- امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى خدا بنده كول خورده و توبه كار را دوست مىدارد و آنكه اين كناه از او سر نزده از آنكه كناه كرده و توبه كرده برتر 
است. 

٠-از‏ جابر» كويد: شنيدم كه امام باقر (ع) مىفرمود: 

توبه كار از كناه» جون بى كناه است و به كناه اندر كه به زبان آمرزش خواهد. جون مسخرهجى است. 
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١‏ از ابى حمزه. از امام باقر (ع) فرمود: راستى خدا عز و جل به داود (ع) وحى كرد كه نزد بنده ام دانيال برو و به او بكو كه: 
تو مرا نافرمانى كردى و من تو را آمرزيدم و اككر در بار جهارم؛ مرا نافرمانى كنى» تو را نيامرزم. داود نزد او مد و كفت: اى 
دانيال! من فرستاده خدايم به سوى تو و خدا به تو مىفرمايد كه: تو مرا نافرمانى كردى و تو را آمرزيدم, و نافرمانى كردى و تو 
را آمرزيدم؛ و نافرمانى كردى و تو تو را آمرزيدم, و اككر بار جهارم نافرمانى كنى تو را نيامرزم. دانيال به او كفت: هر آينه 
بيغام خدا را به من رسانيدى اى بيغمبر خداء و جون هنكام سحر شد. دانيال برخاست و با يرورد كار خود راز كفت و جنين 
كفت: بروردكارا! به راستى داود ييغمبرت از سوى تو به من كزارش داده كه من تو را نافرمانى كردم و تو مرا آمرزيدى و به 


من كزارش داده از سوى تو كه: اككر بار جهارم تو را نافرمانى كنم, مرا نم ىآمرزىء به عزّتت سوكند اكر تو مرا نكّاه ندارى و 


معصوم نسازى هر آينه تو را نافرمانى كنم و سيس نافرمانى كنم و باز هم نافرمانى كنم. 

7- معاوية بن وهب كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

هر كاه بنده توبه نصوح كندء خدايش دوست بدارد و كناو او را نهان سازد. كفتم: جكونه نهان سازد؟ فرمود: آنجه را دو 
فرشاو بر وى من توشعدء از ياد آنها ببرد ويه اتدامشن و تيكدهاق زميخ وحى كند كه: كتاهاتشن را ثهان سازتد: و نحدا وا 
جنان ملاقات كند كه كواهى بر هيج كناه او نباشد (به سند ديكر كذشت). 
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١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

راستى خدا عز و جل به توبه و بازكشت بنده مؤمن خودء شاد شود جون توبه كند جنانجه يكى از شماها به كمشده خود كه به 


دست آورده شاد كردد. 
باب استغفار از كناه 


-١‏ از زراره» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود كه: 

واسى وق بنده كناهى كتذه ان بامداد تا شيييها او فهلت:داده شود واكر ازخدا امرش خواست تر او توشظته تشود: 

-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه كناهى كند» هفت ساعت روز را به او مهلت دهند, واكر سه بار كويد: «من آمرزش خواهم از آن خدائى كه معبود 
شاستاى خ او نس كه زتده و نكا دارقله اكير او توشعه تشود: 

"1- امام صادق (ع2 فرمود: 

جون بنده مؤمن كناهى كند» خدا هفت ساعت به او مهلت 
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تعد :و اكر اوهدا امرزش كوابية: حيرزى بر او توشعه تشوة. و اكر ابن شاعةها كذشة :و امرزش يخواست» ركة كناد يز او 
نوشته شودء راستى كه مؤمن تا يس از بيست سال هم كناه خود را يادآور شد تااز آن به دركاه يرورد كارش آمرزش جويد و 
او را بيامرزد و كافر همان ساعت آن را فراموش كند. 

*- زيد شيحام» از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) در هر روز هفتاد بار به دركاه خدا عز و جل توبه مى كرد كفتم: 
مىفرمود كه: أستغفر الله و اتوب اليهء فرمود: نه ولى مىفرمود: 

القوك ”الى الله امد كد ياوق كد كلف : واستل وسول حها الى )وباس كرد وير في قاو بدا كر يهم كنم ور 
مى كرديمء در ياسخ فرمود: خدا يارىكننده است. 

- امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه كناهى كندء تا هفت ساعت روز مهلت دارد واكر سه بار كويد: «آمرزش خواهم از خدا كه جز او معبود حقى نيست» 
زنده و ياينده است و به او باز كردم) بر او نوشته نشود. 

8- امام صادق (ع2 فرمود: 

بسا كهامؤمق كتاهى كتنك .و بس از ببست سال نه يادش ايف و ازعهدا امروش ختواهد و خدايشن بامرزة و همانا بها يادشن ارد 


تا اواوا 
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ببامرؤة و واستق كافر كناه مى كتد و همان ساعت آن وا قرافوش مى تمايد: 

-١/‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

مؤمنى نباشد كه در شبانه روز جهل كناه كبيره كند و با يشيمانى مى كويد: «از خدائى آمرزش خواهم كه جز او شايسته 
برستش نيستء زنده و ياينده است و نكارنده آسمانها و زمين است؛ صاحب جلالت و كرامت است و از او خواستارم كه 
رحمت فرستد بر محمد و آلش و توبه مرا بيذيرد؛ جز اينكه خدا عزو جل او را بيامرزد واكر كسى در يكك روز بيش از جهل 
"كبا "كبيرة كتف ة ضرع دواو السك (عقيده ةو ابجائن تدارة): 

8- از جمعى اصحابء, كه حديث را بالا بردند (تا معصوم ع) فرمود: هر جيزى را داروثى استء و داروى كناه» آمرزش جوئى 
است. 

9- از حفصء كه كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

هيج مؤمنى نباشد كه كناهى كند جز اينكه تا هفت ساعت از روزء خدا عز و جل به او مهلت دهد و اككر توبه كند براو نوشته 
تشود زاكر كد نويه تكدنه خنذا رك كنا بر اى تويسله غياد بصضرئ تزه ان عضرت امداو كفك يدها ورسيده ات كل شما 
فرموديد: بندهاى نيست كه كناهى كند جز اينكه خدا عز و جل هفت ساعت از روز را به او مهلت دهد؟ فرمود: من جنين 
نكفتم» من كفتم: هيج مؤمنى نباشد و جنين بوده استء كفته من (دلالت دارد كه مهلت. خاص مؤمن است و شامل مخالف و 
كافر نيست- از مجلسى ره). 
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-٠‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

هر كه در هر روز صد بار بككويد: أستغفر الله خحدا عز و جل هفتصد كناه او را بيامرزد و در بندهاى كه هر روز هفتصد كناه 


كندء خيرى نيست. 
باب در آنجه خدا عز و جل به آدم (ع) داد هنكام توبه 


-١‏ از ابن بكير» از امام صادق يا از امام باقر (ع) فرمود: به راستى آدم (ع) عرض كرد: يروردكارا! شيطان را بر من جيره ساختى 
و جون خونش بر من روان كردىء براى من هم جيزى مقرر فرماء در ياسخ فرمود: اى آدم! براى تو مقرر كردم كه هر كدام از 
فرزندانت قصد كناهى براو نوشته نشود واكر آن را بكند براو يكك كناه نوشته شود و هر كدام آنها قصد حسنه كندء براى او 
يكك حسنه نوشته شود واكر آن را بكندء, براى او ده حسنه نوشته شود» عرض كرد: يرورد كارا! برايم بيفزاء فرمود: براى تو 
مقرر كردم كه هر كدامشان كناهى كرد و سيس آمرزش خواستء او را بيامرزم» عرض كرد: يروردكارا! برايم بيفزاء فرمود: 
براى آنها توبه را مقرر داشتم يا آنكه توبه را به ميان كذاشتم تا آنكه نفس به اين جا 
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رسد (يعنى به كلو كاه). 

عرقى كرة: بووود كارا براق مومس است. 

-١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه يكك سال بيش از مركك خود. توبه كندء خدا توبهداش را بيذيرد سبس فرمود: يكك سال هر آينه بسيار استء هر كه يكك 


ماه بيش از م ركش توبه كند خدا توبهاش را بيذيرد» سبس فرمود: يكك ماه بسيار استء هر كه يكك هفته بيش از م ركش توبه 
كندء خدا توبهاش را بييذيرد سبس فرمود: يكك هفته بسيار استء هر كه يكك روز بيبش از مركش توبه كندء خدا توبداش را 
بيذيرد سبس فرمود: 

يكك روز هم بسيار است» هر كه بيش از ديدار آخرت (و ملكك الموت) توبه كندء خدا توبهداش را بيذيرد. 

*- از امام باقر (ع)) فرمود: 

جون جان به اين جا رسد (با دستش اشاره به نايش كرد) براى عالم توبه نباشد, و براى نادان توبه روا باشد. 

*- از معاويه بن وهب» كويد: ما به مكه مى رفتيم و به همراه ما شيخى بود خحداجو و خدا يرستء مذهب شيعه را فرا نكرفته 
بود» و در راه نماز را تمام مىخواند (به مذهب سنيها كه تمام خواندن نماز را براى مسافر روا مىدانند) و برادرزاده مسلمانى 
(شيعه مذهبى) با خود داشتء آن شيخ بيمار شد و من به او كفتم: كاش مذهب شيعه را به عموى خود ييشنهاد مى كردى شايد 
خدا او را نجات دهد و همه آنان كفتند: بككذاريد اين شيخ به حال خود بميرد كه وضع خوبى دارد و 
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برادر زادهاش تاب نياورد و به او كفت: عموجان! راستى كه مردم يس از رسول خدا (ص) همه مرتدٌ شدند جز جند تنى و 
على بن ابى طالب (ع) مانند خود رسول خحدا (ص) حق اطاعت داشت و يس از رسول خدا (ص) حق و طاعت از آن او بود 
كويد: آن شيخ دمى برآورد و نالهاى زد و كفت: من هم بر همين عقيدهام و جانش برآمد و ما شرفياب حضور امام صادق (ع) 
شديم و على بن سرى اين كزارش را به امام صادق (ع) داد و در ياسخ فرمود: او مردى است از اهل بهشتء على بن سرى به 
آن حضرت كفت: راستش كه او از مذهب شيعه هيج سابقهاى نداشت جز در همان ساعت م ركش ؟ 


فرمود: ديككر از او جه مىخواهيد, به خدا سوكند به بهشت درآمده است. 
باب لَمَم 


١-از‏ محمد بن مسلمء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

بفرمائيد تفسير قول خدا عز و جل را (77 سوره نجم): «آن كسانى كه كناره مىكنند از كناهان كبيره و هرزكيها جز لمم)؛ 
فرمود: لمم: آن كناهى است كه شخص بدان دست آلايد و سيبس تا خدا خواهد از آن دست بدارد و باز بدان دست آلايد. 
؟- از محمد بن مسلم. از امام باقر و يا امام صادق (ع) كويد: 
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به او كفتم: (790 سوره نجم): «آن كسانى كه كه كناره مى كنند از كبائر اثم و فواحش جز لمم)» فرمود: مقصود از لمم» جي ركى 
اسنث ال كتاة بسن اق جب ركى .ذركر يعنن كتاهن يه قثبال كناف كه ده يدان دست هن زتد واتزديكك فى شود 

*- از اسحق بن عمارء كويد: امام صادق (ع) فرمود: هيج مؤمنى نباشد جز اينكه كناهى دارد كه مدّتى آن را ترك كند و 
سيس بدان دست آلايد و اين است مقصود از قول خدا عز و جل «الَّا اللمم» و من يرسيدم از او از تفسير قول خدا عز و جل (؟ 
سوره نجم): «آن كسانى كه كناره كنند از كبائر اثم و فواحش جز لمم فرمود: 

مقصود از فواحشء زنا و دزدى است و لمم اين است كه شخصى دستى به كناه زند واز آن آمرزش جويد (يعنى بىدرنكك 
كان شرع وامكقفار كد 


نزد ما آيد تا عيبى كه خدا يوشيده» فاش كندء او را دور كنيد» يكى از آن مردم به او عرض كرد: قربانت! راستش اين است 
كه من عمرى است دجار كناهى هستم و همى خواستم كه از آن به كار ديكر اندر شوم و آن را وانهم و نتوانستم» در ياسخ او 
فرمود: اكر تو راستكوئى» خدايت دوست دارد و او را دريغ نيامده كه تو را از آن به كار ديكر بككرداند جز اينكه از او در ترس 
باشى. 

ه- از امام صادق (ع). فرمود: 

هيج كناهى نيست جز آنكه بنده مؤمنى بدان مايل است» 
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مدتى آن را تركك كند و سيس بدان دست يازد و آن قول خدا عز و جل است (71 سوره نجم): «آن كسانى كه كناره مى كنند 
از كبائر كناه واز هرزكيها جز لمم)» فرمود: لمام بندهاى است كه دست به كناهى يازد يس از كناهى كه موافق سليقه او 
نيستء يعنى از طبع او نيست. 

#- از ابن رئاب» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

راستى كه سرشت مؤمن دروغ كفتن و بخل و هرزكى نيستء و بسا كه دستى بدانها آلايد ولى بر آن نيايد» به او عرض شد 
كه: زنا مى كند؟ 


فرمود: آرىء ولى از آن نطفه فرزندى نيارد. 
باب در اينكه كناهان سداند 


-١‏ امير المؤمنين (ع) در كوفه بر منبر برآمد و خدا را سياس كفت و براو ستايش نمود وسيس فرمود: أيا مردم! به راستى 
كناهان سه باشند و دم بست و حبه عرنيئ كفت: يا امير المؤمنين! فرمودى: 

كناهان سهاند و دم بستى؟ در ياسخ فرمود: من آنها را ياد نكردم جز براى اينكه شرح دهم ولى نفس تنككى به من رخ داد و 
ميان من و سخن كفتن مانع شدء آرى كناهان سه باشند: كناهى كه آمرزيده است و كناهى كه آمرزيده نشود و كناهى كه در 
باره مرتكب آن 
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اميدوار و بيمناكم» كفتند: يا امير المؤمنين! آنها را براى ما بيان كن» فرمود: آرىء اما كناه آمرزيده آن است كه خدا بنده را در 
باره آن در دنيا كيفر داده است و خدا بردبار و كريم است از اينكه بنده خود را دو بار كيفر كند, اما كناهى كه آمرزيده نشود: 
ستمهائى است كه مردم به يكك ديكر كنند» زيرا جون خدا تبارك و تعالى بر خلقش عيان شد (يعنى به وسيله ييغمبران و اعلام 
شريعت خود) به خود سوكند ياد كرد وفرمود: به عزت و جلال خودم قسم كه ستم هيج ستمكارى را كذشت نكنم كو اينكه 
مشتى كوبد ويا سائيدن مشتى باشد و اككر جه شاخ زدن شاخ دارى بىشاخى را باشد. براى بندكان از يكك ديكر قصاص شود 
تا حقى از كسى بر كسى نماند و سيس آنها را به ياى حساب آرد. و اما كناه سوم كناهى است كه خدا آن را بر خلقش نهفته 
و به كنهكار توبه از آن را روزى كرده است و به وضعى در آمده كه از كناهش بيم ناكك است و به يرورد كارش اميدوار است 
وما براى او همان حال را داريم كه او براى خود دارد؛ براى او اميد رحمت داريم و از عذاب هم براو بيم داريم. 

؟- از حمران» كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از مردى كه حدٌ براو خورده است و سنكسار شده استء آيا در آخرت هم 


كيفرى دارد؟ 


فرمود: خدا از آن كريمتر است. 
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باب شتاب در كيفر كناه 


-١‏ از امام باقر (ع) كه فرمود: 
به زاستى حون شاى خدا عر وجل بر اين است كه يتذدائ وا كرام دارد واوا كناهى است؛ بيمارشن كتدة واكر تكدد 
نيازمندش سازد واكر نكندء به سختى جانش كيرد تا تلافى آن كناه بشود. 

و جون بنا دارد بندهاى را خوار كند و حسنهاى نزد او دارد» تندرستش دارد و اكر با وى آن را نكند» روزى فراوانش دهد و 
اكر آن راهم نكند, با وى به آسانى جانش را كيرد تا عوض آن حسنه باشد. 

"داز امام صادق (ع2). فرمود: 

راستى كه جون كناه بنده بسيار كردد و كارى نداشته باشد كه آنها را جبران كند و كقاره آنها شودء خدايش به غم كرفتار 
سازد تا كفاره كناهانش كردد. 

"ا- امام صادق (ع) فرمود كه: رسول خدا (ص) فرمود: 

خدا عز و جل فرمايد: به عزت و جلال خودم؛ من بندهاى را از دنيا بيرون نبرم و خواهم به او مهر ورزم تا آنكه هر كناهى 
كرده 
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استء از او استيفاء كنم و عوض دهم يا با بيمارى در تنش و يا تنككى در روزيش ويا با ترس و هراسى كه در دنيا دجارش 
شود واكر باز هم جيزى بماند» مركك را بر او سخت كنمء و به عزت و جلالم؛ هيج بندهاى را از دنيا بدر نبرم و خواهم عذابش 
كنم تا هر حسنهاى داردء به او ببردازم يا به وسعت رزق و يا تندرستى ويا آسودكى از دنيايشء و اكر بقيه ماند» مركك را بر او 
آسان كنم. 

- امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى مؤمن خواب يريشان بيند و هراس كشد و خدا براى آنء كناهانش را بيامرزد و بدنش رنج كار بيند و خدا كناهانش را 
بيامرزد. 

ه- امام صادق (ع) فرمود: 

جون خدا عز و جل خير بندهاى را خواهدء به عقوبت او در دنيا شتابد» و جون بد بندهاى را خواهد, كناهانش را نككهدارد تا 
همه در روز قيامت به او يرداخت كند. 

#- امام صادق (ع) فرمود كه: امير المؤمنين (ع) در تفسير قول خدا عز و جل !١(‏ سوره شورى): «هر مصيبتى به شما رسد به 
خاطر آن باشد كه به دست خود كسب كردهايد و خدا در مى كذرد از بسيارى كناهان) فرمود: 

هيج يبجش ركى و برخورد به سنككى و لغزش كامى نيست و نه خراش جوبىء مككر براى كناهى وهر آينه آنجه را خدا در 
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مى كذرد بيشتر است و خدا در عقوبت هر كس به دنيا شتافت» راستى كه خدا عز و جل والاتر و كريمتر و بزركوارتر است از 


اينكه باز او را در آخرت عقوبت كند. 


/ا- از امام باقر (ع) كه: رسول خدا (ص) فرمود: 

بيوسته هم و غم كريبان كير مؤمن باشند تا براى او كناهى به جا نككذارند. 

8- از عمرو بن جميع» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

راستى بنده مؤمن در دنيا غمككين و اندوه ناكك شود تا از آن بيرون رود و كناهى بر او نباشد. 

4- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

بيوسته هم و غتم» مؤمن را فرا كيرد تا كناهى براش به جا نككذارند. 

٠‏ از امام صادق (ع)» فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

خداعز وجل فرمايد: هيج بنده نباشد كه بخواهم او را به بهشت برم جز آنكه در تنش كرفتارى دهم و اكر كفاره كناهانش 
شود (او را بس است) و كر نه مركك را براو سخت كنم تا نزد من آيد و كناهى نداشته باشد» سيس او را به بهشت برم و هيج 
بنده نباشد 
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كه بخواهم او را به دوزخ برم جز آنكه تنش را سالم سازم واكر هر جه از من خواهدء بدان به يايان رسد (او را بس باشد) و 
كر نه روزيش را فراوان سازم و اكر طلبش تمام شود از من و اكر نه مركش را آسان سازم تا نزد من يد واز من حسنهاى 
بستانكار نباشد و سيس او را به دوزخ برم. 

-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: يكى از بيغمبران بنى اسرائيل به مردى كذر كرد كه نيمى از او زير ديوارى بود و نيمى بيرون از 
ديوار» مرغان يرنده. او را رُوليده كرده بودند و سكانش دريده بودند وازآن كذشت وبه شهرى بر آمدء ديد كه يكى از 
بزركان آنها مرده است و بر تختى خفته و با يارجه ابريشمين كفن شده و كردش بخور مى سوزدء عرض كرد: يروردكارا! من 
كواهم كه تو حاكم عادل و به حقى و ستمء روا ندارى» آن يكك بنده تواست كه جشم بهمزدنى به تو شركك نورزيده و 
جنانش ميراندى و اين هم بنده تواست كه جشم بهمزدنى به تو ايمان نداشته» جنينش ميراندى» در ياسخ فرمود: اى بنده من! 
من جنانم كه كفتى» حاكمى عادل هستم و ستم نكنم؛ آن بنده ام نزد من كناهى داشت و يا كردار بدى و بدان وضعش 
مى راندم تا ملاقات كندم و كناهى بر او نماند و اين بنده ام» حسنهاى نزد من داشت و او را جنين مىراندم تا مرا ملاقات كند و 
حستداى از هن تخواهد. 

7 از ابى الصباح كنانى» كفت: من نزد امام صادق (ع) 
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بودم: ببرمردى بر آن حضرت وارد شد و كفت: يا أبا عبد اللا من از فرزندان خود و تاسياسى آنان و از برادران خود و جفا 
كاريشان به شما شكايت دارم با اين سالخوردكى خودم, امام صادق (ع) فرمود: اى فلانى! راستى» حق» دولتى دارد و باطل هم 
دولتى دارد وهر كدام در دولت رفيق خود. خوار باشند» راستى كمتر جيزى كه در دولت باطل به مؤمن مىرسد ناسياسى 
فرزندان او و جفاكارى برادران او است و مؤمنى نباشد كه در دولت باطل آسايشى بيند جز اينكه بيش از م ركش بلا كشد يا 
در تنش ويا در فرزندش ويا در مالش تا خدا او را بدين وسيله از آنجه در دولت باطل كسب كرده رها سازد و بهره او را در 
دولك عق واف كندء صو كن وهؤدة كر 


باب در تفسير ذنوب (كناهان) 


-١‏ از امام صادق (ع)» فرمود: كناهانى كه نعمت را ديكركون كنند. شورش ثاروا اسث (بقى واعند كنه شمرده به اعتبار 
انناف اث است 'زيرا شورشن به ديكران دن مال'اسثه در عرض استء در حقوق استء و به اوضاع متعدد واقع مى شودء جون 
نهان و آشكار و كم و بيش مثلا) و كناهانى كه موجب يشيمانيند» قتل است و آن كناهانى كه بلا نازل كند» ستم است و آنها 
كه يردهدرند» مى خوارى است,ء و آنها كه روزى را بند آورند» زنا است و 
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آنها كه مركك را زود رسانند» قطع رحم است و آنها كه دعا را بركردانند و فضا را تيره سازند» ناسياسى يدر و مادر است. 

"- امام صادق (ع) مىفرمود: يدرم را شيوه بود كه مىفرمود: 

يناه بريم به خحدا از كناهانى فناء را بشتاب آرند و مركك را زود برسانند و خانهها را ويران سازند و آنها قطع رحم و ناسياسى 
يدر و مادر و تركك احسان و نيك وكارى است. 

"1- امام صادق (ع2 فرمود: 

جون جهار جيز شايع شوند» جهار ديكر يديدار كردند: جون زنا فاش شود زلزله يديدار كردد» و جون حكم به ناحق فاش و 
شايع شود باران بند آيدء و جون بيمان با ذمّيان شكسته شود و طبق مقررات از آنها نككهدارى نشود مشركين بر مسلمين غلبه 


كنند» و جون زكاة دريغ شود نياز و فقر يديدار كردد. 
باب نادر 


-١‏ ازابن ابى يعفور» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: خدا عز و جل فرمايد: راستى بندهاى از بندههاى مؤمن من 
كناهى بزركك كند كه موجب عقوبت در دنيا و آخرت باشد و من 
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مصلحت آخرت او را منظور دارم و در دنيا به عذاب او بشتابم تا او را بدان كناه» كيفر دهم و اندازه كيفر او را معتين كنم و 
حكم آن را صادر نمايم و آن را متوقف و بدون اجراءء كزارم» و اجراى آن متوقيف بر خواست من است و بنده من آن را 
نمىداند و بارها در مقام اجراى آن برآيم و دجار ترديد كردم و خوددارى كنم براى آنكه از بد كردن با وى بدم آيد واز 
وارد كردن مكروه براو كناره كيرم و در نتيجه به ككذشت و صرف نظر از آن كناه به وى بخشش كنم به حساب ياداش دادن 
به بسيارى از نمازهاى نافله او كه در شب و روزش به قصد تقرّب به من مىخواند و من اين بلا را از او بككردانم با اينكه آن را 
مقدّر كردم و حكم آن را صادر كردم و آن را بىاجراء وانهادم و اجراى آن به خحواست من وابسته است» سيس اجر نزول 
همان بلائى را كه از آن معاف شده است براى او بنويسم و ذخيره كنم و اجر فراوان به او دهم با اينكه متوبجه آن نشده است و 


آزار آن را نديده و منم خداوند كريم و مهربان و رحيم. 
باب نادر ديكر 


-١‏ از ابن بكير» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از تفسير قول خدا عز و جل 7١(‏ سوره شورى): «و آنجه مصيبت به شما رسد 
براى آنجه باشد كه خود كردهايد» امام (ع) فرمود: «و بككذرد از بسيارى 


أصول الكافى / ترجمه كمرداى. ج86 ص: ١ه‏ 


كناهان» (يعنى دنباله آيه را خواند) من كفتم: مقصودم دنباله آيه نبودء بفرمائيد آنجه كه به على (ع) و همانندانش رسيد كه از 
خاندان او بودند ازاين نوع بود؟ در ياسخ فرمود: رسول خدا (ص) در هر روز بىارتكاب كناه. هفتاد بار استغفار مى كرد. 

؟١-‏ از على بن رئاب» كويد: يرسيدم از امام صادق (ع) در تفسير قول خدا عز و جل 7١(‏ سوره شورى): «آنجه به شما رسد در 
برابر آنجه است كه خود كردهايد) بفرمائيد آنجه هم به على (ع) و خاندانش بعد از او رسيد در برابر آنجه بود كه خود آنها 
كرده بودند با اينكه آنان خاندان طهارت و هم معصوم بودند» در ياسخ فرمود كه: رسول خدا (ص) در هر شبانه روزىء كناه 
نكرده» صد بار به دركاه خدا آمرزش مىخواست و استغفار م ىكرد. راستى خدا دوستانش را مصيبت زده و كرفتار مى كند تا 
بدانها اجر و ثواب دهد بىآنكه كناهى كرده باشند. 

فزموده أبن كدابوق غلى بن التعسين: (ع) ر] فردامعاويه يردثك و .بين أو باق النققذ» يزيد الععه الله كفت #ازو قسه :ضيبت 
به شما رسيد در برابر آنجه بوده كه خود كرديد» على بن الحسين (ع) در ياسخش فرمود: اين آيه در باره ماها نيستء در باره 
ما قول خدا عز و جل است كه (71 سوره حديد): «هيج مصيبتى در زمين نرسد و به جان كسى نرسد جز اينكه در كتاب است 
بيش از آنكه آنها را بيافرينيم راستى كه اين بر خدا آسان است). 
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باب در اينكه خدا به وسيله عمل كننده از تارك عمل دفاع مى كند 


١-از‏ يونس بن ظبيان» از امام صادق (ع)» فرمود: راستى خدا به وسيله آنها كه نماز مىخوانند از شيعههاى ما دفاع مى كند از 
آنها كه نماز نمىخوانند از شيعههاى ماء و اكر همه تركك نماز كنند هلاكك شوند, و خدا دفاع مى كند به آنها كه زكاةٌ يردازند 
از شيعيان ما از آنها كه زكاهً ندهند و اكر به تركك زكاة اتفاق كنند هلاك شوند و به راستى خدا به هر كس از شيعههاى ما 
كه حج كنند دفاع كنند از آنها كه حج نكنند و اككر به تركك حج اتفاق كنند هر آينه هلاكك شوند و اين است قول خدا عز و 
جل ١81(‏ سوره بقره): «و اككر خدا دفاع نكند در باره برخى مردم به برخى ديكر هر آينه زمين تباه كردد و خدا تفضل دارد به 


همة جهاتيان) بدخنذ| ابن آنه تازل شد جز درياره شما و ذيكرى از ان مقصود 'نسث. 

باب در اينكه نكردن كناه آسانتر است از توبه كردن 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) فرموده است: 

تركك خطا آسانتر است از طلب توبه و بسا شهوت در يكك 
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ساعت. مايه اندوه درازى كردد» مركك دنيا را رسوا دارد و براى هيج خردمندى جاى شادى نككذاشته است. 
باب استدراج و نعمت كير كردن 


-١‏ از امام صادق (ع)» فرمود: 
به راستى جون خدا خير بندهاى را خواهد و آن بنده كناهى كند, خدا دنبالش او را كيفرى دهد و به ياد او آورد واستغفار 


كند و جون بد بندهاى را خواهد و آن بنده كناهى كندء دنبالش به او نعمتى دهد تا استغفار را از ياد او ببرد و به آن كناه ادامه 


دهد واين است معنى قول خخدا عز و جل (185 سوره اعراف): «محققاً آنها را نعمت كير كنيم از راهى كه ندانند) يعنى به 
وسيله نعمت دادن وقتى كه مرتكب كناه شوئد. 

"- از امام صادق (ع) يرسش شد از معنى استدراج» در ياسخ فرمود: 

معنى آن اين است كه بنده جون كناهى كند, به او مهلت داده شود و هنكام آن كناه نعمت او تجديد كردد و او رااز استغفار 
باق ذارد واو تعمت كير شود ان واهى كه نذائد: 
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*- از سماعة بن مهران» كويد: از امام صادق (ع) تفسير قول خدا عز و جل (187 ووه أغررافك)##افسففا انانا نا فية كير 
كنيم از راهى كه ندانند» فرمود: آن بندهاى است كه كناهى مى كند و نعمت او تجديد مىشود با آن كناه و آن نعمت او رااز 
استغفار از اين كناه باز مىدارد. 

6 از امام صادق (ع). فرمود: 

بسا كسى كه فريب خورده است به نعمتى كه خداوند به او داده است و جه بسا نعمت كير و غافل كير شود به اينكه خداوند از 


او يرده يوشى كند و بسا كسى كه فريفته شود به ستايش مردم از وى. 
باب محاسبه عمل 


-١‏ از على بن الحسين (ع) كه امير المؤمنين (ع) بيوسته مىفرمود: همانا روزكار سه روز است و تو در ميانه آنهائى: ديروزى 
كه با هر آنجه در آن بوده است كذشته و هركز بر نمى كردد و اككر تو در آن كار خوب كردى براى رفتنش غمى ندارى و با 
آنجه به وى با آن روبرو شدى شادى و اكر در آن تقصير روا داشتى افسوس سختى بر رفتن آن دارى و بر تقصيرى كه در 
كردى و تو در آن روزى كه هستى در باره فردا در خطر و ترديدىء نمىدانى جه 
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بشود؟ شايد بدان نرسيدى واكر هم برسى شايد بهردات در آن خسارت باشد جون بهرهات در ديروز كذشته. يكى ازاين سه 
روز كذشته و تودر آن تقصير كردى و روز آينده هم منتظر آنى و يقين ندارى كه تركك تقصير در آن كنى و همانا توثى با 
اق زوزق كفهق اق و توا سزة اكر عر دمندى كق وذو تقصبير كذشيه يعديقى كد عسلاق ال دستتارفه كدادر أن 
كواثاغى تكتى ونه كناهاتن ترتكن شد كةدو أن كوثافى كتن و با ابتكه روية قرا عس اطميثائلى تتارق كيدان 
برسىء و يقين ندارى كه در آن كسب حسنهاى كنى يا از كناهى تباه كن خود را نككهدارى و تو در باره روزى كه بدان رو 
دارى جون روزى باشى كه بدان يشت كردى واز آن كذشتى و بايد جونان مردى كار كنى كه از همه روزها اميدى ندارد 
جز به همان روزى كه در آن است و شبش كار كن يا دست از كار بكش و خدا كمكك كار است بر اين (وضع تو). 

-١‏ از ابى الحسن الماضى (امام كاظم ع)» فرمود: 

از ما نيست كسى كه هر روز حساب خود را نتكشد و اككر كار خوب كرده استء از نخدا فزونى آن را خواهد واكر كار بد 
كرده استء از خدا آمرزش آن را خواهد واز آن توبه كند. 

“- از ابى نعمان عجلىء از امام باقر (ع)؛ فرمود: 

اى ابا نعمان! مردم تو را از خودت غافل نكنند و كولت نزنند» زيرا نتيجه كردارت به خودت رسد نه به آنان و روز خود را به 
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جنين و جنان به يايان مرسان زيرا همراه تو كسى هست كه كردار تو را به حسابت نكتهدارى مى كندء و خوبى آن زيراء راستى؛ 
من براى تداركك و جبران كناه ببشين و براى با شتاب طلب كردن جيزى را بهتر از آن ندانم كه كردار خوب تازهاى باشد. 
عازن امام صادق (ع). فرمود: 

راذنا شكيبا باشيدة همانا كه دن آن 3رعرابر آنحه كدشنة ساعتى بيش تست كداز آن له .هردق با ىو نه:شادمائى و انجة 
هم نيامده» ندانى كه جيست؟ همانا دنياى تو همان ساعتى باشد كه در آنى» در آن يك ساعت بر طاعت خدا صبر كنء و از 
نافرمانى خدا شكيبائى كن. 

3 امام صادق (ع2 فرمود: 

براى خودء بار بردار و اكر برندارى» ديكرى براى تو برندارد. 

و امام صادق (ع2 فرمود: 

به مردى كه تو را طبيب خود نمودند و درد را برايت بيان كردند و نشانه صححت را به تو ياد دادند و تو را به دارو راهنمائى 
كردند» نو بنككر كه جككونه در يرستارى خود قيام مى كنى. 

/ا- امام صادق (ع) به مردى فرمود: قلب خويش را خوش كردار و خوشرفتار شمر يا فرزندى سياسكزار. و كردارت را 
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ندري كهاان او يروف كنئ ؤانفسن بل شفاوك را دقس كتننا ان تبردت كنن هالت راخارقى كدير من كردانى: 

/)_- امام صادق (ع2 فرمود: 

خويش رااز آنجه زيانش دهد باز كير بيش از آنكه از دستش بدهى واز آن جدا شوى (يعنى بميرى) و در رهائى آن بكوش 
جونان كه در جستن روزى مى كوشىء زيرا خويشتن را كرو كردار خود دارى. 

4 امام صادق (ع2 فرمود: 

بسا جوينده دنيا كه بدان دست نيافته و به دست آورده آن كه از آن جدا شده. مبادا دنيايت از كردار براى ديككر سراى بازت 
دارد» آن رااز بخشنده و مالكش (كه خدا است) بخواه. جه بسا آزمند به دنيا كه دنيايش به خاكك هلاكك افكنده و بر آنجه از 
آن به دست آورده از طلب آخرتش باز مانده تا عمرش تمام شده و م ركش در رسيده. 

امام صادق (ع) فرمود: زندانى آن كس است كه دنيا او را از طلب آخرت به زندان خود افكنده است. 

٠-از‏ امام صادق (ع)» فرمود: 

هر كه جهل سالش باشد به او كويند: خود را بر حذر دار كه معذور نباشى» و جهل ساله به حذر كردن سزاوارتر از بيست ساله 
نيستء زيرا آنجه هر دو را در دنبال است (مركك) يكى است و او را در خواب نيست براى آن هراسى كه در ييش دارى؛ كار 
كن و كفتار زيادى را واكذار. 

-١‏ از امام صادق (ع)) فرمود: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. جه ص: 020 

تومت براقع خودت وابكين رون التذاز كله الاعوه بال كردن تت دوس ' بيقن اذ اكه ويقا ف كو دن توانات شن 1ن 
آنكه ناتوان كردىء و در زندكى يبش از آنكه بميرى. 

١‏ امام صادق (ع) فرمود: 


جون روزآيد كويد:اى آدمىزاده! دراين روزء كار خوبى كن تا من در روز رستاخيز نزد يرورد كارت برايت كُواهى دهمء 


زيرا من بيش از اين براى تو نيامدم و يس از اين نيايم» و جون شب آيدء همين سخن را كويد. 

ذل شهب برويغية الى دكن :1ن السحارقن: كلاه لكر راان تلمعدوم رساهده انكو اتزمو ها رع )اردق الى من الموقتوق (2) 
آمد و كفت: اى امير المؤمنين (ع)! به من سفارشى كن در باره يكك راه خيرى كه بدان نجات يابمء امير المؤمنين (ع) فرمود: 
أيا سائل! خوب كوش كنء و سيس بفهم و سيس يقين كن و سيس به كار بند و بدان كه: مردم سه دستهاند: زاهد و صابر و 
راغبء اما زاهد آن است كه هر اندوه و شادى از دلش رخت بر بسته نه به جيزى از دنيا شاد شود و نه بر جيزى از آن كه نيابد 
ويا ازدست بدهد افسوس خورهد., او آسوده خاطر استء و اما صابر آن است كه آرزوى دنيا را در دل دارد و جون به جيزى از 
آن دست يابد» خود رااز آن به يك سو كشد براى بد سرانجامى و بدخواهى آن» اكر سرى به دلش كشىء از يارسائى او در 
شككفت اندر شوى و هم از تواضع و دورانديشى اوء و اما راغب و مشتاق به دنيا باكك ندارد كه از جه راهى به دست او آيدء از 
حلال باشد يا از حرام» و باكى ندارد كه براى آن» آبروى خود جركين كند و خود را هلاك سازد و مردانككى خود را ببازد» 
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آنهايند كه در كرداب سخت آن دست ويا مىزننك. 

١‏ امير المؤمنين (ع) فرمود: 

آنجه در قيامت سودمند باشد كوجكك نباشد و آنجه هم در قيامت» زيان رساند كوجكك شمرده نشود. 

-١‏ از حفص بن غياث» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: اكر توانى كه شناخته نشوى و كمنام بمانى» همان كار كن» 
بر تو باكى نباشد كه مردمت نستايند و بر تو باكى نباشد كه نزد مردم نكوهيده باشى هر كاه نزد خدا يسنديده باشى» سيس 
فرمود: 

يدرم على بن ابى طالب (ع) فرموده است كه: زندكانى خوب نيست مككر براى يكى از دو مرد: -١‏ مردى كه هر روز كار 
خيرى به كارهاى خير خود بيفزايد. 1- مردى كه با توبه براى مركك خود تداركك بيند وو از كجا توبه براى او ميسّدر شود؟ به 
خدا اكر سجده كند تا كردن او ببرد و بيفتد» خدا تباركك و تعالى آن رااز وى نيذيرد جز به ولايت و ييروى از ما خاندان» هلا 
مردى كه حق ما را شناسد و اميد ثواب به ما داشته باشد» به خوراكك نيم مد (بنج سير تقريبً) در هر روزى خشنود باشد و بدان 
جه از جامه كه عورتش را بيوشد و آنجه سرش را در خود كيرد با اينكه آنها در همين هم ترسان و هراسان باشند» دوست 
دارند بهرهشان از دنيا همين باشد» و همجنين خدا عز و جل آنها را ستوده و فرموده (27 سوره مؤمنون): 

«و آن كسانى كه به راه خدا بدهند آنجه به آنها داده شود و دلشان ترسان 
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است كه آنان به دركاه برورد كارشان بركشت دارند» سيس فرمود: جه به آنها داده شده است به نخدا با طاعت خدا محبت و 
ولا-يت (ائمه معصومين) و آنان بااين هم ترسانند» ترسشان از راه شكك و ترديد نيست ولى ترسانند كه مبادا در دوستى و 
فرمانبرى از ما مقصّر باشند. 

8١-از‏ حكم بن سالمء كويد: مردمى وارد شدند (نزد امام باقر و يا امام صادق ع- از مجلسى ره) و آنها را يند داد و موعظه 
كرد و سيس فرمود: 

هيج كدام شماها نيست جز اينكه بهشت و آنجه در آن است به جشم خود ديده؛ و دوزخ و آنجه در آن است به جشم خود 
ديده است»ء اكر قرآن را باور داريد. 


-١‏ از سماعهء كويد: از أبو الحسن (امام كاظم ع) شنيدم مىفرمود: 


هر جه كار خير كنيد بسيار مشماريدء و كمتر كناه را هم كم به حساب نياريدء زيرا كناه اندكك» كرد هم آيد تا بزركك و 
بسيار شود و از خدا در نهانى بترسيد تا از طرف خود انصاف و عدالت كرده باشيد و به طاعت خدا بشتابيد و راست بككوئيد و 
اماك ازا انه خا حيقن :ببردازيك كه | نداسوة ثنما اسكوى انهه رزافن شما روا قبت وارد مقوية كه هماناءن ونان شه ايت 
از محمد بن مسلمء كويد: شنيدم امام باقر (ع) مى فرمود: 

جه بسيار خوب است حسنات دنبال سيئات» و جه بسيار بد 
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است سيئات در دنبال حسنات. 

9 از ابن فضالء از كسى كه نامش را ياد كرد» از امام صادق (ع) فرمود: راستى شما عمرى مى كذرانيد كه بيوسته آن را از 
شما مى كيرند و روزهاى عمر شما شماره معنى دارد؛ و مركك به ناكهان مىرسدء هر كه خوبى كشت مى كند. محصول رشكك 
آورى درو م ىكندء وهر كه بدى م ىكارد يشيمانى مىدرودء از آن هر كشتكارى همان است كه كشته؛ آنكه در تحصيل 
روزى كندى مى كندء به بهره او بيشدستى نكنند» و آنكه آزمندى كند آنجه مقدورش نيست در نيابد» به هر كه خيرى رسدء 
خذا انث كيه او عط كردة اميك وهر كدان بدا تكيدذارى شوم هد ا اعجب كه او وا كيذ اشع است. 

- از عبد الله بن سنان» از امام صادق (ع) فرمود: مردى نزد ابى ذر آمد و كفت: اى ابى ذر! جرا مركك را ناخوش داريم؟ در 
ياسخ كفت: براى آنكه شماها دنيا را آباد كرديد و ديكر سراى را ويران نموديد, و ناخوش داريد كه از آبادانى به ويرانى 
بكوجيدء ازاو يرسش شد كه ورود ما راابه دركاه خدا جككونه بينى؟ در ياسخ كفت: اما آنها كه از شماها نيك وكارند جون 
مسافرى باشد كه به خاندان خود وارد شود و أما آنها كه از شماها بد كردارند» جون بنده كريختهاى باشد كه او را نزد آقايش 
بركردانند» كفت: شما حال ما را نزد خدا جككونه بينى؟ در ياسخ كفت: كردار خود را بر قرآن عرضه كنيد و با آن بسنجيد. 
راستى خدا مىفرمايد ١(‏ سوره انفطار): «راستى نيكك روان در نعمتند (10) و راستى بدكاران در دوزخند) فرمود كه: آن مرد 
كفة وس رحقت ذا د و كجا اسثك؟ 
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در ياسخ كفت: رحمت خدا نزديكك است به نيك وكاران- نيكروان. 

امام صادق (ع) فرمود: و مردى به ابى ذر (رضى الله عنه) نوشت: اى ابا ذر! جيزى از دانش به من شيرينى بده؛ در ياسخ او 
نوشت: راستى دانش بسيار است ولى اكر بتوانى به آنكه دوستش دارى بدى نكنىء آن را بكنء فرمود: آن مرد به او كفت: 
آيا كسى را ديدى كه به دوست خود بدى كند؟ فرمود: آرى تو خود رااز همه دوستتر دارى و جون نافرمانى خدا كنى» هر 
آينه بدو بدى كردهاى. 

١‏ از سماعه. از امام صادق (ع)» كويد: شنيدم آن حضرت مىفرمود: بر طاعت خدا صبر كنيد و از نافرمانى خدا خوددارى 
وشكبات لمائيدة يرا همانا كه ذنا يكف شاعت است» اتحد كه ان آن كدشتة است شادئ :و اتذوهشن از تؤرفته است :و آن را 
در نيابى و آنجه هم كه نيامده استء تو او را نمىشناسى و نمىدانى (كه شادى دارد يا اندوه) و بر همان ساعتى كه در آنى 
صبر كنء يس جنان دان كه تو به زودى مورد رشكك ديككران مى شوى. 

؟1- از امام صادق (ع) كه خضر به موسى (ع) كفت: اى موسى! بهترين دو روزت همان روزى است كه در برابر تو حاضر 
است بيا كه جه روزى است آنء و براى آن جواب آماده كنء زيرا تو بازداشت شوى و باز يرسى كردىء تو بايد از روزكار 


بند بكيرى» زيرا روزكار ير دراز است و ير كوتاه جنان كار كن كه كُويا ثواب كار خود را به جشم مىبينى تا بهتر به آخرت 


حوة افيدوان ياش + رابع كه انيمه ال دثيا مى ا رديه ناثتك هماتى "انك “كه يشت كرده رقت اسك 

71- از امام صادق (ع) كه به امير مؤمنان كفته شد: به ما 
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يند ده و مختصر كنء در ياسخ فرمود: 

در حلال دنيا حساب است و در حرامش عقابء از كجا براى شماها آسايش و رهائى فراهم شود؟ با اينكه به روش بيغمبر خود 


روش نككرفتيد» آنجه شما را به سركشى كشاند مىجوئيد و بدان جه شما را كفايت كند خشنود نباشيد. 
باب در كسى كه عيب مردم كويد 


-١‏ از ابى حمزه ثمالىء از امام باقر (ع) فرمود: 

راستى ثواب خوش رفتارى زودتر از هر كار خيرى باشد و كيفر شورش و دست اندازى زودتر از هر كار بدى آيد و همين 
عيب براى مرد بس كه به كارى كه خودش نتواند آن را تركك كند يا همنشين خود را آزار كند بدان جه برايش سودى ندارد. 
؟- از ابى حمزه» كويد: از على بن الحسين (ع) شنيدم مىفرمود: رسول خدا (ص) فرموده: 

همين عيب براى مرد بس كه ببيند در مردم آنجه در خود نبيند و بيازارد همنشين خود را بدان جه براى او مهم نيست و سودش 
للف 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» جه ص: /الاذ 

كدان انام جا (ه) كه كرمود: 

براى مرد همين عيب بس كه در مردم عيبها بجويد و بفهمد كه از ديدار آنها در خود كور است يا مردم را عيب كند بدان جه 
در خود او هم هست و نتواند از آن به وضع ديكر منتقل شود يا همنشين خود را بيازارد بدان جه سودش نبخشد و براى او مهم 
؟- از ابى حمزه. از امام باقر و على بن الحسين (ع) فرمودند: 

راستى كه ثواب احسان از همه خيرها زودتر برسد و عقوبت و كيفر بغى و ستم كارى از همه بديها زودتر باشد و همين عيب 
براق هزنة بس اسك كد يكرد فر غيؤتب ذيكران افعه را كه در كنوه تسيك دان كور باشل و تبن يا ستشين حر را زان كتد 


بدان جه او را سود ندهد و به كارش نخورد يا مردم را نهى كند از آنجه خود نتواند تركك كند. 

باب در اينكه مسلمان بدان جه در جاهليت (بيش از مسلمانى) كرده مؤاخذه نشود 

(و آن در بريدن اسلام است بيش از خود را و در شرائط آن) -١‏ از امام باقر (ع) كه مردمى نزد رسول خدا (ص) آمدند» يس 
از آنكه مسلمان شدند و كفتند: 
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اوس وك الله آنا كس ازجاها بدان خموو خا على حورو كرده اسك سن ١1:‏ اكه ميليان انمي د شوك رنيول هذا (من) 


در ياسخ آنها فرمود: 
هر كه از دل» مسلمان شده و يقين ايمانش درست است» خدا تباركك و تعالى او را بدان جه در زمان جاهليت كرده است 


مؤامذه تكند وهر كه از ذل مسلمان نشده و يقيق ايمائش دوست نيست» مهدا تتاركق و تعالى او.را ازاول نا آخر مؤاخذة 
نمايد. 

؟- از فضيل بن عياضء كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از مردى كه در مسلمانى خود خوب باشدء بدان جه در دوران 
جاهليت كرده است مؤاخذه شود؟ در ياسخ فرمود: ييغمبر (ص) فرموده است كه: هر كه در اسلام خوب كار كند و خوب 
مسلمانى كندء بدان جه در جاهليت كرده است مؤاخذه نشود وهر كه در اسلام بد كردار باشد و بد مسلمانى كندء بدان جه 


كرده از آغاز تا انجام» مؤاخذه شود (مقصود از بد كردارى در اسلام آن است كه منجرٌ به سلب ايمان شود- از مجلسى ره). 
باب در اينكه كفر با توبه و بركشت از آن عمل سابق را باطل ذم ىكند 


(تؤيه ركد ودر آن اشت:يبان حال اتكه مؤمن كرو كافر شوه و سيسن نويه كند) -١‏ از امام باقر (ع) كه فرمود: 

هر كه مؤمن باشد و كار خير كند در حال ايمانش و دجار 
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سه كردف و كافر شوو باز غوبه كتند وان كقر به ايعان ب ركردةه برايشن اتغة دن دووان ايمان كدشعة كار خوب كردءاسنت 


نوشته شود و به حساب آيد و اين كفرى كه از آن توبه كرده؛ كارهاى خير كذشته او راء باطل نكند. 
باب كسانى از بلا معاف باشند 


-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

راستى براى خدا عز و جل بندههاى بيمهشدهاى است كه از بلا براى آنها دريغ دارد و آنها را در عافيت زنده بدارد ودر 
عافيت روزى رساند و در عافيت بميراند و با عافيت مبعوث سازد و با عافيت به بهشت ساكن كرداند. 

اك إموحاق ين عمار كويدة از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

راستى خدا عز و جل خلقى را آفريد كه از بلا بدانها دريغ دارد» آنها را در حال عافيت آفريده و با عافيت زنده داشته و به 
عافيت بميراند و با عافيت به بهشتشان برد. 

#داز امام صادق (ع). فرمود: 

به راستى كه براى خدا ضنائن و مخصوصانى استء. به نعمت 
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خودء آنها را خوراكك دهادء و به عافيت خود؛ بدانها بخشش مخصوص دهد بىعوض و منْتء وو به رحمت خود, آنها را به 


بهشت بردء بلاها بدانها كذرند و هم فتنهها و به آنها زيانى نرسانند. 
باب در آنجه از امت برداشته شده است واز آن معاف شدهاند 


(و آن شامل است آنجه را كه خدا ازامت مؤاخذه نكند) -١‏ عمرو بن مروانء باز كفته است كه شنيدم امام صادق (ع) 
مىفرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: از امت من جهار خصلت برداشته شده است: -١‏ خطاء -7١‏ فراموشى ”7- آنجه به زور 


بر آن وادار شوند ع- آنجه تاب آن را ندارند واين معنى قول خدا عز و جل است (788 سوره بقره): 


«ايرورد كارا از ما مؤاخذه مكن اكر فراموش كرديم يا خطاء كرديم و بار تكليفهاى سنكين به دوش ما مككذار جنانجه به دوش 
آنها كه بيش از ما بودند كزاردى» يروردكارا به ما تحميل مكن آنجه تاب آن را نداريم» و هم قول خدا ٠١8(‏ سوره نحل): 
«[كسى است كه يس از ايمانش به كفر كرايد] جز كسى كه به زور وادار شود و دلش مطمئن به ايمان است» (و اظهار كفرش 
تنها با زبان است). 

؟- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

نه خصلت از امتم برداشته شده است: خطاءء فراموشىء آنجه 
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ندانند» آنجه نتوانند» آنجه بدان بىجاره باشند» آنجه به زور بر آن وادار شوند» طيره» وسوسه در باره انديشه در آفرينش» 


حسد تا با زبان يا دست آشكار نشود. 
باب در اينكه با وجود ايمان» هيج كناهى زيان ندارد و با كفر هيج حسنداى سود ندهد (باب كردار) 


-١‏ از يعقوب بن شعيب» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

آيا براى كسى در برابر آنجه بكند. ثوابى بر خدا لازم باشد جز براى مؤمنان؟ فرمود: نه. 

"داز امام صادق (ع). فرمود: 

موسى به خضر كفت: من به واسطه مصاحبت با توه حق و حرمتى يبدا كردم و بايد به من سفارش و نصيحت كنىء در ياسخ او 
كفت: بدان جيزى بجسب كه با وجود آن. هيج جيز به تو زيان ندارد جنانجه با جز آن» هيج جيز براى تو سود ندارد (و آن 
ايمان است). 

*- از ابى امه يوسف بن ثابت» كويد: من از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: با وجود ايمان» هيج عملى زيان نرساند وبا 
وجود كفرء هيج عملى سود ندهدء آيا نبينى كه خدا فرمايد ( سوره توبه): «و باز ندارد آنها را ازاينكه خرجهاى آنها (در 
راه خدا) يذيرفته شود جز اينكه به 
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عداو سولق كثر ورةيدند [و ثماز تخراسه جريا كسالك واتقاق كمه حزيا كراهت (وه) دو شكنت هباش اق اموال .و 
اولادشان همانا خدا مى خواهد به وسيله آنها در دنيا عذابشان كند] و جان آنها را بككيرد در حالى كه كافرند). 

عازن امام صادق (ع). فرمود: 

با ايمان هيج كردارى زيان ندارد و همجنين با كفر هيج كردارى سود ندهد. 

ه- از محمد بن مارد» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: براى ما حديثى روايت شده كه شما فرموديد: جون معرفت بيدا كردى, 
هر جه خواهى بكن, فرمود: آرىء من اين را كفته ام كويد: كفتم: 

اككر جه زنا كند و دزدى كند يا مى بنوشد؟ در ياسخ فرمود: (إنا ِل وَ إن إِلَِِ راجِعُونَ با ما به انصاف رفتار نشده كه برداشته 
شده باشد. 

همانا من كفتم: جون امام خود را شناختى» هر كار خيرى را از كم و بيش بكنء زيرا از تو يذيرفته شود. 

#- امام صادق (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) بسيار در سخنرانى خود مىفرمود: 


أيا مردم! دين خود را بجسبيد» دين خود را بجسبيد» زيرا كناه در آن بهتر است از كار خوب و ثواب در جز آنء كار بد در آن 


آمرزيده شود و كردار خوب در جز آن يذيرفته نباشد. 
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اسوناناة كنات ابجان و كفن اندع وطاعات وسناضئ انا كناب كاف بن الحيك لله وده وضلى الله على كنت و آله 
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شرحها 
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[شرحهاى كتاب ايمان و كفر] از مجلسى (ره)- اين حديث در نهج البلاغه با اختلاف بسيارى نقل شده است»ء و در مجالس 
صدوق هم به سندى از امام صادق (ع) ضبط است. 

در نهج بدين نهج است كه: يكى از اصحاب امير المؤمنين (ع) به نام همام كه مردى مؤمن و عابد بود به آن حضرت كفت: يا 
اجن المؤم ورا سخ نوغي د كداز انا رااوضت كع ها آنا كه تهنا رسيس فق ونق كربا سكب خرة قاذ راشي أن 
حفرونه د باس ارك تى دو سي الزقودة لقن هما بلقو راتوا رابك كلق وتيك كان باشب واب ونيد ايا منقياة 
امكو ان كبا كمذكر ازنك هماد نذا قاعك لكر ما واحفيرت سي كزقت كلت ون سان رسعو هذا 
نمود و صلوات نثار بيغمبر فرمود و سيس كفت ... در مجالس صدوق دارد كه همام آن حضرت را قسم داد و اصرار كرد تا 
امير المؤمنين روى دو ياى خود برخاست و سيس سياس خداى كرد الخ. 
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هَمَام به فتح اول و تشديد ميم كفتهاند يسر شريح بن يزيد بن مره است و از شيعيان على (ع) است و دوستان او ... و ممكن 
است كه مورد سؤال او صفات مؤمنين و متقين بوده با هم و در برخى روايات به همان صفات مؤمن اكتفاء شده و در برخى در 
وصف خصوص متقين آورده شده است و آنجه در روايت نهج و مجالس صدوق است كه حضرت در ياسخ او كرانى كرده 
مناسبتر با كفتار آن حضرت است در آخر خبر كه مىفرمايد من از همين بر او مى ترسيدم. 1 

قوله «فما بالكك يا امير المؤمنين» يعنى جرا يادآورى اين صفات و شنيدن آنها از رسول اكرم در شما جنين اثرى نداشته كه در 
همام داشت. 

يا مقصود اين است كه جرا با اينكه بر حالٍ همام از ذكر اين صفات بيمناكك بودى آنها را براى وى بيان كردى؟ و جواب 
اعتراض اول به جند وجه است: 

-١‏ مقصود از اينكه يندٍ رسا جنين اثرى دارد يعنى اثر كامل در شنونده دارد و اينكه سبب مركك يا بيهوشى همام شده است 
نزاق اق اسك كه فكعت نفس و دكن ححورضملهاق داشعه و تنودة وني ازااين منفات در كدق تباند باع هر كع او شود 
خصوص نسبت به خودٍ آن حضرت. 

-١‏ يكى از محققين كفته است: امام ياسخ او رابا بيان سبب بعيد داده كه مركك مقدر و حتمى استء اين جواب براى سائل 
قانع كننده است و درست است,ء و اما نسبت به سبب قريب فرق ميان او و همام نيروى قدسيه است براى تحمل واردات الهيه و 
عادت بدان به واسطه رياضت و ضعف نفس همام از تحمل خوف الهى و به علاوه خودٍ آن حضرت داراى اين صفات بوده و 
موجب افسوس كشندهاى نداشته و به اين جواب تصريح نكرده است تا خودستائى نكرده باشد. 


واما جواب اعتراض دوم حاصلش اين است كه من نمىدانستم از ترس خواهد مرد و ترس براى من صرف احتمال بوده است 


كه مانع از بيان 
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حق نيست جنانجه ابن ميثم كفته است. از مجلسى (ره)- 

«و الرفق اخوه» 

يعنى جون برادر به او يار دهد و كمكك كند و او رااز مهالك نجات بخشد. 

«و اللين والده» 

يعنى سود يدر براى او دارد يا خوب است جون يدرى او را رعايت كند و فرق ميان آن و رفق مشكل است و ممكن است رفق 
حمل بر تركك خشونت شود ولين مرتبه كامل آن باشد وو يا رفق در معاملات باشد ولين در معاشرات» يا مقصود از رفق لطف و 
احسان باشد كه يككى از معانى آن است ولين تركك خشونت باشد و يكى از فضلا خوانده است «والدين والده» يعنى دين يدر 
روحانى مؤمن است و سبب حيات معنوى او است جنانجه يدر سبب حيات دنيوى و جسمى اوست واين انسب است ولى با 
نسخههاى روايت در كتبى كه به نظر رسيده موافقت نداردء يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويمء رفق راجع به توجه انسان است در امرى به ديكران» يعنى در يبشنهاد و هر كارى كه از او به ديكرى مى شود با لطف 
وكذاداى شوق قله و لروه يلاوت اماق لمق سيك و مده إن دوكراشاية او وارسي قو وتستتها دي رخن مدا 
كسى به خانه او وارد مىشود يا نزد او براى كارى و معامله مىآيد بايد خوش يذيرا باشد و كرم از او استقبال كند. اين 
كمترين درجات ايمان است كه مىتواند با آن خود را امتحان كند. از مجلسى (ره)- ظاهر اين است كه حديث را از امام 
صادق (ع) شنيده است و مقصود از رفع نسبت به آن حضرت است و ممكن است مقصود رفع حديث به امير المؤمنين باشد» و 
مقضوة: ابرق أست كه أو از :رسول هنذا (ض) شيذه اسث زيزا جون ابن زاوق' الا غامه أست تحدايتك راانا يعمس بالادامى بردو 
مى كويد: از امام صادق از يدرش از يدرانش از على (ع) و مؤيدش آن است كه اين حديث نبوى است و عامه هم آن رااز 
يبيغمبر (ص) 
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روايت كردهاند. از مجلسى (ره)- 

«يخالفون بين جباههم و ركبهم) 

يعنى ييشانى خود را دنبال سر زانوهاشان بر زمين مىنهادند و يكى را دنبال ديكر مىآوردند واين نزديكك به همان نوبت به 
نومت اسثه» و كقتد شده: يعثى ميان تسكن :و سحجذه كردق آنان تفاوت بودة و اسجده انها راز از نتسعنببودة: از مجلسى 
(ره)- در نهج البلاغه از امير المؤمنين جنين روايت شده كه فرمود: براى من در دوران كذشته يك برادر دينى بودء ابن ابى 
الحديد كفته: مردم در آنكه مقصود از اين كفتار جيست اختلاف دارند و برادرى كه بدان اشاره شده كسانى را يندارند: 

-١‏ كفتهاند منظور رسول خدا (ص) است ولى با تعبير ضعيفاً مستضعفاً نارسا است زيرا مقام رسالت را بدين كونه نستايند 
كرجه در مقام تأويل آن برآيند و كويند مقصود نرمش سخن و كشايش اخلاق او است ولى باز هم اين تعبير او را نسزد. 

-١‏ كفتهاند منظور ابو ذر غفارى استء و كروهى جمله (شير جهنده) را در باره او مستبعد شمارند جون ابو ذر به شجاعت 
معروف نيست. 

*"- كفتهاند منظور مقداد بن عمروء معروف به مقداد بن اسود است كه از شيعيان على (ع) و دلاورانٍ به نام بوده است. 


ع- برخى كفتهاند اين سخن بر يايه مثل ادا شده كه شيوه معروفى است نزد ارباب ادب در شعر و ثثر و اين بهترين وجه است 


نزد من ولى توصيف از اين برادر كه شيرى است جهنده نبايد منحصر به شجاعت در نبرد باشد بلكه مقصود شجاعت اخلاقى 
است در دركاه الهى و استقامت در برابر باطل كه ابو ذر در آن دادٍ مردى داده و يكك تنه در حكومت معاويه در شام و نيروى 
خلافت عثمان مردانه ايستاده استء او است كه طبل رسوائى بنى اميه را كوفت و بر خلافت عثمان ب رآشفت و شورش اسلامى 
را بر عليه حكومت 
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ناحق عثمان يايه كذارى كرد. 

«و كان يفعل ما يقول و يفعل مالا يقول» 

يعنى هر جه را به ديكران دستور دهد از كار خير خودش بجا آورد» و اين اشاره است به قول خدا تعالى (در سوره صض): «أيا 
كبائي كه كرورنانة جر مى كرقبيك انهه ران كيدو كفتداقه بع ندرا نمى كلد اندرا خود كركبيف وير | كر ككفتو 
نكرد» نكردن زشت است. نه كفتنء و به علاوه آن عمل خيرى را هم خود كند كه نمى كوئيد يا براى آنكه مصلحت نيست از 
راه ثقيه يا فرصت نيافتة يا يذيرائى نديده است جنانجه خدا هم فرمايد: «مَذَكو إن تَفَعَتِ الذّكرى؛ اكثر جنين فهميدهاند و به 
خاطر من مىرسد كه مقصود اين است كه احسان مى كند به هر كه وعده داده و به هر كه وعده نداد. جنانجه آيه هم در 
بسيارى از روايات به همان خلف وعده تفسير شده است. 

«قوله الا عند من يرجو عنده البرء» 

يعنى در نزد يرورد كار خود كه شفابخش حقيقى است» يا مقصود يزشكك حاذق است كه اميدٍ درمان از وى مىرود كه بيانٍ 
درد به او شكايت نيست و بلكه جستن علاج است و در اين صورت استثناء منقطع است. از مجلسى (ره)- در نهايه است كه 
لا يلسع المؤمن من جحر مرتين» 

ودر روايت ديكر «لا يلدغ» و لسع و لدغ يكك معنى دارند (كزيدن مار) و جحرء سوراخ مار است و معنايش اين است كه 
مؤمن از يكك جهت نبايد دو بار كول بخورد يا دو بار كول نمىخورهء زيرا در بار اول كه زيان ديد بايد عبرت كيرد واز 
تجربه خود يند يذيرد» نا آنكه كويد: اين خبر از بيغمبر (ص) وارد است و سبب بيان اين است كه ابو غره شاعر برادر مصعب 
بن عمير روز بدر اسير مسلمانان شد (ابو غره در جبهه مشر كين بود واز دشمنانٍ كينه ورز بيغمبر به شمار مىرفته» و مصعب بن 
عمير از مسلمانان با اخلاص و مهاجرين است) و از ييغمبر (ص) درخواست كرد كه به او منت 
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نهد و او را آزاد كند» بيغمبر درخواست او را يذيرفت و بااو شرط كرد كه بر عليه وى تبليغ نكند و دشمنان را به او نشوراند و 
در اشعار خود او را هجو نكند و به او دشنام نككويد» و جون آزاد شد و نزد خاندانٍ خود رفت به همان شيوه ديرين بركشت و 
عهد و شرطٍ ييغمبر (ص) را شكست و روز جنكك احد بار ديككر با مشركان به جنكك مسلمانان آمد و اسير مسلمين شد و باز 
هم ييشنهادٍ درخواست آزاد شدن و منت كشيدن به ييغمبر (ص) عرضه داشت و آن حضرت اين جمله ير معنا و بليغ را ادا كرد 
كه از ابتكارهاى كرامت مآب او است و كسى در اين ضرب المثل جامع و مختصر و ير معنا بر آن حضرت سبقت نجسته است 
ودر آن تنبيه عميقى است بر اينكه جون شخص مؤمن يكك بار آزار از كسى واز موضوعى ديد بار ديكر نبايد خود را در 
معرض آن آزار اندازد واين نتيجه هوشمندى و زيركى و خردمندى است كه از اخلا-ق مؤمن است (زيرا اين كونه علم و 
آموزش را علم تجربى مىدانند و دنياى امروز هر مسألهاى كه مورد آزمايش شده و درست از آزمايش در آيد آن را مسأله 


علمى و قابل بيروى مىداند و يايه و مايه دانش بر تجربه و آزمايش كذارده شده و بيغمبر اسلام با اين جمله رسا و ير معنا اين 


اصل علمى بشرى را بيان كرده است). [از مجلسى (ره)- بدان كه استشهاد به آيه كريمه دلالت دارد كه مقصود كتمان سر 
است از آنكه نااهل است و از كسى كه آن را فاش مى كند. 

اح الْعَفْوَا در مجمع كويد: يعنى اى محمد بككير آنجه را كه از مال مردم زائد بر خرج آنها استء و رسول خدا (ص) زيادي 
مالٍ مردم را مى كرفت و اندازه معينى نداشت تا آيه زكاة آمد و آن را نسخ كرد؛ و كفته شده است كه منظور كذشت نسبت 
به اخلاق مردم است و دستور سهل كيرى نسبت به دريافت است نسبت به حقوق لازمه الهيه يا حق الناس و ديكر امور و 
كفتهاند كه منظور 
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عذر يذيرى است از عذرجويان و مؤاخذه نكردن در امور روايت شده كه ييغمبر مقصود آيه رااز جبرئيل يرسيد و ياسخ 
كفت: اين محمد خدايت فرمان داده كه بككذرى از هر كه به ستم كرده و بدهى به هر كه از تو دريغ داشته و بنوازى هر كه را 
از تو رشته خويشى را بريده. 

3 أ والمكزوفه و أن عر توق اذا كه ازانظر عقل وشرع و انيت و إككاو في نه فرخز خداذدو كتعاند 
مقصود هر خصلت يسنديده است. 

من كويم؛ صدوق (ره) در عيون اين حديث را از همين راوى نقل كرده و جمله «وّ رض عَنِ الْجَاهِلِينَ هم دارد و در خرش 
الروكم كترفاك الله عرق جل والمانونق فى الاساتوة المتورو و كوا اد مله اد فيه اويا م عاق تافلا سوه اهد يدا 
آنكه كويد: بيضاوى از زهرى نقل كرده است كه: 

باشاءة تكست ابت وذو اموال'انت خوق فقو وكدارى ولن شعراديه سن سيفت تجالن التو اناد تفوس اسك عون 
مرض و بيمارى. [از مجلسى (ره)- قاموس كويد: كبريت» سنككى است كه مىسوزد و به معنى ياقوت سرخ و طلا-است يا 
كوهرى كه معدنش يشت وادي مورجكان استء انتهى. و مشهور اين است كه كبريت احمر جوهرى است كه كيمياكران آن 
را مىجويند و آن اكسير استء و حاصل حديث اين است كه زن داراى اوصاف ايمان كمتر از مرد متصف به آن است و مرد 
متصف به آن از اكسيرى كه بسا وجود خارجى ندارد» كيمابتر است.] [از مجلسى (ره)- 

ًَ تدرى لم ذاكك» 

اين بيان حقيقت اين كلام استء يعنى كمى شماره مؤمنان با آنكه به حسب ظاهر بسيارند براى اين است كه وسيله انس 
مؤمنان باشدء يا مقصود اين است كه خدا اين كفار را به صورت مؤمن در آورده و آفريده براى اين جهات است. به هر تقدير 
مراد اين است كه خدا اين شيعه نماهاى بىحقيقت را آرامش دل مؤمنان حقيقى ساخته 
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تا از كمى خود به هراس نباشند. از مجلسى (ره)- «با دستٍ خود اشاره كرد) كلام راوى استء يعنى با سه انككشت اشاره كرد و 
فرمود سه تاء و مقصود از اين سه: سلمان و ابو ذر و مقداد است, جنانجه كشّى از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: 

همه مردم مرتد شدند جز سه تن: سلمان و ابو ذر و مقداد. راوى كفت: يس عمار جه طور؟ فرمود: او هم روى بركردانيد و 
جنر كتعكي ان تلبت :زاك رق كل واده نتن دوا شل راض آذ كمرافى واعاداتي وتهدا وان كنا قياف كدان عدو ار 
شودء يعنى خدا لطف و توفيقش رااز او بر كيرد واو را به خودش و هواى نفسش وانهد تا با اختيار يكى از دينهاى نادرست 
يا رفتن در بى دنيا و هر كونه هوايرستى و حب جاه و مال و شرف و سرورى و لذت خوراك و نوشابه و جامه و نكاح وامور 
باطل و نايايدار ديكر هلاكك كردد. تا آنكه كويد: 


كفته شده: ممكن است مقصود از «هم واحد) قصد خدا و توكل به او باشد در همه جيز زيرا خدا كفايت كار دنيا و آخرت او 
را بكند به خلاف كسى كه به خود اعتماد كند و از توكل به حق ببرد. از مجلسى (ره)- 

«ما ترددت فى شىء) 

اين از احاديث مشهور ميان دو فريق شيعه و سنّى است و معلوم است كه مقصود ترديد بشرى نيست زيرا ترديد بشر در كارى 
كه قصد آن دارد يا براى نادانى سرانجام آن است و يا براى عدم اطمينان به انجام آن يا مانع ديكر كه بركشت همه به نادانى يا 
ناتوانى است و براى اين است كه فرمايد: من آن را انجام دهم و حكم به انجام آن حتمى استء و يا مقصود ترديد در زودى و 
ديرى آن است و بناجار بايد توجهى كرد و براى آن نزد خاصه سه وجه است: 

-١‏ در كلام مقدرى استء. و مقصود اين است كه اكر بر من خداوند ترديد روا بود ترديد در مركك مؤمن بهتر بجا بود. 
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"- جون به طور عادى بدى به شخص محترم مورد ترديد استء در اينجا مقصود اظهار احترام خدا است نسبت به بنده مؤمن 
خود. و مىفرمايد: 

بنده مؤمن بيش من از همه جيز بيشتر احترام دارد» و اين كلام از باب استعاره تمثيليه است. 

“- از طريق خاصه و عامه وارد است كه خحدا هنكام احتضار آن قدر لطف و كرامت و مزده به بنده مؤمن عطا مىكند كه بدى 
مركك را از او مىبرد واو را مشتاق به كوج از دنيا به آخرت مى نمايد و آزار مركك را براى او اندكك مىسازد واو را خشنود 
مى نمايدء و از اين معنا تعبير به ترديد شده استء تا آنكه مى كويد: دلالمت حديث بر اينكه مؤمن از مركك بدش مىآيدء 
مخالف نيست با اخبار بسيارى كه دلالت دارند: مؤمن ملاقات خدا را دوست دارد و بد ندارد زيرا جنانجه شهيد در ذ كرى 
كفته: اخبار حبٌ ملاقات خدا حمل مى شود بر حال احتضار و معاينه آنجه كه مؤمن دوست دارد كه در اين صورت جيزى نزد 
اواز لقاء خدا و مركك بهتر نيست. از مجلسى (ره)- مقصود از عهد خداء اصول دين است از اقرار به توحيد و نبوت و امامت و 
معاد» و مقصود از وفاء به شرط آوردن امور واجبه و تركك حرام است ... تا آنكه كويد: اظهر اين است كه مراد از اهوال و 
هراس دنيا ارتكاب كناه و نافرمانى خدا است زيرا اين است كه در نظر او بزركك ترين مصيبت و هراس است به قرينه اينكه 
مىفرمايد: مؤمن سست دجار هراس دنيا و آخرت مىشود. از مجلسى (ره)- يعنى جون مؤمنى خواهد به وسيله انتقام دل خود 
زاك كتل اذ دكتين غوه برائ خؤة رسوائي .تبان اوودة:زيرا او آزاد“نستث كد هر كارئ يكتل و هن سحت كويد و جون 
مردمان دنيادار به هر درى بزند وهر دشنام و هرزه كوئى را مرتكب شود. از مجلسى (ره)- مقصود از شيطان» شيطان جنى 
است زيرا 
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نشت اعم ق نذار ضيه كتلة ب واالقيظاة القين بار تسلاتى ار 

«المؤمن مكفرا 

به صيغه اسم مفعول باب تفعيل» يعنى مردم به او ناسياسى كنند و از احسانٍ او قدردانى نكنند به قرينه دنباله خبر» و فيروزآ بادى 
كفته اسك مكقر يعن كسى كهانا احشان ترق كفراق تعتسفن شده ات و آنكة دريل أهزين اسث: 

وظاهراً مقصود اين است كه مؤمن وسيله بقاى جهان و نزول رحمت و باران است و حق به همه مردم دارد و مردم آن اندازه 
كه بايد نه او را مىشناسند و نه يى به احسان وى مىبرند و نه ازاو قدرشناسى مى كنند ولى احسان كافر» دنيوى و محسوس 


است و فهميده مى شود واز او قدردانى مى شود. 


و ممكن است مقصود اين باشد كه: مؤمن در احسان خود خدا را رعايت م ىكند و به مواردى منطبق م ىكند كه اظهار 
قدردانى ازاو نمىشود ولى كافر در احسان خود عوض را منظور مىدارد و به اشخاصى و مواردى احسان م ىكند كه عوض 
داشته باشد و از او قدردانى شود. 

و جزرى كفته است: «المؤمن مكفر» يعنى كفاره كناهان مؤمن در جان و مال او واقع مىشود و زيان مالى و جانى مىكشد تا 
كناهانئش جبران كرددء ولى مجلسى (ره) كفته: اين معنى در اين اخبار مورد احتمال نيست فتدبر. ربيعه و مضرء دو ايل بزركك 
عربند كه ضرب المثل كثرتند و اولاد نزار بن معد بن عدنانند و مضر جد هفدهم ييغمبر است (ص). از مجلسى (ره)- در اين 
احاديثى كه از طريق عامه و خاصه رسيده؛ دلامت روشنى است بر اينكه انبياء و اوصياء هم در بيمارىهاى تنى و بلاهاى 
جسمى جون ديكرانند و بلكه از ديكران كرفتارترند براى آنكه اجر بيشترى ببرند واين ضررى به مقام آنها ندارد بلكه مقام 
آنها را ثابتتثر كند» 
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و معلوم شود آنها هم بشرند و هر جه به همه بشر رسد به آنها برسد و با اينكه امور فوق العاده از آنها عيان شود اكر كرفتار 
بلاها نشوند مردم در باره آنها همان را كويند كه نصارى در باره عيسى كفتند و اين كرفتارى موجب رفع درجات است و بسا 
مقاماتى كه جز با شهادت به دست نيايد و خدا به هر كه از بندكانش كه او را دوست دارد اين مقام شهادت را بدهد جنانجه 
در باره سيد الشهداء است كه ييغمبر (ص) را در خواب ديد و به او فرمود: اى حسين! تو در بهشت مقامىدارى كه جز به 
وشييله شيهادكاه 1 رشي و#سبازع ال:علمام بيفازىهائى نر كه موجهب تفرت تلق اش ين البياء و اووصياء وزو ندا شتتذائن 
جون جنون و جذام و برص. «فْعَرَّزْنا بشالِث)» يعنى نفر سومى به كمكك دو فرستاده عيسى بر مردم انطاكيه كسيل داشتيم؛ و 
كفتند: از طرف عيسى به شما رسالت داريم» و آنها را به سختى تكذيب كردند و كفتند: شما مانند ما بشريد و صلاحيت 
نداريد رسول الهى باشيد. و خداى رحمان دستورى فرو نفرستاده است جز اين نيست كه شما دروغٌ مى كوئيد» كفتند: خدا 
مىداند كه به راستى ما به شما فرستاده شديم و بر ما نيست جز اينكه به طور آشكار حكم خدا را به شما ابلاغ كنيم. تا آنكه 
مىفرمايد: «مردى از محل دور شهر بشتاب آمد (و نام او حبيب نجار بود جنانجه ابن عباس و جمعى از مفسران كفتهاند) فرياد 
زد اى مردم از اين رسولان ييروى كنيد». از مجلسى (ره)- 

«هزاهز الدنيا» 

يعنى فتنهها و بلاهاى لرزاننده» «عمى القلب» يعنى نادانى و تنفر از حق و دورى از لوازم ايمان كه مايه بدبختى آخرت است. از 
مجلسى (ره)- و اما ذكر مؤمن آل فرعون در اين خبر شايد از اشتباه روات يا نسخه نويسان است زيرا آيهاى كه ذكر شده است 
در داستان مؤمن آل يس است جنانجه در خبرى كذشت و بسا دو وجه در اينجا كفتهاند: 
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-١‏ مقصود از فرعون در اينجا فرعون عيسى است و آن سركشى و قلدرى بوده كه در شهر انطاكيه بوده است هنكامى كه 
رسولان حضرت عيسى به آن وارد شدند. و فرعون بر هر قلدر و سركشى اطلاق مىشودء آرى بر سه جبار اطلاق آن معروف 
شده است: فرعونٍ خليل (در كلده) كه نامش سنان بوده و فرعونٍ يوسف (در مصر) كه نام او ريان بن وليد است و فرعونٍ 
موسى (در مصر) كه نامش وليد بن مصعب است و نسبت حبيب نجار به خاندان فرعون عيسى به اعتبار اين است كه در كشور 
اواز رعاياى او بوده است. 


"- اينكه اين هر دو يكى بودند و مؤمن آل فرعون زنده بوده تا دوران عيسى و آمده در انطاكيه و به ترويج او يرداخته است و 


عمر او تا اين حد طولانى شده است و فاصله ميان زمانٍ حضرت موسى و حضرت عيسى طبق روايت ابن جزرى در تنقيح» هزار 
و ششصد و سى و دو سال است و نام او حبيب نجار است و لقبش مؤمن آل يس است جنانجه در خبر سابق كذشت»ء ودر 
قاموس كويد: حزبيل بر وزن قنديل» نام مؤمن آل يس است تا آنكه مى كويد: اين وجه دوم مخالف با اخبار بسيارى است كه 
دلالمت دارند: ال ا كي نجار و مؤمن آل يس است. از مجلسى (ره)- نهايه كويد: در حديث است كه 
فقيرهاى امتم جهل خريف بيش از توانكرانشان به بهشت مىروند. خريفء فصل ميان تابستان و زمستان است»ء و مقصود جهل 
سال است زيرا در هر سال يكك بائيز بيش نيست و كذشت جهل خريف كذشت جهل سال استء انتهى. و در معانى الاخبار به 
سند خود از امام باقر روايت كرده است كه: بنده» هفتاد خريف در دوزخ بماند وخريف هفتاد سال است تا آخر خبر» و 
صاحب معالم آن را به بيش از اين تفسير كرده و در برخى روايات كفته است: هزار عام است كه هر عام آن هزار سال است. 
از مجلسى (ره)- مؤيد آن است آنجه به امير المؤمنين منسوب 1 
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است كه: 

بسا دانا اديب هوشمندى كه عقلش كامل و جيزى ندارد 

بسا نادان داراى توانكرجنين تقدير مىسازد خداوند و سرش آن است كه در بيان فوائد ابتلاء و كرفتارى و ثواب بىيايان آن 
كذشت و به علاوه كثرت مال موجب تكبر و سرفرازى و احتقار فقراء و درشت خوئى و قساوت و جفا وغفلت از خدااست 
براى سركرمى به حفظ مال و فزايش آن با وجوب حقوق مالى كه كمتر كسى آن را مىيردازد واين خود مايه خشم خدا 
استء و فقرا از همه اين مفاسد ب ركنارند. از مجلسى (ره)- دور نيست كه مساكين با تشديد سين و صيغه مبالغه باشد يعنى آنها 
كه ير به صبر جسبيدهاند. و رؤيت ملكوت آسمانها و زمين مقاماتى است كه طبق لياقت هر دستهاى براى آنها بوجود آيدء 
برخى انديشه در آفرينش آسمانها و زمين كنند ودر نظام جهان» وقدرت و حكمت خدا رااز آن بدانند» و بفهمند كه خدا 
آنها را بيهوده نيافريده بلكه براى امر عظيمى آفريده» جنانجه خدا فرمايد: «بينديشند در آفرينش آسمانها و زمين» يرورد كار ما 
نيافريدى اين را بيهوده) برخى بينديشند كه آفريننده آسمانها و زمين ناتوان و بخيل نيست و آنها را فقير و محتاج نكرده مكر 
براى مصلحت مهمى و بر بلاى خدا صبر كنند و به قضاى او راضى باشندء و تفسير مساكين در اينجا به انبياء و اوصياء اظهر 
است. از مجلسى (ره)- 

«امنائنا على محاويجهم) 

امين بودن توانكران بر محتاجان شيعه يا مبنى است بر آنجه در آخر كتاب حجت كذشت از اينكه همه اموال از امام است و 
براى شيعه رخصت در تصرف دادهاند واين تصرف مشروط است به رعايت فقراء شيعه و ناتوانانٍ آنهاء يا بنا بر اين است كه 
آنان خلفاى خدايند و بايد از توانكران حقوق خدا را بستانند و بر محتاجان صرف كنند و جون در زمان تقيه وغيبت امام 
كرفتن آن حقوق 
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و صرفش براى آنها ممكن نيست به توانكران دستور دادهاند كه اين وظيفه را نسبت به آنجه خود دارند انجام دهند واز طرف 
امام وكالت دارند يا مبنى بر اين است كه جون خمس و سائر اموال از غنيمت و خراج به دست آنها مىافتد و براى آنها ممكن 
نيست به امام برسانند وكيلند آن را به فقراء شيعه بدهند. 


واين حديث دلالت دارد بر وجوب صرف سهم امام از خمس و ميراث كسى كه وارثى ندارد و جز آن از اموالٍ امام در فقراء 


شيعه واين خالى از قوت نيست و احوط تسليم آن است به فقيه محدث عادل تا او به نيابت از امام به مصرف برساند. از 
مجلسى (ره)- تفسير آيه ككذشت و تأويلش اين است كه شايد مقصود به ناس» امت محمد است بعد از وفات آن حضرت به 
قرينه تعبير به مضارع در «يكون و يكفر) كه دلالت دارد بر آينده دارند» و مقصود از كافرانٍ به رحمان» منكرانٍ امامت و نص 
بر امامتند و از اين رو تعبير به رحمان شده است براى اشعار به اينكه رحمانيت خدا مقتضى است بشر را مهمل و سر خود در 
امور ديانت نككذارد» يا مقصود اين است كه منكر امام به رحمانيتِ خداء كافر است. و حاصل اين است كه اكر جنانجه سبب 
كفر مؤمنان نمىشد و به واسطه حزن وغم و دل شكستكى آنها شيطان بر آنها مسلط نمى كرديد و كافر نمىشدند و به 
مخالفان نمىييوستند مككر اندكى كه وجودشان براى يارى امام بس نبود يا آنكه ازغم و اندوه دق نمىكردند, و به علاوه اكر 
همه مخالفين به اين درجه از توانكرى و ثروت برسند و همه مؤمنان در غايت فقر و خوارى و مذلت بمانند با آنها قطع زن و 
زن خواست كنند و نسبى ميان آنها فراهم نشود كه موجب توارث كردد و به اين سبب نسل مؤمنان قطع كردد و منقرض شوند 
يا وسائل ارتداد آنها فراهم شود و به اين وسيله امت محمد همه كافر و مخالف كردند و يكك امت كافر باشند يا اكثر قريب به 
اتفاق آنها كافر باشند جز نادرى كه ايمانٍ ياكك و خالص دارند. 
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وكلمه تاس زاقر اكترننه كان نردة ابحةتراغ كمى مؤمتان: براق ابن تاب عنواتى تباورده:اشت:ال يراق 'اندكة ارش متاسب 
باب كذشته است و با آن فرقى دارند زيرا باب كذشته صرف در فضل فقراء است و اين باب به علاوه متعرض فقر ممدوح و 
فقر مذموم هم هست. از مجلسى (ره)- محتمل است كه مقصود از قول او (ع) ولى از دين» فقر قلبى باشد و ضدش بىنيازى 
قلبى استء بنا بر اين فقير كسى است كه معرفت به دين ندارد و احكام دين را نمىداند و تقوى و ورع ندارد واز صفات حسنه 
ديكر تهى است. جنين كفته شده. 

من مى كويم؛ ممكن است مقصود اين باشد كه فقير در دين كسى است كه به واسطه دين دارى زيانمند مى شود و صبر 
نمى كند و متوسل به ظالمان و فاسقان مى كردد جنانجه كذشت. از مجلسى (ره)- بدان كه اكثر مردم حقيقت دل و اوصافش 
را نمىدانند و ائمه (ع) ما هم جز به كنايه و اشاره در باره آن جيزى نككفتهاند براى ما هم همان احوط است كه بدان جه امامان 
بيان كردهاند اكتفاء كنيم و به همان صلاح و فساد و آفات و درجاتش توجه نمائيم ودر تكميل اين خلقتٍ شكفت انكيز و 
لطيفه يرورد كارى بكوشيم و آن رااز صفات بد شيطانى ياكك سازيم و به اخلاق فرشتههاى روحانى زيور سازيم تا بدين وسيله 
آماده بر آمدن به يايهدهاى كمال شويم و فيض كيرى از حضرت ذو الجلال و اين وابسته نيست كه نخست حقيقت دل را بدانيم 
واكر بدان وابسته بود موالى و ائمه (ع) ما آن را آشكارا بيان مىكردند و جون از آن دم بستند بهتر است كه ما هم از آن دم 
كديع و خدورض كرنبو ولق برعى از آنه زاادر ابن مقاء. كفتداند ياد كنيو نيدان كماد قناقن و الله الستعمات: 

بدان كه مشهور ميان حكماء و ييروانشان اين است كه مقصود از دل همان نفس ناطقه است و آن كوهرى است روحانى در 
ميان دو جهان: روح 
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صرف و تن و ماده؛ در آنجه زير دستٍ او است حكم فرما است و از آنجه بالاتر از او است فرمانبر است و اثبات كوش براى 
اوآضَرك التهارةى تشية انث 

يكى از محققان كفته: دل» شرف انسان است و بدان بر بسيارى از آفريدهها برترى دارد و آماده معرفت خدا است در دنيا مايه 


عمال بو كمال او اسسة و انه افتكار ورق اسث و در ديكر سوراف نقة و ذشيرة او اسك معرقك عمانا به ذل املك ايه فطق 


ديككر و دل خدا را داند و براى او كار كند و به دركاه او كوشد و به او تقَرّب جويدء و ديككّر اعضاء بيروان و خدمتكاران و 
ابزار آنند و آنها را بكار كيرد جون يادشاهى كه بندههاى خود راء يا راعى رعيت راء و يا صنعت كران ابزار كارش راء دل 
است كه نزد خدا يذيرفته شود جون سالم باشد از جزو او» واو است كه از دركاه خدا رانده شود كر همه را به ديكران يردازد 
او ازا اهل واااو كؤيقف و'لورا .ياداش دهتد و اودر كفر كتدة اوااسيت: كد بذ اقرب لحن :رستكار شوه اكر ياك كرد واو 
است كه نوميد و بدبخت است اكر آلوده و جركين باشدء او است فرمان بر حقيقى خدا و آنجه در سائر اعضاء باشد يرتوى 
است ازاو واواست متمرد و عاصى وهر هرزكى و كناه ازاو سرايت كند و با ظلمت و نور اواست كه بدىها و خوبىها 
جلوه كر شوند» واز كوزه همان برون تراود كه در او است» اكر انسان دل را شناسد خود را شناسد و جون خود را شناسد خدا 
را شناسدء اكر دل را نداند خود را نداند و جون خود را نداند يروردكَارٍ خود را نداند» بيشتر مردم به دل خود و خويش نادانند 
و يرده ميان آنها و خودشان كشيده شده است و خدا است كه ميان مرد و دلش يرده شود و دراين صورت او را مشاهده نكند 
و مراقبت ننمايد و صفات و كردش آن را ميان انككشتان خداى رحمان نفهمد و نداند جككونه يكك بار تا اسفل السافلين وافق 
شياطين سقوط كند و يكك بار تا اعلا عليين و افق فرشتهها فراز كيرد» و هر كه دل را نفهمد تا آن را بيايد و تشويق نمايد و 
آنجه از عالم ملكوتش رسد به حساب كيرد از آنها است كه خدا فرموده است: «نباشيد 
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جون كسانى كه خدا را فراموش كردند و خدا هم آنان را از خودشان فراموش كردء آنانند فاسقان). 

معرفت دل و حقيقت اوصافش اصل دين است و يايه روش سالكين جون اين را دانستى بايد بدانى كه نفس» روح قلب و عقل 
الفاظى هستند كه معانى آنها به هم نزديكك استء و دل به دو معنى اطلاق شود: 

-١‏ ياره كوشتى صنوبرى شكل كه در جانب جب سينه است و درونش تهى است و در آن خون سياهى است و منبع روح 
است و معدنشء و اين دل در بهائم است و بلكه در مرد كان نيز. 

؟- يكك لطيفه ربانيه روحانيه كه به اين دل تعلق دارد و خرد بيشتر مردم در فهم آن و كيفيت تعلق آن حيرانند زيرا تعلق آن 
جون تعلق عرض است به جسم يا صفت به موصوف يا كاركر به ابزار كار يا جسم به مكان و تحقيق آن مايه فاش كردن سر 
روح است كه رسول خدا (ص) در آن سخن نككفته و ديككرى را نرسد كه از آن دم زند. روح نيز دو معنا دارد: 

-١‏ جسمى لطيف و بخارى كه منبع آن تهى كاه دل جسمانى است و به وسيله رككهاى زننده به همه اجزاى تن روانه كردد و 
جريانش در تنء و كردش نور زندكى وحس و شنيدن و ديدن و بوئيدن از آن بر همه اعضاء بمانند كردش تابش جراغى 
است كه در كوشه خانه بجرخانند زيرا به هر كوشه خانه رسد در آن بتابد و زندكى جون روشنى باشد كه بر ديوارها است و 
روح جون جراغ و جنبش آن در درون جون جنبش جراغ است در اطراف خانه به وسيله محركى و جون طبيبان نام روح برند 
همين معنا را خواهند و آن بخارى است لطيف كه كرمى دل آن را بيزد. 

"- لطيفه ربانيه دانا و درك كننده در انسان» و آن يكى از دو معناى دل است كه شرح داديم و همان است كه خدا فرموده: «از 
تو مىيرسند از روح, بككُو روح از امر يبرورد كار من است» و آن امرى است عجيب و ربانى كه 
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اكثر خردها و فهمها از دركك كنه آن عاجزند. و نفس هم به جند معنا اطلاق شود و آنكه ما را لازم است دو معنا است: 

-١‏ معنى جامع قوه غضب و شهوت در انسان و آن را صوفيه بيشتر بكار برند زيرا مقصود آنان از نفس همان معنى جامع 
صفات مذمومه است در انسان» و كويند: انسان بناجار بايد با نفس مجاهده كند و آن را شكست دهد و به همين معنى اشاره 


شده است در كفتار ييغمبر (ص) كه: «دشمن تر دشمنانت همان نفس تواست كه ميان دو يهلويت جا دارد). 

"- آن لطيفهاى كه آن را ياد كرديم و انسان در حقيقت همان است و آن نفس انسان و ذات انسان است ولى به اوصاف 
مكتلقة وضق كوه به ايان تحالات مختلقه و حون ندل هامر دا نهد و اذ بويشات زوهن ثه.واسيطة معازفية ب شهؤات نفس 
مطمئنه ناميده شود» تا آنكه كويد: عقل نيز معناى جندى دارد كه مناسب با مقام از آنها دو معنى است: 

-١‏ علم به حقائق امور يعنى وصف علمى كه جاى آن دل است. 

-١‏ آن مدركى كه معلوم است و آن خود دل است و آن همان لطيفه ربانيه است. و اكنون براى تو كشف شد كه معانى 
موجودند و آن دل جسمانى و روح جسمانى و نفس شهوانى و عقل علمى است كه اين جهار لفظ بر آنها اطلاق شوند و معنى 
ينجمى است كه آن لطيفه مدركه عالمه از وجود انسان است و همه اين الفاظ بدان اطلاق شوند يس جهار لفظ داريم و ينج 
معنى و هر لفظى به دو معنى است و معانى اين الفاظ بر علماء هم بسا اشتباه شود و جون لفظ قلب در كتاب و سنت آيد 
مقصود از آن همان معنى است كه انسان بدان مىفهمد و حقيقت اشياء را درك م ىكند و كاهى از آن به دلى كه در سينه 
است كنايه آورند زيرا ميان اين دو علاقه مخصوصى است و از اين جهت دل را به عرش تشبيه كنند و سينه را به كرسى. 

سيس در بيان تسلط شيطان به دل» كفته: 
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دل» كنبدى را ماند كه بر آن درها است و از هر درى حالتى بدان درآيد يا نشانهاى است كه از هر سو تيرى بر آن بنشيند يا 
جون آينهاى است كه ييكرههاى كوناكون بر آن كذرند وهر ييكرى دنبال ييكرى آيد واز آنها تهى نماند» يا جونان حوضى 
است كه جوىهاى جندى در آن ريزند و راو درآمد اين آثار تازه به تازه در دل به هر حال يا از ظاهر است به وسيله حواس 
خمس و يا از باطن به وسيله خيال و شهوت و غضب و اخلاقى كه در مزاج انسان تركيب شدهاند زيرا هر جه در حواس درآيد 
در دل نشيند و اككر هم راه حس را بر خود بندد خيال در درون او جرخد و به هر سو دود وبا جرخش خيال دل زير و رو شود 
وآنى آرامش ندارد وازاين آثار مخصوص تر آنها كه در دل آيد همان خاطرات است و مقصود من از آنها انديشهها و 
يادهائى است كه براى دل رخ دهند واينها دانشى تازه باشند يا ياد آورى شده كه جون دل به آنها تازه توجه كرده خاطره 
باشند» محركك اراده بشر همان خاطردها باشند زيرا تصميم و عزم و اراده هر كارى يس از خطور آن است در دل انسان يس 
مبدء همه كارهاى انسانى همان خاطردها باشند. 

خاطره» رغبت ورد و رغبت عزم آورد وعزم نيت يديد كند و نيت اعضاء را به جنبش آرد و خاطرههاى محركك بر دو 
قسمند: قسمى دعوت به بدى كنند» يعنى آنجه سرانجام تلخى دارد؛ و قسمى دعوت به كار خير كنند» يعنى آنجه در آخرت 
سود بخشد. و اين دو خاطره مختلف هستند» خاطره خوب را الهام نامند و خاطره بد كه دعوت به شركك كند وسواس است» 
سيس تو مىدانى كه اين خاطرهها حادثند و نياز به سبب دارند و وقتى حادث مختلف شد بايد سبب آن مختلف باشد و اين 
خود سنت ثابت الهى است كه جون ديوار خانه تابان شود و سقبٍ آن سياه كردد دانسته شود سبب روشنى جز سبب سياهى 
استء و همجنان براى روشنىهاى دل و سياهى آن دو سبب مختلف است و سبب خاطرهاى كه باعث كار خير است فرشته 
ناميده شده» 
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و سبب خاطرهاى كه باعث كار بد است شيطان ناميده شود و آن لطفى كه به وسيله آن دل آماده يذيرش الهام كردد توفيق 


باشد و آنكه به وسيله آن دل آماده يذيرش خاطره بد شود كه وسواس شيطان است اغواء و خذلان نام دارد. 


و بعد از نقل دنباله كلام مفصل اين محقق مى كويد: 

آنجه كفته است كه دفع شيطان توقف بر شناسائى او ندارد درست است ولى تأويل ملكك و شيطان بدان جه به آن اشاره كرده 
در اينجا و صريحاً در جاى ديكر كفته است مخالف صريح كتاب است و جرأت بر خدا و رسول است جنانجه در كتاب كبير 
تحقيق آن را نموديم. 

«إِذ يََلْقّى الْمُتَلَفَان بيضاوى كفته: يعنى ياد آور وقتى را كه اين دو به هم برخورند» يا مقصود اين است كه خخدا در اين وقت 
به او نزديكتر است از ركك كردن. 

اكَن الْيِمِين وَعَن الشَّمالٍ قَعِيدٌ» يعنى يكك همنشين در سمت راست و يكك همنشين در جب و اولى به قرينه دومى از كلاسم 
حذف شده است. 

«ما يَلفِظَ مِنْ قَوْلٍِ» يعنى هيج سخنى از دهانش نيرد جز اينكه نزد او يايندهاى است فرشتهاى كه از كار او مراقبت كند و ديكرى 
كه نزدٍ او حاضر است و شايد بنويسد آنجه براى او است از ثواب و عقابء انتهى. 

من كُويم» ظاهر اخبار وارده از طريق خاص و عام اين است كه آن دو متلقى و رقيب و عتيد در فرشته نويسنده اعمال هستند 
آنكه در سمت راست است كارهاى خوب را بنويسد و آنكه در سمت جب است كارهاى بد را بنويسد. و ظاهر اين خبر اين 
است كه رقيب و عتيد يكك فرشته و يكك شيطانند بلكه آن دو متلقى هم يكى فرشته است و يكى شيطان» و محتمل است كه 
اين تأويل و بيانٍ بطن آيه باشد و رقيب عتيد صفت يكى باشند كه همان فرشته سمتٍ راست است و زاجر كاتب هم يكى 
باشند (يعنى آنجه در آيه متعرض است همان فرشته است كه دو صفت دارد هم رقيب است و هم عتيد و طبق اين 
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خبر زاجر و باز دارنده از كناه است و طبقٍ اخبار ديكر نويسنده اعمال است). از مجلسى (ره)- ظاهر اين است كه مقصود از 
تعاهبٍ نعم در اينجا نكهدارى از نعمتهاى خدا و بجا كذاشتن آنها و بكار بردن جيزى است كه مايه دوام و بقاى آنها باشد و 
مقصود در اينجا نعمت روحانى است از ايمان و يقين و تأييد به وسيله روح و توفيقات ربانيه و بازرسى آنها به تركك كناهان و 
نافرمانىها و اخلاق نكوهيده است كه مايه نقص و زوال آنها است. 

«و نحن نؤيد الروح» يعنى ما روح را تقويت كنيم» ودر برخى نسخ است كه نزيد يعنى آن را بيفزائيم و آن هم به تأييد بر 
كردد. از مجلسى (ره)- 

«فيصير اعلاه اسفله) 

يعنى آن را وارونه سازد جون كاسهاى كه كب شود و ديكر مطلب حقى در آن قرار كيرد و هيج يندى در آن اثر نكند 
جنانجه در باره دلٍ منافق بيايد كه دلٍ كافر وارونه است و هيج خيرى را در خود جاى ندهد» و حاصل اين است كه كناه به دل 
بيالايد و در آن اثر كند تا آن را وارونه سازد و جون دل كافر جيزى در آن جاى كير نشود زيرا اصرار به كناه راهى است به 
كفر جنانجه خدا سبحانه فرموده ٠١(‏ سوره روم): ٠ايس‏ سرانجام آن كسانى كه ير بدى كردند اين شد كه به آيات خدا 
تكذيب نمودند» واين وجه در تفسير اين آيه كه به خاطر من آمد روشن ترين وجوه است و در تفسير خبر هم روشن ترين 
وجوه است و برخى محققان كفته: مقصود اين است كه اين كناه بيوسته در دل عمل كند و به شيرينى خود در آن اثر كند تا 
روى آن را كه به سوى خدا و آخرت است به سوى باطل و دنيا بركرداند. بيضاوى هم در تفسير آيه كفته است: عجيب است 
ازحال آنها در آلوده شدن به كناهانى كه موجب دوزخند از روى بيباكى. از مجلسى (ره)- مخاطب در اين آيه كسانيند كه 


كناه و معصيت كنند نه معصومين از ييغمبران و ائمه (ع) (و اخبارى هم براى جدا 
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كردن آنان نقل كرده است). از اينجا كرفته شده است اين قطعه معروف شيخ بهائى (ره): 

جد تو آدم بهشتش جاى بودقدسيان كردند بهر وى سجود 

يكك كنه ناكرده كفتندش تماممذنبى مذنب برو بيرون خرام 

تو طمع دارى كه با جندين كناد داخلٍ جِنْت شوى اى روسياه از مجلسى (ره)- يعنى كاه باشد كه تنككّى روزى براى كيفر كناه 
باخبراق ان “باشد و أرق كليتة تدازد زيرا ساعه كنه كاران دعاقت توسعةه زوق 'داذه شوة:و كيفر آنها نه:د ركرسترائ افتل اق 
شيخ صدوق در معانى الاخبار كه معنى «من كمه اعمى» اين است كه هر كه سركردان در دين را به كفر كشاند واو را به 
كمراهى معتقد سازد تا در آن ببايد (جون علماء و بيشوايان مذاهب باطله مانند مبلغين نصارى و باب و بها). 

از مجلسى (ره)- ممكن است 

«من كمه اعمى) 

خواند يعنى كسى كه استينش كور استء و اين كنايه از بخل باشد (جنانجه در فارسى نان كور كنايه از بخل است). و من 
كويم؛ در اين صورت اظهر آن است كه كنايه از آدم لاابالى باشد كه باكك ندارد مال را از شبهه يا حرام به دست آورد يا از 
خاون را عووسي نت الخ نل لط ا را ود د عقر نين شان وز عاك وم م شرفي 1ع لاد كليس زياد 
«فان لها طالباً» 

يعنى براى كناه دنباله كيرى است كه آن را مىداند و مى نويسد و كيفرش را مقرر مىسازد و همان كناه كوجكك هم با اصرار 
بزركك مى شود و بسا آمرزيده نشود. 

«انّ الله غز و جل؛ بيان طالب دنباله كير كناهان است و آيه در سوره يس جنين است: ابه راستى كه ما زنده كنيم فردهها راو 
بنويسيم آنجه را بيش داشتند» كويا تغبير از نسخه نويسان يا راويان استء و اند كه آيه نقل 
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به معنى شده است. 

اوَ نَكْبْبُ ما قَدَّمُواا در مجمع البيان كفته است: يعنى مىنويسيم هر جه طاعت و معصيت در دنيا كردهاند كه اثرى از آنجه بجا 
نمانده و آنجه هم از اثرى از آن مانده جون روشهائى كه كذاشتند واز آنها ييروى شده خوب باشد يابد. و كفتهاند: مقصود 
از آثار كامهائى است كه به سوى مسجد برداشتهاند براى آنجه خدرى روايت كرده كه بنى سلمه در كوشه از مدينه بودند و 
به ييغمبر از اينكه خانههاشان دور است و به نماز او نمىرسند شكايت كردند واين آيه تاذل كشوك فون اخميية تن 
إمام مُبين) يعنى هر جيزى را در كتاب ظاهرى آمار كرديم و آن لوح محفوظ است و معنى احصايش اين است كه ملائكه از 
نقالة أن ال ادك مىشود درك مى كنند و آن به معلومات خدا دلاللت دارد» و كفتهاند: مقصود نامه اعمال است. از 
مجلسى (ره)- مقصود از كناه هر كناهى است بلكه بسا شامل مكروهات و تركك مستحبات هم بشود جنانجه آيه بدان مشعر 
است و كرجه ممكن است حمل آن بر نيرداختن زكاة واجب براى فقراء. 

طبرسى در جامع الجوامع كفته: إن بَلؤْنَاهُمْ) يعنى اهل مكه را كرفتار كرديم به كرستككى و قحط «جنانجه صاحبان آن باغ را و 
آنها جند برادر بودند كه در دو فرسخى صنعاى يمنء يدر آنها باغى داشتء و خود به اندازه خوراك سال از آن بر مىداشت 
و مازاد را به فقراء مىداد و هر جه از داس بدر مىرفت زير بافه مىريخت و هر جه از انككور يسه جينه مىشد و هر جه خرما 


زير جادر جمع آورى مىريخت همه را براى كداها و خوشه جينها مى كذاشت. 


و جون يدرشان مُرد با خود كفتند: اكر ما به رسم يدر رفتار كنيم كار بر ما تنكك مىشودء ما صاحب عيال هستيم. و با هم قَسَم 
خوردند كه صبح دم تا فقراء خبر نشدئد آن باغ را يكك جا جمع آورى كنند و ان شاء الله نكفتند. و همان شب آتشى در آن 
ذن كرفت وهمه اننوا بكارة سوضة. 

اصجول الكافى ترط كءاج لمي عع 

از مجلسى (ره)- افَاغْتَيرُوا يا أُولى الْأبُصار , يعنى اى صاحبدلان يند كيريد و اندرز يذيريد وانجام كار را بسنجيد و در اين 
بينديشيد كه اككر حال جانورى غير مكلف و بىشعور جنين است كه به همسايهكى كنهكاران زيان كشد حال تو انسانٍ با شعور 
در كنهكارى و همسايكى كن هكاران جه باشد؟ و اين روايت دلالت دارد كه برخى جانوران شعور و علم دارند به ياره تكاليف 
شرعيه و كارهاى بند كان خدا و كردار آنها وخود هم نوعى از تكليف دارند. اين خبر دلالت دارد كه بنده براى كاه خود 
صد سال از رفتن بهشت بازداشت شود و دلالت ندارد كه در اين مدت در دوزخ است يا در سختىهاى روز رستاخيز است- از 
مجلسى (ره). تحقيق مطلب در اينجا اين است كه هدف اساسى از كردار عيانى جون بجا آوردن كارهاى خوب و تركك 
كارهاى بد. همان يرورش نفس است به اخلاق ياك و جل وكيرى از آلايش آن به اخلاق بد وفاسد وهر كار خوبى دل را 
ياككتر كند تا جون آينه صافش كرداند و هر كناهى در تيركى آن بيفزايد تا آن را يكباره تار و بىاعتبار سازد و سيس اشاره 
كرده است كه مقصود از آيه كريمه ١(‏ سوره مطففين): «هم همين است و مراد از آنجه كسب كردند كردارهاى زشت عيان 
است و اخلاق يست نهان»- از مجلسى (ره). «العرم) يعنى سخت. يا بارانٍ شديدء يا نام موشى است كه سد را سوراخ كرده. يا 
السك اق لبيك كلنسفة وا :)ذا تمدع ووذتده وواقتر لاقن :مزيعة نكاد و كفهة ادا تادالو ادوواك انيه كلصيل اد انادرواته 
و اسه ساي د ّ 
«تبلغ السابع من الورى» 
در صحاح و قاموس كفته: وراء فرزند زاده است و اعتراض مى شود كه فرزند زاده را جه 
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تقصيرى است كه بايد لعنت تا يشت هفتم او برسد برخى جنين توجيه كردند كه كليت ندارد و مقصود اين است كه بسا جنين 
باشد و آن هم در صورتى است كه بكردار يدران خشنود باشند جنانجه رسيده است كه امام قائم (ع) اولاد قاتلين امام حسين 
را مى كشد براى آنكه بكردار بد يدرانٍ خود خشنودند. 
من كويم؛ ممكن است مقصود آثار دنيوى باشد جون فقر و بلا و بيمارى و ستم كشى جنانجه در بيشتر اولادٍ ظُلّمه محسوس 
است و اين عقوبت يدران است زيرا مردم براى دوستى فرزندان از كناه خوددارى كنند و خدا به فرزندانٍ خوب آنان در 
آخرت عوض مىدهد جنانجه خدا در قرآن مىفرمايد (9 سوره نساء): «بايد بترسند آنها كه اككر اولاد ناتوانى بجا نهند و آنها 
بيمنا كند) تا آخر آيه» واين بر مذهب عدليه جائز باشد. از مجلسى (ره)- (إِنْ تَجْمَيْبُوا كبائرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُا بيضاوى كفته: يعنى 
كبائر كناهانى كه خدا و رسولش شما را از آن نهى كردهاند «ما براى شما مىآمرزيم كناهان صغيره را) و آنها را محو مى كنيم 
از شما «و شمارا به منزلى ارجمند مىبريم» يعنى به بهشت و آنجه وعده ثواب بدان داده شده است و يا آنكه شما را محرمانه 
وارد مى كنيم» انتهى. و ما در اينجا بايد معنى كبائر و شماره آنها را تحقيق كنيم: 
شيخ بهائى (ره) كفته: اكابر را در تحقيق كبائر اختلاف است: 

-١‏ هر كناهى كه خدا در قرآن بر آن عقاب معين كرده است. 

-"١‏ هر كناهى كه براى آن حد معين شده يا عقاب معين شده. 


*'- هر كناهى كه ارتكاب آن دلالت بر بىاعتنائى به دين دارد. 

'- هر كناهى كه حرمتش به دليل قطعى ثابت است. 

ه- هر جه در قرآن و سنت به شدت مورد تهديد است. 

#-از ابن مسعود كه هر جه از اول سوره نساء تا آيه "١‏ از آن نهى 
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شده است. - همه كناهانٍ كبيره هستند جون خلاف دستور خدايند و بزركى و خردى آنها نسبت بهم استء ديلا بوسيدن زان 
بيكانه نسبت به زنا صغيره است و نسبت به كناه شهوانى كبيره استء و طبرسى در مجمع البيان اين قول را به علماى شيعه 
نسبت داده است. 

8- جمعى كبائر را هفت شمردهاند: :١‏ شركك ": كشتن نفس محترم : تهمت و زنا به زن يارسا ؟: خوردن مال يتيم 0: زنا 2: 
فرار از ميدان جهاد : عاق يدر و مادر شدن, و دراين باره روايتى هم از ييغمبر نقل كردهاند. 

4- اين هفت به اضافه ١١‏ ديكر: 8 لواط 4: سحر :٠١‏ ربا :1١‏ 

غييت 7: قسم دروغ 17: كواهى ناحق :١5‏ مى خوارى 10: بىاحترامى به خانه كعبه :١8‏ دزدى :١١‏ شكستن ييمان و بيعت 18: 
تعرب بعد از هجرت 19: نوميدى از رحمت خدا :7١‏ ايمنى از مكر خدا. 

٠-اين‏ بيست به اضافه ؟١‏ ديكر به اين شرح: -7١‏ 75: خوردن مردار و خون و كوشتٍ خوك و قربانى براى غير دا بدون 
ضرورت 50: 

خوردن سحت (جون رشوه) 128: قمار 717: كم فروشى 58: كمكك به ظالم 74: حبس حقوق :*٠‏ اسراف :"١‏ تبذير ”: خيانت 
+ اشتغال به ليو 3 اصرانحير كناهان. 

اين ده قول است در بيان حقيقت كبيره و هيج كدام دليل مطمئنى ندارند و شايد در اخفاء حقيقت معصيت كبيره مصلحتى 
است جنانجه در اخفاء شب قدر و صلاه وسطى و جز آن. از مجلسى (ره)- 

«و عقوق والدين» 

اصل عق به معنى قطع است و «عق الولد اباه» يعنى فرزند از يدر خود بريد و او را نافرمانى كرد و او را آزرد و به او احسان 
نكرد» ولى آزار كم و تركك برخى حقوقء عقوق نيست و كرجه حرام است. 
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«تعرب بعد الجهره در نهايه كفته: تعرب بعد الهجره اين است كه بركردد به بيابان و به جادرنشينان بسر برد يس از هجرت 
خود وهر كه يس از هجرت بجاى خود بر مى كشت بدون عذر او را جون مرتد مىشمردندء انتهى. از مجلسى (ره)- امن از 
مكر خداء يعنى از عذاب او و مهلت دادن او به كنهكاران. از مجلسى (ره)- رواياتى كه دلالت دارند ارتكاب كبائر موجب 
خروج از ايمانند و به خصوص در هنكام ارتكاب, بسيارند و قول بر طبق آن بر اساس اين است كه حقيقت ايمان جيست؟ و 
آيا عملء در آن داخل است يا نه؟ ما در شرح ابواب ايمان در آن سخن كفتيم و علماء را در تأويل اين اخبار جند مسلكك 
استء برخى آنها را حمل بر ظاهر كردهاند و برخى حمل بر نفى كمال كردهاند و برخى حمل بر زوال نور ايمان كردهاند» و 
اين از ابن عباس نقل است. و برخى حمل بر نفى مدح به ايمان كردهاند و برخى حمل به زوال فعليت حضور ايمان كردهاند 
يعنى در حال زنا ايمان فعليت حضور ندارد» و فخر رازى هم نزديكك به همين را كفته است كه كويد: معنى اينكه زناكار در 


حالٍ زنا ايمان ندارد يعنى عقل ندارد» و بعضى هم حمل بر نفى حيا و شرم كردهاند كه از خصال ايمان است. از مجلسى (ره)- 


«فقال ما اكثر من يريد) 

حاصلش اين است كه قصد عود حكم عود را ندارد جنانجه قصد معصيت جون خود معصيت نيست بلكه صغيره و جبران 
يذيرى است. از مجلسى (ره)- خدا تعالى در سورة النجم فرمايد: «تا سزا دهد آن كسانى كه بد كردند بدان جه كردند و جزا 
دهد آن كسانى كه خوب كردند به خوبى» طبرسى كفته: سيس وصف كرهه است آنان را كه خوب كردند و فرموده است: 
«آن كسانى كه كناره م ىكنند از كناهان بزركك» يعنى عظائم ذنوب «و از فواحش» جمع فاحشه است و آن شر كاه 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج82 ص: 8٠١‏ 

استء و بسا كفته شده: كبيره» هر كناهى است كه به دوزخ كشاند و فاحشه؛ آن است كه حد دارد؛ «جز لمم) در معنى آن 
اختللاف است: 

-١‏ مقصود كناهانٍ صغيره است جون نككاه و بوسه و هر جه كمتر از زنا است- از ابن عباس. 

-١‏ هر آن كناهى كه در زمان جاهليت بدان در افتادند و در اسلام عفو شده و بنا براين استثناء منقطع است. 

“'- مقصود كناهى است كه يكك بار در آن كرفتار شود و توبه كند و ديكر بدان برنككردد- از حسن و سدى و زجاج. 

و كفتهاند لمم اين است كه كناه صغيره كند و بدان باز نككردد جون بوسه و به ران سائيدن و مانند آن كه نماز كفاره آن 
است. 

و كفتهاند آن عبارت از توجه كامل به كارى است و عدم ارتكاب آن. 

قوله «بين الضلال و الكفر منزله» اين يرسشى است, و جواب آن جند توجيه دارد: 

-١‏ مقصود امام اين باشد كه منازل ميان كمراهى تا كفر بسيار است زيرا فعل هر واجبى و تركك هر حرامى يكك حلقه از ايمان 
است و خلاف هر كدام درى است از كمراهى و هر كه ايمان كامل ندارد از يكث در كمراهى وارد شله. 

؟- مقصود از ضلالت اقرار به شهادتين باشد و تركك ولايت و عقيده امامت كه خود مقامىاست ميان كفر مطلق و ايمان كامل. 
“'- مقصودٍ سائل اين باشد كه هر كمراهى كافر است يا نه؟ امام مىفرمايد: نهء از ايمانٍ كامل تا كفر مراتب بسيارى است كه 
مراتب ضلالت و كمراهى است. از مجلسى (ره)- «الكفر بالل شامل اتكار همه عقائد ايمانى است و مخالفين هم در آن 
داخلند» و آخر خبر دلالت دارد كه تركك همه 
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واجبات يا برخى از آنها از روى عمد كفر است و اين خود يكى از معانى كفر است كه در آيات و روايات بيان شده جنانجه 
وارد است كه تارك نماز عمداًء كافر است و تارك زكاء كافر است و هر كه حج را تركك كند كافر است. 

قوله «يعنى» كلام مصنف يا يكى از روات حديث است و بعيد است كلام خود امام (ع) باشد. از مجلسى (ره)- كويا مقصود از 
ردتعاق كه ل كانعدالطاقتو و عه بذ سنت ةبحم جد كه زعب ترك اعنام إن وهر كاه كير يذو كنوه باد 
و جه از هر نوع موجب سلب يكى از الطاف الهيه است و مانع رحمت و عفو و مغفرت او است و باز هم خدا او را رسوا نكند و 
> قرطهه فرمات هعد أوكزا برد يوك كتتده تبات الجواك ارق تغب كذطهة اتنبك وقازه 31 :3 كر باس اا تروت اللهد امت بسن ازافتوط 
از رحمت خدا كه موهم تكرار است براى آنكه فرقى ميان آنها نيست» يأس و قنوط يكى است و روح ورحمت هم يكىء و 
حبك عتما دارد: 

-١‏ مقصود صرف تأكيد و مزيد بيان باشد. 


؟١-‏ قنوطهء نوميدى از رحمت دنيا باشد كه خدا فرمايد: «او است كه باران بارد يس از قنوط مردم) و يأس» نوميدى از 


رحمتهاى آخرت باشد جنانجه فرمايد: يَِسُوا مِنّ الْآخِرَهْ كما يَئِسَ الْكفَارٌ مِنْ أضحاب الْقُبُور). 

ا نوميدى در دل است. و قنوطء. اظهار نوميدى است جنانجه خدا هم فرموده است: «يئوس قنوط). در كشاف كفته: 
قنوط» ظهور نوميدى است در جهره و اندام انسان. از مجلسى (ره)- معنى روح ايمان كذشت,ء و حاصلش اين است كه كمالٍ 
ايمان و نورش و آثارش از زنا كار جدا مىشود و ايمان كه همان مجرد تصديق باشد و اثرى در انجام طاعت و تركك معصيت 
نكند جون تن 
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بىروح است و كاهى هم روح ايمان به فرشتهاى اطلاق شود كه به دل مؤمن كماشته است و او را رهبرى كند در برابر شيطانى 
كة آوارايه كتراسى كف وبارى 1ق ترسف راقو زوع ابساة كله وشكه كان تفلت كدان را كار ورت عافن ان 
معانى جدا كردد و اكر درست توبه كند بدو ركرفدو وتران بدو بركردد. از مجلسى (ره)- 1 

«أرأيت ان هم 

مقصود اين است كه جنانجه قصد دزدى جون خودٍ دزدى نيست»ء در مفاسد و عقوبات همجنان قصدٍ زنا هم جون خود زنا 
نيست در مفاسد. از مجلسى (ره)- ظاهر اين است كه كناسى خبر ١‏ را با اين زياده نقل كرده است و (الذى) عطف است بر 
اكل مال يتيم با تقدير مضافى كه عمل باشدء يعنى از كبائر عمل فرزندى است كه به جاى اطاعت و اجابتٍ يدرء او را دشنام 
مىدهد و (يضربه) يعنى او را مىزند يا به او زيان مىرساند. 

و ممكن است در روايت كناسى شماره ذكر نشده باشد و ممكن است كه اين جمله بيان يكك قسم از عقوق باشد و شماره 
مستقلى نباشد. و كفته شده است كه در اين روايت بيان شده كه عقوق از جانب يدر هم ممكن است و آن عبارت از ناسياسى 
نسبت به حقٌّ فرزند است. از مجلسى (ره)- 

«ثم قال فى جماعتهم) 

ظاهرش اين است كه اين تعبير «وَ أَيِدَهُمْ برُوح مِنّْهُ در باره انبياء و رسل استء و آن مخالف سياق آيهها است كه اين جمله در 
آن واقع شده و مخالف وي د و ا ا ا مجادله): «نوشته است خدا كه هر آينه من و 
رسولان من غالب مىشويم به راستى خدا عزيز و حكيم است نيابى مردمى را كه ايمان به خدا و روز رستاخيز دارند كه 
دوستى كنند با كسانى كه دشمن سرسخت باشند با خدا و رسولش كرجه يدر يا فرزند ويا برادر ويا عشيره و فاميل آنها 
باشند» آنائند كه ايمان در دلشان ثبت است» 
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وخدا با روح خود آنها را تأييد كرده است» بيضاوى كفته: يعنى آنانند كه با دشمنان خدا و رسول دوستى نكردهاند» و توجيه 
ايه ا 

-١‏ اؤلئك, اشاره به همان رسل باشد كه در «و رسلى» استء اكر جه از نظر لفظ بعيد است ولى از نظر معنا بعيد نيست و اين 
منافات ندارد با آنجه كذشت كه مقصود از آن روحى است كه در همه مؤمنان است و هنكام كناه از آنها جدا مى شود زيرا 
آنان اكملٍ مؤمنانند» و اين روح به حدّ كمال در آنها است و در ديكران صنف ناتوان آن است و اين جز روح القدس است 
كه خاص آنها است. 

-١‏ اشاره به مؤمنان باشدء و آيه را در اينجا آورده براى اثبات اين روح در انبياء از جهت اينكه اكمل مؤمنانند. از مجلسى 


(ره)- صدر آيه اول اين است: «ايا كسانى كه كرويديد! انفاق كنيد از ياكيزههاى آنجه به دست آوريد (يعنى از حلالش يا از 


خوبش) واز آنجه مااز زمين براى شما برآورديم» يعنى از ياكيزه محصولى كه از براى شما برآورديم از حبوب و خرما و 
معادن- مضاف جون بيش ذكر شده حذف شده- و قصد بد نكنيد» يعنى قصد جنس يست از مال را نكنيد يا در خصوص 
محصول زمين كه خوب و بدش تفاوت بسيار دارد و بد را انفاق نكنيد. 

ازابن عباس روايت شده كه يوسيدههاى خرما و بد آن را به صدقه مىدادند واز آن غدقن شدند و وجه تشبيه به مورد آيه 
جند تا است: 

-١‏ آنجه به خاطر من رسيده و آن اين است كه كردارهاى نيكك انفاقى است از نفس و جون روح ايمان برود به خاطر كردار 
إلا انهااهع لد عى كوه ومتطر داق امك كود را باتك كتاعان ل كيو كت ناروح يدان ير رده واسيمن م كار يكن 
اريك اوها تلايزقية شود كدادا فرما يذه رزنها تم اللشعك المتقية وو اين التبطوف حاتي واباظاف ين 
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مخالف نيست. 

"- كفتهداند: ايمان به وسيله زنا بد مى شود جون مالٍ يست. 

"اد كفتهاند: وجه شباعت اين ات كه ايمان زائى كاسته كردد نه آنكه به كلى نابود شود مانتد انفاق از مال يست كه كاسته 
أمتقاقه انكه يه كلى انثا تسوت تسكه اناف تقل ا حابن ره 

ممكن است كفت: مقصود اين است كه هر كردارى خرج كردن از بنيه تن است و كاستن نشاط بدن و جان كه ايمان هم در 
ضمن آن است و اككر در خلاءف كارى جون زنا صرف شود انفاق بدو خبيث است و اككر در كار خوب و موافق دستور خدا 
صرف شود عوض دارد و مايه سعادت آينده دنيا و آخرت است و بجا مصرف شده. و جون انفاق ياكيزه وطيب است. اين 
تشبيه طبق يندار آنان بوده كه شيطان انسان را مخبط سازد و او غش كند يا اينكه جن او را مس كند و ديوانه شود يعنى 
برخاستن رباخواران جون از جاى برخاستن ديوانهها است كه دستخوش شيطان شدهاند نه از راه اختلال عقل آنها بلكه از براى 
اينكه ربا خوارى سبب ورم دلٍ آنها شده و آنها را سنككين و بد حال كرده استء انتهى (از بيضاوى) و حاصلش اين است كه 
برخى اصحاب كفتهاند: رباخواران هنكام رستاخيز براى سنكينى بار كَناءٍ رباخوارى كه بر دوش دارند مانند يكك آدم خردمند 
و عاقل از جاى برنخيزند بلكه جون ديوانكان باشند كه تلو تلو خورند و بيفتند و برخيزند و بار ديكر نتوانند برخاست و آن ربا 
كة خووتد:ذو:دلشات باد كزذه و براى آثها بار سكي شده كه 'نتوائيل برحاتت وادرست واه رفت 

در مجمع كفته است: يعنى بريا نشوند در روز قيامت جز بمانند كسى كه شيطان او را ديوانه كرده است و اين نشانه رباخواران 
است در موقف قيامتء از ابن عباس و جمعى جنين نقل شده است. و كفته شده است كه اين موضوع بر سبيل تشبيه آمده است 
زيرا حقيقت اين است كه شيطان انسان را 
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ديوانه نمى كند ولى كسى كه مايه سوداء بر او غلبه كرده است و ناتوان شده بسا كه شيطان امورى هراسناكك به او عرضه دارد 
واوراوسوسه كند و به ديوانكى وغش افتد از طرف خدا و نسبت آن به شيطان بر سبيل مجاز است از اين نظر كه تحقق اين 
حالت به وسوسه او است. در نهايه است كه سوكند غموس خانمانها را ويران كند- مقصود از آن قسم دروغى است كه وسيله 
تبهكارى شود جون سو كند براى خوردن مال مردم و آن را غموس كويند براى اينكه صاحب خود را در كناه برد و سيس در 
آتش دوزخ, انتهاى از مجلسى (ره). در نهايه است كه غلول در ضمن حديث تكرار شده استء و آن دزدى از غنيمتِ جهاد 
است. از طبرسى- كناه را به دل نسبت داده و كرجه از آن سراياى او است زيرا كناه در مورد كتمان شهادت به يكك عمل قلبى 


انجام مى شود كه همان تصميم ينهان داشتن آن است و براى آنكه نسبت آن به دل در ذم آن بليغ تر است جنانجه نسبت ايمان 
به دل در مدح آن بليغ تر است خدا فرموده: 

«ايمان در دل آنها ثبت است)» من كويم» وجه دوم اوفق است به خبر» زيرا همين مبالغه است كه دلالت بر تهديد به عذاب و 
عقاب دارد براى آنكه از آن فهميده شود كه كتمان شهادت از بدترين كناهان است و بيشتر از همه در دل اثر كند كه محل 
عقائد است و آن را فاسد نمايد و بنيان عقيده را بكند» و بدان كه شهادت ناحق را بر شمرده و دليلى نياورده كه آن هم كبيره 
استء اين دو وجه دارد: 

-١‏ همين دليل حرمت كتمان شهادت حق دليل حرمت شهادت ناحق هم هست زيرا شهادت ناحق غالباً همراه با كتمان شهادت 
حقى است كه بر خلافٍ آن اداى شهادتٍ ناحق شده است. 

"- دليل حرمت كتمان شهادت بطور اولويت بر حرمت شهادت 
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ناحق هم دلالت دارد زيرا اكر كتمان حق و سكوت از آن كه مايه از ميان رفتن حقيقت است كناه كبيره باشد اظهار خلاف 
حق براى محو حقيقت بسيار از آن بدتر استء از مجلسى (ره). يعنى هر دو را در يكك آيه و به يكك روش مورد نهى قرار داده 
واين دليل است بر اينكه يكك حكم دارند و يكك عقاب دارند و از اين جهت وارد است كه مى خوار جون بت يرست است» 
از مجلسى (ره). يدرم قدس سره كفته: اين عموم براى اختصار است تا تركك حج و روزه و جهاد واجب و ديكر واجبات در 
آن وارد باشد و همان عقّاب بىنماز را بيان كرده تا عقاب تركك واجبات ديكر را بدان حواله كندء و بايد در تركك آنان تدبر 
كرد كه به كدام تهديد وارد شده است جنانجه در باره حج خدا فرموده: «هر كه به وسيله تركك حج كافر شود. به راستى خدا 
از جهانيان بىنياز است». 

لان رسول الله (ص) قال» اين جمله اشعار دارد كه تهديد به آتش و هر جه مستلزم آن است اعم است از اينكه در كتاب باشد 
يا سنتء و ممكن است اين خبر تفسير برخى آيات باشد كه در اين باره وارد است. از مجلسى (ره)- يدرم در برخى مؤلفاتِ 
خود طبق استنباط از اخبار» كناهان كبيره را جنين آمار كرده است در دو قسمت: 

قسمت اولء كبائر قطعى, به اين شرح: 

-١‏ شركك "- نوميدى از رحمت خدا "- ايمنى از مكر خدا 5- قتل نفس 8- عقوق والدين 8- نسبت زنا به مؤمن و مؤمنه لا- 
خوردنٍ مالٍ يتيم به ناحق 8- كريز از جبهه جهاد 4- رباخوارى -٠١‏ سحر -١١‏ كاهنى -١7‏ زنا -١7‏ لواط -١5‏ دزدى» 
بخصوص از غنيمت 18- قسم به دروغ 18- ترك واجبات الهتّه جون نماز و زكاة و روزه ماه رمضان و تأخير حج از سال 
استطاعت بدون عذر /ا١-‏ شهادت ناحق و كتمان شهادت حق -١8‏ 
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شرب خمر و بلكه هر مسكر -١19‏ نقض قرارداد -٠١‏ نقض عهد با خدا و خلق -١١‏ قطع رحم 17- تعرب بعد الهجره 77- دروغ 
بستن بر خدا و رسول وائمّه (ع) -١6‏ غيبت 10- بهتان. ١‏ 

قسمت دومء كبائر احتمالى» كه كفته شده است: 

18- ترك همه مستحبات 17- منع آب زيادى از رهكذرانٍ تشنه. با عدم حاجتٍ خود 18- بىاحتياطى از بول 18- وسيله 
سازى براى دشنام به يدر و مادر -7٠‏ اضرار در وصيت -7١‏ خشم از قضاى الهى 77- اعتراض بر مقدرات الهيه “ا- تكبر ©*8- 


حسد بردن 170- دشمنى با مؤمنين 7”8- الحاد در حرم مكه و مدينه /'1- سخن جينى 78- بريدنٍ عضوى از مؤمن بناحق اخرك 


فووةة مدان واتكامات: ركز -٠‏ جاكشى -8١‏ اصرار بر صغيره 7*- امر به منكر و نهى از معروف بنا بر احتمالى 57- دروغ 
و خلف وعده 55- خيانت 50- لعن بر مؤمن 58- دشنام به مؤمن /'- آزار كردن مؤمن 58- زدن خدمتكار بيش از استحقاق 
9 منع آب مباح از ذى حقٌّ آن - سد راه مردم -2١‏ تضييع عيال 7ه- تعصب 7ه- ظلم *2- دغلى 20- دوروئى 28- خوار 
شمردنٍ مؤمن 1ه- عيب جوئى از مؤمن /0- سرزنش مؤمن 04- افتراء بر مؤمن 80- سبّ مؤمن -2١‏ بد كمانى به مؤمن 81- 
ترسانيدن مؤمن 97#- كم دادن در ييمانه و ترازو *#- تركك امر به معروف و نهى از منكر 80- همنشينى با فاسقان» خصوص در 
مجلس مى خوارى بىعذر 28- بدعت در دين /81- همنشينى با بدعت كذاران 88- كوجكك شمردن كناه 88- قمار كردن 
٠ا-‏ حرام خوردن. 

فائده- يكى از علماء محقق از كفته يكى از علماء دستورى نقل كرده: براى تشخيص كناه كبيره از صغيره بلكه تشخيص همه 
مراتب تكاليف شرعيه و يا عمده آنهاء و خلاصهاش اين است كه از شرع به همراهى نور بصيرت» ميدانى كه مقصود همه 
شرايع رساندن خلق است به در كاه خدا 
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و وصول آنان به لقاء حضرت او واين راهى ندارد جز شناختن خدا تعالى و فهميدن صفات او و رسل او و كتب اوء واين 
است مقصود از قول خحدا عز و جل: «من نيافريدم جن و انس را مككر براى اينكه مرا بيرستند» يعنى بندكان من باشند و بنده 
نيست كسى تا يرورد كارش را به ربوبيت شناسد و خودش را به عبوديت و بناجار بايد خود راو يروردكار خود را بشناسد و 
اين مقصود اصلى است از بعثت ييمبران و آن را نتوان به دست آورد جز در زندكى دنيا واين است مقصود از قولٍ او عليه 
السلام كه: «دنيا مزرعه آخرت است» و حفظ دنيا مقصدى است به تبع دين زيرا وسيله آن است و آنجه از دنيا به آخرت تعلق 
ذاو دو حزن ات تقوسن و اموال>و عفر عةواء شنا عم تعدا را يشدد ا نيزر كترين كنام اهة و دنال نات هر جد راة 
زندكَى مردم را ببندد و دنبال آن است هر جه راه معاش را بر مردم بندد واين خود سه مرتبه است. 

حفظ معرفت كه وظيفه دلها است و حفظ حيات كه وظيفه تنها است و حفظ اموال كه وظيفه اشخاص است در همه شرايع 
بديهى است و هيج ملتى در اين سه اختلاف ندارند و جائز نيست خدا ييغمبرى را براى اصلاح دين و دنياى خلق مبعوث كند و 
آنها را مأمور كند بدان جه مانع از شناختن او ويا شناختن رسولانٍ او باشد و يا آنها را امر كند به هلاكك كردن نفوس و تلف 
كردة افوال» از انها كناسيت اف كه كباهان كير سه مرنيه :دارتك: 

-١‏ آنجه مانع از معرفت خدا و معرفت رسل او باشند و آن كفر است و كبيره از كناهان بالاتر از كفر نيست جنانجه فضيلتى 
بالا-تر از ايمان نيست با همه مراتبى كه در اينجا هست از قوى و ضعيف زيرا حجاب ميان بنده و خدا همان جهل است و زير 
دست جهل به حقائقٍ ايمان» يعنى كفر ايمنى از مكر خدا و نوميدى از رحمت او است زيرا آن هم بابى است از جهل به خدا 
بلكه عين آن استء هر كه خدا را شناخت تصور نمىرود كه از مكر او در امان 
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باشد و نه از رحمت او نوميد كردد و زير دست اين مرتبه است هر بدعتى كه متعلق به ذات خدا و صفات خدا وافعال خدا 
باشد و برخى بدتر از برخى است. 

1- كشتن مردمء زيرا با بودن آنها زندكى بيايد و ببايش آن معرفت و ايمان به خدا و آسايش حاصل آيد يس آن هم بناجار از 
كبائر است و كرجه از كفر فروتر است زيرا كفر به هدف آسيب زند واين به وسيلهاش و در دنبال اين كبيره است بريدنٍ 


اغقباء تن وهر كازق كدا به تابودى كشاتد تا رسكيه زدن و يرقى يز ر كن آذ ديكرندك:وادل انق يانه اسن زنا'و لواط زيرا كر 


مردم براين در فراهم آيند و اككر به مردان اكتفاء كنند نسل قطع شود و جلو كيرى از وجود بشر جون رفع آن استء و زنا 
كرجه اصل هستى را برنيندازد ولى نزاد را يريشان سازد و توارث و تناسل و آنجه بدان وابسته است براندازد و نظم زندكانى 
عمومى را مختل كند و كشت و كشتار به راه اندازد. 

#دعلض اموال انيته ورنا كةاموال حصفت خلق :ابتك وعاتد نهنا را تكينداشت جد افكه ١‏ كرقن انارو سعد تدك توانلن نس 
كرفت و اككرش خوردند توان تاوان باز كرفت و كار در باره آنها ناهموار نباشد. آرى اكر به روشى آن را ستانند كه جبران 
آن دشوار باشد شايد كه از كناهان كبيره شمرده شود و آن به روشهاى نهانى باشد جون دزدى و دستبردٍ سريرست به مالٍ يتيم 
واز ميان بردن مال مردم به كواهى ناحق و سوكند دروغ نابجا كه اكر از اين رادها مال را برند يس كرفتن آن آسان نباشد و 
روا نبود كه شرايع در غدقن از اين امور اختلافى داشته باشند وهر كدام اينها از ديكرى سختتر باشد و همه از مرتبه دوم 
كمتر باشند كه راجع به جان است ولى خوردن ربا را روا بود كه همه شرايع حرام ندانند زيرا در آن عيبى نيست جز اينكه مال 
ديكرى را به رضايتٍ او كرفتهاند و اين تراضى بجا نيست ولى شارع آن بزركك شمرهده و از كبائر دانسته براى مصلحتى كه او 
دائد» كرجه غصب كه خوردن مال ديكرى است به وضائ او از آن ندانسته. 
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شهيد قدس سره. كفتهاند: هر كناهى كه شرع به خصوص او تهديد كرده و وعيد عذاب داده؛ كبيره باشد. و برخى آنها را 
برشمردهاند و كفتهاند: 

شرك به خخدا تعالى و قتل به ناحق و لواط و زنا و كريز از جبهه جهاد و سحر و ربا و تهمت زنا به زنان يارسا و خوردن مالٍ 
يتيم وغيبت به ناحق و سوكند دروغ و كواهى به ناحق و مى خوارى و بىاحترامى به كعبه و دزدى و تخلف از قرارداد و 
تعرب بعد از هجرت و نوميدى از رحمت خدا تعالى و ايمنى از مكر خدا تعالى و عقوق والدين. از مجلسى (ره)- اين دو سخن 
در يكى از دو مقام كفته شود: 

-١‏ در مقامى كه كناهان بزركك و فراوان داشته باشد. و مقصود اين باشد كه كاش كناهم همين بود و غمى نداشتم. 

؟- در مقام كوجكك شمردن اين كناه و بىاعتنائى بدان و كويا منظور روايت همين باشد. از مجلسى (ره)- شيخ بهائى كفته 
أفيك؛ ال ارتكة فر هيويؤت امعران ميست تلفي :د فوميةة كوه كد مغرو با اضرا كيره كوك | توفلا عرد ندر بوقيدة 
جامه ابريشم اصرار كند خودٍ يوشيدن ابريشم كناه كبيره كردد ولى مشهور ميان فقهاء اين است كه نفس اصرار بر كناه» كبيره 
باشد نه آنكه صغيره به اصرار كبيره شود. 

شهيد رفع الله درجته كفته: اصرار ككاهى به كردار است و آن بى كبيرى يكك نوع كناه صغيره است بى توبه يا ارتكاب جند 
صغيره مختلف و بى توبه و كاهى به نيت است و آن عزم بر تكرار صغيره است يس از فراغت از آنء اما اكر كنا صغيره كند و 
نه توبه كند و نه عزم بر تكرار» به ظاهر مضر نيست و اعمالٍ صالحه جون وضوء و نماز و روزه آن را جبران كند جنانجه در 
اخبار استء انتهى. از مجلسى (ره)- اين حديث دلالت دارد بر يكى از معانى 
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اصرار كه كفتيم» و بعضى از اصحاب هم طبق آن فتوى داده و كفته: مقصود از اصرار تركك توبه است و بعضى آن را رد كرده 
است جون ضعيف است و مخالفٍ ظاهر لغت است. از مجلسى (ره)- كويا مقصود از اصول و ريشههاى كفر اخلاق زشتى 
است كه بسا موجب كفر شوند نه اينكه هميشه جنين باشند و كفر هم معانى بسيارى دارد جون انكار خدا و الحاد در صفات او 


و جون انكار انبياء و حجج و تعليمات آنها و جون مخالفت خدا و رسول و جون ناسياسى نعمت خدا تا مىرسد به ارتكاب 


ترك اولى» و حرص باعث تركك اولى است و ارتكاب كناه صغيره يا كبيره تا برسد به انكار موجب شرك و خلود در دوزخ 
است ودر آدم همان اثر اول را داشت و در فرزندانش بيش رفت تا به مرتبه اخير رسيد و به اين اعتبار درست است كه از 
ريشههاى كفر است و همجنين سائر صفات. از مجلسى (ره)- شايد مقصود رغبت به دنيا و يبيروى شهوات است و رهبت و 
ترس از فوت منافع دنيا و اعتبارات دنيوى بر اثر بيروى از حق يا از بيم كشته شدن در جهاد و بيم از فقر در اداى زكاة ... و 
مقصود از سخط و خشم راضى نبودن به قضاى الهى و دلتنكى از احكام الهى» و مقصود از غضبء انتقامجوئى براى امور 
دنيويه است. از مجلسى (ره)- نبى مجاب يعنى هر ييغمبرى كه قومش او را اجابت كردهاند و يا بايست است كه اجابت كنند يا 
خداوند دعاى او را اجابيت كرده است. 

«المكذب بقدر اللّما 

يعنى طائفه مفوضه كه مى كويند خدا در كار بنده هيج قدرتى ندارد مانند معتزله و تحقيق آن كذشت (و ممكن است مقصود 
كسانى باشند كه منكر قضا و قدر هستند). 

«المستحلٌ من عترتى ما حرم اللّها 

مقصود از عترت خاندان آن 
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حضرت است و امامان از ناد او كه كشتار آنها را جائز شمردند و به آنها ضرب و شتم و اهانت روا داشتند يا تركك دوستى 
آنها كردند وحق آنها راغصب نمودند ويا به امامت آنها معتقد نشدند و احترام مقام آنها را مراعات نكردند. از مجلسى 
(ره)- اين همان روايت 8 است كه كذشت و اختلافى ندارد جز در جمله 

(يعتذر الى الناس) 

و جمله 

(ألبسه اللّهم) 

و شايد به خاطر همين اختلاف نسخدها آن را تكرار كرده است و آن هم بعيد است و شايد هم از روى سهو تكرار شده است. 
از مجلسى (ره)- قوله «ما من اححد/ يعنى انسان به طبع خود جنين است كه از اطلاع ديكرى به عمل خير او خوشش مىآيد و 
ا ل ل 000 50 

«اذا لم يكن صنع ذلكك لذلكك» يعنى داعى و انككيزنده او بر انجام اين كار يا انجام آن بر وجه مخصوص همان ظهور آن براى 
مردم نباشد. از مجلسى (ره)- رياست خوب دارد و بد دارد. خوبش رياستى است كه خدا تعالى به خواص خلقش از انبياء و 
اوصياء (ع) داده براى هدايت و ارشاد خلق و رفع فساد از آنها و جون معصومين (ع) از طرف خدا به عنايات الهيه موفق هستند 
ايمن از انند كة:غرضشاة از ان نبة.دست آوردث اغراض ست ديا باشد وامنظؤر آنها از وياستك مهرورزى برائ علق ذا 
است«ؤاتجات آئها اذ ميلكدقاى دناو اغرت جتانجه حضزت يوست كفت: مرا برصوائق زمين بيكمار كه من تكهدار :و دانا 
هستم» و اما مردم ديككر رياست حق دارند و رياست باطل و آن مورد اشتباه است از نظر نيت و حالت. 

از آن جمله است رياست در قضاء و حكم ميان مردم كه امر مهم و خطرناكى است و معرض فريب شيطان است و براى آن در 
اخبار بسيارى از 
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آن بر حذر داشتهاند واما كسى كه به خود اطمينان دارد و مىداند كه كول شيطان را نمىخورد اككر در زمان حضور امام 


است و او وى را بدان تكليف كند براو واجب كردد و در زمان غيبت مشهور است كه واجب است بر فقيه جامع الشرائط يا 
بخصوص يا بطور كفايت و اكر مقصودش اطاعت امام و مهربانى به مردم باشد و احقاق حقٌّ آنها و حفظ ناموس و مال و 
آبروى آنها از تلفء و مقصودش سرفرازى بر مردم و تسلط بر آنها وجلب قلوب و كسب ستايش نباشدء رياست او باطل 
نيست بلكه رياست حقى است كه در آن از خدا اطاعت كرده و از رسول خدا وائمه خير انديشى نموده و اكر منظورش كسب 
مال حرام و جلب قلوب خاص و عام باشد و امثال آن رياست باطل و ناحقى است كه از آن بر حذر داشتهاند و بدتر آن دعوى 
امامت به ناحق است و معارضه با ائمه حق كه در حد شرك به خدا است و نزديكك بدان كردار دروغ كويان و ظاهرسازانى 
است كه معاصر ائمه (ع) بودند و مردم را از رجوع به آنان باز مىداشتند جون حسن بصرى و سفيان ثورى و ابو حنيفه و مانند 
آنها واز رياستهائى كه حق و باطل دارند تصدى فتوى و تدريس و وعظ است و اككر كسى اهليت اين مقامات را دارد و عالم 
است بدان جه مى كويد و ييرو از قرآن و سنت است و غرضش هدايت مردم و تعليم مسائل دين است رياست او حق است و 
محتمل است واجب باشد يا به وجوب عينى يا كفائى و هر كه اهل نباشد و آيات و روايات را به رأى خود تفسير كند و آنها را 
نفهمد زيان كارترين مردم باشد. 

از آن جمله است امامت در جمعه كه اككر اهل است و نيتش ياكك است حق است و اككر نه از اهل فساد است و حاصل اينكه 
اكر رياست شرعى باشد و به غرض صحيح باشد ممدوح است و اككر نامشروع و يا براى اغراضى نامشروع باشد مذموم است و 
اين اخبار بر وجوه مذمومه محمول شوند يا بر اينكه كسى نفس رياست را بخواهد و جاه طلب باشد. 
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يكى از محققان كفته است: معنى جاه و رياست تسلط بر دلها و قدرت بر آنها است و حكمش حكم تسلط بر مال است از متاع 
ذنيا وبامرك از دست 'بروةجون مالو همه دنبا مزرغه آخرت استث وهر جه در دنيا امنت ممكن اسث توشه آخرت كرف و 
جنانجه براى دفع ضرورت اكل و شرب و مسكن. مالى لا-زم است براى ضرورت زندكّى جاه و رياستى هم لازم است و 
جنانجه انسان از طعامى كه بخورد بىنياز نيست از مالى كه با آن تحصيل طعام كند همجنان از حاجت به خادم و رفيق و استاد 
و سلطانى كه او را حفظ كند از دفع اشرار بىنيازى نيست و دوست داشتن جاه در دل خادم براى خدمت لازم يا رفيق براى 
معاشرت لازم يا استاد براى استفاضه علم يا ييشوا براى حفظ نظم مذموم نيست زيرا جاه جون مال وسيله اغراض است و با هم 
فرقى ندارند و حق اين است كه مال و جاه به ذات خود دوست داشتنى نيستند و مانند اين است كه كسى دوست دارد در 
خانهاش ابكيرى باشد براى قضاى حاجت و در حقيقت حب به آن خانه ندارد و مقصود رفع حاجت است,ء و بسا مردى زَنٍ 
خود را براى رفع شهوت خواهد و اين دوستى به زن نيست مكر آنكه جون عاشقى او را دوست داشته باشدء جاه و مال هم اكر 
براى رفع حوائج باشند محبوب شمرده نشوند و جنين تعلقى به آنها مذموم نيست مككر كسى آنها را بالذات دوست كيرد نه 
براى رفع ضرورت كه اين مذموم است ولى موجب فسق و كناه نيست مكر آنكه به خاطر آنها مرتكب كناهى شود. از مجلسى 
(ره)- اين حديث حمل مىشود نيز بر جمعى كه معاصر اثمه (ع) بودند ودر برابر آنها دعوى رياست داشتند به ناحق» يا 
مقصود حذر دادن از فريب نفس و سربزركى و كردن فرازى است براى ييروى عوام و مرجعتّت آنان» بدين وسيله خود هلاكك 
شود و آنها را هم به كمراهى كشاند و ندانسته فتوى دهد با اينكه لغزش علماى ناحق به ديكران هم سرايت كند زيرا هر كارى 
كنك يه نظر د يكراق :ين تدا واز أن فزؤى كد 
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از مجلسى (ره)- «أ ترى) به صيغه معلوم يا مجهولء استفهام است به معنى انكار يعنى جنين نيست كه ناشناخته بماند. 


«انه لا بد يعنى راستش اين است كه هميشه يكك دروغكو هست كه مردم را به دنبال خود م ىكشاند و هر جه از او بيرسند 
جواب مىدهد ودر برابر آنجه هم نمىداند دروغى مىتراشد و به ناجار بايد بسيار دروغكو باشد و يا آنكه هميشه يكك مرد 
عاجز الرأى به دعوى رياست اقدام مى كند. 

و محتمل است مقصود اين باشد كه هر كه رياست طلب است به ناجار يا بايد بسيار دروغكو باشد و يا آنكه در جواب 
درمانده كردد» زيرا مردم در همه مسائل و در امور مشكله به او مراجعه م ىكنند واكر همه را جواب دهد بايد غالباً دروغ 
كويد واككر هر جه را نداند جواب ندهد درمانده جلوه كند. در ضمن اخبار به وجه بليغى از عالم بىعمل انتقاد كرده است و 
اناري نترا كام وين واد كزده انك توالبئة بحر كريو ا عله وو نكل هليه غلم وهها م واب اند ك# موحت دا لسار درس 
داد و دهش باشد عدالت نسبت به خود و خدا و مردم و روابط زندكىء وهر كس يكك قانون عدلى را بداند و آن را زير يا 
نهد و برخلاف آن ستم روا دارد جنين سرانجام بدى خواهد داشت. از مجلسى (ره)- مراء مصدر باب مفاعله است به معنى 
جدال و اعتراض بر سخن ديكرى بدون غرض دينى. در مفردات راغب است كه: 

امتراء و:ممازات مجالجة:و كنتكو اسث دو موضوعئ. كةاموره ترد يد امت ثا آنكة كؤيك: مقصود ال نهى :دن أن در حدنث 
جدل براى اثبات باطل و غلبه در آن است و اما مجادله براى اظهار حق يسنديده است براى قول خدا تعالى: 

دوَ جالْهُع بالّتى هِى أَحْسَنٌ». از مجلسى (ره)- مقصود از هدف كردن خدا براى ستيزه در اينجا اين است كه در ذات و صفات 
خدا با مردم وارد بحث و كفتكو شود زيرا 
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افكار و عقول از دركك ذاتٍ قاصرندء و از تفكر در آن نهى شده و خصومت دراين باره انسان را در معرض انتقال از رأيى به 
رأى ديكر در آورد به واسطه حيرت عقول و عجزشان از آن جنانجه در حكماء و متكلمين در اين باره ديده مىشود كه هر 
كدام به راهى روند و سخنى كويند و بهتر و لازمتر همان اكتفاء به تعليماتى است كه در قرآن و سنت وارد شده؛ و ممكن 
است مقصود انتقال از حق به باطل و از ايمان به كفر باشد. يكى از محققان كويد: غضبء زبانه آتشى است كه از تش 
فروزان خدا بركرفته شده و جزاز دلها سر برنزند» در درون دل خموده است و جون آتش زير خاكستر آرميده و سر برركى 
نهاة دل هن سرفران لجاز آننؤا بدن آوره جتانيعة اهن اتش خموش زا از ذل سككةةه بر انها كذابة"ديده مدق رين تكريل 
هويدا است كه ركى از شيطان لعين در انسان مىدرزد و در هر كه زبانه خشم سرزد خويشى شيطان از او سر برزد كه كفت: 
مرا از آتش آفريدى واو رااز كلى» شيوه كل آرامش و وقار است و شيوه آتش بر افروختن و شرار و جنبش و يريشانى و 
كباب كردن دلهاى نزار كه خدا فرمايد: «تافته كند هر جه در دل آنها است با يوستشان» و از نتايج خشم است كينه و حسد 
كه بدانها هلاكك شدهاند مردم بد و تباه شدهاند هر ديو و دد. از مجلسى (ره)- 

«فما يرضى ابداً) 

در اينجا آكاه كرده است كه نبايد خشم كرد و اككر خشم آمد نبايد او را دنباله داد بلكه زود درمان كرد زيرا اكر دنباله ييدا 
كرد بسا مايه كارى شود جون كشت و زخم و دشنام كه به دوزخ برد ويا در نهاد انسان جا كير و يا كير شود و بماند تا انسان 
رابه دوزخ كشد. و بدان كه درمانٍ خشم از دو راه است: 

-١‏ با دانش. "- با كردار. 

اما با دانش به اينكه بينديشد در آيات و اخبارى كه در نوهش خشم و مدح فرو خوردن خشم و ككذشت و بردبارى رسيده 
است وانديشه كند كه 
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خود توقع كذشت ازخدا دارد و خشم خود را جلو كيرد. 

واما در باره درمان كردارى؛ در عا ور جيز فرموده است: 

-١‏ آنكه فوراً وضع و حال خود را تغيير دهد و به كارى بيردازد» و آسانتر همه اين است كه اكر ايستاده بنشيند و در روايتى 
دارة كة#اكر تشيكة'است برخيزد او يعد زواباتى نقل كزذه:استة كه "در آنهاؤاره است: اكر نفسته است يحوابسد:و يا انكه 
براى رفع خشم با آب سرد وضوء بسازد و يا غسل كند. 

درمان ويزه براى خويشان كه مىفرمايد: به او نزديكك شود واو را مس كندء و بهتر آن است كه او را در آغوش كشد و 
ببوسد. از مجلسى (ره)- 

«من كف نفسه عن اعراض الناس» 

يعنى خود را از آبروريزى مردم باز دارد بسبب غيبت و بهتان و دشنام و يرده درى از عيوب آنان و امثال آن. 

قال اللمتفية 

بعضى كفته: مقصود از نفس در اينجا عيب است و من كويم: ممكن است مقصود همان معنى متعارف باشد زيرا كرجه معمولًا 
اقاله را به لغزشها نسبت دهند ولى به خود شخص هم نسبت داده شود زيرا اصل در اقاله اين است كه مردى كالائى بخرد و 
يشيمان شود و نزد فروشنده آيد و كويد: مرا اقاله كن» يعنى آن معاملهاى كه ميان ما شده واكذار واز آن صرف نظر كن و 
يولٍ مرا بده و جنس خود را بككير» واين كلمه در آمرزش كناهان بكار رفته زيرا معاملهاى اعتبار شده ميان بنده و يرورد كار كه 
كُويا كناه به خدا داده و در عوض عقوبت كرفته و اكنون مىخواهد عقوبت را به خدا يس دهد و نفس در اين ميانه كرو است 
و صحيح است نسبت اقاله به نفس. از مجلسى (ره)- در نهايه است كه: بادره» سخنى است كه سبقت كيرد به زيان انسان 
هنكام خشم. جون اين را فهميدى اين جمله جند وجه دارد: 
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-١‏ مقصود اين باشد كه خوددارى نكردن از بادرهها و برطرف نكردن مايههاى خشم از خود و مهار كسيختكى در باره آنها 
بسا كه به كفر مىكشد جنانجه ديده شود كه هنكام خشم از مردم سخنان كفر آميز برآيد جون بد كفتن به خدا و ييغمبران و 
ائمه (ع)» يا به كارهائى يردازد كه سبب مرتد شدن است جون لكند كردن قرآن كريم يا دور انداختن آن. 

-١‏ مقصود ترغيب بر بازداشتن خود باشد از هر بادرهاى زيرا هر بادرهاى يكك نوع كفرى است در برابر ايمان كامل. 

- تكفرء از باب تفعيل باشد به صيغه مجهولء يعنى بادرههاى خشم غالبا مورد عفو و جبران است ويه كه به زودى موجب 
يشيمانى و توبه كردد به خلاف حسد كه صفتى ثابت است در نفس و خورنده ايمان» و ممكن است حمل آن به صورت غلبه 
وغضب و زوال قصد و اختيار. و ممكن است كه يكفر با ياء باشد در همين صيغه طبق ضبط نسخههاء يعنى بادرهها سبب 
نسبت به كفر مىشوند و كرجه مرتكب نزد خدا معذور است براى اينكه بىاختيار از او سرزده است. 

حسد: آرزوى زوال نعمت از ديكرى است براى خود؛ و غبطه: آرزوى داشتن مانند نعمت ديكران است نه زوالٍ آن از 
ديكران- از نهايه. 

بدان كه حسد در مورد نعمت است و جون خدا نعمتى به برادر تو دهد تو را در باره آن دو حال باشد: 

-١‏ آن را بد دارى و آرزوى زوالٍ آن كنى جه به تو رسد يا نه اين حسد است. 


-١‏ آنكه با آن كارى نداشته باشى و دوست داشته باشى كه خودت هم آن را داشته باشى و اين غبطه است و آن را رقابت هم 


كويند. اولى حرام است و يا آنكه اظهارش حرام است جنانجه از اخبار برآيد مكر نعمتى كه كافرى و يا فاجرى دارد و مايه 
فتنه و فساد و آزار خلقش مىسازد كه آرزوى 
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زوال آن ضرر ندارد زيرا منظور زوال وسيله فتنه و فساد است. 

حسدء از نظر عقل زشت است زيرا بدخواهى ديكران است و خشم بر كار يزدان در احسان به بندكان جه كناهى بدتراز 
ناكوار داشتن آسايش مسلمانى ديكر كه تو را در آن زيان و ضرر نيستء و بيان برخى مفاسدٍ آن بيايد. 

ولى غبطه و رقابت حرام نيست بلكه واجب است يا مستحب يا مباح جنانجه خدا فرمايد: «در اين باره رقابت ورزند 
رقاب تكنندهها ...) تنا آنكه كويد: بسا غبطهاى باشد كه حرام يا مكروه است جون حبّ مانندٍ منصب حرام يا مالٍ حرام كه 
ديكرى دارد ويا حبٌ مالٍ مشتبه و براى صرف در مصارف مكروه. 

انان .سد ب شمازاست و ال انها'هفت سين عمدة را برشمرةةاند: 

-١‏ دشمنى -١‏ عزنت طلبى 7- كبر و سربزركى 5- تعجب 8- ترس از فوت مقاصد *- حبٌ رياست 7- بد ذاتى و بخل. 

تا آنكه كويد: 

بدان كه حسد از بيمارىهاى بزركك دل است و دردهاى دل درمان نيذيرد جز با علم و عمل سودمند براى رفع بيمارى حسد و 
آن توجه به اين است كه تو به خوبى دركك كنى كه حسد به دين و دنياى تو زيان مىزند و به دين و دنياى آنكه براو حسد 
برى زيانى ندارد بلكه براى دين و دنياى او سودمند است. و اككر اين مطلب رااز روى حقيقت بدانى و دشمن خود و دوست 
دشمن خود نباشى بناجار از حسد بركنار كردىء اما جهت اينكه به دينت ضرر دارد اين است كه حسد تو به معنى خشم بر 
مقدر الهى است و بد داشتن آن نعمتى كه به بندههاى خود داده است و عدل او كه در ميان نهاده از روى حكمت و مصلحت 
خود واين خود جنايت بر جشم توحيد وخار بر ديده ايمان است. 
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از مجلسى (ره)- 

«وكاد الفقر ان يكون كفراً 

اين عبارت جند وجه دارد: 

-١‏ آنجه به خاطر رسيد كه مقصود از آن فقر و نيازمندى به مردم است و اين همان فقر مذموم است زيرا سؤال از خلق و 
بى توجهى به خالق و آنكه ضامن روزى است براى طلب روزى و حوائج ديكر نوعى است از كفر و شركك زيرا اعتماد به خدا 
سبحانه ندارد و نه به ضمانت او و يندارد كه خلق عاجز بر انجام حاجت او بى تقدير و تسبيب خداوند توانا است و كاهى كفر 
-١‏ مقصود فقر بىصبر است كه از آن يناه بايد جست و فقر ممدوح. فقر با صبر است. غزالى كفته: سبيش آن است كه جون 
سختى حال خود و خاندانش را بيند و نعمت فراوان ظالمان و فاسقان را بسا كه نسبت بىعدالتى بخدا دهد. 

*- راوندى در كتاب شرح الشهاب كفته: مقصود اين است كه فقير بر اثر سختى حالٍ خود و عيالش در معرض اين است كه به 
دزدى و خيانت و غصب افتد و بسا راه ببرد و مسلمان را بكشد و به خدمت ظلمه درآ يد واز غضب و ظلم نان بخورد واين 
اعمال بر اساس بىايمانى و كفر انجام شود. 

«كاد الحسد ان يغلب القدر» 


جند وجه دارد: 

ا واوتى كفته: مقصوة ان ابتك كه عسل ياك سلب العدة محنوة قود و شاي مقدرات او غليه كن زيزا نينا كه جود 
به كشتار محسود و يا اتلاف مال و بر هم زدن زندكى او اقدام نمايد و كويا در مقام جيرهكى بر مقدرات است. 

١؟-‏ يعنى حسد مايه افزايش نعمت محسود مىشود و بر مقدر او غلبه مى كند. 

- حسد مايه زوال نعمت خود حسود شود و بر مقدر او تأثير كند. 
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از مجلسى (ره)- 

«لا تحسدن الناس» 

اشاره است به قول خدا تعالى (85 سوره نساء): «بلكه حسد برند بر آنجه خدا به مردم داده است از فضل خودش). 

ولا تمدن اشاره است به قول خدا سبحانه ١7١(‏ سوره طه): «و جشمان خود را مينداز بدنبال آنجه بهره داديم بدان ازواجى از 
آنان رااز شكوفه زندكى دنيا (ازدنيا شكوفان) تا آنها را بدان آزمايش كنيم و روزى يروردكارت بهتر و يايندهتر است» 
بيضاوى كفته: يعنى از راه استحسان و آرزومندى جشم بدنبال آن مينداز. از مجلسى (ره)- ظاهر اين حديث اخبار از اين است 
كه هر حسودى منافق است جنانجه كذشت,ء و مقصود از آن امر به غبطه و رقابت است و به ترك حسادت. از مجلسى (ره)- 
در نهايه كفته است: عصبى» كسى است كه از خويش خود در ستم كرى يشتيبانى مىكند و آنكه براى خويش خود خشم 
مىكند واز آنها حمايت مى نمايد. و عصبه. خويشان يدرى را كويند كه به انسان احاطه دارند و او را نيرومند مى كنند و به 
ابن معنا امك عدي" كه كزيد: لاما نيسث كشن كه يها تعصن :دغواك كند :و اززائ تعضت بسكل؛ 

و تعصبء حمايت و دفاع از يكك ديكر است. 

ونهايه در شرح قول ييغمبر (ص): «ربقه اسلام رااز كردن خود كشوده) كفته است: ربقه» در اصل نام حلقهاى است در 
ريسمان كه به كردن حيوان يا دست بندند براى نككهدارى او» و اسلام را براى انسان بدان تشبيه كرده 6 زيرا به وسيله 
احكام و حدود و اوامر و نواهى دست و ياى مسلمان در بند مىشودء انتهى. و تعصبى كه در اخبار نكوهش شده. حمايت از 
خويش و دوست و رفيق است در ستم و باطل يا طرفدارى از مذاهب ناحق و كفتار ناحق به اعتبار اينكه بدان علاقه دارد يا 
مذهب يدران يا خويشان او است و تركك 
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طلب حق يا اظهار جيزى را كه نداند حق است براى غلبه بر طرف مباحثه خود يا اظهار فضل و يا اقامه بر عقيدهاى كه داشته و 
فهميده باطل است براى دفاع از جهل و كمراهى خود و همه اينها تعصب باطل و مهلكث است و خروج از ربقه اسلام است. و 
حميت هم قريب به همان تعصب است كه خدا فرموده: 

«و در دل آنها حميت نهاده» حميت دورانٍ جاهليت» تا آنكه كويد: و اما تعصب در دين حق و حمايت از آن وهم در مسائل 
يقينى و اعمال دينى و حمايت از اهل آن و حمايت از تيره و بستكان براى دفع از ستم از تعصب و حميت مذمومه نيست و 
بلكه تا اندازهاى واجب است. 

سيس اين ذم و تهديد نسبت به تعصب كش روشن است ولى نسبت به آنكه براى او تعصب كشيده شده بايد مقيد شود به آن 
كسى كه باعث و راضى به آن است و الَّا كناهى بر او نيست و خلع ربقه ايمان كنايه از خروج از ايمان است بطور كلى بر وجه 


مبالغه و يا آنكه مقصود خروج از اطاعت است كه لالزمه ايمان است. سلاء آن يوست نازكى است كه روى نوزاد از رحم 


بيرون مىآيد و داستان سلا در باب بؤلد وجول الله در جلد ١‏ كذشت,ء و اينكه فرموده: 

سبب اسلام حمزه (رضى الله عنه) كرديد اشاره است بدان جه طبرسى در اعلام الورى به سند خود از على بن ابراهيم روايت 
كرده كه او به سند خود آورده است كه ابو جهل به رسول خدا (ص) تعرضى كرد و نيش زبان زد واو را آزرد و بنى هاشم 
انجمنى كردند و حمزه از شكار بركشت و به انبوه مردم نككاه كرد و زنى از يشت بام به او كزارش داد كه: اى ابا يعلى! عمرو 
بن هشام متعرض محمد شد و او را آزرد و حمزه به خشم آمد و خود را به ابى جهل رسانيد و كمانٍ او را كرفت بر سرش زد 
واورا بلند كرد و به زمين كوفت و مردم فراهم شدند و نزديكك بود شرّى ميان آنها بريا شود و به حمزه كفتند: اى ابا يعلى! 
به دين 
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برادرزاده خود فريفته شدى؟ كفت: آرى» واز روى خشم و حميّت كفت: 

شاك كلا اله ألا الله :وا ]سول ] ن محمد رتسوك انعدو حمر ةيه مزاو عراؤ ين كلقع رشيباة سونو اناك سويت ول ها رض 
رفت و كفت: اى برادر زاده» آنجه مى كوئى درست است؟ رسول خدا (ص) يكك سوره از قرآن برايش خواند و بينا شد و بر 
اسلام ثابت قدم كرديد و رسول خدا شاد شد و ابو طالب هم به مسلمانى او خرسند كرديد واين قطعه را در اين باره سرود: 
اى ابا يعلى شكيبائى بكن بر كيش احمددر ره ترويج دين ميباش با صبر و مؤيد 

حفظ كن آن را كه دين آورده از نزد خدااز سر صدق و صفا اى حمزه جان كافر ميا 

قاد كقق ارحفقت جوة عه كلق يوسيو كو رسول اللد را يار كزاة خم وَل 

جار كش اندر قريش اسلام خود را كن عيا نكو كه احمد نيست ساحر در كلام و در بيان از مجلسى (ره)- راغب كفته: الحاد. 
يي انحراك اركو وتوم بيت رتاه شو مركي كما سيط كه دان تعافات اذاردا وا إتعادديه شه 
اسباب بعيده كه با ايمان منافات ندارد ... كفته است: 

كبز خالق :أست كهبدر السان يديك ابد ان خود يتن :و انسان غنود زا بز ركتر ان ديكران نيند.و.سيخت ترين تكب ر سزفرازئ ندر 
برابر خدا است و سربيجى از يذيرش حقٌ بند كى. 

و استكبار و بزركىطلبى بر دو قسم است: 

-١‏ اينكه انسان تلاش كند تا بزركك كردد و اين اككر به موقع و در خور و بجا باشد يسنديده است. 

"اين است كه بر خود ببالد و از خود نشان دهد آنجه را نبايست» 
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واين مذموم و رد است و آيات بسيارى از قرآن در مذمت آن نقل و تفسير كرده استء و مجلسى (ره) يس از نقل آنها كويد: 
من كويم» آيات و اخبار در ذم كبر و مدح تواضع بيش از شمار است و شهيد قدس سره كفته: كبر كناه است و اخبار در باره 
آن بسيار است و رسول خدا (ص) فرموده: هر كه به اندازه ذرهاى كبر در دلش باشد هركز به بهشت نمىرود» كفتند: يا رسول 
اللد كو ] داه رميق فررد كونها دواار عون الهو كاد شرت افع ترد موتكنة انربيا اس وروي زلا دوف ذا دون 
معنى كبر رد حق و خوار شمردن مردم است. و كفتهاند كبر در درون است و در برون» كبر درون يكك حالت روحى است و 
كبر نروك اعمالى استث كه يز ركى .برا تمانش:دهند و كبر درون نه:همان جالت روحئ :اطلاق :شوةو ايخ اعمال تماينده. آناست 
وآن عبارت از اين است كه خود را بالاتر از ديكران داند و به اين نظر از عجب و خود بينى جدا مى شود. 


كبر بر سه قسم است: 


-١‏ تكبر در برابر خدا كه بدتر از همه است جون تكتبر نمرود و فرعون. 

-١‏ تككبر بر رسولا-ن و امامان (ع) جنان كه كفتند: «آيا به بشرى جون خود بككرويم» اككر از بشرى جون خود فرمان بريد 
زيانكاريدء كفتند جرا فرشتهها بر ما نازل نشوند يا خود يروردكار را نبينيم» در ذات خود سر بزركى كردند و سركشى 
بزركى نمودند- وو اين هم قريب به همان اول است كرجه از آن كمتر است. 

“- تكبر به بندههاى نخدا به اينكه خود را بزركك شمارد و ديكر آن را كوجكك شمارد و بر خود هموار نكند كه از آنها ببذيرد 
وبا آنها همكارى كند» و سبب كبر دينى و يا دنيوى است به اين شرح: 

-١‏ علم و دانش و كبر جه زود در دانشمندان رخنه كند, ازاين جهت 
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ييغمبر (ص) فرمود: آفتٍ علم تكبر و سربزركى است. 

-١‏ عمل و عبادت كه غالباً همراه با كبر و خودبينى مى شود و به جاهطلبى و جلب مردم مى كشاند و عاد و زهاد توقع دارند 
مردم از آنها احترام كنند و كارهاى آنها را انجام دهند و به ديدن آنها روند و تصور كنند كه خود اهل نجاتند و ديكران در 
هلاكتاند و اهل عذاب. 

”7- تككبر به حسب و نسب و خانواده و فاميل. 

- به واسطه جمال و زيبائى كه بيشتر در زنان به وجود آيد. 

ه- به واسطه مال و دارائى كه بيشتر در ملوكك و تجار و سرمايهداران باشد. 

2- به واسطه قوت و نيرو و يهلوانى. 

- به واسطه اتباع و انصار و شاكردان و غلمان و عشيره و اقارب و اولاد. 

و كبر در هر درجه موجب عجب و حسادت و كينه شود و بايد آن را زود معالجه كرد واز راه تفكر در زوال هر كونه وسيله 
بزركى و خطرهائى كه دارد و از نظر تواضع و اشتغال به اعمال مردم عادى تا آنجا كه خود را با آنها همكار و همرتبه شمارد- 
كرو كادي انقا :جد كلسي زم 

«ان تغمض الناس» 

يعنى آنها را كوجكك دانى و مقصود يا عموم مردم است و يا خصوص ائمه؛ جنانجه در اخبار كلمه ناس به آنها تفسير شده. 
«سفه الحق» براى آن دو معنى نقل كرده است: 

-١‏ يعنى در برابر حق نادانى و سفاهت كند و آن را نيذيرد. 

1- يعنى حق را سبكك كيرد و قدر آن را نداند. از مجلسى (ره)- اين حديث دلاللت دارد كه ممكن است انسان در روز 
رستاخيز خردتر از بيكره دنياى خود باشد با اينكه همه اجزاء اصليه يا برخى از آنها در وى نباشند و سيس اجزاء ديكر بدان 
اضافه شوند و 
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درشتتر شودء زيرا دور است كه تااين حد همه اجزاء در هم يكفته شوند» و ممكن است مقصود اين باشد كه ييكرى بدين 
صورت خوار محشور شوند كرجه بزركك تن باشند يا مقصود از صورت مورجه بيان يستى و خواري آنها يعنى يايمال مردم 
محشور باشند در هر صورتى كه هستند. از مجلسى (ره)- سر به زير افكندن و سكوت امام دلالت دارد كه ارتكاب اين امور 


مورد خطر است و بايد مواظبت كرد. بياده نشدن يا از يشت مركب بوده ويا از سر تخت وهر دو روايت شده و بايد حمل 


شود كه عمل آن حضرت تكبر و خوار شمردن يدرش نبوده زيرا بيغمبران از جنين كارهائى منزهند» بلكه براى مصلحت مردم 
دارى بوده است تا بتواند نظم را نككهدارد و دين را ترويج كندء از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- جوهرى كفته: حكمه به 
معنى لكام است 3 

و كفتهاند: مقصود از حكمت در اينجا حالتى است كه مقتضى سلوك راه حق است و مقصود از نكهدارى فرشته؛ ارشاد و 
تأبينة او است, 

«اتضع؛ امر تكوينى است يا امر شرعى «وضعكك الله نفرين است يا اخبار از اينكه خدا او را يست كرده است و خوارش نموده 
است. از مجلسى (ره)- در نهايه كويد: «امرء تائه) يعنى مرد متكبر (و به اين معنى در فارسى كويند خود را كم كرده است). 
«او تجبرا ممكن است ترديد از راوى باشد و اكر هر دو تعبير از خود امام باشد دلالت دارد كه تكبر و تجبر با هم فرق دارند 
جنانجه قول خدا: 

«الجبار المتكبر» هم بدان اشاره دارد و در خبر اشارهاى است به اينكه تككبر از تجثر اقوى استء و ممكن است در فرق ميان آنها 
كفت: تجبر» وادار كردن ديكرى است به كارىء به زور و فشار به خلا-ف تكبر كه خود را از ديكران بزركتر دانستن است و 
اكر جه غالباً با هم ملازمند» و سيس بايد دانست كه اين دو مضمون 
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اخير در خبر جند وجه دارند: 

-١‏ مقصودء اين باشد كه تكبر» ناشى از يستى و زبونى نفس انسان است. 

ات تقصوده ابن نباشد كه تكبرء'د و كسسى بدازنا شوة كه خوال بودةوعزينشذه وكنبى كه دن خاندان عدّت بز ركفا شدة غالبا 
دجار تكبر نيست و بلكه تواضع ييشه است. 

- تكتبر در كسى است كه كمال واقعى ندارد و با تككثئر مى خواهد اظهار كمالى كند. 

- مقصودء اين است كه نزد خدا خوار و زبون است وهر كه نزد خدا عزيز و صاحب مقام باشد» تكثر نورزد. 

ه- مقصود. اين باشد كه هر كه تككبر دارد» سرانجام او به خوارى و زبونى مى كشد (در دنيا يا در آخرت) واين از همه دورتر 
است. از مجلسى (ره)- عُجبء اين است كه كار خوب خود را بزركك شمارد و بدان خرم باشد و بنازد و خود را بى تقصير 
شمرد. واما صرف خرسندى به انجام كار خير و شك ركزارى از خدا به توفيق دادن براى آن و درخواست فزونى» آن جب 
بسك بلكه خوت اسع و تيده :شح ماق قدي الله رويحه كفقه اشخ شك يبك كاهن كه كارطاف صر كن ماني 
روزه روز و عبادت در شب و مانندٍ آن شاد كردد واين شادى اكر از نظر اين باشد كه اين عطاى خدا و نعمت او است و با 
اين حال از خود بيمناكك باشد و از زوال اين نعمت نككران باشد و از خدا فزونى آن را خواهد؛ اين خرمى و شادى عُجب نيست 
واكرازاين نظر باشد كه آن را ثمره شخصيت خود داند و بزركش شمارد و بدان اعتماد كند و خود رااز تقصير در باره 
اطاعت حق بيرون شمارد و كويا به وسيله آن كارها منت به خدا مىنهدء اين عجب استهء انتهى. (كه كناه به از آن است) و 
اين خبر دلالت دارد كه عُجب از كناه بدتر 
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استء يعنى از كناه اعضاءء زيرا عُجب كناو دل است. از مجلسى (ره)- 

«منها ان يزين للعبد سوء عمله فرآه حسنا» 


اشاره است به قول خدا تعالى (8 سوره فاطر): «آيا يس كسى كه فريبا شود براى او كردار بدش و آن را نيكو يندارد). 


(فحسة و سنب المكده مدنا 

اشاره است به قول خدا سبحانه ٠١(‏ سوره كهف): «بككو آيا شما را آكاه كنم بدانها كه از نظر كردارشان زيا نكارترند )1١©(‏ 
آنهايند كه كوشش آنان كمراهى است در زندكى دنيا وهم آنها يندارند كه راستى كار خوب مى كنند» و بيشتر نادانها جنين 
هستند زيرا كارهائى كنند كه در نظر عقل و شرع زشت است و بدان مداومت كنند تا به فريب نفسشان آن كارها را كمال 
يندارند و آنها را ياد كنند و بدانها بنازند و كويند: ما جنين و جنان كرديم براى خوش آمد خود واظهار كمال خويش. 

«و منها ان يؤمن العبد بربه الخ 

اشاره است به قول خدا عز و جل ١7(‏ سوره حجرات): «به تو منت نهند كه مسلمان شدند بِكنُو به اسلام خود بر سر من منت 
قرا راك هبه جياست ف تن كلا كنبا ران اها وري ده اليقه اكر جز سكر واتع عال اويخال تانيق انمق كفا 
محبوبى است نزد دا سبحانه كه فرموده: (إنَّ الله يْحبٌ التََاِينَ» خدا توبه كارها را دوست مىدارد» و حال دوم حال عُجِبٍ و 
خودبينى است و به كردار خوب نازيدن و بر خود باليدن» واين حال بد است, بطور خلا-صه- از مجلسى (ره). از مجلسى 
(ره)- كويا رنككهاى كلاه شيطان صورت شهوتهاى دنيا است و زيور دنياء يا مقصود دينهاى مختلف و بدعت كذارىها 
است يا هر دو. مقصود از شرافت مآ بى در اينجا تعصب و اعيان منشى است 
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كه هميشه سد بزركى بوده است در برابر حق و دعوت بيغمبران و رهبرانٍ به حق» و اشراف و اعيانٍ هر قومى به واسطه همين 
دنيا دوستى و شرافت مابى در براير دعوت بيغميران كه بر اساس عدالت و برادرى و برابرى بوده مقاومت كردهاند واز آن 
جلوكيرى نمودهاند و در قرآن از اينها به اكابر تعبير شده است كه در سوره انعام مىفرمايد (آيه 17): «و در هر شهرستان 
اكابرى مقرر كرديم تا در آن نيرنكك بازند و جز با خود مكر نكنند و آنان شعور و اخردمندى ندارند». از مجلسى (ره)- مَكّل 
كرم ابريشم بهترين مثلهائى است كه براى دنيا طلب زدهاند» و در اين باره يكى از آنها اين شعر را سروده است: 

نبينى كه هر كس در اين زند كانى حريص اسث يبوسته بر ود ببافد 

برد رنج و بافد جه كرم ابريشمبه كردش كه از غم به مركش كشاند يعنى به دل خود محبت آنجه از دست مىرود از مال و 
كاذ دنا ران ملقيق ك١‏ فشكي اند عد رسك دا وان د كر سراق كاده وو قاس باه اتاد ملم دراك كلق قله 
كه ممكن است مقصود از هفت خصلت اينها باشد: 

-١‏ كبر و سربز ركى 7- حرص و آزمندى 7- زن دوستى ؟- دوستى رياست ه- راح تطلبى *- دوستى سخن كوئى ا- حب 
علو و ثروت» واين دو يكى بحسابند به دليل اينكه كلمه حب در دومى باز نيامده» و حسد را در شمار نياورده براى آنكه 
شعب وانواعش را ياد كرده است. 

«دنيا بلا-غ») مقصود از آن اندازه رفع ضرورت زندكى است و يا آنكه مقصود از دنياى بلاغ آن است كه وسيله رسيدن به 
آخرت باشد. 
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از مجلسى (ره)- كفتهاند هر كردارى در دنيا واقع شود يكى از جهار باشد: 

-١‏ آنجه عيان و نهانش از آن خدا است جون طاعات و خيرات خالص و يااكك. 

-١‏ آنجه عيان و نهانش براى دنيا است جون كناهان و بسيارى از مباحات كه مايه سرمستى و غفلتند. 


]عه عانق وراى دا البمةبوانهائدن بزائ ذنا "نراق كاوسائ ونان 


- عكس سوم است جون طلب كفاف روزى براى حفظ بدن و نيروى برعبادت كه از دنيا نيست واز آخرت است. از 
مجلسى (ره)- «فقال الحواريون» آنها شاكردان مخصوص حضرت عيسى (ع) بودندء و كفتهاند كه جون كازر و لباس شو 
بودند آنها را حوارى ناميدند زيرا جامهها را مىشستند واز جركك ياكك مى كردند و سفيد مى كردندء از حور باز كرفته شده 
است كه سبيدى ناب است و يكى از دانشمندان كفته: به راستى در كار كازرى و جامهشوئى نبودند و اين نام را بر آنها نهادند 
به اين معنى كه مردم را با برورش و آموزش خود از اخلا-قٍ بد و جركين ياكك مى كردند و آنها را از جهانٍ تاريك نادانى و 
مادهيرستى به جهان درخشنده روح يرور خداشناسى بالا مىبردند. 

وود الله فز هال اكه عست : رابروح الله كقده جد قول اسث: 

-١‏ براى آنكه از دميدن جبرئيل در مانتو مريم يبدا شد به فرمان الهى و او را به خود وابست جون به امر او به وجود آمد, و يا 
آنكه براى بالا بردن مقام او به خودش وابست جنانجه فرموده است: روزه از من است و من بدان ياداش دهم. و بسا كه روح به 
معنى همان دميدن باشد. 

"- مانند روح كه تن را زنده كند او جان و دين مردم را زنده 
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مى كرد. 

*- مقصود از آن آدمى است كه خدا او را بىواسطه جماع و نطفه آفريده و زنده كرده. 

ع- مقصود اين است كه رحمت خدا است. 

ه- روحى است كه خدا او را آفريده و نقشه بندى كرده و به مريم فرستاده واز دهان به درونش رفته وخدا آن راعيسى 
تكو كه الست 

#- روحش كفتند براى آنكه مردهها را زنده مى كرد جنانجه روح زندكى زندهها است. 

سمت انك واوا كلم للد ترجن سن نه كو رن اعد ا 

شرك بِكَلِمَةُ مِْهُ اشمّه الْمَسِيحٌ) و در آن نيز جند قول است: 

راق ا ينان كلف د عد دوق وهاي ون ذرعية الس ةا توركو انس راددورس ل عور ان ال ابس مر 
عيسى نزد خدا جون نمونه آدم است كه او را از خاكك آفريد و به او فرمود باش و بود شد). 

') براى آنكه در كتب كذشته به وجود او مده داده شده بودء يا به زبان فرشتهها مده او به مريم مادرش داده شد. 

*) به وسيله او خلق هدايت شدند جنانجه به كلام و وحى خدا هدايت شدند. 

«على شرف» شيخ بهائى قدس سره كفته: شرفء جاى بلند را كويند (مانند تبه در صحرا و كنكره در بام). 

«طاغوت» بر وزن فعلوت از طغيان است به معنى س ركشىء و آن بر كاهن و شيطان و بتها اطلاق شده و بر هر رئيس و يبشوا 
در كمراهى و بر هر جه از يرستش خدا باز دارد و بر هر كه جز خخدا اطاعت و عبادت شود و مفرد آيد جنانجه خدا تعالى 
فرمايد (20 سوره نساء): «مى خواهند نزد طاغوت محاكمه كنند با اينكه دستور دارند بدان كافر باشند) و به معنى جمع آيد 
براى قول 
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خدا تعالى ١01/(‏ سوره بقره): «و آن كسانى كه كافر شدند دوستانشان طاغوت باشند كه از نور آنها را در آورند و به تاريكى 


برنك). 


و شيخ بهائى قدس سره كفته است كه: اين حديث طاعت كنهكاران را بر سبيل مجاز عبادت آنان تعبير كرده است نه بر سبيل 
حقيقت و اين طور نيست بلكه طاعت كنهكاران از روى حقيقت عبادت و يرستش آنها است زيرا عبادت جز خضوع و تذلل و 
انقياد نيست و از اين رو خدا سبحانه ييروى هوس و انقياد براى آن را عبادت خوانده و فرموده (ا؟ سوره فرقان): «آيا معتقدى 
كسى كه هوس خود را معبود خود مقرر كرده است» و طاعتٍ شيطان را هم عبادتٍ او خوانده و فرموده است ٠١(‏ سوره يس): 
«آيا به شما سفارش نكردم اين آدمى زاد كان كه شيطان را نيرستيد» و سيس اخبار بسيارى در اين باره نقل كرده و يس از آن 
كفته است: و هر كاه بيروى ديككران و فرمان بردن آنان عبادت آنها باشد از نظر حقيقت بيشتر مردم هوس خود را يرستند كه 
يست و خوار است و عباد شهوات حيوانى و درنده خويشند كه انواع بسيار و اجناس كوناكون دارند و همانها بتهاى آنها 
است كه بر كرد آن يلاسند و همتايانى هستند كه در برابر خدا م ىيرستتد و اين همان شرك نهانى استثء» خدا ما را از آن به 
نعمت و كرامت خود نككُهدارد و نفوس ما را از آن ياكك سازد. از مجلسى (ره)- 

«الاجر تأخذون)» 

حرف استفهامش حذف شده و از راه انكار است يعنى بىكار درست مزد و ثواب مىتوانيد كرفتء و اكر مقصود مزد دنيوى 
باشد يعنى نعمتهاى خداوند و استفهام براى سرزنش و ملامت است. 

«ان يقبل عمله) يعنى متوجه كار كاركر خود كردد و آن را نيسندد و جز عمل ياكك را نيذيرد واين كنايه است از بازرسى و 
جستجو و مؤيد آن است كه در مجالس شيخ يطلب عمله ضبط شده. يا مقصود اين است كه رو به سوى عمل كند و از اقبال 
باشد. و يككى از افاضل كفته: مراد از رب العمل 
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عابدى است كه مقلد عالم است در انجام عبادت خود, يعنى او عمل مى كند و خود عالم عمل نمىكند و اين توبيخ عالم 
بوط الشف سام راك 0 
بجدل الله الفقربيين غينيها 

زيرا هر جه از دنيا به دست آورد به همان اندازه حرصش بيفزايد و نيازش زياد كردد يا به خاطر كم توكلى او به خدا برخى 
ابواب روزى براو بسته كردد. از مجلسى (ره)- زيرا كه آنجه فراخور حرص او است حاصل نككردد واز آفات و مصائب آن 
بركنار نباشد و هميشه در غم واندوه بسر برد تا آنكه كويد: جه خوش سروده است: 

اى طالب روزى به تلاش و كوشش آرام كه روزى است نصيبى مقسوم 

بر آنجه به دستت نرسد حرص مخورزيرا كه حريص است ز دنيا محروم «تتمه مهمه) من كويم» از طرف ما تحقيقى در معنى 
دنياى بد و خوب در باب ذم دنيا كذشت و دراينجا به وجه ديكر كوئيم كه يكى از محققان كفته است: 

فهم مذمت دنيا براى تو بس نيست تا بفهمى كه دنياى مذموم جيست و از جه بايد بر كنار باشى و در جه صاحب اختيار و بايد 
دنياى بدى را كه دستور رسيده از آن بر كنار بايد بود بيان كنيم زيرا كه آن دشمنى است راه زن طريق به خداء بس مى كوثيم 
دنيا و آخرت تو دو حال دل تواند آنكه به تو نزديكك است دنيا نام دارد و آن همه جيز بيش از مركك استء و آنكه دنبال 
است آخرت نام دارد و آن دوران يس از مركك است وهر جه بهره و لذت و خوشى در حال كنونى است بيش از مركك همان 
دنياى تواست ولى هر بهره و حظى از آن مذموم نيست بلكه بر سه كونه است: 

-١‏ آنجه در دنيا همراه تواست و نتيجهاش با تو براى يس از مركك 
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مىماند و آن دو جيز است: دانش و كردار و بس. و مقصود از دانش» معرفت خدا و صفات و افعال او و فرشتهها و كتب و 
رسل و حقيقت زمين و آسمان او و فهم شرع بيغمبر او است» و مقصود از عمل عبادت خالص براى رضاى خدا است و بسا كه 
دانشمند به علم خود علاقمند كردد تا آنكه بيش از همه جيز از آن لذت برد و خواب و خورد و نكاح را به خاطر آن تركك 
كن وزز اعبات الاق تدسعله ا هيه ايلا واي ام مدر عر اكه وار هه سر سكا تقندى اننع در داك راق متصيوه | 
دنياى مذمومه آن نيست بلكه آن خود از آخرت است كرجه در دنيا است و همجنين است عابدى كه به عبادت سركرم است 
وازآن لذت برد تا آنجا كه اكراز آن دريغ شود برايش سخت ترين شكنجه باشد. 

"- آنجه در نهايت برابر بخش يكك است و بهره دنيوى نقد دارد و به هيج وجه نتيجه براى آخرت ندارد مانند كاميابى از 
كناهان و لذ تيابى از مباحات بيش از اندازه ضرورت حيات و يرداختن به رفاه و خوش كذرانى جون جمع كيسههاى طلا و 
نقره و رمههاى اسب نشازدار و جهاريايان و كشت زارها و جاكران و كنيزان و سواران و مواشى و كاها و خانههاى محكم 
بنيان و جامههاى خوب و خوراككهاى لذت بخش.ء بهره بنده از اين همه سراسر دنياى مذموم است و در آنجه زيادى است و 
عدر شياليلناى اسيك تأمل “روا انيت 

'- حد وسط ميان اين دو و آن هر بهره نقد دنيوى است كه كمكك بر كارهاى آخرت باشد جون اندازه قوت از خوراكك و 
بيراهن زبر براى يوشاكك وهر جه در بقاء زند كى از آن كريزى نيست و براى زندكى و تندرستى بايست است و بدان توانائى 
به دريافت دانش و كردار به دست آيد و اين هم مانند بخش يكك از دنيا نيست زيرا ياور همان است و وسيله براى آن وهر جه 
را كه بندهاى براى يارى جستن بر دانش و كردار به دست آرد واز آن بهرهمند كردد از دنيا نباشد و به وسيله آن دنيا طلب 
نككردد واكر مقصود از آن همان دريافت 
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بهره دنيا و نقد باشد و نه يارى جستن به تقوى به همان بخش ” بيوندد و از دنياى مذموم كردد. 

و هنكام مركك جز سه جيز براى بنده نماند» صفاى دلء انس به ياد خداء دوستى خدا. و صفاى دل حاصل نشود جز به تركك 
مشتهيات دنياء و انس به دست نيايد جز به كثرتٍ ذكر خداء و دوستى محقق نشود جز به معرفت كه به دست نيايد جز با انديشه 
مداوم. از مجلسى (ره)- ما اقبح» در بيان اظهار شكفتى است و مقصود ميل و رغبت به مردم است به دنبال كردن و خواهش 
نمودن كه باعث خوارى و زبونى استء و اما رغبت به خدا كه عين عزت است. از مجلسى (ره)- شايد مقصود از طمع همان 
ميل دل است بدان جه در دست مردم است و آرزو كردن آن است و مقصود از رغبت اظهار آن است و خواهش و طلب از 
مكلوق أن مجلسئ (زة)ت 

«رأيت الخير كله) 

يعنى آسايش و خير دنيا و سعادت آخرت زيرا طمع خوار و زبونى وحسد و كينه ودشمنى و بدكوئى و مذمت و ظهور 
رسوائىها و ستم و مداهنه و نفاق و رياء و صبر بر باطل مردم و اعانت بر آن و بىتوكلى بر خدا وعدم زارى به دركاه اوو 
رضا به قسمت او و تسليم به امر او به بار آرد و مفاسد ديكر كه به شمار نيايد و قطع طمع علاج همه آنها است. از مجلسى 
(ره)- در قاموس است كه خرق و ناسا زكارى ضد نرمش و سازكارى و بدرفتارى در امور است و به معنى حماقت استء و در 
نهايه آن را به نادانى و حمق تفسير كرده. 

و ناسا ز كارى براى آن از ايمان بركنار است كه: 


-١‏ مؤمنان را آزار كند با اينكه مؤمن كسى باشد كه مسلمانان از دست و زبانش آسوده باشند. 
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؟- براى او طلب دانش فراهم نككردد كه يايه ايمان است. 

“- با بسيارى از اوصافٍ مؤمنان كه كذشت سازكار نيست و آن نكوهيده است تا آنجا كه نرمش روا است و كار به مسامحه 
در امر دين نكشد جنانجه امير المؤمنين (ع) فرمايد: نرمش كن تا آنجا كه سزد و به سختى كراى هنكامى كه مفيد نيفتد. از 
مجلسى (ره)- «عذب نفسه» زيرا خودش از خويش در رنج است جون بر آشفتكى و خشم جان واتن او را زيان رساند و جون 
آرام شود از آنجه كرده يشيمان كردد و خود را سرزنش كند و نيز مردم بيشتر شود كه بدخلقى او را درخورد نكنند واو را 
آزار دهند وازاو كناره كنند و در هيج جيز به او كمكك نكنند وجون خودش باعث آن بوده است كويا خود را شكنجه داده 
است و بايد بدانى كه بسا مقصود از اين خبر و مانند آن همه اخلاق بد باشد جون كبر و حسد و كينه و مانند آن زيرا همه آنها 
انسان را در مفاسد بزركك دنيويه اندازند و مايه سستى ايمان و كاستى كردار كردند و يكى از محققان قول خدا را كه فرمايد: 
١و‏ إِنَّ جهنم لَمُحِبطَةٌ بالكافِرينَ؛- «دوزخ كافران را فرا كرفته است» بدان تأويل كرده است. از مجلسى (ره)- سفه؛ سبكك عقلى 
و يبشتازى است به كفتار و كردار بد بىانديشه و تفكر. و در نهايه كفته است كه: سفه, در اصل سبكى و يريشان دلى است تا 
آنكه كويد: 

كفته شده سفاهت در برابر حكمت است كه از اعتدال نيروى عقل به دست آيد و سفاهت خلقى است در نفس كه او را 
وادارد به مسخرهكى و استهزاء و سبك سرى و بيتابى و جايلوسى و شادكامى از دردمندي ديكران و مايه حركات ناموزون و 
كفتار و كردارى است كه جون كفتار و كردار خردمندان نيست. از مجلسى (ره)- 

«البادى منها اظلم) 

يعنى اكر طرفش 
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ستمى برآ يد او ستمكارتر است زيرا او آغاز ستم كرده است و بسا كه نسبت ستم به مظلوم از نظر شباهت كار او به كار ظالم 
است بر وجه مجازء و مقصود اين است كه تا طرف او كار ناروا و سخن ناروائى نككفته است همه كناه به كردن آن كس است 
كه به دشنام و بدكوئى آغاز كرده است و نسبت وزر به او فرضى استه تا آنكه كويد: حاصل اين است كه كناه دشنام دو 
طرقيي نراقت دقان دقفا كردم توه زرا ول كل سراء لاسو دووف اكاب طرف شرسد ابت ووردت 
كناهى نيست زيرا از خود دفاع كرده است و انتقام كرفته و خدا فرمود: «بر آنكه در برابر ظلم بر خود از خود دفاع كند كناهى 
كنا مكلت رو عشي وان وا كلقا نا بد لشهماايق انيرك قنان ملو رولك راو ارام بحن اقم بوت 
خصوصى است كه از آن محروم است و آماده است براى غير فاحش و كر نه ظاهرش مشكل است زيرا كنهكاران اين امت 
سرانجام به بهشت روند و كرجه مدتى دراز در دوزخ بسر برند. 

سيس از فيروزآ بادى نقل كرده است كه مفسرين در تفسير قول خدا: 

«وَ شاركهع فى الَْمُوالٍ وَ اَْوْلادِه كفتهاند شركت شيطان در اموال وادار كردن مردم است به تحصيل آنها از حرام و صرفش در 
آنجه ناروا است و خرج آن در كارهاى بيهوده از راه اسراف و تبذير يا بخل و كرفت و كير در موارد شايسته و لازم و مانند 
آن واما شركت در اولاد به جند وجه است: 

-١‏ تشويق به وسائل حرام جون زنا و مانند آن. 


؟- وادار كردن آنها كه نام بت خواهى بدانها كذارند جون عبد العزى و عبد اللات. 


*- كمراه كردن آنان و كشاندن فرزندان به كيشهاى باطل و كارهاى زشت. اينها است كفتار مفسران. 
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ولى شيخ در تهذيب الاحكام حديثى از امام صادق (ع) در باب آداب تزويج روايت كرده و در ضمن آداب شب عروسى 
كفته است كه جون داماد بر عروس درآيد بايد دستش را بر ييشاني او كزارد و بكويد: «خدايا من طبق حكم قرآنت با او 
ازدواج كردم و به كلمات مقررهات او را حلال كردم و اككر از او جيزى مقدر كردى مسلمانى درستش مقرر دار و او را شركك 
شيطان مساز الخ». از مجلسى (ره)- ظاهر بسيارى از اخبار اين است كه كلمه ابن الفاعله در زبان عربى قذف است و شايد براى 
آن بوده كه در عرف آنها صريح در اسناد زنا بوده است جنانجه كلمه حرام زاده جنين استء و بحث آن در كتاب حدود 
بيايد. از مجلسى (ره)- در اين خبر يكك جواب از اعتراض به وعده خدا در باب اجابتٍ دعا ياد كرديده و حاصلش اين است 
كه وعده خدا شرائطى دارد كه يكى از آنها بركنارى از كناه و برخى اخلاق بد و اخلاص در نيت است. از مجلسى (ره)- 

«و لا آمر به) 

كنايه است از دشنام و بدزبانى. از مجلسى (ره)- قوله (ص): 

«ان من شر عباد اللّما 

يا عذر است براى آنجه نخست فرمودء يا براى آنجه يس از آن فرمودء يا براى هر دو كفتهاند اين مرد عيينة بن حصن فزارى 
يكى از سران ير شر و شور قبائل عرب بوده استء از عياض نقل است كه اين حديث دلالت دارد بر جواز مدارا با فاسق و 
جواز غيبت و بدكوئى اهل فسق و بدعت. از مجلسى (ره)- مقصود از تعجيل در كيفر آن اين است كه در دنيا هم به او 
مىرسد و بلكه زود مىرسد. از مجلسى (ره)- 

«فإنهما يعدلان) 

يعنى در بيرون بردن از 
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ديانت و در عقوبت و كيفر و در تأثير به فسادٍ نظم جهان زيرا بيشتر مفاسدٍ جهان جون مخالفت بيغمبران و امامان و تركك 
طاعق نان واشيوك كا ه318 ايخ وو ميلك كانه اابمكة ذ مكل (زا د حاصل :ار اتيك كل دا عرو جل ديكا رانين 
كه به خلق خدا زور كفتند و جنانجه دلخواهشان بود بدانها حكم روائى كردند و بر آنها ستم نمودند و ترحم نكردند در وضع 
خوش و كمال شوكت و نيرويشان در هم كوبيد و نابود كرد براى فسادٍ آنان و نبايد ستمكار به آسودكى و فراهمى اسباب 
عزتش فريب خورد زيرا همان خدا است كه نيرومند و عزيز است. از مجلسى (ره)- حسّبء» شرافت آباء و اجدادى است يعنى 
بزركزادكى و بسا به شرافت حاصله از افعال و اخلاق خوب اطلاق شود كرجه از يدران نباشد. از مجلسى (ره)- «ليس لأحد) 
اشاره است به قولٍ خدا تعالى ١7(‏ سوره حجرات): «أيا مردم به راستى ما آفريديم شما را از يكك مرد و يكك زن و تيره تيره و 
دسته دسته ساختيم تا يكك ديكر را بشناسيد به راستى كرامى ترين شما نزد خداوند برهي زكارترين شما است». از مجلسى (ره)- 
«اما انكك عاشرهم فى النار) 

يعنى يدرانت كافر بودند و در دوزخند جه افتخارى دارند و تو هم مانند آنها كافرى در باطن اككر منافق بوده است و در ظاهر 
اكر كافر بوده است و هيج وسيله افتخارى ندارى» و حاصل اين است كه عمده اسباب فخر بلكه معروفتر آن فخر به يدران 
است و آن باطل است زيرا اككر كافر و ستمكارند در دوزخند و بايد از آنها بيزار بود واككر دارا بودند» دارائى كمالى نيست كه 


مايه افتخار باشد و در بسيارى از اخبار از آن نكوهش شده واككر كمال هم باشد براى آنها بوده نه او و خردمند به كمالٍ 


ذيكزال افكار نوو دوو ا كيه واسطة أن يوذ كه خير فتن 
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و فاضل و عالم بوده اظهار افتخار به كمال ديكران از نادانى است و خوب كفته است: 

كر بتاع نه بلرزهاق شرافسمتدتراست كو تو ولئ بد يسرئ اووذتك 21 انكديه راد تكيز ورزة اكر عود بست بأشند از 
كجا به وصف ديككران جبران يذيرد و به علاوه بايد يدر نزديكك خود را شناسد كه نطفه كنديده بوده و جد نخست خود كه 
خاك تيره است و خدا نؤزاد او را به وى شناسانده كه فرموده است (لا سوره سجده): «آنكه زيبا ساخت هر جه را آفريد و 
آفرينش بشر را از كل آغاز كرد و نزادش رااز فشرده آب خوار و زبونى بر آوردا كسى كه ريشه از خاكك زبونى دارد كه زير 
لكذ ات سس مي شذه ثا تهون ره سياة كرقيده عكونة زر كن فروشلة: 

"-اكر به زيبائى و جمال بنازد بايد بداند كه به كمترين بيمارى و دردى از ميان مىرود و جيزى كه در معرض زوال است به 
نازيدن نيرزد. 

- اكر به نيرو و شجاعت بنازد بايد بداند كه آفريننده او از او نيرومندتر است و شير و فيل هم از او نيرومندترند و كمترين درد 
و بيماريش از ياى درآورد و زبون كند واكر يشهاى در بينى أو خلد او را از ميان ببرد و دفع او نتواند. 

*- توانككرى و ثروت دنيا (كه بىاعتباري آن كذشت). ْ 

ه- به يارانٍ فراوان و تيره و تبار و نزديكى به يادشاهان و اقتدار از جهت آنان و نازيدن به اينها زشتتر است زيرا جدا از خود 
انسانند و در معرض تلف و زوالند. 

#- به دانش نازند كه اعظم وسائل و اقواى آنها است زيرا كمالى است نفسانى و ارجمند نزد خدا و خلق واكر عالم تكبر و 
افتخار كند بابذ بداتد كه بيقر به خطر افد زيرا سنا خذا از خطاى ئادان بكذرد واق ذانا تكذرذ. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج82 ص: 88١‏ 

از مجلسى (ره)- درازى آرزو به فراموش كردن مركك است يا ينداشتن طول عمر يا آرزومندىهاى بسيارى كه به دست نيايد 
جز در عمرى دراز واين مايه دل سختى و تيره نهادى است يعنى نترسى و نيذيرفتن هراس آخرت و نيذيرفتن يندهاى سودمند 
جنانجه ياد مركك و مايه ترس از خدا و مركك ديكر سراى است. از مجلسى (ره)- جزرى كويد در حديث ابن مسعود است كه 
براى آدمى زاده دو خاطره در دل باشد: خاطرهاى از فرشته و خاطرهاى از شيطان. لمه» همان همت و خاطره است كه در دل 
افتد» مقصود توجه فرشته يا شيطان است در آن و نزديكك شدن به آن است آنجه از خاطرههاى خير و خوب است از فرشته 
است و آنجه از خاطرههاى بد است از شيطان استء انتهى. از مجلسى (ره)- ستم» كار بيجا است و مشركك ستمكار است براى 
آنكه جز خدا را بيجا يرستيده است وهر كنهكارى ستمكار است براى آنكه كناه را به جاى طاعت نهاده. و شركء هر عقيده 
مخالف ايمان رافراكيرد و مقصود آمرزش بى توبه است جنانجه خدا عز و جل فرمايد: «به راستى خدا نيامرزد هر كه بدو 
شركك ورزد و بيامرزد آنجه كمتراز آن است براى هر كه خواهد). 

ستمى كه آن را بيامرزد» يعنى بسا باشد كه آن را بيامرزد بى توبه جنانجه فرموده: «براى هر كه خواهدا). 

مكمى كداو ا كارح كن مكافات لماك درتديا جااهر مسراو تقين عنازت دراي نابت كمدق عدا بيت 12 انرا 
بيامرزد يا مقصود اين است كه آن را بىجبران ستم كشيده رها نكند و يا انتقام كيرد و يا به او عوض دهد كرجه در آخرت 
باشد. از مجلسى (ره)- «حتى تؤدّى)» يعنى با شناختن آنها و امكان رساندن بدانها و كر نه از طرف آنها صدقه دهد و شايد به 


جاى يرداخت 
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به آنها باشد جنانجه مشهور است مكر اينكه كفته شود صدقه كيران هم خود ذى حق محسوبند و شايد جون مىدانسته كه به 
كفته او عمل نمى كند جواب او را نداده است. يا براى آنكه قدرت بر استيفاء حق و انتقام از ستمكار ندارد و يا آنكه اكر هم 
داشته باشد از آن صرف نظر كند و كار خود را به خدا واكذارد. از مجلسى (ره)- مقصود اين است كه تصميم داشته باشد به 
ستم نكردن و آن منافات ندارد كه از قصدٍ خود بركردد و ميان روز ستم كند ولى با اخبار بسيارى كه دلالت بر مؤاخذه حقوق 
مردم دارد كو اينكه كمتر از خون ريزى وجز خوردن مالٍ يتيم باشد منافات دارد و تخصيص آنها به اين يكك خبر بلكه 
تخصيص ظواهر آيات بدان مشكل است و كرجه كفته شود خدا صاحبان حق را راضى كند. از مجلسى (ره)- مقصود يا 
تاريكي حقيقى است كه در روز قيامت بيرامون ظالم حلقه زند جون كه كفتهاند اوضاع نفسانيه همان نتيجه كردار است كه 
مايه سعادت يا شقاوت استء و نور است يا تاريكى است كه به همراه صاحب كار است و در قيامت كه در قيامت بروز اسرار 
اك متكت كرزو وها ربكا واو كور يعر وتاريكى اعائله ذإرد قدان وت اجنين خره برااو لماكتو ركان مق رود 
يا مقصود سختىها است كه تشبيه به ظلمات شده است جنانجه در تفسير قول خدا تعالى كفتهاند: اقل من نيكم من ظُلمَاتِ 
لبر وَ البخر). از مجلسى (ره)- جون راوى دور از نظر شمرده كه به خاطر ستم يدر فرزند كرفتار شودء امام او را با ذكر اين آيه 
يادآور كرده است كه ستم در باره يتيم هم اين نتيجه را دارد كه به فرزند ستمكر در برابر آن ستم مىشود و منظور راوى اين 
نبوده كه انتقام از فرزندان براى ستم يدر با عدالت 
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سازكار نيست يا آنكه جون فهمش نمىرسيده بدان. امام او را با ذكر اين آيه تسكين خاطر بخشيده است و يا به دليل ورود 
آن در قرآن آن رااثبات كرده است ... و دفع توهم ظلم در اينجا ازاين راه است كه ممكن است شكنجه كسى موجب هدايتٍ 
ديكران باشد و يدران به خاطر حفظ فرزندان دست از ستم بكشند ودر برابر شكنجداى كه به فرزند شده خدا جندين برابر 
عوض دهد واو را راضى كند جنانجه دردمندى كود كان هم با عوضى كه خدا به آنها مىدهد جبران مىشودء يايان نقل از 
مخلت ا 

و ممكن است كفت: بيان امام و هم بيان قرآن مجيد در سرايت ستم يدران به فرزندان توجه به اثر طبيعى ستمكارى دارد و 
مقصود اين است كه هر كاه يدرى دست ستم به كسى دراز كرد ويا مالٍ يتيمى را خورد رخنه در عدالت انداخته و كردار او 
آموزش ستم به نسل آينده است و خواهى نخواهى افراد ديكر به او تأسى مى كنند و دستٍ ستم دراز مىكنند و اين ستمى كه 
به تعليم و تبعيت از او بيدا شده در محيط وجود او زودتر از ديكران آشكار مىشود و بناجار متوجه فرزند او يا فرزندٍ فرزندٍ او 
مىشود و به تعبير ديكر اب بن كار او واكنشى طبيعى دارد و مانند تشى است كه هر جا افتاد مىسوزاند و اين با عدلٍ الهى 
منافات ندارد زيرا اثر طبيعى عمل است واز باب اين نيست كه خدا به كردار بد يدرء يسر را كيفر كرده باشد و خود مضمون 
حديث و بلكه آيه مورد استدلال تا اندازهاى از مسلمات عرف عمومى است. از مجلسى (ره)- 

«ان ادع ظلامتهم) 

تهديد جبارها است به زوال سلطنت آنها زيرا سلطنت با كفر بيايد و با ستم نيايد. از مجلسى (ره)- مؤيد آن است قول خدا 
تعالى ١١17(‏ سوره هود): «و تكيه نكنيد به آنها كه ستم كردند تا آتش بككيرند» در كشاف كويد: اين نهى شامل هم ميلى با 
آنها است و وابستككى بدانها و رفاقت و همنشينى و ديدار آنها و سست انككارى در ستمكارى آنها و رضاى به اعمالشان 
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و تشبيه به آنان و هم جست شدن با آنها و جشم دوختن به نعمت خوارى آنها و يادشان بر وجه احترام. و در خبر مناهى است 
از بيغمبر (ص) كه هر كه سلطان جائرى را مدح كند يا برايش زبونى و تواضع كند از راه طمع به او در دوزخ با او همنشين 
است. از مجلسى (ره)- جند وجه دارد: 

-١‏ در نفرين بر ستمكار از حد بككذراند تا ستمكار باشد جنانجه در برابر دشنامى يا كرفتن يول اندكى به او نفرين به مركك و 
نابودى و كورى كند. 

1- به دشمن مؤمن خود نفرين كند كه كرفتار بلاء شود و خدا آن را نيسندد و ستمكار كردد. 

“- بسيار دعا كند و جون خدا صلاح نداند او را اجابت كند به تأخير اندازد و او از رحمت خدا نوميد كردد و ستمكار شود. 
*- در دعا اصرار كند تا مستجاب شود و برطرف خود مسلط كردد و به او ستم كند و كار برعكس شود و حال مظلومي او 
براى او بهتر بود. 

ه- مقصود اين است كه به ستمكاران بسيار نفرين نكنيد جه بسا خودتان هم ستمكار شويد و نفرين شما در باره خودتان 
مستجاب شود. 

#- مقصود دعا بر نفع ظالم باشد كه اكر از مظلومى صادر شود او هم ظالم كردد جون به ظلم او راضى شده. اين حصر اضافى 
است و واكنش طبيعى شيوع ظلم است در يك محيط كه هر كس بساط ستمكارى كسترد وضعى به وجود آورد كه سرمشق 
ديكران كردد و آن ظلم به خود او بركردد و در همين زمينه كفتهاند: 

شغال بيشه مازندران رانكيرد جز سكك مازندرانى از مجلسى (ره)- شايد مورد خبر جز ستم مالى باشد مانند غيبت و كر نه بايد 
آن مالى كه از او برده ويا خورده براى او صدقه دهد و ممكن است اين هم در كلى استغفار براى او منظور باشد. 
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از مجلسى (ره)- خدا ييروى از هوا را به سختى نكوهش كرده و فرموده است: 

0-3 سووة فرقان )ربكو آيا كفن كوهوابرشةة امك ناحو مووتوانى وكبل اباش 

؟- ١48(‏ سوره كهن): «يبروى از هواى نفس خود كرد و كارش از حد كذشت ...) تا آنكه مىفرمايد: سزا است دانسته شود 
كه آنجه دل خواهد همه بد نيست و آنجه دل نخواهد همه خوب نيست بلكه ميزان همان است كه در باب ذم دنيا كذشت 
هر جه را انسان براى شهوت نفس و لذت جسم و مقاصد فانيه دنيا كند و قصد خدا در آن ندارد از هوس مذموم است و 
بيروى از نفس اماره به سوء است و اكر جه شامل خوددارى از دلخواههاى معمولى باشد جون كسى كه رياضت مآبى و 
بى خوابى كشد براى شهرت به عبادت و جلب قلوب نادانها و هر جه به منظور اطاعت امر خدا و تحصيل رضاى او باشد كرجه 
طبق دلخواه باشد هوايرستى مذموم نباشد جون خوردن و نوشيدن براى خدا و به منظور قوت بر عبادت و جون جماع با حلال 
براى آنكه دستور خدا است و به منظور به دست آوردن فرزندان خوب و يا بركنارى از حرام. 

«حصائد السنتهم» يعنى آنجه سخن با زبان خود بريزند كه خيرى در آن نيست (و به عبارت معمولى براى ديكران ببرند و 
بدوزند). از مجلسى (ره)- 

«كنت له من وراء تجارة الخ» 

يعنى دل آنها را مسخر وى سازم تا سهمى از بهره تجارت خود را به او بدهند. از مجلسى (ره)- شايد مقصود از آن نهى از 
طلب جاه و رياست و ساير شهوتهاى دنيا است و فرازكرىهاى آن كه اكر جه خوش و آسان است ولى بد انجام است و 


خلاصى از كرفتارى و تبعات آن بىنهايت دشوار است و حاصل اينكه برآ مدن بر يلهدهاى دلخواه كرجه آسان است,. وهر يله 


و درجه به نظر اندكى است و به آسانى به دست آيد ولى هنكام مركك 
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واكذارى همه آنها بسيار سخت است و حساب آن ناكوار است و جون كسى را ماند كه خرده خرده بر قله كوهى برآيد ودر 
تديير فرؤد:شدن سركرذان يماند: 

كويد امام صادق (ع) مىفرمود: خود را به دلخواه وامنه كه خواهش نفس نابودى خود استء دل به هوس دادن درد و آزارى 
است و خوددارى از آنجه دلخواهد داروى آن است. از مجلسى (ره)- در قاموس كويد: مكر به معنى خدعه (نيرنكك) است و 
آن آهنكك بدى كردن به ديكرى است از راهى كه نمىداندء تا آنكه كويد: كويا آن حضرت اين سخن را كفته است براى 
اينكه مردم معاويه را مردى سياستمدار و خردمند مىدانستند و او را سست رأى مى ينداشتند جون معاويه با دروغ و فريب كار 
خود را بيبش مى برد و حضرت مىفرمايد كه وى به اين نيرنككها داناتر است ولى جون مخالف دستور خدا است آن را به كار 
نمى برد» جنانجه سيد رضى از آن حضرت نقل كرده است كد: «ما در دورانى افتاديم كه بيشتر مردمش ييمانشكنى و دغلى را 
زيركى مىدانند و كار نادانى را جارهجوئى نيكك يندارند» آنها را جه شده است» خدا آنها را بكشد بسا كه مرد نيرومند و 
درو نشناس را حيله و نيرنكك را مىداند ولى امر و نهى خدا جل وكير او است و آن را به رأى العين از دست مىنهد با اينكه بر 
آن توانا است» و كسى كه او دين و رداع تقوى ندارد از آن فرص تجوثى مى كند ... تا آنكه مى كويد: و شناساتر بودن و 
تواناتر بودن آن حضرت به مكر و فريب كارى روشن است زيرا آن حضرت به همه جيز داناتر از ديكران بوده است. از قتيبى 
نقل شده كه مقصود از اجذم در اينجا كسى است كه همه اعضاء او بريده باشند» و دست از ديكر اعضاء به كيفر سزاوارتر 
ابن انبارى كفته: مقصود از اجذم اين است كه نه حرفى دارد كه به زبان آرد 
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ونه دليلى كه به دست كيرد. از مجلسى (ره)- 

«و لا يجوز عليهم ما عاهد عليه الكفار) 

يعنى ييمان با كفار براى غزو كفار ديكر بر يايه عذر مانع از جنكك با آنان نيست زيرا بيمان بر غدر صحيح نيست. يا مقصود 
اين است كه اين بيمان مانع از جنكك مسلمانان با كفارى كه در طرف ديككرند نيست. از مجلسى (ره)- 

«و لكل فجرة كفرة» 

به فتح در هر دو كلمه؛ يعنى يرده يوشى حق يا ناسياسى و يرده يوشى نعمت خدا لازمه هر كونه هرزكى و نابكارى استء يا 
مقصود از آن كفرى است كه به مرتكبانٍ كناهٍ كبيره اطلاق شده است. از مجلسى (ره)- كذب بر ائمه شامل جعل حديث و 
تفسير حديث بر خلاف مقصود هر دو مىشود و نسبت عملى بدانها كه نيسندند و يا ادعاى مقامى كه منافى عصمت است براى 
آنها در آن داخل است. ضرب المثل است كه دروغكو كم حافظه است. از مجلسى (ره)- «ارادة الاصلاح» شايد مقصود اراده 
اصلاح حال قوم خودش باشد كه از برستش بيان بركردندء براى اينكه وقتى شخص خردمند بيانديشد كه اسناد شكستن به آنها 
درست نيست جون شعور وعلم وقدرت ندارند واين صفات در آنها نيست و نمىتوانند خوارى و زيان رااز خود بككردانند 
ذالتك كشا سعة برسعين سسده و ار .ان يرع كردت 

و دانشمندان تفسير در باره اين آيه وجوهى ديكر كفتهاند: 

-١‏ به قصد اخبار ادا نشده تا دروغ باشد بلكه به قصد الزام طرف بر سبيل استهزاء ادا شده و حكم جمله انشائيه دارد. 


-١‏ مقصود اين است كه خود آنها به واسطه آنكه معبود بت يرستان شدند سبب شكستن خود كرديدند نه آنكه فعل از آنها 
صنادن شدة: 

"- به عنوان حكايت از لازم مذهب آنها ادا شده» يعنى كسى كه او را 
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معبود مىدانيد بايد قادر بر جنين عملى باشد. 

ع- كسائى جمله فعليه را از ما بعدش بريده و در آن وقف كرده و فاعل را به قرينه حاليه مقدر نموده؛ يعنى آن را كرده: هر كه 
كرده اين يزركك بها است. 

ه- برخى بعد از «كبيرهم» وقف كرده و كفته: مقصود اين است كه بزركك قوم يا بزركك بتهاء يعنى خودٍ ابراهيم (ع) اين كار 
را كرده است. از مجلسى (ره)- 

«يلقى هذا بغير ما يلقى هذا)» 

مثل اينكه به هر كدام بككويد تقصير از تواست و آن طرف در باره تو تقصيرى نداردء يا بر خلاف آنجه از هر كدام شنيده كه 
بدكوئى ديككرى كرده است براى آنها نقل كند تا دل آنها را بهم نزديكك كندء تا آنكه كويد: بدان كه مضمون اين حديث 
مورد اتفاق ميان خاصه و عامه است و ترمذى از ييغمبر (ص) روايت كرده است كه دروغ روا نيست مككر در سه جا: مردى با 
زنش حديثى كند تا او را خشنود سازد و دروغ در جنكك و دروغ در مقام اصلاح ميان مردم. از مجلسى (ره)- قاموس كويد: 
اكثر اين است كه كلمه زعم در مورد شكك آيد و زعمى به معنى كذاب است واز سائر اهل لغت هم همين معنا را نقل كرده 
است و به همين اعتبار است كه امام از خود زعم را نفى كرده است. مقصود اين است كه در دعوى رجاء و خوف از خدا 
دروغ نككوئيد زيرا براى رجاء نشانهاى است كه طلب بهشت باشد به وسيله ملا.زمت دستورات دين و براى ترس از دوزخ 
نشانهداى است كه كريز از خلاف كارى است. از مجلسى (ره)- يكى از محققين كفته است: بدان كه دروغ در ذاتِ خود حرام 
نيست بلكه براى زيانى كه از آن به مخاطب يا ديكرى مىرسد حرام است و كمترين درجداش اعتقاد به خلاف حقيقت است 
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و نادانى است و بسا كه مايه زيان ديكرى كردد و بسا باشد كه در نادانى سود و صلاحى باشد و اكر دروغ براى آن ادا شود 
مجاز است و بسا كه واجب كردد جنانجه براى حفظ نفس محترمه از قتل و ما كوئيم سخن براى تحصيل مقاصد است و به هر 
مقصود يسنديدهاى كه از راه سخن راست يا دروغ توان رسيد دروغ در آن حرام است و اكر تنها راهش دروغ است يس دروغ 
در آن روا است اكر آن مقصد مباح باشد و واجب است اكر آن مقصد واجب باشد جنانجه حفظ خون مسلمان واجب است و 
اكر كفتار راست موجب ريختن خون مسلمانى باشد كه نهان شده است از دست ستمكارى دروغ در آنجا واجب است و اكر 
مقصد جنكك ويا اصلاح فيما بين جز با كذب ميسر نشود دروغ براى آن روا است ولى تا ممكن است بايد از آن خوددارى 
نمود زيرا اكر راه ارتكاب آن را بر خود كشايد خرده خرده او را به دروغ حرام كشاند, يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم» در ضمن مباحث كذشته بيان كرديم كه دروغ در ذات خود زشت و قبيح است زيرا محو حق و كشتن حقيقت است 
و به هيج وجه مجوزى ندارد مككر اينكه در موردى با زيان بيشترى روبرو شود ودر اين صورت براى دفع افسد به فاسد تجويز 
شده است جنانجه براى حفظٍ جان عضوى را قطع كند و موارد رخصت شرعى هم بر اين قاعده تطبيق مىشودء زيرا اختلاف و 
نزاع ميان دو مسلمان يا زن و شوهر ويا مغلوب شدن مسلمان در جنكك با كافر همه از زيانهاى سخت است و قابل اغماض 


نيست و براى علاج آنها در صورت انحصار به دروغ توسل جسته شده است. از مجلسى (ره)- يكى از محققين كويد آدم دو 


زبان كسى است كه ميان دو دشمن رفت و آمد كند و با هر كدام به زبانى موافق سخن او كويد و اين عين نفاق استء يايان 
نقل از مجلسى (ره). 

آدم دو زبان» يعنى كسى كه اظهارات ضد و نقيض دارد و بر حسب 
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هر حالى براى جلب نفع دنيوى و بدون ضرورت سخنهاى مختلف مى كويد كه يكك قسمت آن در ميان دو طرف مخالف 
است و يكك قسمت در مقام بيان حقيقت است نسبت به خود و ديكران جنانجه اقرار كند و انكار نمايد و يا اينكه كواهى دهد 
و باز بر خلاف آن كويد يا در حضور كسى تمجيدٍ او كند و در يشتٍ سر او بدكوئى ازاو كند. از مجلسى (ره)- 

«لساناً واحداً) 

يعنى در احوال مختلفه دو زبان مباش و مختلف مكو براى اغراض باطله؛ و اين شامل رياء فتواهاى مختلفه و آنجه كذدشت 
م سود 

«و كذلكك قلبكك) 

يعنى بايد دلت با ظاهرت موافق باشد زيرا بسا كه در درون و نهاد جيزى نهفته است كه بدان توجه ندارد جون حب دنيا و 
قري عوزة :و كمان يرد كه ان رالؤوست تدارة ومانيد اق وسيين در اخرت سر أن برائ او كشق شود ونا در هيدنا 
يس از مجاهده و تفكر در فريبهاى نفس امّاره و آرايشهاى آن. از مجلسى (ره)- ظاهرش اين است كه اكر ميان دو برادر 
مسلمان تيرهكى و ستيزهاى رخ داد و به قهر و متاركه كشيد واجب است تا سه روز بيشتر بر آن ادامه ندهند و تا سه روز عفو 
شده براى تسكين غضب و بدخلقى با اينكه دلالت روايت بر جواز ادامه تا سه روز به مفهوم است و ضعيف است و مورد اين 
اخبار غير از بدعت كذاران و هوايرستان و كنهشعاران است زيرا قهر و متاركه با آنها مطلوب است و از باب نهى از منكر است. 
الامجلسئى (زه) شلقاة لقب عسى: بن ابىمتصون اشتاو براق تداغخلافى او دان لقب "داذهائك ززرااق شلق مشيق اسة كانه 
معنى تازيانه زدن است و در باره آن اخبارى وارد شده كه بر جلالت قدر و لطف امام نسبت به او دلالت دارند و مقصود از 
اينكه در خدمت امام بوده است اين نيست كه حاضر مجلس بوده بلكه منظور اين است كه در خانه امام مى زيسته. 
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از مجلسى (ره)- در حكايت كفتار ابليس از تكلم كه در كلمداى واى بر من استء به غايب تعبير كرده است و لقى فرموده 
براى بركنار داشتن خود از نسبت شر به خويش در عبارت و اكر جه در معنى به ديكرى منسوب است و نظير آن در كلام شايع 
است. در نهايه كويد: در حديث آمده كه جون آدمىزاده آيه سجده خواند و به سجده رود شيطان كوشهاى كيرد و بكريد و 
بكويد: اين واى بر من. واى» كلمه اندوه و هلاكت و مشقت از شكنجه است هر كه در سختى افتد كويد: اى واى. و معنى نداء 
در اينجا اين است كه اى واى من واى اندوه من و هلاءكت من واى شكنجه من بيش آى كه اينكك وقت تواست و دوران تو 
است و اضافه ويل به ضمير غايب از نظر حمل بر معنى است و عدول كرده است از اينكه بككويد: اى واى بر من براى اينكه بد 
داشته واى به خود نسبت دهدء انتهى. 

اين همه تأكيد در منع ادامه قهر و متاركه ميان مسلمان براى اين است كه اساس و يايه اسلام بر همكارى و دوستى و مهرورزى 
با يكك ديكر استء و جون وسائل رنجش خاطر و قهر از هم خواهى نخواهى به ميان مىآيد بر مسلمان لازم است كه كذدشت 
كند و بدان ادامه ندهد تا كم كم به كينه و دشمنى و مفاسدٍ ديككر نكشد و جامعه متحد مسلمانى از هم نياشدء البته اين در 


صورت مسلمان بودن طرف است و اكر نفاق و بىدينى در ميان آيد حكم ديككر دارد جنانجه روايت دارد كه فاطمه زهرا (ع) 


يس از غصب فدك از عمر و ابى بكر عمرانه قهر كرد و ترك مكالمه و مراوده نمود. از مجلسى (ره)- كُويا مصنف (ره) اين 
حديث رادر باب قطع رحم آورده براى آنكه تباغض شامل ارحام هم هست و براى آنكه حالقه در اخبار ديكر به قطع رحم 
ا جاه افك وا ها جد سطوو ]زا زور | بو روفي ينار قفد رص لالة نان بعتي كا لف مداق مر مجع ار حتفا 
تاقاب قاد ريع امك 4 ون را رن توم ع ان لقل )مسن لرن: 
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من كويم» تعبير از مطلق تباغض و دشمنى ميان مسلمانان به حالقه كه معنى قطع رحم دارد از اين نظر است كه مسلمانى يكك 
ييوند خويشاوندى روحى است و به اين اعتبار مسلمانان و مؤمنان با هم 57 رَحِمء در اصل بجهدان است كه محل يبرورش 
طفل است در درون. و خويشى را رحم كويند از جهت آنكه از آن يديد آيد. از مجلسى (ره)- اين به تجربه رسيده است و 
يك سببش اين است كه با هم نزاع مى كنند و نزد ظلمه و حكام جور به مرافعه مىروند و مال خود را به آنها رشوه مىدهند و 
به علاوه به وسيله نزاع ناتوان مى شوند و اشرار بر آنها مسلط مى كردند و اموال آنها را مى كيرند. از مجلسى (ره)- يعنى عاق 
هر دو يا يكى از آنها و ظاهرش اين است كه عاق به بهشت نمىرود و ممكن است حمل آن بر كسى كه آن را حلال شمارد. 
مقصود مراتب ناسياسي حقوقٍ خويشان آن است كه بدتر از همه كشتن يدر و مادر است و منافات ندارد با اينكه كشتن امام از 
آن بدتر است زيرا آن بدترين مراتب كفر است- از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- اين دو حديث دلاللت دارند كه مطلق 
واجبات از امور مستحبه برترند و مواردى از اين قاعده استثناء شده استء و از شهيد (روّح الله روحه) نقل كرده است كه در 
قواعد خود كفته: 

واجبء غالباً از مستحب افضل است جون مصلحت بيشترى دارد و در حديث قدسى هم فرموده است: بنده؛ به عملى به من 
تقرب نجويد بهتر از آنجه بر او واجب كردم؛ و جند صورت از اين قاعده جدا شده است: 

-١‏ ابراء بدهكار كه مستحب است و بهتر از مهلت دادن بدو است در صورتى كه ندارد بدهد با آنكه واجب است. 

7- اعاده نمازى كه فرادى خوانده شده مستحب است و افضل است 
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از خود فراداى خوانده شده كه واجب بوده. 

'- نماز در بقاع شريفه كه مستحب است و افضل است از نماز در غير آن به صد هزار برابر تا دوازده برابر. 

- مسواكك براى حضور در نماز كه مستحب است و افضل از مبادرت به نماز جمعه است كه واجب است. 

و همه اينها معارض با خود واجب نيستء زيرا فزونى ثواب براى مصلحت زائد بر اتيان اصل واجب است بدون آن قيد سيس با 
اين بيانات شهيد مناقشاتى فرمايد تا آنكه كويد: 

من كُويم ممكن است اخبار تفضيل واجب بر مستحب راجع به نوع خودش باشد مانند نماز واجب بر نماز مستحب و لازم نيايد 
كه مجرد رد سلام واجب افضل باشد از يكك حج مستحب يا از نماز جعفر طيار و يا از ساختن بل بزركى يا مدرسه بزركى. 
شيخ بهائى (ره) كفته: اين از احاديث صحيح است و با اندككث اختلافى ميان خاصه و عامه مشهور است و در صحاح آنها وارد 
شده است و بعد از نقل حديث و شرح بعضى جملهها كويد نسبت ترديد به خدا سبحانه نياز به تأويل دارد و در آن وجوهى 
است: 

-١‏ در كلام مقدرى است به اين تعبير كه: اكر ترديد بر من روا بود جنين بود. 


"اين تعبير كنايه از نهايت احترام و ارجمند شمردن بنده است جون كه در آزار كردن جيزهاى بي احترام و ناارجمند مانند 
ين الخبير جار قن حبرم سبجمر دك بكو يشير 0 


مار و يشه و مككس بىدرنكك اقدام مىشود ولى در آزار و كيفر دوستانٍ ارجمند ترديد و دودلى فراوانى اعمال مى شود يس 
اين جمله كنايه از احترام است كه ملزوم آن است و در كنايه لازم نيست معنى تحت لفظ وجود داشته باشد بلكه همان مقصود 
لازم است جنانجه عرب كويد: فلانى كثير الرماد استء و مقصودش اين است 
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كه سخاوتمند است كر جه هيج خاكسترى هم در خانه او يافت نشود, و در اينجا مقصود اين است كه مؤمن نزد من از همه 
آفريدههايم ارجمندتر است. 

«و انه ليتقرب الي بالنوافل حتى احبّه) 

مقصود از نوافل هر عمل خوب غير واجبى است و اختصاص آن به نمازهاى مستحبى عرف تازهاى است و نشانه اينكه خدا 
بندهاى را دوست دارد برداشتن يرده است از دلش تا بتواند كام در بساط قرب حق كزارد زيرا هر جه به خدا نسبت دهند نتيجه 
آن منظور است و مقدمات مادى آن مفقود و نشانه اينكه بنده را دوست دارد اين است كه او را توفيق دهد و از خانه فريب اين 
دنيا دورى كند و به عالم نور و انس به خدا بالا رود از هر جه جز حضرت او آيد در وحشت افتد و همه هم وغم او يكى 
باشد. يكى از عارفان كفته: هر كاه خواستى مقام خود را بشناسى بنككر تا به جه وادارت كرده است. 

«فاذا احببته كنت سمعه الذى يسمع بها 

من كُويم: برخى صوفيان و معتقدان اتحاد و حلول و هم ملحدان به ظاهر اين عبارتها جنكك انداخته و از راه استعاره لطيف 
آن رو برتافته وبه كمراهى افتاده و ديكران را كمراه ساختهاند با اينكه خردمندان محال دانند كه يكك جيزى با هزاران جيز 
جدا در حقيقت و مختلف در آثار يكى كردد با اينكه سخن آنها به اتحاد با عارفان به يايان نرسد بلكه كويند خداى سبحان با 
همه موجود است تا برسد به سكان و خوكان و قاذورات متحد است سُبِحائهُ و تعالى عَمَا يَقُولُونَ عُلوّا كبيراً» اين اخبار مذهب 
فاسد و بد آنها را باطل كند نه اثبات كند و براى آنها معانى عقل يسندى است بر روش استعاره و مجاز كه در حديث و قرآن 
شايع است و با عقائد اهل ايمان مخالف نيست و به برخى از آنها را در اينجا اشاره كنيم: 

-١‏ شيخ بهائى در آغاز سخن خود كفته: صاحبدلان را در اينجا سخنان بلند يايه و اشارات نهان و كرانمايهاى استء نكاتى كه 
اهل ذوق فهمند و بوى خوشش بر جانها نشيند و استخوان يوسيده تنها را زنده كند و بدان راه 
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نبرد و مطلع نشود جز كسى كه رياضتهاى جانكاه كشيده و تن به مجاهده اخلاقى داده تا از جام معرفت آنها نوشيده و مطلب 
آن را فهميده و آنكه اين رموز نفهمند و به اين كنوز معرفت دست نيابد و جز بهرهمندى از لذتهاى يست تن كارى نداشته 
نذواف أانن دوق المرتدور تسر ور كن أن مسرن كاف التماف جار دو الع امبر اراد “شود سال لضن لكك شنا وردنا 
در اينجا سخنى آريم كه آسان توان فهميد و مى كوئيم: 

ابن تعبيزات براي مبالغه در قرب به خذا است و شرح تسلط محبت.است بر ظاهر و باطن و نهان و عيان بنده؛ و مقصود- و الله 
اعلم- اين است كه جون بنده خود را دوست بدارم او را به مقام انس كشم و در عالم قدس آرم و انديشهاش را يكسره به عالم 
ملكوت غرقه كنم و حواسش را به تصرف خود كيرم تا به منزله كوش و جشمش شوم, جنانجه كوينده كفته: 

ديوانكيم ز تو نهان نيس تكى آتش دل خموش كردد 

تو كوش منى و ديده و دل(هر نيش به خاطر تو نوش كردد) ؟- كفتهاند مقصود اين است كه جون دوستش دارم بمانند كوش 


و جشمش به زودى به وى ياسخ دهم واينكه كفته: هر كاه مرا بخواهد اجابتش كنم بيان وجه شباهت است يعنى به محض 


آنكه مرا خواند ياسخش دهم جنانجه كوش و جشمش به محض توجه به شنيدن آوازى ويا ديدن جيزى يذيراى اويند و اين 
همجنان كفتار متعارف است كه كويند: فلان كس جشم من است و نور ديده من است و دست و بازوى من است و مقصود 
تشبيه است نسبت بدان جه مقصود باشد و آن را تشبيه بليغ خوانند كه حرف تشبيه حذف شده جون زيد شير است. 
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- مقصود اين است كه خدا تعالى مطلوب بنده باشد در هر جه شنود و يا بيند. 

*- آنكه از بس خداجو شده از خود اراده و خواستى ندارد و نشنود جز آنجه را خدا خواهد و نبيند جز آنجه را خدا دوست 
دارد كه بيند و به كارى دست نزند جز آنجه خدا خواهد. 

ه- آنجه براى من در يارهاى مقامات عيان شد و نزد من روشنتر است از سائر وجوه و آن اين است كه به طور خلاصه سمع و 
بصر معمولى انسان ضعيف و ناتوان است و جون متوجه امور ظاهريه و ماديه كردند و صرف در شهوت نفس و هوايرستى 
شوند بزودى از ميان بروند و نابود كردند و ازاين جهت خداوند در آيات قرآن مجيد مخالفان حق را كر و كور خوانده است 
ولى اكر متوجه خداوند شد و طاعت او را نمود تا محبوب او كرديد جشم و كوش معنوى و روحانى دائم و ابدى به او عطا 
كند تا هميشه حقائق را بشنود و ببيند و در ماده شنيدن و ديدن او خداوند باقى كردد و هر جند تنش ناتوان شود نا آنكه بميرد 
و تن از ميان برود كوش و جشم و دل معنوى او بجا ماند و ادراكك حقايق جهان كنند و هيج كاه از كار نيفتند و فعاليت روح 
او بر جا واستوار باشد. از مجلسى (ره)- كويا مقصود از يرده» همان يرده معنوى است كه عبارت از مقام امكان بنده است و 
مانع است كه بنده به حقيقت ربوبيت برسد يا اينكه خلق صوت در نخست از يشت يرده بوده و سيس از آن سو كه بيغمبر 
(ص) بوده ييدا شده است. و مقصود از مشافهه همان است و غرض اين است كه فرشتهاى واسطه نبوده» و بعضى كفتهاند: 
مضو ال نحجان: فرشته'است» و مقضوة از مشافهة: يداون وساطث فرشته اسث. از مخلسى:(زه)ت- 

«فاصرفه عنه) 

يعنى مركك او را يس مياندازم؛ يا مقصود اين است كه بدداشتن مركك را از دلش بيرون كنم 
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به وسيله لطف و كرامت و مرده به بهشت. 

«فاستجيب له ما هو خير له» 

يعنى در برابر دعايش آنجه به صلاح او است و براى بنده بهتر است مى كند و آن را استجابت دعا ناميده به اعتبار اينكه بنده 
آنجه را خواهد براى خير خود خواهد و در حقيقت او دعاى براى خير خود م ىكند ودر تشخيص آن خطا كرده است و در 
آخر مىفهمد كه آنجه خدا براى او داده خير بوده نه آنجه را خودش خواسته است جنانجه كودك بيمار آنجه كشنده او است 
مى خواهد و يدرش به او يول مىدهد و جون سالم و عقلمند شد مىداند كه يدر خير او را خواسته. از مجلسى (ره)- اكله؛ بر 
وزن قرعه» دردى است در عضو كه آن را مىخورد و بر وزن فاعله دردى كه كوشت را مىخورد. 

«فى دين الرجل» 

يعنى در زيان و نابودى آن و كفتهاند اكله به معنى لقمه است. 

غيبت» اين است كه يشت سر كسى سخنى كويد كه اكر آن را بشنود غمناكك شود به شرطى كه مستور و آبرومند باشد و اكر 
اين بدكوئى راست باشد غيبت است و اككر دروغ باشد بهتان است» از جوهرى. 


اين معنى لغت است ولى مقصود از غيبت در نظر شرع ياد كردن انسان معينى است بدان جه بد دارد به او نسبت دهند با اينكه 


در او هست و در عرف نقص او محسوب شود با قصد بدكوئى و نكوهش اوء به زبان باشد يا اشاره با كنايه كوشه زند يا 
تصريح كند و اكر غير معين باشد غيبت محسوب نيست جون بدكوئى از يكى از اهل بلد. شيخ بهائى كفته: اكر از يكى از دو 
نفر بطور نامعلوم بد كويد آن هم غيبت است جنانجه دو قاضى در شهر است و بككويد يكى از آنها فاسق است. 

اكر در حضور كس بد كويد غيبت نيست كرجه حرام است از نظر آزار به او مككر به قصد يند و اندرز او باشد. 
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اككر كسى از ذكر فسق او بدش نيايد بلكه بسا شاد هم بشود در اين صورت غيبت نيست. 

اكراية كب يدى نوكا ماده كمد وان شك عي نيك إلكه تيمك انيتا 

اككر عيب شايع و فسق متعارفى را به كسى نسبت دهد كه نقص محسوب نيست غيبت نباشد مكر اينكه در او مخفى باشد كه 
دراين صورت احوط تركك آن است. 

اكر عيب كس رانزد طبيب كويد براى اينكه درمان كند يا نزد حاكم براى اينكه به او ترحم كند غيبت نيست زيرا قصد 
نكوهش نداشته است. 

اكر در مقام نهى از منكر بد كسى را بككويد غيبت حرام نيست. 

واز شهيد ثانى (ره) مجوزات غيبت را به اين شرح نقل كرده است: 

بدان كه مورد رخصت در ذكر بدى ديكرى يكك غرض صحيح در شرع است كه متوقف بر آن است و آن را در ده مورد 
شمردهاند: 

-١‏ ظلم در حكم براى كسى كه از طرف قاضى به او ستم شده روا است كه از او نزد هر كس اميد رفع ستم را دارد شكايت 
كتذ. 

"- براى جلو كيرى از منكرات. 

“- در مقام استفتاء جنانجه به صاحب فتوى كويد: يدر و برادرم به من ستم كردند و جطور خود را خلاص كنم. 

- بر حذر داشتن مسلمانى از وقوع در فتنه و فساد و خطر جنانجه اكر ديدى نااهلى عوام را فريب دهد آنها را به حالٍ او واقف 
ع 

ه- در جرح و تعديل كواهان و راويان واز اين راه است كه علماء كتب رجال نوشتهاند و راويان را به ثقه و معيوب تقسيم 
كرده و اسباب جرح و فسق راويان را درج كردهاند. 
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*- آنكه كسى مستحق بد كوئى شود به واسطه تظاهر به فسق و ارتكاب آن در بيش مردم تا آنجا كه باكك ندارد از آنكه او را 
بدان فسق ياد كنند و بايد اكتفاء به ذكر همان بدى شود كه در او است» رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه روبند شرم را از جهره خود افكند غيبت ندارد و ظاهر خبر اين است كه غيبت او روا است كرجه از ذكر آن رو كردان 
باشد و ممكن است كفت غيبت مطلق فاسقان روا است زيرا رسول خدا (ص) فرموده: فاسق غيبت ندارد و آن را رد كردهاند به 
منع صحت اين حديث يا حمل آن به فاسق مخصوص يا حمل آن بر نهى يعنى غيبت فاسق را نكنيد. 

/ا- در صورتى كه كسى ملقب به عيبى شده كه براى شناسانيدنش ناكزير بايد ذكر آن را كرد جون اعرج و اعمش جنانجه 
علماء در وصف افرادى ذكر كردهاند ولى حق اين است كه آنجه را علماء مورد اعتماد ذكر كردهاند صحيح است ولى ذكر 


آن در موجودين نياز دارد به علم به رضايتٍ آنان. 


8- اكر شماره كافى براى اثبات حد يا تعزير بر هرزه كارى شخصى مطلع شدند (مانند زنا يا لواط) جايز است نزد حاكم شرع 
وقاضى در حضور مرتكب و يا غياب به عنوان اداى شهادت اظهار كنند. 

4- كفتهاند هر كاه دو نفر بر عيب و كناه شخصى مطلعند و براى هم بككويند عيب ندارد جون كشف جديدى نشده است. 

-٠‏ در صورتى كه بدى كسى را شنود و نداند مستحق است كه بدى او را بككويند يا نه برخى كفتهاند حمل بر صحت كند و 
او را نهى نكند. از مجلسى (ره)- غرض اين است كه مورد آيه خصوص بهتان و افتراء نيست بلكه شامل فسقى هم كه به جشم 
خود ديده وبه كوش خود ازاو شنيده مىشود مككر به عنوان شهادت نزد حاكم باشد و اين آيه شامل بهتان و ذكر در حضور 
هم مرتكب مىشود و شامل كسى كه دوست دارد كناه 
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ذيكرّان زاافافق كنةة و كاعد يه وان اورف زنيوا بان راضي انتكو اذ تكلس (رو)ناه تيون دلألت دازى دعبت شام 
بهتان هم هست و اين معنى ديكرى است براى غيبت و ممكن است مقصود از ذكر عيبى كه خود نكرده است اين باشد كه 
نواقص خلقت او را بككويد كه به اختيار او نيست و كار خدا است و دراين صورت مخصوص به عيبهاى مستوره است و اولى 
ذكر عيوب است و دومى ذكر كناهان, معنى تازه نيست تا آنكه مىفرمايد: اين حديث دلالت دارد بر اينكه ذكر كناه مشهور و 
معروف كسى غيبت نيست. از مجلسى (ره)- 

«كلما ذكرته» 

يعنى هر وقت بدى او را كفتى براى او استغفار كنى يا اينكه براى يكك غيبت هر وقت به ياد او افتادى براى او استغفار كنى يا 
هر وقت كه به ياد غيبت كردن از او افتادى برايش استغفار كنى. و ظاهر اين حديث اين است كه نياز به حلاليت طلبيدن از او 
ندارد و جمعى هم بدان قائلند و از استحلال منع كردهاند ولى در صورتى كه استحلال موجب مزيد هتكك و اهانت او نباشد 
اولى و احوط است خصوص اكر غيبت به كوش او رسيده باشد و ممكن است منظور از اين خبر صورتى باشد كه به كوش او 
نرسيده و به اين وضع بايد ميان اخبار اين مسأله توافق داد جنانجه در روايت مصباح الشريعه هم كه مؤيد آن است به همين 
تفصيل تصريح شده است. از طيبى نقل شده است كه در معنى 

«حتى يخرج مما قال» 

كفته: يعنى توبه كند يا ياكك شود من كويم شايد مقصودش توبه در دنيا باشد. از مجلسى (ره)- اكر آن عيب مشهور را 
شنونده هم بداند شكى نيست كه ذكر آن غيبت نيست و اككر نداند و بدان مشهور باشد تا جايى كه از ذكر آن باكى ندارد باز 
هم عبت ست و اكر او دك اذ ابدائن ]يذ 
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مورد اشكال است و جواز اقوى است و اين در صورتى است كه توبه نكرده باشد و اما با توبه و يشيمانى ذكر آن جائز نيست. 
از مجلسى (ره)- وازاين حديث فهميده شود و هم از احاديث كذشته كه بهتان شامل حضور و غياب شخص هر دو هست و 
اينكه در اين اخبار كويد غيبت نيست ممكن است مقصود اين باشد كه حرام نيست كرجه غيبت بر آنها صدق كند يا مقصود 
اين است كه اصلًا غيبت بر آنها صادق نيست زيرا آن يكك معنى شرعى دارد كه اختصاص يافته بدان جه حرام است و جز 
بهتان است و جز آنجه در حضور انسان كفته مىشود و بسا كه كفتهاند: 

اكر عيبى در غياب كسى به او نسبت دهد كه در او نيست هم غيبت است و هم بهتان و هر دو عقوبت را دارد و آن بعيد است. 


از مجلسى (ره)- 


«من روى على مؤمن)» 

يعنى حكايتى كويد كه دلالت بر ضعف عقل و سستى رأى او دارد جنانجه اكثر كفتهاند و محتمل است حكايت كردار هم در 
آن داخل باشد. از مجلسى (ره)- جوهرى كفته: شماتت» شادى به كرفتارى و بلاى دشمن است. 

و كفته است: افتئن» يعنى به فتنهداى كرفتار شد كه عقلش يا مالش از ميان رفت. 

وهمانا ازاظهار شادى نهى كرده است براى آنكه بسا بر اثر دشمنى ب ىاختيار شادى به دل آيد و تكليف بر خلاف آن بر عامه 
مردم سخت و دشوار است و منافى با شريعت سهل است و اظهار كاهى به كردار است جون اظهار سرور و شادى و خنديدن 
در مصيبت طرف و فقد او و كاهى به كفتار است جون استهزاء و مسخره كردن و عقوبتش در دنيا اين است كه خدا او را به 
مانند آن كرفتار مى كند براى انتقام جوئى نسبت به مؤمن. 
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از مجلسى (ره)- سبء مطلق دشنام است و شامل نسبت به زنا و زنازادكى هم مى شود و اكثر اخبار اين باب هم شامل آن است 
ودر اصطلاح فقهاء دشنام جز نسبت به زنا و زنازادكى است جنانجه بككويد: اى مىخوارء ربا خوار» ملعون» خائن» اى خرء اى 
سكك, اى خ وكك, اى فاسق» اى فاجرء و مانند آنها كه متضمن استخفاف و توهين است. 

در مصباح كفته: هلكه. جون قصبه به معنى هلاكك است و شايد مقصود از آن در اينجا كفر است. از مجلسى (ره)- 

«و قتاله كفر» 

مقضؤود كقرى استث كه به مرتكب كبيزه اظلاق شود يا به اعتبار ابن است كه آن را خلال شمارد يا با انمان او .بجتكد يا قثال را 
بطور مجاز كفر ناميده است حون از اسباب كفر است يا مقصود كفر نعمت الفت با مسلمانان است كه خدا ميان آنان الفت 
انداخته يا انكار حقٌّ برادرى است. اين حديث دلالت دارد بر اينكه وقتى از مظلوم معذرت خواست وازاو كذشتء كناه او 
ساقط شده و براثر آن تعزير و حد هم ساقط شود و قاضى را بر او اعتراض نيست زيرا حق آدمى است كه اقامه آن موقوف به 
مطالبه و تقاضاى او است و با كذشت او ساقط مىشود. از مجلسى (ره)- 

«اياكم و الطعن) 

دلالت دارد كه هر كونه بد كوئى به غير مورد به كوينده بر كردد. 

و كفر دشنام كو با اينكه دشنام كناه كبيره هم كه باشد موجب كفر نيست جند وجه دارد: 

-١‏ مقصود آن معنى از كفر باشد كه بر مرتكب كبيره اطلاق مى شود در زبان آيات و اخبار. 

-١‏ آنكه ضمير «به) راجع است به كناه يا خطاء كه هر دو مفهوم از سياقند نه اينكه راجع باشد به كفر. 
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*- آنكه ضمير «به) راجع است به تكفير نه به كفر» يعنى تكفير او مر برادر خود را تكفير مر نفس خود را است زيرا وقتى كه 
تكفير كرد مؤمنى را مثل اين است كه خود را كافر دانسته. از مجلسى (ره)- 

«فى عين مؤمن) 

يعنى رويرو به او طعن زند. 

طعن - يعنى بد كوئى و آبرو ريزى و بدكمانى و تهمت زدن- از مصباح. 

مقصد از مركك بد يا در دنيا است جون غرق شدن و سوختن و زير آوار رفتن و طعمه درنده شدن ويا مر كهاى بد ديكر و يا 


از نظر معنى و آخرت است جون كافر مردن و در حالٍ اشتغال به كناه مردن بى توبه. از مجلسى (ره)- 


«بمثل ما عامل به الناس») 

يعنى مخالفان يا اعم از آنها و فساقٍ شيعه و كسانى كه با آنها دوستى و برادرى ندارد و معامله به مثل آنها اين است كه در 
كسب يكك اندازه سود بككيرد و رعايت مخصوصى از برادر دينى خود نكند وازاو در حضور و غياب خيرخواهى نكند و بااو 
همدردى نكند. از مجلسى (ره)- 

١اضع‏ امر اخيكك') 

يعنى هر كفتار و كردارى كه از برادرت صادر شود آن را حمل بر وجه احسن كن كرجه به ظاهر خوب نباشد واز آن 
بازرسى مكن تا دليلى قطعى و مانع تأويل به دست تو آيد زيرا كمان بسا خطا باشد و وارسى هم غدقن است جنانجه خدا 
فرموده است: (به راستى بعضى كمانها كناه است)» و سيس فرمود: «وارسى نكنيد). 

اين جمله در نهج البلاغه از آن حضرت نقل شده است و حاصلش اين است كه: هر كاه كلمهاى كه دو توجيه دارد از او صادر 
شود بر تو لازم است كه آن را به خوبى تفسير كنى كرجه معنى مجازى باشد يا به كنايه و توريه بر آن دلالت كند و قرينه هم 
نباشد خصوص اكّر خودش مدعى شود كه همان 
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معنا را قصد كرده است تا آنكه فرمايد: 

بدان كه جنانجه حرام است بدكوئى در باره مؤمن و زبان درازى به بدكوئى همجنان حرام است بد كمانى و حديث نفس 
بدان» و مقصود از بد كّماني حرام اين است كه بيش خود او را بد داند بىدليل قطعى. و اما مجرد خطور در دل و ترديد كه 
اختيارى نيست عفو شده است» خدا فرموده است: 

«از بسيار كمانها كناره كنيدء به راستى برخى كمانها كناه است» و نبايد كه تو در باره ديكرى معتقد به بدى باشى مكر آنكه 
به طور عيان بدي او بر تو كشف شود و قابل تأويل نباشد و بسا كه شيطان كمانٍ بد را به دلت اندازد و بايد او را تكذيب كنى 
زيرا او فاسقترين فاسقان است. از مجلسى (ره)- 

«فلم ينصحه) 

يعنى تلاش نكند براى انجام آن حاجت و غرضش برآورده شدن آن نباشد. راغب كفته: نصح دقتٍ در كفتار يا كردار صلاح 
آوراست ودر اصل خلاءف دغلى است. جون در اجتماع مردم ساده و ضعيف بسيارند ودر كار خود به ديكران مراجعه 
مىكنند كه از آنها كمكى كيرند يا نظرى و راه جارهاى خصوص از نظر كرفتارى به امورى كه خود در آن وارد نيستند مانند 
امور مختلفه ادارات متنوعه كه اكنون هم بسيار معمول و متعارف استء و بسا اشخاصى كه به مراجعين وعده مساعدت و اقدام 
مىدهند و آنها را به دنبال خود مى كشانند و در انجام كار آنها خوش نيت نيستند و مسامحه مى كنند» و بسا به اين وسيله آنها 
رأ واكاراض كه كن وداذال روه واشعرق يول نسو باامضيق خروف أبين كارع كوه لبا ةراق بكادنه ةا وزو 
ثاميده:ؤ تاجواتمرداته در شك ساس ارقي اوور و وو ل ل ف 
دادم به سودى يا زيانى و هر دو صحيح» ولى وعيد مخصوص شر و بدى استء كويند: اوعدته و واعدته. 
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كفته است: نذر اين است كه بر خود واجب كنى آنجه را كه بر تو واجب نيست و كفته مى شود نذر كردم براى خدا. 

از جوهرى و فراء هم نقل كرده است كه: وعدء در خير و شر هر دو استعمال شود ولى اكر مطلق آيد معنى خير دهد جنانجه 
ايعاد و وعيد در شر و بدى آيند» شاعر كفته: 


اكر ايعاد يا وعدش دهم من كنم ايعاد خلف و وعده منجز قوله: نذرء يعنى جون نذرى است كه به عهده خود كرفته ويا جون 
نذر وفاى بدان واجب است واين اظهر است و اينكه فرموده است: كفاره ندارد براى تغليظ آن است» يا تخفيف كه دور از 
سياق است. 

رفكلت الله يذ 

زيرا خدا از بندهها تعهد كرفته كه به فرمان او كار كنند و از هر جه غدقن كرهده باز ايستند و به انجام وعده امر كرده و از خلف 
ا 

راجع به آيه» طبرسى كفته: متوجه به منافقان است و سركوب آنها است به اينكه ايمانشان ظاهرى است و از دل نيستء و كفته 
شده است: خطاب به مؤمنان است و سرزنش بر مخالفت قول است. جبائى كفته: اين مخالفت قول بر دو وجه است: 

-١‏ اينكه بككويد من آن را خواهم كرد و در دل دارد كه نكند؛ اين زشت است و بد. 

"- اينكه در دل دارد كه بكند ولى معلوم است كه نم ىكند واين هم زشت جون جزم ندارد كه آن را بكند و بهتر است در 
امونا لفل إن كان العو وو 

«كبر مَفْناًعِنْدَ الله از بيضاوى است كه: مسلمانان كفتند اكر ما مى دانستيم جه كارى نزدٍ خدا محبوبتر اسث مال و جان خود 
را در راه آن مىداديم, و خدا اين آيه را فرو فرستاد كه: «راستى خدا دوست مىدارد آن 
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كسانى كه در راه او نبرد م ىكنند) و روز جنك اول بد يشت .به حبك :ذادتك و كريختتد اين آبة امد كه: «كير مَقْناً عْدَ الله 
الخ») و مقت به معنى سختترين خشم است و آن را به عنوان تميز از براى بيان مبهم منصوب كرده است كه بفهماند اين مقت 
خالصن اسنت و دو ارد كني كه هر ير كن :تزدتن أنذ كك است ير كف باز اشتث براق ماله د علو قرئ أن 

ل ل ل ل ل ل 
خدا فرو فرستاد ٠١(‏ سوره صفن:: «أيا آن كسانى كه كرويديدء أيا شما را راهنمائى كنم به يكك تجارتى (تا آخر آيه) كه شما 
را از عذاب دردناكك رها كند) و اين آيه را (؟ سوره صنئ:): «به راستى خدا دوست دارد آن كسانى را كه در راه او نبرد 
مى كنند» و آنان جهاد را دوست داشتند و روز جنكك الحد كريختند و خدا فرو فرستاد كه: «جرا مى كوئيد آنجه را نم ىكنيد). 
و برخى آن را در باره منافقان در جهاد دانستهاند كه آرزوى جهاد داشتند و جون خدا بدان دستور داد كفتند: «جرا فرمان 
جهاد بر ما نوشتى» و برخى آن را در باره مؤمنان دانستهاند زيرا معتقد به وفاء نسبت به وعدههاى خدايند از طاعت و تسليم و 
خضوع و خشوع و جون وفاء بدان نكنند بايد بر ايشان بيم داشت 

من كويم اين آيه جند وجه دارد: 

-١‏ آنجه از ظاهر اين خبر استفاده شود كه منظور سرزنش بر خلف وعده مردم است و مؤيد آن است آنجه در نهج البلاغه 
لجخ ع امبو لوكي ف رديه خلف وعده مايه خشم سخت خدا است وهم مردم؛ خمدا سبحانه فرموده است: ١كيرَ‏ مَقَْا 
عبن الله أن كدو لو ماللا تنعلوة) فسن تساي الست كبه شر انكس اوراس كر : 

و بسا حمل شود بر آن وعدهاى كه وعده دهنده از اول تصميم و عزم بر 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» جه ص: 6/1 

عمل ندارد و آن نوعى از تدليس و دغلى است و دروغ واين نوع از كفتار شايع است. 

-١‏ آنكه مقصود ذم بر مخلف از عهد و بيمان با خدا باشد جنانجه ظاهر يارهاى از اقوال بيش است در تفسير اين آيه 


'- مقصود اعم از عهدهاى خدا و عهد و قول با مردم باشد و با اين خبر هم موافقت دارد و وسيله جمع ميان اخبار هم هست. 
*- مقصود اين باشد كه جرا براى مردم جيزى مى كوئيد كه خود نمىدانيد و نم ىكنيد. از مجلسى (ره)- بدان كه اين دو 
حديث با قوت سند خود دلالت دارند كه وفاى به وعده واجب است و روايت نخست تهديد سختى هم دارد و دلالت دارد بر 
اينكه آيه «كبْرَ مَقْتًَه در باره آن نازل شده است و اين آيه هم مشتمل بر تأكيدها و مبالغههاى فراوان است و اين آيه به توسط 
خبر دلالت دارد به وجوب وفاى به وعده. 

اكر اعتراض شود كه آيه وجوه متعددى دارد و استدلال بدان با قطع نظر از خبر مشكل است با اينكه در اخبار خاصه و عامه 
وماد سور ااا تقاف وكا لقان اسع ٠‏ 

در جواب كويم: دور نيست كه ادعا شود آيه به عموم و اطلاق خود شامل خلف وعده هست و مورد نزول هم مخصص عموم 
حكم نيست و استدلال به آيه با قطع نظر از خبر هم درست است ولى ظاهر كفته بيشتر فقهاى ما اين است كه اكر وعده در 
ضمن يكك عقد لازمى نباشد وفاى بدان مستحب است و آنجه هم اخبار در باب صفات ايمان كذشت دلالت دارد بر وجوب 
وفاى به وعده و بر اينكه خلف وعده از اوصاف نفاق است و بعد از بيان جند خبر دال بر وجوب كويد: 

وجوب وفاى به وعده از عموم بسيارى از آيات قرآن هم استفاده 
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مى شود جون قول خدا تعالى (" سوره اسراء): «به عهد وفا كنيد زيرا عهد مورد بازخواست است» كه به عموم و اطلاق خود 
شامل تعهدات مردم نسبت به يكك ديكر هم مى شود كه وعده و قول هم از آن جمله است جون كه عهد و وعده از نظر معنى 
به هم نزديكند و همجنين قول خدا ١9/(‏ سوره بقره): «و آن كسانى كه به عهدٍ خود وفا كنند وقتى عهد بندند» (سيس اخبار 
ديكرى در اين زمينه نقل كرده است) نا آنكه كويد: 

شيخ در تهذيب به سند خود از اسحق بن عمار از امام باقر و از يدرش روايت كرده است كه على (ع) مىفرمود: هر كه براى 
زْنِ خود شرطى كند بايد بدان وفا كند زيرا مسلمانان يابند شروطٍ خود باشند جز آنجه حلالى را حرام كند يا حرامى را حلال 
كند. 

واين كليه 

«المسلمون عند شروطهم الَّا ما خالف كتاب اللّها 

مورد اتفاق مسلمانها است و همه آن را درست دانستهاند و در آن قيد نشده است كه بايد در ضمن عقدى باشد. 

سيس اخبارى نقل مى كند كه بسا بدان استدلال شده است براى اينكه وفا به وعده واجب نيست و در دلالت آنها ويا سند آنها 
اعتراض مى كند و سيس مىفرمايد: 

بسا براى وجوب وفاى به وعده استدلال شود كه تخلف آن موجب كذب است و كذب حرام است و براى عدم ارتكاب كذب 
وفاى به وعده واجب است ولى من در اين دليل تأمل ندارم نه از اين نظر كه كفته شده است دروغ منحصر به اخبار از كذشته 
و حال است ودر آينده تحقق ندارد زيرا اين اشكال ناهموار است زيرا شكك نيست كه منكر معاد و منجم هر دو كذّابند و 
كذب آنها متعلق به آينده است ولى به نظر من» سبب اينكه تخلف وعده كذب نيست اين است كه وعده يكك معاملهاى است 
ميان دو طرف زيرا وقتى كسى ببنده خود كويد: اكر فلان كار كردى يكك درهم به تو مىدهم يا اكر 
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فلاءن كار را كردى يكك تازيانه به تو مىزنم» مقصود اخبار از وقوع اعطاى درهم و يا ضرب در آينده نيست بلكه منظور او 


الزام او است به كار و التزام خود به اداى درهم يا ضرب كرجه بداند كه آن را عمل نمى كند و اين التزام مانند همان بيع و 
شراءاشك ونا مائدد يبعة اسث كه اتشاء امزئى ات كه موس متابعت طرق ينقت اشت له مخض اخبار :از ان بايد زيزاها 
درك مى كنيم كه فرق دارد كسى وعده به ديكرى بدهد كه يولى به او خواهد داد يا به او اخبار كند كه فردا يولى به او 
مىيردازد» آرى هر انشائى هم مستازم اخبارى است كه بالتبع بدان دلالت دارد و صدق و كذب در آن به اعتبار لازم آن است 
كتعر انث و تددو تازه اسناة دق يه وعل سعد ان أ تار اسك بعدافحه عدا" صالن فرفودهة ونه كان مبادق الوغن) 
و صرف مخالفت وعده. كذب مصطلح و متعارف نيست»ء آرى اكر همان هنكام انشاء وعده تصميم دارد كه عمل نكند در 
لازمه اين انشاء كاذب است زيرا وعده دلالت تصميم به وفاء دارد و حرمت اين كذب ضمنى مورد تأمل است و اخبار و آيات 
تحريم كذب شامل آن نيست و اككر هم حرام باشد باز دليل نمىشود كه مطلق خلف وعده حرام است (در اينجا كلامى از 
زاف زط ةق ؟ كدب ومزار* آنها نقل كرده است) و سيس كويد: 

در نظر من جنين است ولى ظاهر كلام محققان از اصحاب ما و بلكه مخالفين اين است كه وعده از نوع خبر است و صدق و 
كذب دارد و وعيد و تهديد هم ازاين باب است با اينكه اكثر اصحاب كفتهاند وفاء به وعده مستحب است جنانجه در باره 
بسيارى از شروط كويند كه هر كاه در ضمن عقد لازم نباشد حكم وعده دارد و وفاى بدان مستحب است. 

سيس كلام سعيد شريف را در بيان صدق و كذب نقل كرده و كلامى از شرح مقاصد در صحت عفو الهى از كنهكار و 
كفس اوإرانكا و متك ان و كلماق: الاسم ور تق وك انول حتدلقته 1 رفعاامك د 
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علماى ما هم جون دانشمندان مخالفين به همين روش رفتهاند و يذيرفتهاند كه وعده و وعيد خبر است بنا بر اين جواز خلاف 
وعده بىعذر و مصلحت موازى يا راجح بر مفسده كذب مشكل است ولى مخالفت وعيد از باب دروغ مصلحت آميز است 
زيرا اختلافى نيست كه تخلف از اجراى تهديد و وعيد حرام نيست بلكه خوب است و جوازش مشروط انع ايد لحت كو 
كذبء واين كفته هم مشكل است زيرا اككر بندهاى از طرف مولى مستحق تأديب شده و بىمصلحت او را بدان تهديد كرد و 
سيس از او در كذشت واين هم يكك دروغ بى مصلحت شده است و بايد حرام باشد و كسى بدان ملتزم نككردد» تا آنكه 
مى كويد: اولى اين است كه وعده و وعيد هر دو از اقسام انشاء هستند و صدق و كذب ندارند و اطلاق صدق و كذب در باره 
آنها توسع و مجاز استء تا آنكه كويد: اكر اعتراض كنى كه جرا علماى عربيت وعده را در اقسام انشاء شمردهاند؟ جواب 
كويم: آنها موارد اطلاق لغت و مصطلحات خود را ياد مىكنند و از اين جهت متعرض صيغههاى عقود جون: بعثٌ و اشتريتٌ 
هم نشدهاند و همجنان انكحتٌ و آجرتٌ زيرا اينها از حقائق شرعيهاند نه از حقائق لغويه. 

شهيد (قدّس سره) كفته است انشاء جند قسم دارد جون قسم امر و نهى و ترجى و عرض و نداء كفتهاند حصر انشاء در اين 
اقسام بر اين يايه است كه اينها انشاء بودند در اسلام و جاهليت. و اما صيغههاى عقود هم حق اين است كه از انشاء باشند ولى 
برخى عامه كفتهاند: صيغههاى عقود همان اخبارند طبق وضع لغت ولى شرع مدلول آنها را قبل از تكلم به آنها اعتبار كرده 
است براى آنكه خودٍ متكلم ناجار بايد تصديق به آنها داشته باشد. 

تا آنكه مراتبى براى وعده بيان داشته: 

-١‏ هر كاه مفاد وعده واجب باشد جون اداى دين حق لازم؛ عمل بدان واجب است. 
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-١‏ هر كاه مورد وعده امر حرامى باشد جون كار خلاف شرع و شكك نيست وفاء بدان جائز نيست و تخلف واجب است. 


*- اكر مكروه و مرجوح باشد از نظر دينى يا دنيوى جواز تخلف بعيد نيست مانند نذر و عهدٍ يمين كه وعده و تعهد مؤكد با 
خدايند و در اين مورد تخلف آنها روا است. 

- راجح دينى باشد و مرجوح دنيوى كه جواز تخلف مورد بحث است. 

ه- مباح متساوى الطرفين كه نذر آن درست نيست و يمين به آن درست است. تا آنكه كويد: وعده به آن هم واجب العمل 
#- در صورت فقدان قصد جدى و اكراه و براى حفظ آبرو و مال و جانٍ مؤمن هم تخلف وعد جائز است. از مجلسى (ره)- 
شايد مقصود از برخورد عذر خواهى است يا برخورد به همراه عذر خواهى. و جه خوش كفته است شاعر: 

هر كه كريزد ز خراباتٍ شامتوشه كش غول بيابان شود از مجلسى (ره)- 

التشهر اها 

يعنى براى دفع ستم يا كار لازم ديكر. 

«افقد قطع ولاية الله ١‏ 

يعنى دوستى خدا بريده يا مهر خدا راااز خود بريده يا يارى خدا را از خود بريده يا كنايه است از سلب ايمان. از مجلسى (ره)- 
«مزرقة» از زرقه است و كويا اشاره است به قول خدا تعالى ٠١7(‏ سوره طه): «و محشور كنيم مجرمين را در آن روزء كبود 
جشم) بيضاوى كفته: بدان وصف شله براى آنكه كبودي جشم بدترين و دشمنترين رنكك جشم است نزد عرب زيرا روميان 
كه دشمن سختٍ 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج82 ص: 897 

1ك وو تعن ككف ] سحلي رو اديوه الى تفاش للمووسة كر تاليا لمعيف كوت فى مساق قمر يه 
التاق آن. تقل سكن أسة كهاون تكوهقن دركرى كنمه انق" يرا :او واه يدازياق باشمة. با اشازة با نوشيه وبرمرواكر از 
كوينده نقص و عيبى هم در ضمن آن باشد غيبت هم محسوب شود و دو كناه دارد و خودٍ سخن جينى يكى از كناهانٍ كبيره 
استء خدا تعالى فرموده ١١(‏ سوره قلم): «عيب جوى و سخن جين است» سيس بعد از آن فرموده است ١7(‏ سوره قلم): «١عتل‏ 
است يس از اين و زنيم است» برخى علماء كفتهاند: 

اين آيه دلالت دارد كه هر كه راز نككهدار نيست و سخن جين است. ولد زنا است زيرا زنيم به خود بسته است. 

و خدا تعالى فرموده است ١(‏ سوره هُمَزه): «واى بر سخن جين و بدكوا كفتهاند هُمَزِه همان نمام و سخن جين است. 

تا آنكه كويد: بيغمبر (ص) فرموده است: سخن جين به بهشت در نيايد» و بعد از نقل اخبار ديكرى كويد شهيد ثانى (رفع الله 
درجته) اخبار بسيارى از طريق عامه و خاصه نقل كرده و سيس كفته است: بدان كه نميمه و سخن جينى بيشتر در نقل كلام 
براى مذمت شده به كار رفته است جنانجه به او كويد: فلان كس در باره تو جنين و جنان مى كفتء ولى اختصاص به همان 
كفتنى ندارد بلكه اعم در آن است جنانجه در باب غيبت كذشت و تفسير كاملش اين است كه: سخن جينى و نميمه كشف 
آن رازى است كه بد است كشفٍ آن, خواه آنكه بد بودنش از نظر كسى باشد كه از او نقل شود وو يا از نظر كسى كه براى او 
نقل شود يا از نظر شخص ثالث خواه آن كشف به كفتار باشد يا نوشته يا رمز يا اشاره و خواه اينكه آنجه نقل شود از كردار 
باشد يا كفتار و عيب و نقص باشد يا نباشد زيرا حقيقتٍ نمامى» كشف نهان و هتكك 
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نهفتهها است كه بد باشد و نتائج بدى به بار آورد بلكه هر جه از حالٍ مردم ديده شود شايسته است كه از آن دم نزد مكر آنجه 


كه نقل آن براى مسلمانى سودمند است و يا براى دفع معصيت است جنانجه اداى شهادت در بردن و خوردن مال مسلمانى با 
رعايت حقء و امّا اكر بيند كه مال خود را نهان مى كند ذكر آن نميمه است و كشفٍ راز است و اكر سخن جينى ذكر عيب و 
نقص هم باشد نسبت به آنكه از او حكايت شود جمع بين نميمه و غيبت شود. 

و سبب و موجب سخن جينى جند جيز است: 

-١‏ قصدٍ بد كردن و زيان رساندن به كسى كه ازاو سخن كويند. 

-١‏ اظهار دوستى و خيرخواهى نسبت به كسى كه با او اين سخن را كويند به قصدٍ استفاده و طرفداري او يا به مقصدٍ ديكرى. 
'- خحوش صحبتى و ورود در سخن زيادى و فضولى. 

و وظيفه كسى كه نزدٍ او سخن جينى شود شش جيز است: 

-١‏ باور نكند زيرا سخن جين فاسق است و خدا از قبولٍ قول فاسق منع كرده مكر آنكه بازرسى شود. 

؟- او رااز آن نهى كند واندرزش دهد و كارش را زشت شمارد» خدا فرموده: «امر به معروف كن و نهى از منكر). 

- به خاطر خدا او را دشمن دارد زيرا خدا سخن جين را دشمن دارد» و دشمنى با دشمن خدا لازم است. 

؟- به مجرد كفته سخن جينى به برادر دينى بد كمان نشود زيرا خدا فرمايد: «كئاره كنيد از بسيارى كمانها) بلكه صبر كند تا 
ه- سخن او موجب بازرسى و تجسس نككّردد زيرا خدا فرموده: 

(به مجرّد كمان) «تجشس نكنيد). 

#- كار نمام و سخن جين را براى خود نيسند و كفتار ناهنجار او را 
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براى ديكرى حكايت مكن نا خود هم جون او نترام وغيبت كن كردى. از مجلسى (ره)- «وَ إذا جاءَمُمْ أَمرٌ الاك 
اح ا ور بو قا رن مو اد ارو 1 


2 


آن بود كه جون خبرى از قشونهاى اعزامى بيغمبر به آنها مىرسيد يا بيغمبر به آنها از وحى الهى خبرى راجع به بيروزى يا 
شكست موداد آن رافاش م ىكردند واين خود باعث ناراحتى و مفسده بود تا آنكه مى كويد: به هر حال اين آيه دلالت دارد 
بر مذمت فاش كردن هر جه فاش كردنٍ آن موجب مفسده باشد و غرض از حديث بر حذر داشتن از فاش كردن اسرار ائمه 
(ع) است نزد مخالفين تا مبادا وسيله زيانى براى ائمه يا مؤمنين كردد» و ممكن است در حكم آن باشد فاش كردن بعضى از 
بسكاقة علوم برف ترومق كه عقدتان نات بمو رست ٠د‏ محلجى زناه ؤلخاك «وإؤداكه ماضن كن وامتك دري نماو 
برائتٍ امام از آنها شريكند بلكه ضرر فاش كردن اسرار از ضرر انكار بيشتر است زيرا ضرر انكار به خودٍ منكر مىرسد ولى 
ضرر فاش كردنٍ اسرار شامل امام و سائر مؤمنان مىشود. از مجلسى (ره)- شايد اين خطاب به معلى براى اين بوده است كه 
عمل ابيرق عرو ع بودي حمر يعيكا فال رامد كفي سامير مضل كل كرده إسكة كارو كك يون 
معلى نزد امام صادق (ع) رفتم و كفتم: بان سول" لد ع سني لوا مار اه ع ار كن كا اماو : فرمود: 
آن جيست؟ كفتم: كشتهشدنٍ معلى بن خنيس. فرمود: خدا معلى را رحمت كند من اين انتظار را در باره او داشتم» راستش اين 
است كه او راز ما را فاش كردء آنكه با ما نبرد كند به ما بيشتر تحميل نكند از آنكه سر ما را فاش كندء هر كه نزدٍ نااهل راز ما 
رافاش كند از دنيا نرود تا تيزى سلاح را بيند يا بيجاره بميرد. 
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از مجلسى (ره)- 

او اللّهِ ما قتلوهم) 

اين خود جند احتمال دارد: 

-١‏ قتل ييغمبران به دستٍ يهود نشد بلكه به دست فراعنه شد و جون يهود به واسطه فاش كردن اسرار آنها سبب آن بودند به 
آنها منسوب شد. 

-١‏ همه يهود قاتل نبودند بلكه بعضى از آنها قاتل بودند و قتل به همه منسوب شده به واسطه آنكه ديكران كشفٍ اسرار 
كردند و كويا همه قاتل بودند. 

“- مقصود مورداين آيه غير از قاتلا-ن حقيقى است. از مجلسى (ره)- به مضمون حديث سابق استء اين أيه در سوره آل 
عمران است )١١7(‏ و آنكه كذشت در سوره بقره است. از مجلسى (ره)- اين حديث با همين متن و سند در آغاز باب كشت 
و كويا از نسخه نويسان تكرار شده است. از مجلسى (ره)- مقصود از دولتٍ آدم» دولت حق بر سر كار و آشكارا است جنانجه 
آدم در دورانٍ خود داشت زيرا او بر ابليس غلبه كرد و حق را آشكار كرد وهر دو دولت حق غالبى دولت آدم است و آن 
دولت حكومتى است كه خدا براى بندههايش بدان راضى است و جون خدا صلاح بداند آشكارا يرستيده شود و سائل ظهور 
دولت حق را فراهم سازد و جون خدا صلاح داند نهانى عبادت شود آنها را به خود وانهد و دنيا را اختيار كنند و باطل بر حق 
غلبه كندء هر كه در دولتٍ باطل حق را اظهار كند و تقيه را تركك كند جنان است كه از دين بدر رفته. شايد مقصود از استفتاح 
به معنى يارى جستن باشدء يعنى در برابر مخالفان اظهار فتح و نصرت نمايد به وسيله بِيانٍ اسرارى كه ائمه (ع) براى تسليت و 
دل كرمى شيعه كفتهاند مانند خبر از انقراض دولت بنى اميه يا بنى عباس در فلان وقت. 
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از مجلسى (ره)- «لا دين» يعنى ايمان ندارد يا عبادتش درست نيستء كسى كه اطاعت كند از نافرمان به خدا يعنى غير معصوم 
زيرا طاعتٍ غير معصوم روا نيست در هر امرى باشدء و كفتهاند: مقصود كسى است كه حكم به نافرمانى خدا كند و اهل فتوى 
نباشد. از مجلسى (ره)- ممكن است حمل شود بر كسى كه خلفاى جور را به انكار امامانٍ بر حق خشنود مى كند يا به انكار 
جيزى از ضروريات دين. از مجلسى (ره)- كفته شده است: بر هر كدام كيفرى به مناسبت آن مترتب شود زيرا اولى مايه ضايع 
كردن نسل است و با طاعون مناسب استء و دومى براى حرص به مال است و با قحطى و سختي زندكى و جور سلطان مناسب 
استء و سومى كه منع حق خدا است با منع باران مناسب استء و جهارمى كه تركك عدالت و حفظ مقام ييشواى حق استء با 
تسلط دشمن, و ينجمى كه رفض قوانين و دستورات حقه است با ظلم و ستيزه و غلبه بر يكك ديكر. از مجلسى (ره)- خدا تعالى 
فرموده است (سوره مطففين): 

«واى بر مطففان» آن كسانى كه جون ييمانه از مردم كيرند ير ستانند و جون بيمانه به آنها دهند و يا براى آنها بكشند كم 
كذارند). 

بيضاوى كفته است: تطفيف كم كزاردن در كيل و وزن است زيرا آنجه كاسته شود اندكى است. 

جور. ضد عدالت است و در اين جمله دو احتمال است: 

-١‏ جور در حكم و تركك عدالت» كمكك كردن به ظالم است بر ضرر مظلوم. 

-١‏ مقصود اين باشد كه خدا به سبب اين عمل مهر خود از آنها بركيرد و با هم در ستم همكار شوند تا آنجا كه زيانش به 


خود حاكم و ظالم 
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رسد جنانجه در خبر بيش فرمود ميان آنها جنكك بريا شود. 

نقض عهدء ظاهر اين است كه مقصود بيمان با كفار است جنانجه سابقاً دانستى و احتمالٍ عموم هم دارد. 

واينكه قطع رحم وسيله اين است كه اموال به دست اشرار افتد مجرب است و براى آن اسباب نهانى و عيانى است و عمله به 
اسباب نهاني آن قطع لطن خحدا است از آنها ودر ظاهر هم به واسطه قطع رحم ياري يكك ديكر تكتند يراى دفع ظلم و خحدا 
اراد زا بر زتره ساقة و مال الها ترا متقاكدد 

و بدان كه قسمت عمده ترك نهى از منكر در اين امت همان بود كه يس از وفاتٍ رسول (ص» از آنها عيان شد راجع به 
مسامحه و سازش با خلفاء جور و تركك بيروى امامانٍ بر حق در برابر آنها و خلفاء جور از تيم وععدى و بنى اميه و بنى عباس و 
شاهانٍ ستمكار ديكر بر امت مسلط شدند و اكنون دعا و زارى كنند و براى آنها مستجاب نشود. از مجلسى (ره)- جعفرى 
همان ابو هاشم داود بن قاسم جعفرى است كه از بز ركَانٍ اصحاب ما است و كفته شود خدمت امام رضا تا آخر امامان را 
دركك كرده است و أبو الحسن ممكن است امام رضا (ع) باشد يا امام هادى (ع) و ممكن است مقصود از جعفرى در اينجا 
سليمان بن جعفر جعفرى باشد جنانجه در مجالس مفيد بدان تصريح كرده است. 

«انه خالى» يعنى دائى من است و اكر به تشديدٍ لام خوانده شود يعنى دوست من استء تصحيف شده باشد. 

«بصف الله يعنى به صفات جسم مانند عقيده مجسمه و قائلين به صورت يا به صفات زائد بر ذات جون اشاعره و در مجالس 
مفيد است كه خدا را وصفئ كند و محدود سازد و آن مؤيد معنى اول است. از مجلسى (ره)- كُويا مقصود از اهل ريب 
آنهايند كه خود در دين شكك دارند و مردم را به واسطه القاء شبهه در آن به شكك اندازند 
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و كفته شده مقصود از آنها كسانيند كه دينشان بر يايه كمان و توهم فاسد است جون علماى اهل خلاف و ممكن است 
مقصود از آنها فاسقان و متظاهران به فسق و بيباكى نسبت به دين باشد زيرا اين مايه اين است كه مردم در دين داشتن آنها 
شكك كنند و اين نشانه سستى عقيده آنها است. 

بدعة» اسم مصدر ابتداع است جون رفعة از ارتفاع و بيشتر در كم و زياد كردن در دين به كار مىرود. در مصباح جنين كفته 
است: 

من كُويم: بدعت» در عرف شرع همان است كه يس از رسول خدا يديد شده و نصى در باره آن نرسيده نه به خصوص و نه به 
طور عموم ويا آنكه به طور خصوصى يا عمومى از آن نهى شده و آنجه در عمومات وارد باشد بدعت نباشد مانند ساختن 
مدرسه و امثالٍ آن كه در عمومات سكنا دادن به مؤمن وارد است و اعانت به او و جون انشاء بعضى كتب علمى و تأليفاتى كه 
كمكك به علوم شرعيه است مانند لباسهائى كه در زمان ييغمبر (ص) نبوده يا خوراكدهاى تازه در آمد كه همه داخلند در عموم 
استحباب زينت از آن هم نهى نشده است و آنجه به عنوان عموم لباس يا غذا باشد اكر بدان خصوصيتى دهند بدعت كردد 
جنانجه نماز بهترين موضوع است و در هر حال انجامش مستحب است و اكر جند ركعت مخصوص بر وجه مخصوص در 
وقت مخصوص معين كردد بدعت باشد و جنانجه كسى كويد در فلان وقت بخصوص هفتاد بار لا له إِنَا الله مستحب است يا 
واجب است بدون دليل معتبر بدعت است و به هر حال يديد كردن جيزى در دين كه نصى ندارد بدعت باشد خواه در اصل 
آن وخواه نسبت به خصوصيات آن و آنجه مخالفين كفتهاند كه بدعت بر ينج قسم است (واجب و مستحب و مباح و مكروه و 


حرام) براى درست كردن و تصحيح كفتار عمر كه در باره نماز تروايح (نماز نافله را به جماعت خواندن در شبهاى ماه 


رمضان) كفت: «جه خوب بدعتى است» باطل است زيرا بدعت نككويند جز بدان جه حرام است جنانجه رسول خدا (ص) 
فرموده است: 
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«هر بدعتى ضلالت است وهر ضلالتى راهش به دوزخ است» و آنجه را هم عمر كرد بدعت بود و حرام زيرا ييغمبر (ص) از 
جماعت در نافله نهى كرده بود و اين تقسيم براى آنها سودى ندارد (هركز از آنجه را كه دهر تباه كرده عطار به نسازد)» شهيد 
(قده) در قواعد كفته است آنجه يس از ييغمبر (ص) يديدار شده جند قسم است و بدعت در اين ميان آنها بدان تازه درا مدها 
اطلاق مىشود كه حرام باشد و جز حرام بر جند قسم است: 

-١‏ واجبء جون دوين قرآن و اخبار هر كاه بيم تلف آنها باشد از حافظه مردم زيرا تبليغ ديانت به آيندهها واجب است به 
اجنام و باع از واقفه عاد مقو دك وداسسلق قر اناو نتف يدن زان عييك اماه ون كر انام سا ها دروت كزين بان از 
خودش حافظ است و خطرى نيست. 

-١‏ حرام» و آن بدعتى است كه دليل تحريم آن را بكيرد جون تقديم غير امام معصوم بر امام معصوم و غصب مناصب 
مخصوصه آنان و دست اندازى واليان جور به اموال مسلمانان و منع آنها از مستحق و نبرد با اهل حق و تبعيد آنان و كشتار بر 
يايه بدكمانى و واداشتن مسلمانان بر بيعت با فاسق و اقامت بر آن و تحريم مخالفت آنء و غسل در مقام مسح و مسح بر غير 
بشره يا و نوشيدن بسيارى از نوشابهدهاى مسكر و جماعت در نافله و اذان دوم روز جمعه و حرام كردن متعه حج و متعه زنان و 
شورش بر امام و دادن ارث به اباعد و منع آن از اقارب و منع خمس از اهل آن و افطار در غير وقت آن و جز آن از بدعتهاى 
مشهوره و ازاين باب است به اجماع فريقين اخذ كمرك و دادن منصب و مقام به ناصالح به بخشش يا وراثت يا از راه ديكر. 
#د متتس و اهز اتاغمالن اميت كنه آدلة استحات اندرا كرة حون ساعن سندارس وعنان و اناب جاب نست كه 
شاهان موكب ترساننده براى خود بر كيرند مككر اينكه موجب ترس دشمن اسلام باشد. 

ع- مكروه و آن جيزى است كه دليل كراهت شامل آن شود جون 
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زيادى در تسبيح زهراء (ع) و كاستن از آن وهم نسبت به وظائف ديكر و تنعم در لباس و خوراكك به اندازهاى كه به اسراف 
نرسد و اككر زيان بخش باشد براى خود و خاندانش حرام كردد. 

ه- مباح و آن در مورد ادله اباحه است جون غربال كردن آرد كه كفتهاند اول تازه درآ مد يس از رسول خدا (ص) اين بود 
كه غربال آرد بيزى بر كرفتند براى آنكه خوشى و رفاه در زندكى از مباحات است و وسيله آن هم مباح استء انتهى. 

در نهايه كويد: بدعت»ء دو تا است: بدعتٍ رهنمائى و بدعتٍ كمراهىء و آنجه بر خلاف دستور خدا ورسول است مذموم 
اس ا ار رار ا و وي بصورااتريوي وا وي ا ور 
سخت دل كه باكك ندارد از © كفته و كردار خود. 

يكل الكل ديت لع وبع زدمردة وات دوو حدادو رمرم هو اودر كرناه ونين وروا كرالابهم روديو 
فاسد كند: ا ل تحليى:(ره)- او إِذا رََئْتٌ الَّذِينَ يحُوضُونَ فى آياتنا يعنى آيات ما را تكذيب مى كنند يا مسخره و استهزاء 
مى نمايند و بدان طعنه مى زنند. 

العا قرت اتككه الك د كويق "كرنه ان شلال المعووا رم جراد انيراك الك وبائنان زا هاورو بالككيد بن يدرك 
را به محض زبان خود و بىدليل حلال و حرام نكنيد. از مجلسى (ره)- يحيى بن ام طويل مطعمى از اصحاب على بن الحسين 


(ع) است» فضل بن شاذان كفته است: در اول كار على بن الحسين (ع) جز ينج تن نبودند كه از آن جمله يحيى بن ام طويل 
استء و از امام صادق (ع) هم روايت شده كه بعد از شهادت امام حسين (ع) همه 
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بركشتند جز سه تن: ابو خالدٍ كابلى و يحيى بن ام طويل است و جبير بن مطعم و سبس مردم به آنها بيوستند و فراوان شدند؛ و 
در روايتٍ ديكر جابر بن عبد الله انصارى را هم به آنها افزوده است,ء و از امام باقر (ع) روايت شده كه حجاج او را خواست و 
كنت نه انى تراب لعنتك كن 6و امن كوه كد حسث و نايكن را مرنة و از :زا كفن 

من مى كويمء كويا اين بزركان از خواص ائمه از آنها اجازه داشتند كه تقيه را تركك كنند براى مصلحت مخصوص و نهانى يا 
مىدانستند كه تقيه براى آنها سودمند نيست و به هر حال آنها را خواهند كشت و اين موضوع را به اخبار معصوم يا از راه 
ديكرى مىدانستند و تقيه براى حفظ نفس واجب است در صورتى كه سودمند باشد با اينكه از يارهاى اخبار روشن مى شود 
كه تقيه براى حفظ دين واجب است و حفظ اهل دين و اكر كمراهى به جايى رسد كه مايه نابود شدن كلى ديانت كردد در 
اين صورت تقيهاى نيست جنانجه وقتى امام حسين (ع) ديد كه آثار دين در شَُرّفٍ از ميان رفتن است تقيه و سازش را وانهاد. 
بايان نقل از مجلسى. 

مادر سابق كفتيم كه مردانى در هر زمانى باشند كه جانباز راه حق شوند و داوطلب كردند كه خود را فداى حق و حقيقت 
كنند واينان ستارههاى تاريخ مذهب و مصلحان عالم بشريت محسوبند و جانبازى و فداكارى در راه حق و حقيقت براى 
كسانى كه به اين مقام از عقيده و ايمان و احساس يقين رسيده باشند در هر زمانى ممكن است و اين اجلاء اصحاب على (ع) 
بمانند همان ياران امام حسين در واقعه جانكداز شهادت بودند كه داوطلب فداكارى در راه حق شدند و به سعادت شهادت 
رسيدند. موضوع تقيه يكك تكليف عمومى و قانونى است از نظر كلى واين مردان كمياب و بسيار با عظمت از اين قانون 
استفاده نمى كنند» و من در برخى از تأليفاتٍ خود از آنها به مردانٍ فوق قانون تعبير كردهام. 
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از مجلسى (ره)- كفتهاند وجه انحصار مردم در اين شش صنف اين است كه مردم يا كافر باشند و يا مؤمن و يا نه اين و نه 
آنء به اين معنى كه نه حق را فهميده و نه به انكارش كرائيده. و از اين ميان مؤمن جهار قسم دارد: 

-١‏ مؤمن كامل سايق بالخيرات كه هيج كناهى نكرده است و اهل بهشت است. 

نوين كنهكارى كه توبه كرده است و از كسانى است كه اعتراف به كنا خود دارد و كردار خوب و بدش به هم آميخته 
است. 

“- مؤمن كنهكارى كه توبه نكرده است و كار خوبش بيش از كار بد او است و اين از آنها است كه كارش با خدا است. 

- كه حسنهاش غلبه ندارد و توبه هم نكرده واز اصحاب اعراف است. 

تو به خوبى دانستى كه زبان آيات و اخبار در تعبير از ايمان و كفر غير از زبان متكلمين است و مؤمن بيشتر اطلاق مى شود بر 
كسى كه عقائدش درست است و به فرايض خدا عمل كرده است واز كبائر ب ركنار است و وعده به بهشت دارد ودر آن 
درآيد و در برابر او اقسام بسيارى است كه با آن شش قسم شمرده شده است: 

١و‏ ”"-اهل وعيدندء يعنى اهل وعده و اهل وعيد» يكى را ذكر كرده است براى تغليب و در برخى نسخدها كلمه وعد است و 
در برخى وعدين به لفظ تثنيه واين اظهر استء يعنى كسانى كه به طور قطع وعده ثواب و يا تهديد به عقاب در باره آنها واقع 


است در صورتى كه به يكى از اين دو حال بميرند كه اهل وعد اهل بهشت باشند و اهل وعيد اهل دوزخ ودر باره اينها است 


كه خدا در سوره توبه فرموده راجع به اهل وعد: 

«خدا به مؤمنين و مؤمنات وعده بهشتى داده كه نهرها در كف آن 
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روان است و در آن جاويد باشند و خانههاى خوب داشته باشند در بهشتهاى عدن با رضوان از طرف خدا كه بزركتر است» 
اق ابتك ان كافيا ير كف 

و راجع به اهل وعيد: «خدا به منافقين و منافقاتٍ كفار وعده آتش دوزخ داده كه جاويد در آن بمانند همان بس آنها ميتو 
خدا آنها را لعنت كرده و براى آنها است عذابى برجا). و نيز در همان سوره است كه فرموده است: «و ديكرانى به كنا خود 
اعتراف كردند» طبرسى كفته: يعنى از اهل مدينه و يا عربهاى ديكر به كناه خود اعتراف كردند و راجع به منافقان نيست. 
١لا‏ يَِتَطِيعُونَ حِيلَة؛ يعنى عاجزند از هجرت به مدينه جون خرجى و وسيله ندارند و جارهاى هم ندارند و راه نجاتى از شهر 
مكه ندارند اينانند كه بسا باشد خدا از آنها د ركذرد جون در ترك هجرت معذورندء اين تفسير مفسران است ولى بنا بر تأويل 
امام يعنى تواناى فهميدن و يذيرش از روى دليل براى كفر و ايمان ندارند جون ابله و كمخردند واين از بطون آيه است و 
ممكن است ظاهر آيه هم شامل آن باشد و در مكه كسانى از اين قبيل وجود داشتهاند. 

اما اعراف» در سابق تفسير شد و برخى مفسران آن را به باروثى ميان بهشت و دوزخ تفسير كردهاند كه در قول خدا بيان شده 
١٠(‏ سوره حديد): 

«ميان آنها باروئى زده است كه درى دارد) و اعتراض شده كه جه نيازى است به بارو بهشت بالاتراز آسمانٍ هفتم است و 
دوزخ در اسفل السافلين است و جواب كفتهاند دورى مسافت منافاتٍ با بارو ندارد وواين بارو يائين و بالا دارد و بر بالاى آن 
مردانى باشند كه هر كس را از رخساره بشناسند و خدايشان بر آن جاى بلند نشانده تا شرافت آنها را عيان سازد و تااز آنجا بر 
مردم مشرف باشند و بر احوال خلايق مطلع كردند و آنان جنانجه در دنيا كواه بر اهل ايمان و اهل كفرند و بر اهل طاعت و 
اهل معصيت همين طور در آنجا بر آنها كواهند و خدا آنها را به اعلا درجات بهشت منتقل سازد و در يائين اعراف 
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مردمى باشند كه حسنه و سيئه آنها برابر است و خدا آنها را آنجا بازداشته جون حد وسط ميان بهشت و دوزخ است و بسا كه 
آنها رابه رحمت خود به بهشت برد. از مجلسى (ره)- برخى كفتهاند كه كمراهان جهار دستهاند و با اهل ايمان و اهل كفر 
شش دسته شوندك: 

-١‏ اهل وعده به بهشت كه مؤمنانند و مقصود از آنها كسانيند كه به خدا و رسول وهر جه رسول آورده كرويده و عمل كرده 


أ 

"- اهل وعيد به دوزخ كه كفارند و مقصود از آنها كسى است كه به خدا يا رسول يا جيزى از آنجه رسول خدا آورده كفر 
ورزد به زبانش يا دلش يا در فرائض از روى استخفاف مخالفت كند. 

الأ سفطنان سق كبالى كد زفان :و كقرو] !لويد حون تفي تر كود كان روا دعوت هد اوتوزشيفة انك 

؟- مُوْجَوْنَ مر الله كه حكمش :نه امت افتاده است از ارجاء به معنى تاخير يعنى تكليف وعده و وعيدى در دنيا به آنها 
متوحه نشد اسية:وهمانا كارشان"باخيدا اسك كه يا عداشان كتد ونا از انهاد ركذرد و أن كشاتى تسد كداز كثر 
بركشتند وااسلام آوودند ولى اسلام در دل آنها ننقسته. و ثابث تكنده و الْمَوَلمَهِ فلُوبّهُمْ از ينها يئد. 


ه- فاسقان و بدكاران از مؤمنان كه كار خوب و بد هر دو دارند و به كناه خود معترفند و بسا كه خدا از آنها دركذرد. 


#- اصحاب اعراف كه مردمى هستند كناه و ثوابشان بر هم ترجيح ندارد تا به بهشت روند يا به دوزخ و در اعراف بمانند تا 
خدا جه خواهد. از مجلسى (ره)- در قاموس كفته: مطمار» ريسمان بنَا است كه با آن اندازه كيرد جون مطمر وتر به معنى يايه 
است و به معنى همان ريسمان انداز هه كيرى ساختمان» و يرسش آن حضرت از مطمار يا از راه انكار است به اين 
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معنى كه من جنين مقرر نكردم تو اين راااز كجا آوردى؟ وسائل منظور او را نفهميد و آن را شرح كرد وامام منظور او را 
يرسيد واو توضيح داد تا حاضرين مقصود او را بفهمند واو هم توضيح داد كه مقصودم مقياس ميان كافر و مؤمن است و 
زراره اظهار كرده كه جز مؤمن ياكك عقيده امامى به بهشت نرود و امام فرموده: بسا كه مستضعفان از مخالفين هم كه عنادى 
نورزند به بهشت بروند» و ممكن است مقصود زراره از موافق هم عقيده و همكردار باشد و اصحاب كبائر شيعه از آن خارج 
باشند جنانجه خوارج هم مرتكب كبيره را لايق بهشت ندانند و قول خدا اين است كه مستضعفين و ديكر اصنافى كه بر شمرده 
وعده بهشت و عفو و آمرزش داده و نبايد آنها را در مخالفين شمرد واز آنها بيزارى جست. 

«و زاد حماد» ظاهر اين است كه اين كلام از ابن عمير است و اين حديث از حماد و جميل هم از زراره نقل شده است و در 
روايت حماد جملهاى اضافه داشته كه در روايت هشام نبوده و آن را بيان كرده و جمله ديكرى هم در روايت جميل اضافه 
بوده كه بدان هم اشاره كرده است. 

«فارتفع صوت أبى جعفر) اين جمله قدح در زراره است (كه در برابر سخن امام سخن مى كفته و اظهار نظر م ىكرده) و دلالت 
دارد به بىادبى او و جون جلالت و قدر و مقام او مورد اتفاق شيعه اماميه است و اخبار بسيارى بر آن دلالت دارد بدان جه بر 
خلاف آن اشاره دارد اعتبارى نيست و ممكن است اين امور در آغاز كار او باشد ييش از آنكه معرفت او كامل شود يا اينكه 
طبع و خوى او اين بوده كه بحث و مشاجره م ىكرده است و نمى توانسته خوددارى كند و اين از راه شكك و ترديد او نبوده 
است و شايد مقصودش آموختن كيفيت مناظره در مطلب بوده كه با مخالفان بتواند بحث كند يا از شدت علاقه او به اثمه 
راضى نمىشده مخالفان به بهشت روند. 

«ان يدخل الضلال الجنه) 

يعنى بعضى از آنها به بهشت روند و مقصود 
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از كمراهان و ضلال مستضعفان و ديكر اصناف مذكورهاند يس آنها كافر نباشند زيرا اخبار بسيار و اجماع همه فرق اسلامى 
دلالت دارند كه كفار به بهشت نمىروند ودر برخى نسخدها «ان لا يدخل» است و آن استفهام انكارى است (و مقصود اثبات 
دخول ضلال است در بهشت). يايان كلام مجلسى (ره). 

من كويمء «الضلال» جمع با الف و لام است و دلاللت بر عموم دارد و معنى كلاسم اين است كه همه كمراهان به بهشت 
مىروند. مورد سؤال اين است كه سنن ييغمبر جون فرائض خدا است يا نه؟. 

جواب- اكر كسى تركك يكى از فرائض ثابته خدا را بكند و بدان عمل نكند و آن را انكار كند كافر است و نخدا را امور 
حسنهاى است تاركك آنها كافر نيست ولى كم فضيلت و كم خير است. 

اين جواب بحسب ظاهر با سؤال مطابق نيست و به علاوه فرق ميان فرائض مثبته و ديكر فرمانها روشن نيست و در درجه سوم 
منظور از سنن رسول خدا كه در سؤال وارد است واضح نيست,ء و به علالوه معلوم نيست وجه شباهتى كه مورد سؤال است 
جيست؟ اينها است مشكلات اين حديث» مرحوم مجلسى در اينجا كويد: 


سنتهاى رسول خدا (ص) آن احكامى است كه از ظاهر قرآن بر نيايد و رسول خدا (ص» آن را بيان كرده است جه واجب 
«كفرائض الله): 

در وجه شباهت مورد سؤال سه احتمال است: 

-١‏ شرافت و احترام منظور باشد. يعنى احترام و شرافت سئن رسول خدا به اندازه فرائض خدا است يا نه؟. 

"- منظور لزوم وفاء و عمل باشد. يعنى سنن رسول خدا جون فرائض 
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لازم العمل است يا نه؟. 

- منظور كافر بودن تاركك آن باشد يعنى تاركك فرائض خدا كافر است و آيا تاركك سنن رسول خدا (ص) هم كافر بوده 
است يانه؟. 

«ان الله عز و جل فرض فرائض» 

در فرائض خدا دو معنى احتمال دارد: 

-١‏ منظور واجباتى باشد كه در قرآن درج شده است و قرآن بر وجوب آنها دلالت دارد. 

5- اعم از آنها واز واجباتى باشد كه بيغمير (ص) و ائمه (ع2 بيان كردهاند ولى معنى اولى روشنتراست زيرا واجباتى كه از 
قرآن است بيشتر آنها از ضروريات دين است وهر كه آنها را انكار كند كافر است به خلاف آنجه از سنت ظاهر شده كه اكثر 
آنها از ضروريات دين نيست» در اين صورت ترك آنها با انكار و بىاتكار موجب كفر است جنانجه تركك واجبات غير 
ضروريه با انكار موجب كفر است و حكم تركك واجبات غير ضروريه بىانكار مسكوت مانده است و شايد سكوت از آن براى 
اين باشد كه مردم در تركك آنها جرات بيدا نكنند» سيس معنى خبر را جنين خلاصه مى كند كه: 

-١‏ مقصود از فرائضء. مطلق واجبات باشد و آنجه بيان كرده مطلق مستحبات باشد و مقصود از جحدء تركك از روى تهاون 
باشدء در اين صورت قسم فرائض و قسم بعد از آن با هم درست برابر يعنى واجبات در برابر مستحبات و فرق ميان آنها هم 
است كه خارج از اسلام باشد. 

؟- مقصود از جحد همان انكار باشد ولى «واو) در آن به معنى «او) باشد يعنى هر كه ترككث يككى از فرائض كند يا آن را انكار 
نمايد كافر است 
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به يكك معنى بر خلاف مستحبات كه تركك آنها به هيج وجه موجب كفر نيست. 

”'- مقصود از فرائض همان واجبات قر انيه باشد و مقصود از سئن در برابر آنها است كه واجبات غير قرآنى و همه مستحبات را 
شامل است. 

5- مقصود از فرائض ضروريات دين باشد و مقصود از سنن جز آنها باشد» با مقصود همان مستحبات باشد و منظور اين است 
كه بسا تركك فرائض منجر به كفر شود ولى غير فرائض جنين نباشد و حكم جمله موجبه جزئيه باشد. و اين موجبه جزئيه در 
سئن صادق نيست و كسى به تركك ستن يا انكار آنها كافر نمى شود و به هر حال تطبيق روايت با نظر متكلمين و اخبار ديكر 
خالى از اشكال نيست. و بسا كه مقصود روايت را جنين شرح كردهاند. 


امام در ياسخ سؤال فرموده است: همه دستورهاى دين به امر و فرمان خدا است و به زبان ييغمبر او» ولى بعضى از آنها واجبات 
و فرائض مشتبه است كه تركك آن با انكار موجب كفر است و برخى از آنها براى درك فضيلت است كه تركش موجب 
نقصان و خير است. 

و كفته شده است كه فريضه در اين روايت شامل واجبات اعتقادى و عملى و اصولى و فروعى هر دو هست و بعيد نيست كه 
تركك عمل راجع به قسم دوم باشد و انكار راجع به قسم اول و دراين صورت معنى كفر اعم از كفر جحود است و كفرى كه 
به تركك انجام فرمان خدا محقق شود و اكر آن هم با همراه جحود باشد كفر جحود كردد ولى كسى كه بىانكار تركك اولى 
كند و اقرار بدان هم نداشته باشد و نسبت به آن بيطرف باشد او در شمار مستضعفين باشد و بيايد كه مستضعف نه مؤمن است 
ونه كافر و كارش با خدا است و اينكه فرموده است: 

و اسن اللة افونا 

شايد مقصود از آن احكام فرعى و عملى باشد به طور مطلق و منظور اين باشد كه تركك برخى از آنها جون مستحبات كفر 
نيست به شرط آنكه از روى انكار و جحود نباشدء انتهى. يايان 
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نقل از مجلسى (ره). 

در ضمن شرحى كه خود مرحوم مجلسى ايراد كرده است توجهى به عدم تطبيق جواب با سؤال نشده است فقط در توجيه 
جملههاى جواب بحث شده است ولى در شرحى كه اخيراً نقل كرده است اشارهاى به اين موضوع دارد كه كويد: 

المراد ان الكل به امر اللّه. 

يعنى مقصود امام در برابر سؤال سائل اين است كه همه دستورهاى دين و شريعت به فرمان خحدا است وو از زبان ييغمبر خدا 
(ص) است و ازاين جهت با هم هيج فرقى ندارند فقط از نظر آثار و احكام فرقى ميان اقسام آنها هست و ظاهراً منظور اين 
باشد كه امام در مقام رد تقسيم احكام است به فرائض الهيه و سنن رسول خدا (ص) و مىفرمايد سنن رسول الله و فرائض الله 
عز وجل يكى هستند» همه احكام از نظر فرمان از خدايند و از نظر بيان از زبان رسول خدايند ولى از نظر آثار تفاوت دارند. 
واين توجيه هم با اينكه خلاف ظاهر خود جواب است مخالف اخبار بسيار ديككرى است كه احكام فرائض الله دارند و سنت 
رسول الله بلكه خود فرائض هم به فرض الله وفرض النبى تقسيم شدهاند و بلكه در روايت الا تعاد» معروفه: خود اجزاء نماز 
هم به فرض و سنت تقسيم شده است. 

دراينجا براى شرح اين حديث شريف توجه به مطالبى به موقع است: 

-١‏ مراتب تشريع از نظر واقع قانو نكذارى و از نظر ببان و ابلاغ آن براى مكلفين بر دو وجه است: 

الف- از طرف خدا در قالب تشريع و دستور ريخته شود و ساخته و يرداخته به ييغمبر (ص) تحويل شود جنانجه حكم كلى 
١أقِيمُوا‏ الصّلاةٌ وَآنوا الزّكاةً در تكاليف عملىء و مانند «أَحَلّ الله ليع وَ حَرَمَ الرّباا در تكاليف حقوقى. و مانند (أَوْقُوا بِالُْقُودا 
در امور مشتركه ميان تكليف و حقء اين كونه 
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احكام فرض الله محسوبند يعنى تقرير و تقدير آنها به انشاء ذاتٍ الهى انجام يافته است كو اينكه نسبت بدان رخصت تركك به 
طور مطلق يا به اعتبار برخى حالات صادر شده باشد و از اين نظر كلمه مستحب بر آن اطلاق شود. 


ب- آنجه از طرف ييغمبر (ص) تشريع وانشاء شده است كرجه يايه و مايه آن به وضع مرموزى از طرف خداوند به قلب 


مباركك او القاء شده باشد و به اعتبار تنظير اين كونه احكام و قوانين مانند قوانينى است كه رئيس دولت يا يكك رئيس جمهور 
انشاء و اجراء مىكند طبق اختياراتى كه از مرجع صلاحيت دارى مانند مجلس شورى كه قوه مقئنه است يا از مبدء قانونى 
دكرئ نه أو تفو نض شؤة :و مساوق كه دو نات تفويض :دين :نه ويغمبر واائمه معصومين وازد لهاست ممكة اس بزاية 
معنى حمل شود و تشريفاتى كه از ييغمبر اسلام (ص) جه از نظر تكاليف عمليه و جه از نظر حقوق وارد شده است بسيار است 
و بيشتر آنها با جملههاى كوتاه و ير معنا ادا شده است كه از آنها به (جوامع الكلم) يعنى سخنان كلى تعبير شده است و بيغمبر 
اسلام (ص) آنها رااز افتخارات خود بشمار آورده است و بدان باليده و فرموده: «اوتيت جوامع الكلم» يعنى به من كلمات 
جامعه داده شده است. و اين تعبير كه به من داده شده اشاره است به همان القاء نيروى قانون كذارى به قلب و روح مقدس او و 
به تعبير ديكر اعطاء اختيار قانو نكذارى به آن حضرت و از اين قبيل است بيانيهاى كه بعد از فتح خيبر از آن حضرت نقل شده 
است و ما ترجمه آن رااز تاريخ و سيره ابن هشام نقل مى كنيم. ص 2375 ج "2 ط مصر: 

مسلمانان از كوشت الا-غهاى اهلى خيبر خوردند و رسول خدا برخاست و مردم را از امورى نهى كرد و همه را براى آنها نام 
برده عبد الله بن ابى سليط از يدرش روايت كرده است كه: غدقن رسول خدا (ص) از خوردن كوشت الاغهاى اهلى وقتى به 
ما رسيد كه ديككها مىجوشيدند و ما آنها را وارونه كرديم. 
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مكحول كويد: رسول خدا (ص) در آن روز از جهار جيز نهى كرد؛ از جماع با اسيرانٍ آبستن و از خوردن كوشت الاغهاى 
اهلى و از خوردن هر درنده نيش دار واز فروش غنيمت تا تقسيم شود. 

واز رويفع بن ثابتٍ انصارى نقل شده است كه: هنكام فتح يكى از آبادانىهاى مغرب كه آن را جربه مى كفتند بيا ايستاد و 
اين سخن را ايراد كرد» كفت: 

أيا مردم! من براى شما نمى كويم جز آنجه از رسول خدا (ص) شنيدم كه روز فتح خيبر به ما فرمود» رسول خدا ميان ما بيا 
خاسة :و فزموة خلال نتست ززائ فر مرقئ كد ابمان يعداو وو وسشتاغ وار كه كشا ةذ كرف :را ا دفد (مقصودسن 
جماع با زنهاى اسير آبستن بود) تا آنكه او را استبراء كند و حلال نيست براى مردى كه ايمان به خدا و روز رستاخيز دارد كه 
دست اندازى به زن اسيرى كند تا او را استبراء نمايد (يعنى معلوم كند كه آبستن نيست به واسطه اينكه حائض شود يا مدت 
جهل و ينج روز بككذرد) وحلال نيست براى مردى كه ايمان به خدا و روز رستاخيز دارد كه از غنيمت بفروشد تا آنكه تقسيم 
شود. و حلالل نيست براى مردى كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد كه جهاريائى از غنيمت مسلمان را سوار شود تا وقتى آن 
را لاغر و نزار كند به غنيمت بركرداند (يا بايد آن را فربه نكّه دارد ويا اكر لاغرش كرد به حساب خود كذارد)» حلال نيست 
براى مردى كه ايمان به خدا و روز رستاخيز دارد يكك جامه از غنيمت مسلمانان در بر كند تا وقتى كهنهاش كرد بدان 
ب ركرداند. 

وازعبادة بن صامت روايت شده كه: رسول خدا (ص) در روز خيبر به ما غدقن كرد از خريد وفروش خاك طلا با خود 
طلاى ناب» و از خريد و فروش خاكه نقره ناب» فرمود: خاكه طلا را با يولٍ نقره بخريد و خاكه نقره را با طلاى ناب. انتهى. 
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اينها نمونهاى است از تشريعات ييغمبر اسلام كه خود آنها را در قالب قانون ريخته است و به اين اعتبار سنت و قانون او شمرده 
شد ابت 


"- در مقام ابلاغ و بيان احكام هم جند وجه است: 


الف- نص قرآن كه كلامى ساخته و يرداخته به دهان ييغمبر اسلام كذاشته شده و آن حضرت به مردم تلاوت كرده است. 
ب- نقل كلام خدا از انشاء بيغمبر كه آن را حديث قدسى كويند و بيشتر در امور اعتقادى و اخلاقى وارد است و شايد برخى 
از احاديث قدسيه ترجمه خطابات خدا باشد كه بر زبانهاى ديكرى به بيغمبرهاى كذشته ابلاغ شده است مانند سخنانى كه 
خدا با موسى كفته و ظاهراً عبرى بوده است و اين كونه تعبيرات با ترجمه خصوص شخص يبغمبر (ص) عنوان حديث قدسى 
بيدا مى كرده است. 

ج- ابلاغهاى اجرائى كه ييغمبر نسبت به احكام كلى قرآن انجام داده است و براى نمونه از اين قبيل ما قسمتى از بيانات ييغمبر 
(ص) در حجة الوداع از سيره ابن هشام ترجمه مىكنيم ص 240 ج 21 ط مصر:. 

از ابى سعيد خدرى كه كفت: مردم (در حجة الوداع) از على (ع) نزد ييغمبر شكايت كردند و رسول خدا (ص) در ميان ما به 
سخنرانى برخاست و من شنيدم كه مىفرمود: أيا مردم از على شكايت نكنيد, به خدا سوكند كه او براى خدا ودر راه خدا 
يافشارتر است از آنكه از او شكايتى شود. ابن اسحق كويد: سيس رسول خدا (ص) حج خود را به يايان آورد و به مردم 
مناسكك آنها را نمود و سنن و دستورهاى حج را به آنها اعلام كرد و به آنان آموخت و آن سخنرانى معروف خود را ايراد كرد 
و آنجه را بايد در آن شرح داد خدا را ستود و براو ستايش نمود و سيس فرمود: 

أيا مردم كفتار مرا بشنويد» نمىدانم شايد ديكر هركز من شما را يس از امسال در اين موقف برخورد نكنم. 
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-١‏ أيا مردم راستى خون و مال شما بر شما حرام است (يعنى حرام است مسلمان خون برادر مسلمانٍ خود را بريزد و يا مالٍ او را 
ببرد) تا يرورد كار خود را ملاقات كنيد (يعنى تا بميرد ويا آنكه تا در قيامت به خدا برسيد) جون حرمت اين روز شما و جون 
حرمت اين ماه شماء حرمت مال ديككران و حرمت قتل نفس در آيات بسيارى از قرآن مجيد انشاء و تبليغ شده است مانند (59 
سوره نساء): «أيا آن كسانى كه ايمان آورديد و كرويديد اموال خود را در ميان خود به مفت و بيهوده مخوريد جز اينكه به 
وسيله تجارت مقرون به رضايت از شماها باشد»- و در حرمت قتل نفس مانند. 

(7 سوره اسراء): «و مكشيد نفسى را كه خدا محترم ساخته ويا اينكه قتل او را حرام كرده است مككر به حق و طبق قانون 
الهى» (مانند مورد قصاص و مجازات و كيفر برخى كناهان بزركك كه در كتاب آيات مندرج است). 

؟- به هر كه امانتى سيرده است آن را بدان كه به وى سيرده بيردازد. 

(718 سوره بقره): «و بايد بيردازد آنكه بدو سيرده شده. سيرده ييش خود را). 

*"- راستى هر مقدار از ربا ملغى شده است ولى شماها سرمايه خود را داريد و بستانكاريد نه ستم كنيد و نه ستم شويد» خدا 
فرمان داده كه راستش ربا نبايد باشد و راستى رباى عباس بن عبد المطلب هم ملغى است. قرآن در اين باره فرمايد (/71 سوره 
بقره): «أيا كسانى كه كرويديد از خدا بترسيد و آنجه از ربا مانده وانهيد و نكيريد اكر شما مؤمن هستيد (774) و اكر نكنيد از 
طرف خدا و رسولش اعلان جنكك داريد و اككر توبه كنيد تنخواه و سرمايه خود را داريد» نه ستم كنيد و نه ستم كشيدا. 

؟- أيا مردم به راستى (/7 سوره توبه): «نسىء (يس انداختن حج از ذى حجه) فزودن بر كفر است» كفار بدان كمراه مىشوندء 
يكك سال حلالش 
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كنند و يكك سال حرامش كنند تا شماره آنجه را خدا حرام كرده موافق سازند يس حلال كنند آنجه را خدا حرام كرده و حرام 
شمارند آنجه را خدا حلال كرده است. 


ه- اما بعد أيا مردم شما رابر همسرانتان حقى است و آنها بر شما حقى دارند» حق شما بر آنها اين است كه به خانه شما راه 
ندهند و بر سر فرش شما ننشانند كسى را كه نمى خواهيد و بد داريد. و بر كَردنٍ آنها است كه هرزكى آشكار نكنند واكر 
كردند خدا به شما اجازه داده است كه از , ا ا 0 
تكردد كر ديت رازه اشتسد فز به حا عمرة التستقيل حورو كفاوءر و شاك متعادت رافص :ذاونكدردياوة ز نه سفارقن حوت 
بكنيد زيرا در خانه شما بىاستقلال هستند واز خود اختيارى ندارند. 

قرآن مجيد در اين احكام آياتى دارد: 

الف- (8١؟7‏ سوره بقره): «و براى آنها است بمانند آنجه بر عهده آنها است). 

ند (8” سثروة نساء): #زنهناق وات خدابرست و يازسانتك:و ود تكهدان نه تكهذارى خجداو انهائن كه نكران باشيك اق 
لاق كرذشان ببدشان ذهيك وان يشر ضاق كانه كلدو رزانية شان و اك فرماق زد شنا شدتن يراه زادق راف اننا محؤتيفة؛ 
2 يذائيد كوهر هسلمائئ: ترادو ستلمان ديكراست ومسلمائان همه برادزتك. .. قرآن مجيد در اين باره فرموده است ٠١(‏ سوره 
حجرات): «همانا مؤمنان برادرند و ميان برادران خود اصلاح كنيد و از خدا بترسيد شايد كه به شما رحمت فرستاده شودا. 
بس از توجه بدان جه ذكر شد اكنون بركرديم به شرح حديث: 

سؤال از اين است كه: آيا سئن رسول خدا جون فرائض خدا عز و جل 
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ادف طاع مقميوة ساكل 1 ين است كه سنتهاى رسول خدا بمانند فرائض الهيه در ماهيت اسلام وارد است و واقعيت دارد يا 
جنانجه عامه مى كويند يكك نظريات اجتهادى است و بسا درست باشد و بسا نادرست و اعتبار موقتى دارند و ممكن است 
ديكرئ نانك وير خلاف. آنها نظر :بذاهد و آنهاازا متروكة سازد واد رحقيقت انق برستش از ماهيت اختلاق 'نظرئ ات كدادر 
باره ييغمبر ميانٍ خاصه و عامه استء عامه ييغمبر را در حاشيه قرآن مجيد يا به تعبير ديكر محمد منهاى قرآن را يكك مجتهد 
عالى رتبه اسلامى مىدانند كه مى تواند در امور اسلامى از خود نظر بدهد و قانونى به عنوان اجتهاد در امور اسلامى اظهار كند 
مانند مجتهدى كه ادله احكام را مطالعه مى كند و روى آنها نظر مىدهد و به اصطلاح علماى اصول حكم اجتهادى حكم 
ظاهرى است و در عين حالى كه براى خود مجتهد و بيروان او يكك وظيفه لازمى است ممكن است مخالف واقع و نادرست 
باشد يا حكم درجه دوم باشد بنا بر آنجه مصوبه كويند واز نظر آنها بيغمبر منهاى قرآن جون خلفاى ديكرى هستند كه بعد از 
او آمدند و متصدى رهبرى اسلام شدند و اينها داراى مقام اجتهاد بودند و در اجراء امور اسلام و جامعه اسلامى صاحب نظر 
بودند مانند مجتهدان ديكر و تفاوت اين بود كه مثا آنها اعلم بودند ودر مورد اختلاءفٍ نظر با مجتهدين ذبكر رأى آنها 
قطعيت داشت و يا به تعبير ديكر در مورد اختلاف در مسائل و قوانين ن اككر از اكثريت و طرق ديككر رأى قاطع و مورد عمل معين 
نمىشد در آخر نظريه يبغمبر (ص) با خليفه به عنوان اينكه رئيس جامعه اسلامى است قاطع بود و همان مورد عمل و اعتبار 
شناخته مىشد از اين جهت ابو بكر هم داراى سننى بود و عمر هم داراى سننى و قوانينى متكى به اجتهاد خود بود واز همان 
صدر اسلام اين شعار به وجود آمده بود كه: 

قرآن و سنّت رسول و سنَّتِ شيخين. واين خود يكك آتو و دست آويزى سياسى مهمى شده بود كه در شوراى شش نفرى بعد 
از عمر مورد استفاده 
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شايانٍ مخالفين على (ع) شد و عبد الرحمن بن عوف كه خود را حكم انتخابات معرفى كرد با همين وسيله على (ع) را از 


تصدى خلافت بر كنار كرد و عثمان را جلو كشيد زيرا كه على براى سنت شيخين اعتبارى قائل نشد و عثمان به اعتبار آن در 
برابر قرآن و سنت بيغمبر (ص) اعتراف كرد و مردم هم بدان رضا دادند. 

ودر اينجا موضوع ديكرى هم به ميان مىآ يد كه: آيا در قرآن و سنت رسول (ص) تعليمات و قوانين اسلام را كامل كرده 
است يانه؟. 

و بنا بر عقيده عامه؛ نه. ولى عقيده اماميه اين است كه قرآن نسخه كامل و تام قوانين و دستور تعليمات اسلام است و هيج كم 
و كسرى ندارد ولى نيازمند علم و دانش عميق و مخصوصى است كه روحيه نبوت سر آن است و بيغمبر اول كس بود كه به 
حقيقتٍ قرآن مجيد آكاه بود و طبق آن كليات اسلامى كه در قرآن مجيد است شرح و اجراء م ى كرد و آنجه او از نظر مقررات 
دينى اظهار مىداشت طبق واقع و حقيقت بود و از خدا بود نه ازاو واز اجتهاد و انديشه او جنانجه قرآن مجيد فرمايد (" سوره 
نجم): «اسخن نكويد از دلخواه خود (©) نيست كفتار او جز وحى كه به او مىرسدا. وامام صادق (ع) هم در جواب داود بن 
كثير رقى همين حقيقت را بيان كرده است و حديث از نظر ياسخ به سؤال سائل جنين شرح مى شود كه: 

آرى سنن رسول خدا (ص) هم مانند فرائض خداى عز و جل است و عين حقيقت است و جزئى از واقع دستورهاى الهيه است 
وازاين نظر فرقى ميان فرائض الهيه كه در قرآن مندرج است و سنتهاى ثابت بيغمبر اسلام نيست بلكه سنن رسول (ص) 
قسمتى از اوامر و دستورهاى خدا است كه به زبانٍ او و به تعبير او بيان شده است جنانجه خودٍ قرآنٍ مجيد هم كرجه كلام 
ساخته خحدا است از زبانٍ او ابلاغ شده است و جون يس از اين بيان ممكن است اعتراض شود كه انكار يا تركك فرائض نخدا 
موجب كفر است و تركك يا انكار 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. جه؛ ص: 7١17‏ 

سنن رسول خدا جنين نيست و به اصطلاح براى جواب از اين سؤال مقدر امام توضيح مىدهد و كليه اوامر خدا را به دو دسته 
تقسيم مى كند: 

احلر تسن محف لك وام كيه 

تقسيم دستورهاى خدا به اين دو قسمت نبايد از نظر اين باشد كه قسم اول در قرآن است و قسم دوم نيستء يا قسم اول واجب 
است و قسم دوم مستحبء جنانجه در بيانات مجلسى (ره) و ديكران بدان اشاره شده است بلكه بايد كفت كه منظور از فرائض 
موجبه آن احكام و مقرراتى است كه مسلمانى با آنها تحقق ييدا مى كند و در ماهيت اسلام و مسلمانى دخالت دارند از نظر 
اعتقاد و اقرار و عمل» و ضروريات دين را هم بايد به همين معنى تفسير كرد اسلام يكك كيشى است كه با اظهارات و اعمالى 
وعواة حارس يبدا من كته و كرا نها ا دمعي ل اناهن كمض داسك اوم استكلمان صخر تددن فد تلوتو نه عيارات در كن 
الجواءةو اناف اليه دارة ماتقل. دان وااظاق كتتحهان تابه و سقئ:اجراة أصليه آن تكد مقصود ابى اث كه ابن اندار از 
فرائض الهيه از ظاهر قرآن ثابت باشد و جه از سنت رسول خدا (ص) فرائض موجبهاند يعنى تحقق بخش به اسلام و مسلمانى و 
هر كه يكى از آنها را تركك كند واز دست بدهد و نيذيرد كافر است. و بنا براين جحدء تفسير همان ترك عمل است زيرا 
مقصود از تركك عمل به فرائض موجبه عدم تسليم به مسلمانى است و عدم يذيرش كامل آن و تركك ضرورى هم موجب كفر 
است به همين اعتبار زيرا كسى كه اجزاء اصليه و مشكله اسلام را به خود نككرفت مسلمان نشده واككر هم از دست بدهد از 
مسلمانى به در شده است و بعد از تحقق اصل مسلمانى با فرائض موجبه از اقرار و اعتراف به شهادتين و الزام به اعمال كلى و 
جوهرى اسلام كه فروع دين است به طور اجمال دستورها و اوامر فراوان ديكر هم در اسلام هست كه همه خوبند و مطابق 
مصلحت بعضى واجب و بعضى مستحب ولى تركك آنها مايه كفر و خروج از اسلام نيست بلكه در مستحبات تركك 
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فضل است و در واجبات كم و كاست در خير و خوبى است كه براى مسلمان بايست است. از مجلسى (ره)- آنجه از اين اخبار 
به دست آيد اين است كه غرض بيان كفر كسى است كه امامت امير المؤمنين (ع) را انكار كرده و بر او ييشى كرفته و با او 
جنكيده واين افراد از مشركين يليدترند و ظاهر شود كه معنى كفرء تركك طاعت خدا است از روى عناد و تكبر و شركك اين 
است كه براى خدا از خلق او شريكى بتراشد در عبادت يا طاعت اعم از اينكه از راه عناد باشد يا از راه نادانى و كمراهى و 
فرموده تركك طاعت خدا دانسته و فهميده از روى عناد و تكبر از شركك يليدتر و قديمىتر است زيرا همان كناه ابليس است كه 
نخست كناه و خلاف است. از مجلسى (ره)- سالم بن ابى حفصه از امام سجاد و امام باقر و امام صادق (ع) روايت كرده است 
و زيدى مذهب و بترى است و از سران آنها است و امام صادق (ع) به او لعنت كرده و او را تكذيب نموده و تكفير كرده است 
ودر ذمٌ او روايات بسيارى است و نام ابى حفصه زياد است. 

اايعنى مستخف كافر» ظاهر اين است كه كفته يكى از راويان باشد و كفتهاند ممكن است از كلام امام (ع) باشد و شايد كه 
مقصود اين باشد كه در صورتى حكم به كفر تارك طاعت شود كه استخفاف كند و يا مقصود اين باشد كه تارك طاعت به 
طور دائم ناجار بايد استخفاف كننده هم باشد. از مجلسى (ره)- (إِنَا هَدَيْناةٌ السَبِيلَ) بيضاوى كفته است يعنى با نصب دلائل و 
انزال آيات. «امناا براى تقسيم و يا تفصيل است يعنى در هر دو حال هدايت ما انجام شده است و بعضى بارهيابى شاك ر ند و 
برخى با اعراض كفران كردند و كفور به جاى كافر بوده است براى حفظ توافق آخر آيات و براى اشاره به اينكه انسان غالبا 
ناسياسى دارد و آنكه از حد بككذراند مسئولدت دارد؛ انتهى. ولى حديث دلالت دارد كه مقصود از كفورء كافر است. 
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از مجلسى (ره)- ١وَ‏ مَنْ يكف بالإيمان» كفته باءء براى عوض است يعنى هر كه كفر ورزد به جاى ايمانى كه داشتهء يا به معنى 
مصاحبه است يعنى هر كه كفر ورزد به همراه ايمان و بنا بر اين مقصود اين است كه در دل كافر باشد و در ظاهر مؤمن يعنى 
منافق باشد. 

بيضاوى كفته است: مقصود از ايمان مقررات اسلام است و معنى اين است كه هر كه منكر شود و سر بيجد از مقررات ايمان. 
طبرسى (ره) كفته است يعنى هر كس انكار كند آنجه را خدا فرمان داده است به تصديق و اقرار بدان از توحيد و عدل و 
لعوت سحا افطل كد موظين و كي كرك اميك بز اكد اشع انيف واف مدا اسسق وااو فى الغرك :ار زكان كازا اسيك عق 
هلا-ككشدهها. «تركك العمل الذى (قرّ به يس مقصود از كفر در اينجا ارتكاب هر كبيرهاى است يا خصوص آن كبيرهاى كه 
اشاره دارد به خوار شمردن دين جنانجه از مثل زدن به تركك نماز بدون عذر بر مىآيد و بسا كه حمل شده است بر انكار و 
استخفاف و بنا بر اين موافق با اصطلاح مشهور در معنى كفر است و برخى كفتهاند كفر در اينجا به تركك عمل تفسير شده 
است كه كفر مخالفت باشد و ايمان به اقرار به وجوب عمل تفسير شده است و مثالى براى آن آورده است. از مجلسى (ره)- 
«ما عهدى بكك تخاصم الناس» 

يعنى من تو رااز كسانى نمىدانستم كه با مردم درافتى و بحث و مناقشه كنى و در اين مسائل انديشه كنى كه ميان متكلمين و 
اهل بحث مطرح است و اين يرسش تو اشعار دارد كه وارد اين مرحله شدى و شايد «ما به معنى استفهام باشد مقصود اين 
باشد كه مككر من با تو سفارش نكردم كه با مردم وارد بحث و ستيزه مشو. از مجلسى (ره)- 

«يدخل النار مؤمن» 


مقصود از مؤمن در اينجا امامى بر كنار از كبيره و بىاصرار بر صغيره است يعنى شيعه عادل امامى و مقصود از كافر كسى 


است كه برخى عقائدش نادرست است از توحيد 
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يا امامت يا نبوت و معاد يا سائر اصول و مقررات دينيه با اينكه در اين باره تعصب دارد و به كمال بلوغ عقل بر او اتمام حجت 
شده است و در اين ميان واسطهاى يديد شود كه: 

مرتكبان كبيره از اماميه و مستضعفان از عامه و كسانى كه بر آنها اتمام حجت نشده است از سائر فرق و اينانند كه احتمال دارد 
به دوزخ روند يا نروند و اينها واسطه ميان مؤمن و كافرند. 

يا مقصود از مؤمن مطلق شيعه امامى صحيح المذهب است كرجه كنهكار باشد و مقصود از كافر همان است كه كفتم بر اين 
يايه كه شيعه درست عقيده به دوزخ نرود جنانجه اخبار بسيارى بر آن دلالت دارد و عذاب كنهكاران شيعه در مركك و برزخ و 
قيامت به يايان مى رسد و واسطه همانهايند كه ذكر شد جز صاحبان كبيره از شيعه. و زراره منكر واسطه بوده است و واسطدها 
را جزء كفار مىشمرده يا برخى را جزء كفار و برخى را جزء مؤمنان مىشمرده و روا نمىدانسته مؤمن به دوزخ رود و غير 
مؤمن به بهشت رود ازاين رو يس از يذيرفتن تشيع زن نككرفته است زيرا مخالفان را كفار مىدانسته و تزويج آنها را درست 
نمىدانسته و كويا دليل اواين آيه بوده است كه در: 

«هُوَ الى حَلَفَكمْ فمنكع كاؤِر وَ مِنْكم مُؤْوِنٌ؛ و آيه ديكر كه: «قريقٌ فى الْجَنهُوَفَِيقٌ فى الشعيره و منع دلالت آنها ظاهر است. 
«لا علم له بالخصومة» ظاهر اين است كه غرض او امام (ع) است و حملش بر اينكه مقصود خود او باشد بعيد است و من كويم 
ممكن است صرف خطور به ذهن باشد كه مؤاخذه ندارد و حاصل كلام امام در مقام رد بر زراره اثبات واسطه است زيرا 
مخالفان در برخى احكام جون مسلمانان اكر جه جز واسطدها مخلد در دوزخ باشند و بعلاوه ممكن است بعضى از مخالفين 
جون مستضعفان به بهشت روند و جون زراره غرض آن حضرت را دركك نكرد و مىينداشت كه واسطه غير معقول است او را 
متوجه كرد به حال كسانى كه 
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در حكم او زندكى مى كنند يعنى خادمان او و به احوال غلامان او و سائر افراد خاندانش به او فرمود: اكر تو آنها را كافر 
مىدانى و قتل آنها را جائز مى شمارى يس جرا آنها را نم ىكشى اككر كفار و مشركند و از اين توجه به هوش آمد و فرق را 
درك كرد كه با كفار ديككر تفاوت دارند و دانست كه اككر در جواز قتل ميان آنها و كفار ديكر فرق باشد در امور ديكر هم 
ممكن است كه فرق باشد و اعتراف كرد كه خودش علم به بحث و مناقشه ندارد و ممكن است مقصود از خدم و اهالى 
مستضعفين از شيعه باشد براى تنبيه بر حال مستضعفان از عامه» و برخى «من اقر لكم بالحكم» را معنى كردهاند به اينكه تسليم 
به مذهب او شود و كويد به هر جه تو كوئى معتقدم ودر برخى نسخدها (أ تقبله) به باء است يعنى آيا ازاو مىيذيرى؟ يايان 
نقل از مجلسى (ره). از مجلسى (ره)- ظاهر اين است كه مقصود از كفر در اينجا جيزى است كه اشعار دارد به كم اعتنائى به 
دين و سستى يقين زيرا داعى غالبى بر مخالفت امر خدا وجود ندارد واين سبب عذاب عظيم و كيفر طولانى است و اين كفرى 
نيست كه موجب خلود در نار با كفار باشد و شفاعت سود ندهد و در دنيا محكوم به نجاست كردند و نكاح وارث آنها ممنوع 
كردد. 

واكر بر استحلال و انكار حمل شود زيرا زناكار هم در صورت استحلال كافر است و اين هم خود يكى از معانى و درجات 
كفر است در براير درجات مختلفه ايمان. يايان نقل از مجلسى (ره). 


من كُويمء امر و فرمان از طرف خدا عبارت از جعل داعى است در بنده براى انجام امرى و اكر منظور اصلى عبادت باشد اين 


ايجاد جعل داعى بر اساس مولويت و اظهار مقام مطاعيت انجام شود.؛ انشاء امر و جعل داعى از طرف شارع نسبت به همه 
بندكان خدا برابر است و جون باران رحمت و فيض ايجاد از طرف مبدء فياض يكسان است ولى يذيرش و تأثر مردم از آن 
يكسان 
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برابر نيست و به اعتبار اختلا.ف درجات و مراتب ايمانٍ آنها مختلف مىشود, در درجات بلندٍ بندكى تا به جايى مىرسد كه 
اراده و خواست و داعى شخصى و نفسى بنده را مغلوب و بلكه در اعلا درجات آن محو و نابود مىسازد واو رابه جاى 
ابزارى در معرض انجام فرمانهاى خدا قرار مىدهد واين است مقام فنا و خودباختهشدن بنده در برابر ذات خداوندى و آن 
بالاءترين درجات بندكى است و در كمترين درجات ايمان و عقيده به مبدأ به جايى مىرسد كه در صورت نبودن مانعى در 
وجود بنده او را براى انجام مأموريت حركت مىدهد وو به كار مى كمارد» جنانجه نهى و غدقن الهى عبارت از ايجاد و جعل 
مانع است در برابر بنده از انجام كارى و نتيجه اينكه امر و فرمان الهى براى عمل بنده به منزله مقتضى است و نهى و غدقن او 
به منزله مانع و كمترين تأثير آنها اين است كه امر در صورت عدم مانع در وجود بنده محركك او باشد و نهى و غدقن الهى در 
صورت عدم محركك در وجود بنده مانع او كردد. 

واكر جنانجه با وجود عدم مانع در وجود عبد ابلاغ فرمان خدا در او هيج اثر نكند و او را به انجام امر الهى واندارد و به 
عبارت ديكر در نظر او مقتضى فعل هم نباشد معنايش اين است كه او عقيده و ايمانى به آمر اصلى كه خدا است يا واسطه 
ابلاغ او كه بيغمبر و امام است ندارد و يا اينكه آنها را به مقام فرماندهى قبول ندارد و اين هر دو عبارت از استخفاف به مقام 
الوهيت و نبوت است كه منشأ آن عدم عقيده و عدم ايمان است و بىايمانى همان كفر است يس هر جا در برابر امر و نهى 
الهى در وجود خود عبد داعى مخالفى وجود داشته باشد آن داعى مخالف با داعى الهى كه به دستور او به وجود آمده است 
مزاحمت مى كند و بسا داعى نفسانى غالب شود و يا مساوى درآيد وامر الهى انجام نشود واين راجع به عدم عقيده وعدم 
ايمان نيست بلكه راجع به ضعف و سستى ايمان و عقيده است و آن كفر و بىايمانى نيست و از اين نظر تركك نماز هم مراتب 
وانواعى دارد كه بسا به اعتبار برخى حالات داعى نفسانى براى 
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تركك انجام امر الهى وجود دارد مانند اينكه هوا بسيار سرد است و از وضوء با غسل با آب سرد در رنج مىشود نه به اندازهاى 
كه به حد عسر و حرج برسده در وقت نماز يكك سركرمى و دلربائى دارد كه بر قصد بندكى او غالب است و همجنين» ولى 
كَاهى مى شود كه هيج كونه داعى مخالفى وجود ندارد و مع ذلكك نماز را نمىخواند و دراين صورت است كه فرمان الهى به 
هيج وجه در وجودش اثر نكرده است و اين عبارت از استخفاف است و كفر است. از مجلسى (ره)- اين حديث دلالت دارد بر 
اينكه شكك در اصول دين موجب كفر است و در ابواب ايمان هم ككذشت و بعد هم مىآيد ان شاء الله و كويا مقصود شكك 
بعد ازاتمام حجت است و مقصود از كفر آن است كه برابر ايمان است و شامل مستضعفين هم مى شود و كفر به اين معنا 
مستلزم خلود در دوزخ نيست. از مجلسى (ره)- دراين حديث اشعارى است به اينكه كفر شاكك از ضروريات دين نيست تا 
انكارش موجب كفر باشد. از مجلسى (ره)- «فما موضع تركك العمل» دو احتمال دارد: 

-١‏ غرض استعلام از اين باشد كه مقصود تركك همه اعمال دينى است يا تركك برخى از آنها هم اين حكم را دارد و امام ياسخ 
داد كه اعم است از تركك همه و ترككث برخى از اعمال عمده جون نماز. 


دضو ال :اذ انق باشل كاير كفهر صما دوق موقت كفن السك نارح :ان اعمال سيق اسست :ومعوائ دام برح تج اسن 


«حتى يدعه اجمع) يعنى آيا ترك همه جنين است؟ حرف استفهام در آن مقدر است و حاصل مقصود اين است كه: آيا تركك 
عمل مخصوص اين حكم كفر را دارد يا تركك همه اعمال اين حكم را دارد؟ و امام فرمود: بر خود تركك عمدى نماز هم اين 
حكم كفر باز مى شود. 
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از مجلسى (ره)- مرجثه» فرقهاى بودند كه ايمان را همان علم به ما جاء به الرسول مىدانستند» و مى كفتند: با وجود ايمان هيج 
كناهى زيان ندارد جنانجه با وجود كفر هيج طاعتى سود ندهد. 

شيخ بهائى (قدس سره) قدريه را به جبرى مذهبها تفسير كرده و من مى كويم ممكن است مقصود قائلين به تفويض باشد كه 
بنده را در افعال خود مستقل مىدانند و مى كويند خدا هيج دخالتى در آن ندارد. 

در نهايه كفته كه: حروريه» يكك دسته از خوارجند كه مركز اول آنها حروراء بوده است و آن محلى است نزديكك كوفه و 
بدان منسوب شدند و در آنجا حكومت بريا كردند و اينان سختترين خوارجند كه على (ع) با آنها نبرد كرد. 

«الكافرة المشركة» كفر از نظر تركك طاعتٍ خدا در باره وجوب اطاعت از ائمه بر حق از روى عناد و ستم و شرك از نظر 
اطاعت يبشوايان جور كه آنها را در برابر خدا واجب الاطاعه دانستند. ظاهر اين است كه مقصود خوارى در دنيا است و نزد 
مردم زيرا طاعتش موجب تركك دنيا و زيور آن است و حكومت ناتوانها بر تواناها و رضا به قسمت برابر ميان شريف و وضيع 
وقناعت به كم از حلا-ل و تواضع و تركك تكبر و سرفرازى و همه اينها موجب خوارى است در برابر مردم دنيا طلب. اين 
عفيكا وات اواره هناها دوا كيرا زاون انك جنا تع كز ماقف على ارا دانم ودين بر [قاقد رداك وابارة 
آن توقف كند و مبادرت به انكار ننمايد كافر نباشد و در شمار مستضعفين درآيد. از مجلسى (ره)- 

«و من نصب معه شيئا) 

يعنى امام ديكرى را با او شريكك داند و او رااز مرتبه خود عقب اندازد مشرك باشد زيرا كه دينى جز دين خدا آورده باشد و 
با خدا در نصب امام شريكك شده است. 
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از مجلسى (ره)- 

«فهو الجحود بالربوبيه) 

جحود, در لغت مطلقٍ انكار است و مقصود از آن در اينجا انكار هر آنجه است كه متعلق به ربوبيت استء يعنى از طرف رب 
تعالى است و آن راابه خصوص آن شرح كرده. من كويم: اين را انكار ربوبيت ناميده براى اينكه ربوبيت خدا است كه 
مقتضى تكليف و ثواب و عقاب است واين دهريه يا منكر اصل وجود اويند يا منكر ربوبيت اويند و كويا مقصود از دو صنف: 
-١‏ منكر مبدأ و معاد هر دو هستند كه اينها را ملاحده كويند. 

-١‏ قائلانٍ به مبدأ و منكران معاد جون برخى فلاسفه كه معاد را منكرند و جهان را قديم دانند و ابدى وهم كفار مكه كه خدا 
در اين آيه از آنها ياد كرده است و آنهايند كسانى كه مى كفتند: هلاكك نكند ما را جز دهر. 

و ينداشتند كه تولد اشخاص و تكوين مركبات اين جهان و تباهى آنها و مركك و زندكى همه اثر دهر است و حركت افلاكك 
و تأثير كواكب. 

برخىء منكرانٍ خدا را دو صنف دانستهاند به اين شرح: 


-١‏ كسانى كه براى بيدايش جهان توجه به علت و سببى كرده و آن را طبع دانستهاند كه صفتى جسمانى و بىدانش و ادراكك 


است. 

-١‏ كسانى كه توجه بدان نداشته و به خود اندرند و جون بهائم زندكى كذرانند. 

يايان نقل از مجلسى (ره). 

به هر حال امام دين دهريه و ماترياليسمها را دين خود در آوردى دانسته و دين بىدليل و منطق» مىفرمايد: آن را به صرف 
سليقه و استحسان يذيرفتهاند» يعنى خوششان آمده كه مبدء و معادى در كار نباشد و خود را از قانون كذار و تكليف كنند و به 
اصطلاح آقا بالاسر حقيقى آزاد بدانند و هر كونه عملى را هم كه مرتكب مى شوند كيفر و سزا و جزائى نداشته باشند و از اين 
جهت خداوند آنها را ييروان يندار و كمان خوانده است و از بيم و اميد به معنويات بركنار 
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دانسته است. از اين آيات راجع به شكر نعمت استفاده شود كه كفران و ناسياسى نعمتٍ خدا سه اثر بد دارد: 

-١‏ موجب زوال و فناى نعمت مىشود. 

"- موجب عذاب سخت و دردناكك است. 

اجون السك رونا ان ميرت لازي كيد وداق ززاانه خال حوره فى كذاودء زا ملي واو اذ 
كافك دز اخذ عضيو ابن مكاق جب ود كله عله 

-١‏ ييمان بر اينكه براى دشواري يبشآ مدها خودكشى نكنند و جون رياضت كشان هندى براى خلاصى از عالم فساد و رسيدن 
به عالم نور (به عقيده خود) خودكشى نكنند. 

اد كازئ نكبند كداسبين كشتى انها كرود خا بيت تعيد انان از خاماشاق باشد. 

“- همد يكر را نكشند و يكك ديككر را از وطن بيرون نكنند (اين خود يكك نوع خودكشى اجتماعى است). 

؟- كارى نكنند كه از زندكى و سعادت ابديه محروم كردند و از بهشت كه وطن دائمى است رانده شوند (اين خود كشى و 
آواركى جان است). 

«تَظاهَرُونَ عَلَتِهِمْ بالْإِنّم وَ الْعدُوانِ؛ نكوهش كرديدند بر كمكك به كناه و ستم و اين دلالت دارد بر اينكه اعانت بر كناه و ستم 
بو خوك بكي حرام اتيظه كن نكما تراط تونذوة كه فيد واإطائم اورتع فوته طلم كلل وير باط عد |ابهااوالدوك ذا 
ل ل ا 

«وَإِنْ رك ارق تَفَادُومُمْ) مفسران كفتهاند: قريظه.» تيرهداى از 
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يهود خيبر بودند كه همقسم بودند با تيره اوس و نضير از يهود همقسم بودند با خزرج و جون ميان اوس و خزرج جنكك 
مىشد همقسمهاى يهود هم با آنها كمكك مى كردند در كشتار و ويرانى قلعهها و خانهها و آواره كردن صاحبانٍ آنهاء و جون 
از هر طرف كسى به اسيرى مىرفت همقبيلهها يولى جمع مى كردند براى او فديه مىدادند و او را آزاد مىكردند و عرب آنها 
را سرزنش مى كرد كه جرا با آنها جنكك مى كنيد وجرا سيس از آنها فداء مىدهيد؟ در ياسخ مى كفتند: جنكك با آنها حرام 
است و فديه دادن براى آنها بر ما واجب استء ولى به ما برمىخورد كه همقسمهاى ما خوار شوند و خدا آنها را به تركك 
اطاعت برخى اوامر مذمت كرده است. 

«أ كَتؤْمِنُونَ يض الْكتاب» يعنى فديه دادن براى اسيران و (وَ تَكَفُرُونَ ببغض» يعنى جنكيدن و آواره كردن آنان. 


من كويم: ازاين خبر روشن شود كه مقصود از كفر در اينجا ترك اجراء فرمان خدا است كه خوددارى از كشتار و آواره 


كردن آنها است و تعبير از آن به تركك اجراى فرمان نه ارتكاب نهى خداوند سبحان براى اين است كه شامل ترك هر فرمانى 
شود كه بسا اهم و اعظم باشد يا براى اين است كه مقصود از نهى در هرجا تحصيل ضد منهى عنه است و منظور از نهى از 
شرب خمر حفظ عقل است و غرض از نهى از زنا حفظ انساب است و منظور از نهى از قتل نفس حفظ نفوس است و همجنان. 
يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كلويم, اككر كبراى كلى تركك ما امر اللّهِ بر اضداد منهى عنه تطبيق شود اين حديث دليل مى شود كه نهى از هر جيزى 
دلالت دارد بر امر به ضد آن و اين خود يكك بحث اصولى است در برابر بحث معروف «امر به شىء مقتضى نهى از ضد است» 
ولى اصحاب متعرض آن نشدهاند» بلى اكر منظور اين باشد كه غرض و هدف از نهى از جيزى تحصيل ضد آن است جنانجه 
از ذيل كلام مجلسى برمىآيد نهى دليل بر وجوب تحصيل ضد نمى شود زيرا 
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حكمت و مصلحت امر و نهى كه از آن به داعى فاعلى آمر و ناهى تعبير مى شود مورد تكليف نيست مثل اينكه دستور مى دهد 
دوا بخر به منظور علا-ج مرضء اين دلاللت ندارد كه علا-ج مرض مورد امر باشد و صدر و ذيل كلام مجلسى (ره) خالى از 
تشويش و تناقض نيست فتدبر. 

مجلسى (ره)- كويد: واز آنجه در تأويل اين آيه به روايات اهل بيت بيايد روشن شود كه در باره تركك قول به امامت اهل 
بيت (ع) نازل شده است و در آنجه بر اين مخالفت اساس مترتب شد از كشتار و آواره ساختن اهل بيت (ع) دفع آنها از امامت 
و تبعيد و آواره كردن اصحاب آنها جون ابى ذر واين خود نكته ديككرى است روشنتر از آنجه ياد كرديم و آنها را مؤمن 
شمرده است به حسب ظاهر و بر حسب اظهار و ايمان زبانى. يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويمء اكر يكى از معانى كفر تركك دستور الهى باشد جنانجه تركك دستورى كفر است از نظر ترك آن؛ عمل به دستورى 
هم ايمان است. 

بنا براين كفر و ايمان دو امر نسبى مىشوند و در انسان با هم جمع مىشوند و يكك فرد» مؤمن است» نسبت بدان جه اطاعت 
كرده؛ و كافر استء نسبت بدان جه تركك اطاعت كرده است. آرى از نظر نتيجه كيرى كه به استحقاق بهشت باشد اين بحث به 
ميان مىآيد كه: آيا بهشت بر كافر مطلق حرام است يا مطلق كافر كه شامل كافر نسبى هم مىشود و در اين صورت كفر نسبى 
هم موجب هلاكك است و همجنين در كليه آثار دنيوى و اخروى كفر بايد دقت شود كه بر كفر مطلق مرتب است يا بر مطلق 
كفر و ممكن است بعضى جنين باشند و بعضى جنان. 

انا خا من يفل ذلك يلك :.. الآبدهطبرسى فته انت: دو اين آبه اين يرسك آيد كه ظاهرش دلالت دازد بر ابتكه يمان 
و كفر در يكك شخص جمع مىشوند و اين با مذهب درست نادرست است و بايد ايمان حمل 
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بر ظاهر شود. از مجلسى (ره)- تأييد- راغب كويد: كفرء در لغت يوشيدن جيزى استء شب را كافر كويند كه اشخاص را 
دريوشد و زراعت كار را كافر خوانند كه دانه را در خاكك نهان سازد و اين نام به خصوص آنها نباشد. كافور نام غنجههاى 
ثمره است كه آن را نهان مىسازد و كفر و كفرانٍ نعمتء نهان كردن آن است در برابر شكر كه اظهار آن است. 

تا آنكه كويد: كافر يعنى ساتر و نها نكننده حق و از اين رو كافر فاسق باشد و كفر مطلق بزركك ترين فسق است و مقصود از 
آن كسى است كه انكار حقّ خدا كرده و از فرمانٍ او رو برتافته و هر كار خوبى از ايمان محسوب است جنانجه هر كار بدى از 


كفر باشد» در باره مذمت جادو فرموده اث : 


سليمان كافر نبود» يعنى جادوكرى نكرد ولى شياطين بودند كه كفر ورزيدند» يعنى جادوكرى كردند و ربا خوار را در آخر 
آيهه كار اثيم ناميده است و تركك حج را هم كفر شناخته. از مجلسى (ره)- يكى از افاضلء مغروران را جنين برشمرده است: 
-١‏ كسانى كه از اساس حشر و نشر منكرند. 

-١‏ كسانى كه كمان برند تهديدهاى بيغمبران براى بيم دادن است جونان كه كودكان را بترسانند و در ديككر سراى كيفرى 
“- كويد لذتهاى دنيا يقينى است و كيفر آخرت مورد شكك است و يقين را براى شكك تركك نكنند. 

؟- كناه ورزد و كويد خدا غفور است و رحيم. 

ه- كويد دنيا نقد است و آخرت نسيه و نقد بهتراز نسيه است. 

#- به خود و كردارش مغرور است واز آفات عمل غافل. 
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- به دانش خود مغرور است و يندارد كسى به يايه او نيست و كويا آنجه در نكوهش علماى مغرور رسيده به كوشش 
نرسيده. 

4- آنها كه دانسته به كار بسته ولى درون را از اخلاق بد نشسته و در انتظار ثواب شايان از خداوند منْان نشسته. 

4- به دانش فريفته شده و دنبال دانش دنيا رفته واز دانش آخرت بازمانده. 

٠‏ به اصل طهارت فريفته شده و در امر نيت كير كرده و دجار وسواس خناس كرديده و ينداشته خوب كرده و اجر برده. 
١‏ به عبادت مغرور شله و ينداشته سيره عابدان است. 

-1١‏ به زهد فريب خورده و يندارد ازهدٍ ناس است و در قيامت شفيع خلق است. مجلسى (ره)- تعمق بالرأى» بررسى امور 
است به رأى و قياس باطل. و لفظ بالرأى در نسخه خصال نيست و تعمق در رأى مزيد انديشه در آن است يس از فهميدن 
مطلب جنانجه كسى به جاه رسد و آب بركيرد ودر آن فرو شود تا غرقه كردد. و برخى كفتهاند مقصود از تعمق غور و 
بررسى در طلب باطل است زيرا طلب حق صعود را ماند و طلب باطل نزول و فرو رفتن را. 

«فى * مَرِيج) يعنى در كارهاى آميخته به باطلهاى كوناكون يا آميخته از حق و باطل. بيضاوى در تفسير قول خدا تعالى: ١ل‏ 
كو فالس لماععاة ف قي فى أن وتوت كله ابس عق كان ويفا جودات كه كرود مرخ الغانو يكى الكر ار 
تكانك برد و لازن يزيفاتق مادو إن بود كه يكشوان ف كدي افر مكارو كداز م كنيدد. جاور كر اسك ولان د ركد 
مى كفتند كاهن است. طريق اعور» يعنى بىنشانه ويا راه سخت و دشوار و ناهموار. مجلسى (ره)- كويم ظاهر اين است كه 
مقصود از شكك در 
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اينجا شكك در اصول دين است خصوص نسبت به امر امامت جنانجه كواه از سورة النجم آورده است زيرا خداى تعالى در آن 
فرمايد: ١وَ‏ النَضم إذا مَوى) «سوكند به ستاره در كاهى كه فرود آمد)- از ابن عباس روايت شده است كه: يبغمبر (ص) فرموده: 
اسوك عيذ انصطاك ور كنده ولاو وغ انهو كدام تاها تدده نستي فويخليقه و امام تله إل ادق انسعة ونا 
اختر در خانه على (ع) افتاد و منافقين كفتند: دوستى يسر عم ييغمبر او را ديوانه و كمراه خود كرده است و در باره او جز از 
روى هوس سخن نككويد» وخدا در باره او نازل كرد: «كمراه نشده صاحب شما و از راه به در نرفته است» يعنى به خاطر 


دوستى با على واز روى هوس و هوا سخن نكويد در باره على همانا جيزى است كه به او وحى شده است. 


«و من استسلم الهلكة الدنيا و الآخره» 

يكى از محققان كفته است: در اينجا اشاره است به اينكه خود باخته دنيا هلاكك است و خود باخته به آخرت هم هلاك است 
و انسان صاحب يقين را مقام ديكرى است بدو سزا است و آن قطع نظر از دنيا و آخرت هر دو است و ترقى به عالم وصل الهى 
و توجه به حضرت او. 1 

«فمن فضل اليقين» 

كفتهاند: مقصود از يقين صرف اعتقاد نيست بلكه حالت نفسانيهاى است كه وادار كند به ييروى از ييغمبر و امام و رهبرى كه 
شناخته است در همه جهت و مانع است از مطلق مخالفت و از اين جهت فرموده است: جيزى كمتر از آن نيست. از مجلسى 
(ره)- «ظلماتٌ بَعْضّ ها فَؤْقَ بَغض» لبس حق به باطل كرجه يكى بيش نيست ولى از امواج ظلمت فراهم شده است جون ظلمت 
باطل و ظلمت دل و ظلمت كردار ناهنجار مترتب بر آن جنين كفتهاند. از مجلسى (ره)- 

«حسب ما هو فيه) 

يعنى حساب و اندازه و شماره آنجه را در آن است كه عبارت از عمر و كردارش باشد و اين اشاره 
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أشست بهاقول ييغمير كه فزموة: حسات خود وا يكشد يش از انكه ساب كما زا يكشتد» نا انكه كويد: 

و حاصل آنجه كه ما يادآور شديم اين است كه اكر آرزو و غفلت نبود و انسان توجه كامل به عمر و كردارٍ بد خود داشت و 
مىانديشيد كه ممكن است به زودى مركش در رسد و بىعمل و زاد به آخرت رود و در فكر سختى جان كندن و هراس هاى 
بعد از آن و عقباتٍ قيامت و ترسها و كيفرهاى سخت مىافتاد كه سزاوار آن است و در باره آنها درست فكر مى كرد حقش 
آن بود كه از ترس بميرد جنانجه همام از شنيدن وصف متقين جان داد ولى آرزو او را ازاينها باز مىدارد تا مركش برسد و از 
اينجا روشن مى شود كه آرزو و غفلت حكمت نظام نوع انسان و بقاء دنيا نهفته است و فزونى آنها باعث شقاوت و بدبختى در 
آخرت است. از مجلسى (ره)- 

«احسن كل شىء خلقه) 

بيضاوى كفته: 

حسن خلقتء هر جيز به اين است كه استعداد وافر و لايق به او داده بر وجه حكمت و مصلحت. و كفتهاند: مقصود اين است 
كه او رااز روى كمالٍ علم آفريده است. 

«و انبسطت يداه»- اشاره است به قول خدا تعالى (5© سوره مائده): 

«يهود كفتند دست خدا بسته استء بسته باد دستشان., و لعنت بر آنها باد بدان جه كفتند» بلكه هر دو دستش كشاده است و هر 
كونه خواهد انفاق كند). 

كفتهاند: ذكر دو دست براى مبالغه در ردٌ يهود و نفى بخل و اثباتٍ نهايت جود است زيرا نهايت سخاوت اين است كه به هر 
دو دست بخشش شود و در آن اشاره است به بخششهاى دنيا و آخرت. و آنجه به دشمن و دوست عطا كند. 

طبرسى كويد: لفظ يد در لغتِ عرب بر ينج وجه آمده است: 

(1) عضو تن (1) نعمت (”) قوت (6) ملكك و سلطنت (2) براى اسناد 
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فعل به فاعل. سيس كفته: جون جواد به دست بخشد. و بخيل دست از عطا نككهدارد جود و بخل را به دست نسبت داده و 


كويند: دست كشاده و مشت برهم. 

«ظهر أمره) 

- يعنى وجود و علم و قدرت و حكمتش به وسيله آنجه در آفاق و انفس يديد كرده است يا مقصود دين و شريعت او است در 
ماين بند كان براى اعترافشان به بند كى. 

«و هيمن كتابه» 

يعنى كتابش حافظ و شاهد و رقيب بر همه جيز است زيرا بيان هر جيزى در آن است يا اينكه بر ديكر كتابها ناظر است و 
رقبب و ياينده بر آنها است زيرا كواه صحت است و اين معنى دوم روشنتر است زيرا اشاره دارد به (8؟ سوره مائده). 

«و اقسطت موازينه» 

بعى صاحب غندل: و داد شدتك واين اشاره:است بةقول هذا تعالى (لا؟ سوره انباء): «زؤز'قبامت تزازوهائ عذل به ميان 
كذاريم و هيج كس به هيج اندازه ستم نشود). از مجلسى (ره)- ايَحادِعُونٌ اللّهه- يعنى اظهار ايمان كنند و صلاح از خود نشان 
دهند و كفر و فسادٍ خود را نهان دارند براى نجات از كشته شدن و اسيرى و زارى و جياولٍ اموال و دفع ضرر مسلمانان. 

«وَ هَوَ خادِعَهُمْ) به يذيرش آنها در مسلمانان و اجراء احكام اسلام بر ايشان و عذاب كردن آنها سختتر از كفار و انداختن 
آنها در دركك اسفل نار. 

وعدم ذكر اصل مأله شايد براى تقيه بوده است و كُويا يرسش از حال مأمون و شيعه مآبان منافق اطرافٍ او جون ذو الرياستين 
بوده. از مجلسى (ره)- اين حديث دلا-لت دارد كه زيادى خشوع تن از خشوع دل ريا و نفاق است و كلمه عندنا دلالت دارد 
كدر لقان سيم عت راق عع يلي اسك يهن شان ان محلا زر شين يهاي كلق كاد موه بن الت 
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كه هر كه جيزى را از دين شمارد و در واقع از دين نباشد اين كمترين حد شرك است و اككر جه به همين اندازه باشد كه هسته 
را ستكريزه داند و يا به عكس و بدان تدين ورزدء تا اينكه كويد: شايد تشبيه به سنكريزه و هسته اشعار دارد كه بدعت در 
ضروريات دين موجب شرك استء و سخن را به اينجا كشاند كه: هر كه جيزى در دين بدعت كزارد مشركك باشد زيرا به 
خدا افتراء بسته و براى او شريكك آورده كه ييروى از شيطان و يا سركشان ديككر و يا نفس و هوا كرده واين شرك به معنى 
اعم است. از مجلسى (ره)- رأى مبتدع؛ يعنى فتوائى كه سند و دليل درست شرعى ندارد و صاحب آن خود رادر 
قانو ن كذارى شريكك خدا كرده است. «شرك طاعة)» يعنى مقصود از شرك در اين آيه شرك از نظر طاعت جز خدا است و نه 
شرك در عبادت و هر كه اطاعت جز خدا كند شيطان باشد و يا نفس اماره يا انسانٍ كمراه و كمراهكننده ديكرى رايا خدا 
حك د كرجه بادك رى مجه كرد 

وَ مِنَ النّاس مَنْ عبد الله عَلى حَوْفٍ» طبرسى كفته: يعنى در ناتوانى جنانجه كسى كه در برتكاه كوه ايستاده ناتوان استء از 
على بن عيسى كفته: 

براى اين است كه يريشانى دارد از نظر علم به وظيفه خود و دليل درستى براى دركك حق ندارد و به هر شبهداى تسليم مى شود 
ونمىتواند آن را حل كند. 

وعلى حرفء يعنى بر شكك و ترديدء از مجاهد نقل شده. و بعضى كفتهاند به زبان نه از روى دلء از حسن نقل شده است. 
بيضاوى كفته: يعنى عبادت بر يكك طرف كه ثبات و بقائى ندارد. 


كويند در باره جمعى از اعراب نازل شد كه به مدينه آمدند و جون تندرست بودند و اسبشان كرّه خوب و زنشان فرزندٍ خوب 


واتتدوضة نس اوزة كفتدد: از روزى كه مسلمان شديم جز خوبى نديديم» واكر بر عكس 
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مى شد مى كفتند: از روزى كه مسلمان شديم جز بدى نكشيديم, و از دين بر مى كشتند. انتهى. زيرا در صورت عدم مراجعه به 
امام معصوم عالم به احكام از طرف خدا در فهم حكم بسيارى از امور در مىمانند و به ناجار بايد بدعت كذارند واز طرف 
خود حكم بتراشند و اين خود موجب شرك در قانو نكذارى است و خدا مىفرمايد: و لَهُ الْحَكمٌ و إِلَيِهِ ُوْجَعُونَ «هلا- كه 
حكم خاص حضرت او است». از مجلسى (ره)- اين حديث دلالت دارد كه نارضايتى بدان جه خدا كرده است و تسليم نشدن 
الجا ا ريد لاسكا ود رتسي ورت شت كه خطاب در اين آيه متوجه امير المؤمنين (ع) است. از 
مجلسى (ره)- «اتَحَذُوا أَخْبارَمُم) در مجمع كويد: 

يعنى دانشمندان و علماى آنها و «وَ رُهْبِانَهُمْ) يعنى عابدان خود را. مجلسى (ره)- دليلش اد ين است كه حقيقت عبادت خضوع و 


-0--2 
نانك 


تذلل و طاعت و انقياد است و از اين رو خدا ييروى از هواى نفس و شيطان را عبادت آنها ناميده است و فرموده است: «أ رأ 
مَن اكد إِلهَهُ كوا «آيا ملاءحظه كنى كسى كه هواى نفس خود را معبود خود ساخته است» وهم فرموده است (20 سوره 
يس): «آيا به شما سفارش نكرديم اى آدميزاد كان كه شيطان را نبرستيد» در صورتى كه بيروى از ديكران بىدستور خدا 
عبادت آنان باشد بيشتر خلق در يرستش جز خدا بسر مىبرند كه نفس امّاره و شيطان و اهل معصيت و كافرانند» و اين سيت 
همان شرك خفىء يناه بر خدا. مجلسى (ره)- آنجه درخواست كرده است يا معجزهاى بوده و يا دليلى بر امامت و در هر 
صورت يا معجزه و دليلى اظهار داشته و راوى آن را ذكر نكرده يا مصلحتى در اظهار آن نديده وو يا مىدانسته كه حجت براو 
تمام 
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انكو هار شك | فونيوسه ورا عند امنق وثوجة عي لون انف وس و كد واو شكه وها اورفو لفك انلها اكر افا 
كرده است. 

«انما الشكك ما لم يأت اليقين» 

دو احتمال دارد: 

-١‏ تأكيد همان جمله سابق باشد كه فرمود: ابراهيم مؤمن بوده است يعنى او ايمان به قدرت خدا بر زنده كردن مردهها داشت 
و با وجود يقين شكك روا نيست يعنى ممتنع است. 

المصرد ا دراي ع ل و قا رريحوات را وووت 1 زا ركه راد لكوي لاوا ابذك روا يبراي الك 

«وَ ماوَّجك1نا تدم بن فده ابن آيه يس از ذكر داستانهاى ييغمبران است و هلاكك امت آنها به واسطه مخالفتشان. در 
مجمع كفته: ب يعنى نيافتيم براى بيد بيشتر از آنها كه هلاكك شدند عهدى. يعنى وفاى به عهدى جنانجه كويند: فلانى قول و عهد 
ندارد» يعنى وفا ندارد و ممكن است مقصود از اين عهد و ييمان آن باشد كه در خردها سيرده شده است از وجوب شكر منعم 
و طاعت آقاى نيكوكار و بركنارى از زشتيها و روا است كه مقصود تعليمات انبياء باشد راجع به عبادتِ خداى يككانه و تركك 
شر كك 

«وَ إِنْ وَحَِدُ ذا أكْتَرَهعْ لَفايتقِينَ) يعنى بيهان شكن و خل ف كتنده وعده» انتهى. و شايد تأويلى كه امام (ع) كرده است به اين 
برمى كردد كه خدا از بنده به وسيله خردى كه به آنها داده است ييمان كرفته كه حق را بفهمند و يقين كنند و آنها خرد را به 
كار نبرنل و د يس از مشاهده دليل و معجزه هم در شكك ماندند و فاسق شدند و از ايمان به در شدند. از مجلسى (ره)- ارتياب 


شكك و تهمت است و شايد مقصود از آن در اينجا توجه به شبهههائى باشد كه موجب شكك است يا نارضائى به قضاى خدا و 
متهم ساختن خدا را در قضاى خود يا ترديدى كه سرآغاز ريبه و شكك است. 
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از مجلسى (ره)- اينكه به زراره فرمود: همانا كافر باشد در صورتى كه انكار كند» جند احتمال دارد: 

-١‏ غرضش رد بر زراره باشد در آنجه ميان وى و او بود كه مىفرمود: 

ميان كفر و ايمان واسطه هستء تا زراره توم كند هر شاكىء كافر است و شاكك در امامت هم كافر است و مقصود اين است 
كه اكر انكار نكند محكوم به كفر نيست كرجه مؤمن هم نيست. 

-١‏ مقصود اين باشد كه شكك در اصول دين بعد از بيان و اقامه دليل موجب كفر است و كسى كه اتمام حجت بر او نشده 
جون مستضعف محكوم به كفر نيست. 

"- مققصود اين است كه شاكك مقر در حكم مؤمن استء و شاكك منكر است كه كافر است. از مجلسى (ره)- اكثر مفسران ظلم 
رادر اينجا به شركك تفسير كردهاند جون خدا فرموده: «راستى كه شركك ظلم بزركى است» و از ابن مسعود روايت شده كه: 
جوت ابن آنه بز مردع كران آمناءو كتقندة نيا سول الله كذام انعا يدوه سكم تكرده است؟ قرمود: جتان يست كه شما قصد 
كرديد آيا نشنيديد كه آن بنده صالح (لقمان) جه كفت اى يسر جانم به خدا شرك مياور كه شركك ظلم بز ركى است. يعنى 
نه از خود ما صادر مىشوند و نه به ديكران دستورى مىدهيم كه سبب شكك و كناه باشد. از مجلسى (ره)- ظاهرش اين است 
كه توبه مرتدٌ فطرى قبول نشود جنانجه مشهور استء شهيد ثانى (قدس سرّه) كفته: توبه او در ظاهر قبول نيست ولى در ييش 
خدا ودر باطن قبول آن اقوى است زيرا اكر مكلف به اسلام باشد و توبهاش قبول نشود تكليف ما لا يطاق لازم آيد و مخالف 
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عقل است و اكر تا آخر عمر بى تكليف بيايد با وجود كمال عقل خلاف اجماع است. از مجلسى (ره)- «او ظن» يعنى كمان بر 
خلا.ف حق برد ويا بر خود حق و به همان اكتفاء كند زيرا در اصول دين علم و يقين لازم است و مقصود از حبط رد وعدم 
قبول عمل است. از مجلسى (ره)- 

«ان مثل اهل البيت» 

يعنى مثل اصحاب اهل بيت يا مقصود از اهل بيت دوستان و ييروان واقعى آنهايند (جنانجه در باره سلمان رسيده است كه 
سلمان از ما اهل بيت است). 

مقصود از «اجتهاد) مبالغه و اهتمام در طاعات است و اجتناب از آنجه نهى شده است و اخلاص در عمل جنانجه وارد شده هر 
كه جهل صباح براى خدا عمل با اخلاص كند خدا جشمههاى حكمت را از دلش به زبانش بركشايد و دلالت دارد كه عدد 
جهل در اين باره اثر مخصوصى دارد و مؤيد آن است كه خدا يس از جهل روز كتاب تورات را به موسى نازل كرد و دعايش 
را مستجاب كرد و ابواب علوم دين را براو كشود و دلاللت دارد كه با شكك در بيغمبر و امام عمل قبول نيست و توبه از آن 
قبول است و ممكن است حمل بر آن شريعت شود يا در مورد مستضعف باشد يا عدم قبول توبه در صورت مجدد انكار است. 
از مجلسى (ره)- محمد بن مسلم كويد كه: غير عارف به امامت كافر است در صورتى كه منكر باشد و اكر انكار نكند كافر 
نيستء و اين واسطه ميان مؤمن و كافر است و او را مستضعف و ضال نامند» و كفتهاند: 

كويا مقصود از ضال و كمراه در اين باب اين معنا است و اككر جه به مطلق كسانى كه متمسكك به حق نباشند از فرق مسلمانان 


مباشرت و مناكحت و جز آن جنانجه برخى اصحاب 
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كفتهاند و كر نه خلافى نيست در استحقاق عقوبت و خلود برخى از آنها در دوزخ. 

«فانك قد حضرت و غايا» 

شايد تأخير بيان حكم براى بيان مقصودشان باشد يا براى آنكه آنها هم حكم حق را بدانند. از مجلسى (ره)- مى ترسم بر من 
حلال نباشد نكاحشان- علت ترس اين بوده كه زراره واسطه ميان كفر و ايمان نمىدانسته و همه مخالفان و بلكه فرق غير حقه 
شيعه را كافر مىدانسته و در دنيا و آخرت احكام كفر بر آنها جارى مىكرده است. 

«فهات» مقصود اين است كه وطى زن كافره خصوص از غير اهل كتاب هم حرام است جنانجه ازدواج با كافره حرام استء 
يس جه فرقى دارد؟. از مجلسى (ره)- «لست ابالى» شايد وجه ديكر را به ظهور آن حواله كرده است و امام در جوابيش وجه 
متروكك را اختيار كرده است و شايد شق ديككرش از نسخه نويسان ساقط شده باشدء و مؤيد آن است كه اين حديث را ابو عمر 
و كشى در شرح حال زراره با اندكى اختلاءف در تعبير نقل كرده است و در آن جنين كفته: «به من فرمان مىدهى كه زن 
كر در بواقظ زو الرقوكة ابن انز نه امعان ترد قن السك ورايه فنا دن كاوه دوز من ا 

-١‏ اينكه باكك ندارى من كناه كنم و نافرمانى خدا را بنمايم زيرا تو مرا بدان فرمان نمىدهى. 

"- اينكه براى من روا باشد كه اين كار را بكنم). 

«تزوج» يعنى عايشه و حفصه را به زنى كرفت با آنجه كردند در آزار آن حضرت و خيانت با او و فاش كردن سر اوو كشف 
آن از نفاق و دوروثى آنها جنانجه خدا آن را در قرآن مجيد يادآورى كرده است و حالٍ آنها را به حال همسر نوح و همسر 
لوط تشبيه كرده كه نفاق ورزيدند و كفر باطنى 
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داشتند و مخلص نبودند و از ايمان به در شدند و نوح و لوط به حساب اينكه شوهر آنها بودند براى نجات آنها از عذاب 
سودى نداشتند تا آنكه هنكام مركك يا قيامت به آنها اعلا.م شد كه به دوزخ رويد با كفار ديكرى كه بيوستى با بيغمبران 
نداشتند و ذكر زن نوح و زن لوط دو وجه دارد: 

-١‏ استدلال به عمل اين دو بيغمبر بر جواز نكاح جنين زذهائى ولى اعتراض مى شود كه شريعت كذشته براى ما حجت نيست 
(و ممكن است جواب داد كه استناد امام بدان دليل بر ادامه حكم است در شرع ييغمبر ما). 

"- استدلال بر نفاق دو همسر نامبرده بيغمبر خاتم (ص) از راه تمثيل مذكور در اين آيه واين روشنتر است و مقصود اين 
است كه خدا اين دو را به آن دو تشبيه كرده است در خيانتورزى ودر اينكه شفاعت ييغمبر براى آنها سودى ندارد. 

و مفسران كفتهاند: زنٍ نوح به قوم او مى كفت كه نوح ديوانه استء و زنٍ لوط هم قوم او را به مهمانان لوط رهبرى م ىكرد تا 
آنها را آزار كنند و بى آبرو سازند» و جون اين دو با نفاق و كفر باطنى در ازدواج ييغمبرى بودند براى آنها به ظاهر مسلمان 
مى نمودند يس تزويج زنان مخالفه در عقيده مذهبى جايز است. 

هما يعنى بذلك الا الفاحشة» دو معنى دارد: 

-١‏ استفهام انكارى باشد- يعنى مقصود از خيانت آنها هرزكى نبوده و دراين صورت مقصود از فاحشه زنا است. 

؟- اخبار از نفى باشد و در اين صورت مقصود از فاحشه. كناه بزركك است و آن شرك و كفر است جنانجه مفسرين در 


تفسين و إذا معلو| فالحقة قالوا وعدن عليه آباءثا'و الله أمتنابها) كفتدائده كه مقصوة از فاحشه شركك دو كقر اسك 


«و قد زوج رسول الله فلات 

يعنى رسول خدا به فلان يعنى به عثمان 
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دختر خود را تزويج كردء اين هم رد توهُّم زراره است كه مخالف كافر است و تزويج بااو درست نيست وامر در اينجا به 
عكس است زيرا زن تحت امر شوهر است و شوهر بر او مسلط است و ظاهر اين بيان جواز تزويج مؤمنه است به مخالف مذهب 
جنانجه مفيد و محقق كفتهاند و مشهور منع آن است به خاطر اخبار بسيار كه آنها را حمل بر كراهت كردهاند براى جمع ميان 
اخبار و اجماع بر منع را درست نداستهاند و احوط تركك آن است و كفتار در اين باره در محل خود بيايد ان شاء الله 

«على دين سالم بن ابى حفصه- او از رؤساء زيديه است و كشى روايات بسيارى آورده كه امام صادق (ع) او را لعن و 
تكذيب كرده و تكفير نموده است و ربيعة الرأى از فقهاى عامه است. از مجلسى (ره)- «فلما قال عسى فقلت» ظاهر اين است 
كه زراره صبر نكرده تا امام (ع) آيه را تمام كند و به اعاده مطلوب خود بيش دستى كرده است. و كفتهاند: مقصود اين است 
كه امام به عسى استدلال كرده كه مورد آيه مؤمن نيست زيرا مؤمن به طور قطع به بهشت مىرود و كافر هم نيست جون كافر 
به طور قطع به دوزخ مىرود؛ و من كفتم: اكر خدايش رحم مىكند در واقع مؤمن است و اككر او را عذاب م ىكند در واقع 
كافر است. از مجلسى (ره)- 

«استوت حسناتهم و سيئاتهم) 

- كفته شده مقصود برابرى اقرار و انكار آنها است نسبت به اصول ديانت (يعنى حال لاادرى دارند) يا آنكه برابرى كردار 
نيكك و بد را هم شامل است. از مجلسى (ره)- 

«تحللت عقدكك» 

جند معنى دارد: 

-١‏ مقصود اين باشد كه جون يبر شوى از اين مذهب بركردى و كره شبههها را از دلت باز شود. 

-١‏ جون بزركسال شوى نسبت به مخالفان خشمت فرو نشيند. 
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“ا- كشى يس از نقل اين خبر كفته است كه: اصحاب زراره مى كويند: ازاين سخن بركردى و عقده ايمانٍ تو كشوده شود 
اتوي 

*-ازاين رأى بركردى واين قلاده رأى از كردنت كشوده شود. 

ه-از دين حق بركردى و اين عهد و بيعت مذهبى از تو منحل كردد. 

من كويمء اين خبر ذم بزركى از زراره را شامل است ولى اصحاب اماميه اين حديث و امثال آن را موجب قدح و ذم او 
ندانستند زيرا همه جمعيت شيعه اماميه اتفاق دارند بر عدالت و جلالت و فضل وثقه او و اخبار بسيارى هم در فضيلت و مقام 
بلند او وارد است و حق اين است كه علو مقام اين بزركان و حسودان بسيار آنان سبب قدح در آن شده و خودٍ اين روايت را 
به واسطه اينكه مرسل است مقدوح دانستهاند و هم به واسطه محمد بن عيسى يقطينى كه كر جه مدح و توثيق دارد ولى ابن 
طاوس و صدوق و استادش ابن وليد او را ضعيف شمردهاند. از مجلسى (ره)- كفته شده كه كلام امام باقر در شرح مستضعف 
كن امسن شوين إن نارف سور للب 0 قاف دك ال ان 1 يمينا در كاده راجلل كر ا د 
راه براى آنكه كفر راهى و دليلى ندارد و همان حيله كرى و نيرنكك بدان كشاند (تا آنكه كويد) آنان به واسطه سستى خرد و 


كمى هوش نه دنبال كفرند و نه در راه تحصيل ايمان و عقيده به حق و به هر جه بيش آيد بككروند. از مجلسى (ره)- و كويا 
اين اظهار فزع از خشم و انكار بر شيعه بوده است كه راز مذهب رافاش كردند و تقيه نكردند تا همه مردم مذهب شيعه را 
فهميدند و دوشيزههاى يشت برده هم مىدانستند و زنان سقاى ميان راه هم كه وارد بحث مذهبى نبودند به اسرار شيعه مطلع 
شده و براى هم مى كفتندء و اين فاش كردن اسرار باعث زيان بر امام و شيعه بوده و براى هدايت مردم هم سودمند نبوده و 
سبب شده كه مستضعفان بى طرف ناصبى 
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وادشتين اتمدرشوتك و ددكر معدوو نباشية؛ 

و براى مستضعف از نظر مذهب جند معنا اند: 

-١‏ اكثر اصحاب كفتهاند: كسى است كه امام را نشناسد و منكر او هم نباشد و نسبت به شخص معينى ولايت نورزد. 

-"١‏ مفيد در عريه كفته است: كسى است كه اظهار دوستى با ائمه دارد و نسبت به برائى متوقف است. 

*- ابن ادريس كويد: كسى است كه اختلاف مذاهب را دركك نكند و با اهل حق دشمن نيستء و اين معنى موافقتر با اخبار 
است. از مجلسى (ره)- يعنى به ياد آرم كه به واسطه كناه. خدا ما را هم يايه مستضعفان مى كند با اينكه مخالف مذهيندء يا 
إينكه من نككرانم كه با مخالفان مستضعف در بهشت همراه باشمء امام فرمود: درجه شما با آنها يكى نيست. از مجلسى (ره)- 
«فقتلوا مثل حمزة و جعفرا 

شايد ذكر اين مطلب اشعار به اين باشد كه ارتكاب اين عمل زشت سبب شده كه ايمان در دل آنها ننشيند و توفيق ايمان 
درست نيابند يا خود اين سابقه بد دليل اين است كه ايمان حقيقى ندارند از اين راه كه جون شقاوت و تعصب به جايى رسد 
كه مانند اين نفوس مقدسه را كشد اككر هم اظهار ايمان كنند به صورت باشد نه به معنى و يا منظور اين است كه اككر در علم 
الهى لطفى در باره كسى باشد او را نمى كذارد كه مرتكب جنين اعمالى كردد و كسى كه مورد لط خدا نيست توفيق ايمان 
درست نيابد جنانجه ما روا نمىداريم كشندههاى بيغمبران و ائمه هدى موفق به توبه حقيقى و ايمان كامل كردند» و كفتهاند: 
ذكر اين قسم بر سبيل مثل است و اين خبر دلاللت دارد كه توبه قاتل حمزه بر وجه يقين يذيرفته نشده ودر كتب عامه وارد 
است كه بيغمبر (ص) توبه او را يذيرفت ولى فرمود: از مدينه بيرون باش كه من نمى توانم روى كشنده عمويم 
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حمزه بام وااسة سمه كذات را كشت. ظاهر اخبار اين باب اين است كه مُوْجَوْنَ ِأَمْر الله اشخاص معينى بودند از 
مش ركان كه به واسطه بيشينه ناهنجار از صلاحيت قطعى يذيرش توبه ويا توفيق براى ايمانٍ كامل محروم شده بودند و از نظر 
قانون نمىتوان در باره آنها حكم قطعى نمود و سرانجام آنها با خدا است و شايد منظور از اينكه سرانجام آنها با خدا است اين 
باشد كه وضع دوران يس از توبه آنها تا هنكام مركك در تشخيص سرانجام آنها دخالت دارد كه عبارت از ندامت و يشيمانى 
بيوسته و تكرار توبه و زارى به دركاهٍ خدا و رياضت و عبادت براى تلافى اين بد كردارى باشد و اين وضع درونى و برونى 
آنها را جز خداوند متعال كسى نمىداند. از مجلسى (ره)- اين حديث دنباله حديث دوم باب كذشته است و ذكرش در اينجا 
اشعار دارد كه مصنف اين صنف را هم از اهل اعراف دانسته و اين اقسام نزد او درهم هستند. از مجلسى (ره)- دانستى كه 
قدريه بر جبرى مذهب و تفويضى هر دو اطلاق شده و كُويا مقصود در اينجا دومى باشدء على بن ابراهيم در تفسير خود كفته 
است: قدريه. همان معتزلهاند و از قرآن ردّ بسيارى بر عقيده آنها است زيرا معتزله كويند ما خود آفريننده كارهاى خوديم و 


خدا را در آن دستى و خواستى نيست و آنجه ابليس خواسته مىباشد و آنجه خدا خواسته نمىباشدء انتهى. و مقصود از مرجثه. 


فرقهاى باشند كه كويند: ايمان همان صرف عقيده است و عمل هيج دخلى در آن ندارد؛ با وجود ايمان هيج كناهى ضرر 
ندارد و با وجود كفر هيج طاعتى سود نبخشد و در ايمان ميان مردم تفاوتى نيست. 

ودر ضمن كلامى از اصحاب ملل و نحل نقل كرده است كه: مرجئه. آنهايند كه على (ع) را به مرتبه جهارم تأخير اندازند و 
به اين تفسير با شيعه 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. جه ص: ٠750‏ 

مقابل شوند» و مرجثه جهار تيره باشند: -١‏ مرجئه خوارج -١‏ مرجئه قدريه 1- مرجئه جبريه 5- مرجئه محض. انتهى. 

و برخى از كفتار در باره آنان كذشت و مقصود از مرجئه دراين حديث همان است كه در آغاز كفتيم زيرا آنان صرف 
اعتقاد به خدا و رسول را ايمان دانند و كرجه آن معتقد مرتكب قتل امام و مؤمنانٍ اخيار كردد يس آنها بدين كردار رضا داده 
وازآن باك ندارند و حكم كنند كه خدا آنها را بدين كردار عذاب نكند و از اين رو آنها را مرجئه خوانند جون عذاب رااز 
كناه يس اندازند» و ممكن است مقصود از آنها در اينجا مطلق مخالفين باشند زيرا همه طوائف مخالفان بر اصل فاسدٍ خود 
(كه عبارت از انتخاب خليفه به رأى مردم است) قتل كسى كه بر خلفاء جور بشورد درست دانند و تصويب كنند و كرجه آن 
شورشى از ائمه دين و اولاد سيد المرسلين باشد و آنها همه بدين كار راضى و خشنودند و استشهاد به آيه هم براى اثبات اين 
است كه خشنود به كارى و مصوب آن حكم قاتل را دارد در شقاوت و كيفرء و بايد دانست كه اين آيه نقل به معنى شده 
است و با لفظ آن كه در آل عمران است موافق نيست كه: «الَّذِينَ انوا إنَّ الله َهدَ إلينا أَانُْمِنَ لرَسُولٍ بيضاوى كفته است: 
مقصود از اين قائلين» كعب بن اشرف و مالكك وحيى و فنحاص و وهب بن يهود است. از مجلسى (ره)- ممكن است اين 
حديث در زمان بنى اميه صادر شده باشد كه اهل شام بنى اميه و بيروانشان بودند و همه منافق بودند و به زبان اظهار اسلام 
داشتند و در دل كافر بودند و منافقان از كفار بدترند و در ته دوزخند وهم آنها بودند كه امير المؤمنين (ع) را سب مى كردند 
و آن خود كفر بزركى بود كه نصاراى روم مرتكب نمى شدند و محتمل است اين كلام بر يايه اين باشد كه مطلق مخالفان غير 
مستضعف از كفار بدترند جنانجه از بسيارى از اخبار برآيد و اختلاف ميان اهل اين شهرها بر يايه اختلاف مرتبه 
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آنها است در رسوخ به مذاهب باطل خود و تعصب براى آن و شكك نيست كه ناصبى بدتر از كافر است و نسبت اهل مكه به 
كفر آشكارا براى اظهار دشمنى با خاندان بيغمبر (ص) است كه تاكنون برآنند و روز عاشورا را بزركترين اعياد خود دانند. از 
مجلسى (ره)- «اى معرفةٌ ان محمداً رسول الله ممكن است اين يكك قسم از مؤلفةٌ قلوبهم باشد و قسم ديكرش اين است كه به 
رسالت اقرار دارند و در بعضى از آنجه بيغمبر (ص) آورده است شكك كنند مانند ولايتٍ امير المؤمنين و وضع تقسيم اموال و 
بخش ثروت و مانندٍ آن و محتمل است اين خبر شامل هر دو باشد و مقصود اين باشد كه به طور كامل اقرار به رسالت ندارند 
به اينكه آن را قبول ندارند يا برخى مقرراتٍ آن را قبول ندارند و منافاتى ميان اخبار نباشد. 

و بدان كه مؤلفة قلوبهم يكك صنف از مستحقانٍ زكاتند كه در قرآن بيان شده است و از اين اخبار برآيد كه اينها مردمى بودند 
كه به مسلمانى كرائيده ولى در آن يا برجا نبودند يا منافق بودند ويا در شكك بودند و خدا حصداى از زكاة و غنيمت بدانها 
داد تا دل آنها به مسلمانى الفت كيرد و در جهاد با مشركان از آنها كمكك خواسته شود. 

ابن اثير در نهايه كويد: ضمن حديث حنين است كه بيغمبر (ص) فرمود: من به مردمى كه تازه مسلمانند و به دوران كفر 
نزديكند عطا مىدهم تا آنها را به اسلام الفت دهم. از مجلسى (ره)- داستان حنين اين است كه ييغمبر (ص) در ماه رمضان 


سال هشت هجرت مكه را فتح كرد و هنوز جند روزى از ماه رمضان مانده بود كه براى نبرد با هوازن و ثقيف به حنين رفت و 


جون دو كروه به هم برخوردند مسلمانان كريختند و خدا آنها را يارى كرد و بركشتند و مشركين در اوطاس شكست 
خوردند» و مسلمانان همه اموال و خاندان آنها را 
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به غنيمت كرفتند و برخى از آنها به نخله يمامه كريختند و برخى به كردنههاى كوهستان بالا رفتند و قشونٍ رسول خدا دنبال 
آنها كه به نخله كريختند رفت و برخى كفتهاند يكك شبانه روز در آنجا استراحت كرد و به اوطاس هجوم نمودند ودر آنجا 
جنكيدند و مشركين به طائف كريختند و مسلمانان اموال و اولاد آنها را باز به غنيمت كرفتند و ييغمبر به طائف رفت و تا آخر 
شوال با آنها جنكيد و جون هلال ذو القعده برآمد از آنجاه به جعرانه كوجيد و غنائم اوطاس و حنين را در آنجا تقسيم كرد؛ و 
كني ةانقل شلكى هوار اين رودة اسنت اذ تخلسشئ (زم)دحههؤن اضئاف سبلناناة قزاوان شدند طمع آنان دو جندان شده است و 
دين داران كم شدند و اكر رسول خدا (ص) بود همين مسلمانان را تأليف قلوب مى كرد و مقصود اين نيست كه حكم تأليف 
قلوب در اين زمان جارى است و محتمل است مقصود اين باشد كه امام حق هم به اندازه توانائى و بسط يد خود تأليف قلوب 
مى كند زيرا ائمه به برخى مخالفان و مستضعفين براى تأليف قلوبشان عطيه مىدادند يا براى دفع ضررشانء و اما امير المؤمنين 
(ع) معروف از روش اواين است كه مأمور بدان نبوده است بلكه برابر تقسيم مىكردء آرى منصب به برخى از منافقان مىداده 
جون زياد بن ابيه و امثالش به حسب ظاهر اسلام آنها و از اخبار برآيد كه امام قائم (ع) به روش امير المؤمنين كار مىكند و به 
مرفق عمل رن كندو انع اول كنف اليل ايت 

و بدان كه اصحاب در بقاء سهم مؤلفة قلوبهم در زمان غيبت اختلاف دارند و مشهور ميان آنها سقوط آن است. علامه در 
نهايه كفته: اكر فرض شود كه نيازى باشد به مؤلفةٌ قلوبهم در زمانٍ ما به واسطه آنكه براى مسلمانان كرفتارى بيش آيد و 
نيازمند استعانت از افراد كافر شوند اقوى نزد من اين است كه سهم زكاة مقرر براى مؤلفة قلوبهم به مصرفٍ آنها مىرسد. 
منظور اين است كه بسيارى مردم مسلمان جشم به كرفتن 
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صدقات دارند و اكر از آنها دريغ شود به خشم آيند. از مجلسى (ره)- ظاهر اين حديث اين است كه سهم مؤلفة قلوبهم در 
همه ازمنه بجا است و محتمل است مقصود از مؤمنين ائمه باشند و بعيد نيست شامل نوَاب آنها كه فقهاى جامع الشرائطند 
بشود. از مجلسى (ره)- «و انما امرت الملائكة» استفاده حصر دعوت سجله به ملائكه ممنوع استء آرى اكر فرموده بود: اى 
ملائكه من» ممكن بود از آن استفاده حصر شود و اين هم معلوم نيست شايد خطاب «اسجدوا» بوده به طور خطاب شفاهى و 
بىذكر عنوان ملائكه. آرى در اينكه خدا نقل فرموده كه به ملائكه كفتيم: سجده كنيد و اين كلمه شامل شيطان هم هست 
مجازى است يا از نظر تغليب استعمال شده منافقون آنهايند كه در ظاهر اقرار به ييغمبر دارند و در باطن منكر اويند. 

ضالٌ و كمراه كسى است كه در ظاهر و باطن به آن حضرت ققرار دارد ولى در راه حق خطا رفته و امام را نشناخته. جون اين 
را فهميدى مى كوئيم كه طيار مىدانست كه منافقين در مؤمنين وارد نيستند در واقع جنانجه ابليس در واقع فرشته نبود و اكر جه 
در ظاهر از آنها محسوب مىشد و با آنها مخلوط بود. 

«أحسن فى المسألة» يعنى طيار از مسأله مورد نظر به طرز خوشى از امام يرسش كرد و دخول منافقان را در خطاب به مؤمنان 
معيار تشخيص ساخت تا به مقصود خود برسد و سؤال خود را به صورت اعتراض خدا طرح نكند و آن حضرت جواب داد كه 
منافقين و ديككران در خطاب مؤمنان واردند و به اعجاز مىدانست كه مقصود از اين سؤال جيست»ء آن را هم در ضمن جواب 
درج كرد و فرمود: ابليس هم در خطاب به ملائكه وارد بود جون به صورت ظاهر از ملائكه بود. از مجلسى (ره)- بيضاوى در 


فشر زغل تدرف كفقه: 
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عق در :ملكي "أست و بابرينا نيس تمان كس كدو كنار شوق باسعه و كرحس وروز كرد بماندبو اكر نه بكريرف 
روايت شده كه اين آيه در باره عده اعراب نازل شد كه به مدينه آمدند و هر كدام تنش سالم بود و اسبش كرّه خوب مىزائيد 
و زنش يسر خوب مىآورد و مال و كلهاش بسيار مىشد مى كفت: از وقتى به اين دين درآمدم جز خوبى نديدم و مطمئن و 
دل بسته مىشد و اكر بر خلاف آن بود مى كفت: جز بدى نديدم و از دين بر مى كشت. از مجلسى (ره)- 

«من زعم) 

ظاهرش اق ات كه بدعت در ديق نوضيب كفن اسث و ابن اندغت :كر دو اصول :دين باشد وما متفدمق انكار يكى از 
ضروريات دين باشد در آن شكى نيست و از اين باب است انكار امامت يكى از ائمه معصومين (ع) و اما اكر در فروع غير 
ضرورى باشد كفر بدان معنى است كه بر مرتكبين كناه كبيره اطلاق شود. از مجلسى (ره)- ١‏ أَطِيعُوا الله الخ») مورد اطاعت ذكر 
نشده براى دلا-لت بر عموم يعنى اطاعت آنها در هر دستورى دهند واجب است و اطاعت اولو الامر هم در همه مورد واجب 
كار باشد بلكه جائز نيست جز معصوم مقصود باشد زيرا اطاعتش در اكثر امور روا نيست و تفصيل شرح آيه در باب (ما نص 
اللشؤوهر لعل الأنية) كدت 

«انى قد تركت فيكم امرين» 

اكر براى امت مورد تمسكى جز اين دو بود بيان كرده بود واين حديث مورد اتفاق است ميان خاصه و عامه و جدا نبودنشان 
از هم به اين سبب است كه قرآن دلالت بر امامت آنها دارد و آنها هم كواه حقى بودن قرآنند و آن را تأييد مى كنند يا به اعتبار 
بودن و وسيله نجات بودن همراه يكك ديككرند يا اينكه 
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حقيقت آنها يكى است و امير المؤمنين فرموده است: منم كلام الله ناطق و تحقيقٍ آن در كتاب قرآن بيايد ان شاء اللّه. از 
مجلسى (ره)- يدر شيخ ما بهائى (قدس سره) كفته است: در شرح حديث كفتهاند كه: يعنى مردم را از نظر تعليم ايمان آزاد و 
رها كذاشتند و آنها را وظيفهدار و مكلف بدان نكردند زيرا اكر آنها را بدان مكلف مىنمودند آن را نمىفهميدند و 
نمى شناختند واين براى آن بود كه ايه ايمان عقيده به اهل بيت بود و بنى اميه دشمن اهل بيت بودند و جككونه مردم را به 
راهى مىبردند كه سبب زوال ملكك و دولت آنان باشد به خلاف شركك كه با دولت آنها مخالفت نداشتء ولى اين تفسير دور 
است و دوري آن نهان نيست بلكه مقصود اين است كه بنى اميه به مردم تعليمات ضد اسلام ندادند از انكار بيغمبر و شوريدن 
بر على و ست او و اظهار دشمتى با بيغمبر و خاندانش و امثال اينها براى آن كه مسلمانان اين كونه تعليمات رااز آنها يذيرا 
نبودند و تحمل نم ىكردند و به عبارت ديكر جون حرص داشتند كه مردم از آنها اطاعت كنند به اظهار تعليمات ايمانى 
يرداختند و به ترويج شرك جرات نكردند زيرا مردم دراين كونه تعليمات از آنها بيروى نمى كردند. 

من مى كويم» ظاهراً مقصود امام (ع) اين است كه در مزاج بنى اميه يكك تعصب عربى و آمادكى كاملى براى ارتجاع وجود 
داشت و اكر زمينه مساعدى به دست مىآوردند تعليمات دوران جاهليت كه بر يايه شركك و بتيرستى بود تازه مى كردند و 


رواج مىدادند ولى نهضت اسلام از نظر رفض شرك و تأسيس توحيد و ايمان به خداى يكّانه در محيط عمومى عرب و سائر 


بشر تأثير كرد و جامعه را تا آنجا بيش برد كه ديكر براى بنى اميه اين فرصت به دست نماند كه تعليمات شركك دوران 
جاهليت را تازه كنند و از سر بكيرند و با همه مخالفت و كارشكنى كه نسبت به جوهر تعليمات اسلام و حقائق قرآن داشتند تا 
اين اندازه نتوانستند جامعه را به عقب بركردانند كه تعليم شركك را 
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در محيط اسلام و مردم تجديد نمايند و اين اثر هر نهضت عمومى است كه در مزاج مردم مؤثر بشود وو جون هر نهضتى 
نمى تواند به آسانى افكار و آداب يست سابق را ريشه كن كند خواهى نخواهى دجار فشار دستهجات ارتجاعى مى شود و در 


معرض انحراف قرار مى كيرد ولى هيج وقت نيروى ارتجاع نمى تواند نهضت را از يايه و اساس ويران سازد و به كلى آن را 


تحريف نمايد و بدععتهاى تفرقه انككيز در آن به وجود آرد. 

نهضت مقدس اسلام داراى مقاصد عاليه و تعليمات علمى و عملى بسيار ير مغز و يرارجى بود ولى دجار نيروى اهريمني 
ارتجاع عربى شد واين ارتجاع را عمر در دوران حكومتٍ خود ياي ه كذارى كرد و حكومت بنى اميه سازمان اجتماعى و 
تشكيلات حكومت خود را روى آن بنا نمود و تعليمات جوهرى اسلام را تا حدى دجار توقف ساخت و بدعتهاى تفرقه 
اكيز و خطرناكى يديد آورد ولى نتوانست به كلى تعليمات ايمانى را به تعليمات شرك دوران جاهليت منحرف سازد. از 
مجلسى (ره)- مقصود اين است كه هر كه را خدا از ايمان به كفر برد كشف شود كه در باطن مؤمن نبوده است نزد خداوند و 
تفصيلش اين است كه از سبب نقل ايمان ثابت به كفر يرسيده است و آن را به خدا نسبت داده يا بر وجه مجاز به اعتبار اينكه 
خن سلب توفيق 0315و لطت خوه زا يوداشتقة ذا أبماة رقة عير وخ ة سيت حون نداشعه كه كفن و يمان ال فل عدا عرو 
جل است ياسخ اولى اين است كه خدا عادل است و مردم را به ايمان خوانده نه به كفر و هر كه ايمان آرد و بر آن يايد خدا 
او را به كفر برنكرداند و توفيق و لطف خود را هركز از او دريغ نكند و مؤمن از دنيا برود واكر به ظاهر مؤمنى كافر شده 
كشف شود كه ايمان او عاريه بوده است. 
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و تقرير جواب بنا بر وجه دوم اين است كه خدا عادل است و ستم نكند واكر ايمان و كفر و تبدل آنها كار خدا باشد جور و 
ظلم بر خدا لا-زم آيد و كار خدا در موضوع ايمان و كفر همان دعوت به ايمان است نه كفر و رهبرى مردم به سود ايمان و 
زيان كفر وهر كه ايمان آرد و بر آن يايد خدا او را به كفر نبرد و از او سلب توفيق نكند. 

اقلت فيكون الرجل كافراً» خبر داده است و يا يرسيده است حمل بر خبر ظاهر كلام است و يرسش براين يايه است كه جون 
سائل از ياسخ امام (ع) به يرسش اول دريافت كه خدا كسى را از ايمان به كفر به در نبرد اين را يرسيد كه كافر ثابت را خدا به 
ايمان مى برد به وسيله توفيق و لطف خود يا نه؟ و ياسخ امام بر خبرى كه طرح شده روشن است و آن را رد كرده و فرمود: 
خدا كافر را هم هدايت و رهبرى كرده است زيرا فطرت او آماده يذيرش هدايت است و عنايت الهيه هم شامل حال او همست 
ولى اكر يرسش باشد امام ياسخ صريحى بدان نداده است و در عوض يكك قاعده كليه را بيان كرده كه دانستن آن اهم است و 
آن اين است كه: 

خدا همه مردم را به فطرتٍ ياكك و ساده آفريده و استعداد خوبى و بدى در همه است و وسيله هدايت را هم به بعثت انبياء و 
رسل براى همه فراهم ساخته زيرا رسولان خدا همه را به ايمان دعوت مى كنند و به راه خير مىبرند وازراه كفر و بدى باز 


مىدارند» برخى از اين وسائل هدايت الهيه بهرهمند مىشوند زيرا فطرت خويش را فاسد نكردند و انديشه در آغاز و انجام 


خود كنند كه از كجا آمدهاند و به كجا مىروند و نداى حق را به كوش هوش مينيوشند و لطف و توفيق ورحمت خدا را 
دريابند جنانجه خدا فرموده است (28 سوره عنكبوت): «و آن كسانى كه به دركاه ما تلاش مى كنند بىشكك آنان را به رادهاى 
خود رهبرى كنيم» و برخى از وسائل هدايت خدا بهره نبرند جون فطرت خود را تباه كنند و نينديشند واز نداى حق رو 
كردانند و رحمت و لطف 
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و توفيق خدا از آنها سلب شود واين معنى عدم هدايت است تا آنكه كويد: 

ظاهر اين است كه كلام راوى يرسش از امام باشد و حاصل جواب امام (ع) اين است كه خدا بندهها را به فطرت ايمان يذيرى 
آفريده و به وسيله ارسال رسل و اقامه حجج. حجت خود را بر همه تمام كرده و كسى را به كفر وادار نكرده, نه از نظر 
آفرينش و نه از نظر آموزش و يرورش لكن برخى مشمول لطف خاص شدند كه باعث تأييد آنها به كرويدن به خدا شده و 
برخى به سوء اختيار از اين لطف خاص بركنارند و كافر كردند و با اين حال مجبور به كفر هم نيستند و همين معنى امر بين 
الامرين است. 

ومحتمل است كه مقصود اين باشد كه اعطاى فطرت و ارسال رسولان براى هدايت است برخى از اين هدايت عامه بهرهمند 
شدند و مؤمن شدند و برخى بركنار شدند و كافر شدند و اين معنى به مسلكك متكلمين موافقتر است و معنى اول با اخبار 
ديكر سا زكارتر است و الله اعلم بحقيقة الاسرار. 

سيس بايد بدانى كه اصحاب در اينكه ممكن است ايمان برود و كفر به جاى آن آيد اختلاف دارند. شهيد ثانى (ره) كفته: 
اكثر اصوليين تجويز كردهاند كه مؤمن كافر شود جون مانع عقلى ندارد و آيه قرآن هم بر آن دلالت دارد جنانجه خدا فرموده 
است ١7/(‏ سوره نساء): «به راستى آنها كه مؤمن شدند وو يس كافر شدند و باز مؤمن شدند و سيس كافر شدند و سيس به 
كفر خود افزودند خدا آنها را نيامرزد». ٠٠١(‏ سوره آل عمران): «اى كسانى كه ايمان آورديد اكر از جمعى از اهل كتاب 
فرمان بريد شما را كافر كنند بعد از ايمان داشتن شماها». 

و به علاوه اخبار و احكام راجع به مرتد فطرى هم دلالت دارند كه مؤمن كافر مىشود. 

ولى سيد مرتضى منكر شده و اخبار و آيات را به مؤمن زبانى حمل كرده است نه مؤمن واقعى و قلبى و كفته: هر كه اظهار 
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كه از اول ايمان نداشته و ايمانٍ او صرف اظهار زبانى بوده. و بعد از شرح مفصلى كه از شهيد نقل كرده است كفته است: 

من كويم» حق اين است كه ايمان جون به حدٌ يقين رسد زوالش ممكن نيست ولى ايمان به اين حد بسيار نادر است و مشكل 
و مورد تكليف عمومى نيست و ايمان اكثر خلق كه بدان مأمورند همان تحصيل اطمينان است و زوال آن ممكن است و 
درجات ايمان بسيار است و زوال برخى هم ممتنع است ولى برخى مراتب آن ممكن است زائل شود و به حال شكك و بلكه 
انكار بر كردد و اين ايمان معار است. از مجلسى (ره)- 

«خلق خلقاً للايمان» 

كفته شده كه لام براى بيان عاقبت است يعنى خلقى آفريد كه در علم ازلى سرانجام آنها ايمان بوده كه ييغمبران و اوصياء و 
ييروان مؤمن ثابت آنانند و خلقى هم در علم ازلى به سرانجام كفر رسند و خلقى هم در اين ميان مرددند و ايمانى به عاريت 


دارندك. 


من كويمء بنا بر اين تفسير بايد دو قسم بيشتر نباشد زيرا آن دسته از مرددين كه به سرانجام ايمان بمانند و بميرند در فرقه اولند 
و آن ديكر در فرقه دوم و بهتراين است كه كفته شود جون خدا حال خلق را مى دانست آن دسته را كه راسخ در ايمان 
مىدانست كويا براى آن آفريد و آن دسته را كه ثابت در كفر مىدانست كويا براى همان آفريد و آنها را كه متزلزل و دو دل 
مىدانست كويا جنانشان آفريد و ظاهر اين است كه مقصود از فلان أبو الخطاب است و نام او را نبرده براى مصلحتى زيرا او را 
بيروان بسيارى بود كه از تصريح به نام اودر ضمن انتقاد بيم مفسده مىرفت و شايد اشاره به ابن عباس باشد كه از على 
منحرف شد و اموال بصره را برداقة و ويهاد كريقة وماد زو صر نوشتهها رد و بدل شد كه دليل بر شقاوت و 
ارتداد او است. از مجلسى (ره)- أبو الخطاب محمد بن مقلاص اسدى 
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كوفى است در آغاز كار به ظاهر از بزركان اصحاب امام صادق (ع) بود سيس بركشت و مذاهب باطلى بدعت نمود و امام 
صادق (ع) او را لعن كرد و از او بيزارى جست از آن جمله است كه از امام صادق روايت شده: بار خدايا أبا الخطاب را لعنت 
كن كه مرا بيمناكك كرده ايستاده و نشسته و در ميان بسترم. 

و روايت شده كه امام صادق را خدا مىخواند و خود را بيغمبر مبعوث از طرف او بر اهل كوفه. از مجلسى (ره)- خدا تعالى 
فرموده است (98 سوره انعام): 

«واواست آنكه شما رااز يكك نفس آفريده است و ثابت و غير ثابت است و به طور امانت» بيضاوى كفته: استقرار در يشت 
يدران است يا روى زمين و به طور امانت در رحم مادران و زير زمين» يا مقصود محل استقرار و امانت سيارى است و در 
قرائت ابن كثير و بصرىها مستقر به كسر قاف است كه اسم فاعل باشد و مستودع به صيغه اسم مفعول يعنى برخى شما برجائيد 
و برخى سبردهايد انتهى. و شايد تأويل امام به قرائت دوم جسباندهتر باشد يعنى برخى ايمان برجا داريد و برخى ايمانى عاريت 
يا برخى در ايمان برجائيد و برخى نابرجا. از مجلسى (ره)- 

«فاذا هو دعا) 

در اين تعبير تشويق به دعا شده است براى حسن عاقبت و كجرو نشدن جنانجه شيوه مردمان خوب بيش از ما بوده است و اين 
حديث دلالت دارد كه بقاى ايمان و رفتن ايمان به سبب كار خود انسان است زيرا او به سبب كارهاى خود سزاوار توفيق 
مىشود ويا سزاوار خذلان و بى توفيقى مى كردد و خلاصه كفتار در اينجا اين است كه: 

هر كدام از ايمان و كفر كاهى ثابت و تغبير نايذيرند و كاهى لرزان و قابل زوال زيرا بسا كه دل به حد كامل روشن شود و 
رخنه بىايمانى در آن 
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نماند و هر حقى در آن يابرجا كردد واكر سخت تيره و تار كردد كفرش ثابت شود وهر جه باطل است در آن جا كيرد و 
اكر ميانه حال باشد و تاريكك و روشن در حال لرزش و ترديد ميان ايمان و كفر است و اكر تير كى غالب آيد به كفر كرايد و 
اككر روشنى فزايد مؤمن بماند و جنين دلى از ايمان به كفر دست به دست مى شود و بايد روى به خدا آرد و به دركاه او زارى 
كند و دعا كند و بكوشد تا مبادا ايمانش از دست يرود و بىايمان بميرد. از مجلسى (ره)- 

«هذا كله لمن لم ينتفع) 

يعنى هر كس عمل كند بدان جه بيند و داند از عقائد و احكام و اعمال و اخلاق و آداب 

«اثبت له الشهاده» 


يعنى خدا و فرشتهها و حجج الهى و همه مؤمنان به نجاتٍ او كواهند. از مجلسى (ره)- كفته شده كه جون خلقت دنبال علم 
است و خداهر جيزى را بيش از آفرينش آن مىداند جنانجه يس از آفرينش آن و دلٍ مؤمن به اختيار خودش موصوف به 
ايمان است درست باشد اين تعبير كه خدا آن رابا ايمان آفريده واين مستلزم جبر بر ايمان نيست. و مقدارى كه از آيه ذكر 
نشده «و هر كه را خواهد كمراه سازد دلش را تنكك و كرفته دارد» تا «كويا مىخواهد به آسمان بالا برود»- كنايه از اينكه 
بذيرفتن اسلام بر او بسيار سخت و دشوار است بمانند بالا رفتن به آسمان. از مجلسى (ره)- و همانا دل مشركك را وارونه 
دانسته براى آنكه جيزى از حقائق در آن جا نكرده به خلااف متافق كه حق و ايمان در دلش كذر دارد و كرجه آن رانكاه 
نمىدارد. از مجلسى (ره)- از براى روح انسانى منزلها است در سير به سوى خدا: 

-١‏ عالم محسوسات -١‏ عالم تخيلات *- موهومات - معقولا.ت. و او در اين منزل است كه از ساير حيوانات جدا مى شود و 
امتياز دارد و در آنجا 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. جه؛ ص: 0٠‏ 

جيزها بيند كه از عالم حس و خيال و وهم بيرون است و در آنجا جان اشياء و حقائق آنها را بيند و براى آن عرض عريض و 
زمينه يهناورى است كه آغازش عالم انسان است و انجامش عالم فرشتكان است و بلكه برتر از آن و آن معراج بشر واعلا 
عليين او است جنانجه سه منزلٍ اول اسفل السافلين او است و بزركترين اسباب معراج او بريدن علاقه است از دنيا و اعراض از 
آن است به تمامى و يائيدن بر اين حالت است كه سبب رسيدن به حالت شريفى است كه مرتبه عين اليقين است و براى او در 
اين مرتبه توانائى بر كارهاى غريب و عجيبى است به اذن خداوند تعالى جون دست دادن با فرشتهها و راه رفتن روى آب و 
هوا و ديكر آنها وازاينجا دانسته شود كه كرامت و كارهاى برتر از عادت از اولياء خدا مورد انكار نيست جنانجه برخى علماء 
ينداشتهاند. از مجلسى (ره)- 

«فعلم ان الله مطلع عليه 

شايد مقصود علمى است كه در نفس اثر كند و عمل به بار آرد و كر نه هر مسلمانى به اين امور معترف است وهر كه منكر 
باشد كافر است و هر كه مراقبت ييوستى در اين امور كند و به درستى در آنها بينديشد به ندرت كناه ازاو سرزند واكر هم 
سورتد بالق يمان وترسان ات ودر حتفت تانن ا است و كهدية زان ظلث امرركن كند: از سجلتى رم )دول 
يعنى شيعه او بوده و يا آزاد كرده اوء و وابسته قبيله را هم مولاى آن قبيله نامند. 

فاش كننده كناه از نظر بى شرمى و بى باكى بى توفيق خواهد شد ... 

اين روايت دلالت دارد كه نهان داشتن طاعات به از آشكار نمودن آنها است جون از رياء و سمعه به دور است. و كفته شده: 
اظهار افضل است و برخى اظهار واجبات را افضل دانند زيرا جون واجب است موجب عدم تهمت است ولى در مستحبات 
اختفاء اولى است. از مجلسى (ره)- اين روايت دلالت دارد كه بر قصد كناه 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. جه ص: /0/ 

مؤاخذهاى نيست. و اين دو وجه دارد: 

-١‏ كناهى است خرد كه ترك عمل كفاره آن نككردد. 

-١‏ قصد كناه به هيج وجه خوبى و بدى نداشته باشد جنانجه جمعى بدان قائلند (و كويند تجرى موجب عقابى نيست) و اولى 
روشنتر استء آرى اكر محض خطور در دل باشد بىاختيار او تكليفى نسبت بدان ندارد و تفصيل آن در باب بث ايمان بر 


جوارح كذشت وهم در باب وسوسه. و محقق طوسى در تجريد كفته است: اراده بد» بد است و تفصيلش اين است كه آنجه 


ذرددل تاشه يدينه كته اث 

-١‏ خاطرات ناكهانى بى تصميم و استقرار و كذشت كه مؤاخذهاى ارالك دو اناسانة اسع كلاسا خلا فس 

1- توجه و حديث نفس بر وجه اختيار كه كارى بكند ويا نكند واكر آن حسنه باشد يكك حسنه محسوب كردد تا آخر 
مضمون اين حديث. 

“- عزم و تصميم و توطين نفس بر كردن وايا نكردن واين مورد اختلاف است (و موضوع بحث در باب تجرى است) و اكثر 
اصحاب كفتهاند: 

مؤاخذه ندارد» طبق ظاهر اين اخبار و اكثر عامه و متكلمين و محدثين كفتهاند: 

مسئوليت دارد ولى در خور همان عزم بر كناه نه به اندازه خود آن كناه زيرا آن را نكرده است واكر كرد كناه دومى است 
زيرا: 

-١‏ خدا فرمايد ١4(‏ سوره نور): «راستى كسانى كه دوست دارند كه هرزكى در باره آن كسانى كه مؤمن هستند فاش شود از 
آن آنها است عذابى دردناك» و هم فرمايد (17 سوره حجرات): «كناره كنيد از بسيارى كمانها ورا برخى كمانها كاه 
است)». 

"- اخبار بسيارى كه دلاللت دارند حسد و خوار شمردن مردم وقصد بد در باره مردم حرام است و احاديث داله بر عدم 
مؤاخذه را حمل به صرف توجه به كناه كردهاند كه به عزم و تصميم نرسد. 
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و منكران» دو آيه را مخصوص به اظهار فاحشه (زنا) و مظنون دانستهاند جنانجه از سياق آنها برآيد واز دليل ديكر هم جواب 
دادهاند كه مورد بحث در اين مسأله عزم بر عملى است كه صورت خارجى آن حرام است و اما آنجه صورت خارجى ندارد و 
همان وجود قلبى دارد جون عقائد و اخلاق بد محل خلاف نيست و حرمت آن مسلم است و خوار شمردن مردم و سوء نيت به 
آنها اكر با عملى اظهار شود حرام است و اكر صرف تصميم باشد حرمت آن مورد بحث است و دليلى ندارد. 

شهيد (ره) در قواعد كفته است: نيت كناه» نه عقابى دارد و نه مذمتى تا آنكه مرتكب آن شود ودر اخبار عفواز آن ثابت 
است و اكر نيت كناه كرد و عملى را كه كناه مىدانست مرتكب شد و معلوم شد كه آن عمل كناه نبوده» آيا اين نيت اثرى 
دارد با نه؟ دو وجه دارد: 

-١‏ آنكه اثرى ندارد و عقوبت و ذمى بر آن مترتب نشود زيرا در واقع كناهى نبوده است و در حقيقت نيتى مجرد از ارتكاب 
كاه اسك ق.عفو شذاة؛ 

-١‏ موجب عقوبت است زيرا دلالت بر هتكك حرمت مولى دارد و بر جرأت بر كناه. و برخى اصحاب كفتهاند: اكر مباح را به 
صورت مسكر بنوشد و نمايش دهد كه شرب خمر مى كند كار حرامى كرده است و شايد حكم به حرمت جنين عملى براى 
مجرد نيت نباشد بلكه به اعتبار عمل خارجى باشد به عنوان نمايش و اظهار كناه و محل بحث در صورى است: 

-١‏ زنى را در منزل ديكرى يابد و به كمان اينكه بيكانه است بكايد و برآيد كه زن خودش بوده يا كنيز خودش بوده است. 
؟- زن خود را به كمان اينكه در حيض است و طى كند و برآيد كه ياكك بوده. 

“- خوراكى رااز دست ديككرى بربايد و بخورد و دانسته شود كه از خودش بوده است. 
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ع كرميتت رانفةازف اذ سكرق اسكةو عر ورد دانسة شود كه إن خووقل بوده است. 


ه- كسى را بى كناه يندارد و او را بكشد و برآيد كه خونش هدر بوده است (جون كافر حربى و مرتد فطرى). 

يكى از عامه كفته است: ارتكاب اين كارها موجب فسق است زيرا دلالت بر بىباكى بر كناه دارند و هم سبب عقاب در 
آخرت است عقابى ميان كبيره و صغيره و هر دو حكم او بىدليل و غيب كوئى است. 

شيخ بهائى (ره) در حاشيه قواعد كفته است: مقصود شهيد اين است كه نيت كناه» كناهى است كه از آن عفو شده است نه 
اينكه اصلًا كناه نيست. و سبس كفته: حرام بودن عزم بر كناه در نزد عامه و خاصه شكى ندارد و كتب فريقين از تفاسير و جز 
آن از آن يراست بلكه اين مطلب از ضروريات دين است و سيس برخى از كلام خاصه و عامه را نقل كرده است: 

اد واجوابع عنمن سير فول عدا تعالق ( إن الشف والبصدر :و الثواة كل اوليك كاذاعنة نوكه كفده ايان كويذة جز 
شنيدى آنجه را روا نبود براى تو كه بشنوى وجرا نظر كردى در آنجه را بر تو روا نبود كه نظر كنى بدان وجرا عزم كردى بر 
آنجه بر تو حلال نبود كه بر آن عزم كنىء انتهى. و در مجمع البيان هم قريب به همين مضمون را دارد و بيضاوى و ديككران از 
علماى عامه هم در تفسير اين آيه كفتهاند كه: دلالت دارد بر اينكه بنده به عزم بر كناه مؤاخذه دارد. و عبارت كشّاف و تفسير 
كبير فخر رازى هم با عبارت مجمع البيان در تفسير آيه موافقت دارند. 

اا ا لطي كان يه الاناء فق 2413 قر ل شل نال : «إذْ هَمَتْ طائِقّتانِ مِنْكم أَنْ تَفَّْلا وَ الله وَقِهُماا 3 
طائفه از شما متوجه شدند كه سست شوند و دست از جهاد بكشند و خدا ولى آنها بود» كفته است: همانا مقصود خدا تعالى 
اين است كه سستى و تركك جهاد بديشان 
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خطور كرد و اككر مقصود از همٌ در اينجا عزم و نيت باشد خدا ولى آنها نمىبود سيس كفته است اراده معصيت و عزم بر آن 
كناه است و قومى تجاوز كردهاند تا آنجا كه كفتند: عزم بر كبيره كناه كبيره است و عزم بر كفرء كفر استء انتهى كلامه (نوّر 
الله مرقده) و كلام صاحب كشاف و بيضاوى و ديكران در تفسير اين آيه با كلام او موافق است و به علاوه فقهاء تصريح دارند 
كذ مسرن رعق دوقكر كدر امكو الرفس بسع كو عانم رطع وعكيئن انمه بر رركا مرواك 
است بدان دست يابد و بالجمله تصريحات مفسران و فقهاء و اصوليون در اين موضوع بيش از شمار است و بحث در آن 
توضيح واضحات است و هر كه در كتب خاصه و عامه بررسى كند شكى ندارد در آنجه ما كفتيم. 

اككر اعتراض كنى كه از ائمه ما رواياتى رسيده است مشعر بر اينكه عزم كناه» كناه نيست سيس همين خبر را ذكر كرده است و 
الك عل اذ او ناشت وشوش كنته اعادوث فار در كاقى و كتيو .د كرندين كمون وسيكه:اسث» 

من جواب كويم كه اين احاديث هيج دلالتى ندارد بر آنجه تو يندارى كه عزم بر معصيتء معصيت نباشد و همانا دلالت بر 
اكه فر كد لجع كام لحمو مع “ككل هر وهر ار رهاسلا قدا كين ان كنا كدقصه درا كرده و ارده رار 
نوشته نشود و اين غير از اين است كه عزم بر كناه اصدنًا كناه نيست و عقوبتى ندارد واز آن عفو شده است- بايان نقل از 
تابي 1د 

در اينجا دو مسأله طرح مى شود: 

-١‏ آيا اكر كسى قصد كناهى كرد و از آن منصرف شد و آن را نكرد مجرد همان قصد كناه كناه است يا نه؟. 

"-اكر كسى به قصد ارتكاب كناه عملى كرد و موافق آن كناه نشد 
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جنانجه معتقد شد اين ظرف شراب است و به قصد شراب خوردن آن را نوشيد و معلوم شد آب بوده ويا شربت مباحى بوده 


است آيا نيتٍ او و يا عمل او و يا مجموع نيت و عمل او حرام است و مرتكب حرامى شده است يا نه؟. 

در مورد دوم» نيت شديدتر بوده و دنبال آن جرات و هتكك حرمت آمده است و مورد بحث در مسأله تجرى معروف همين 
است. 

اما ياسخ مسأله- -١‏ اين است كه جنانجه شهيد در قواعد كفته است: نه عقابى دارد و نه ذمى» و مورد نص اخبار اين باب است 
وري 0 ومع 0 رسيا ان أن نان قو كه تقو د لمق 6 اك رص داس و ب ا نا 
نكند كناه مى خوارى و زنا ندارد و كناءٍ ديكر بر قصدٍ آنها دارد» بسيار ركيكك و در حكم طرح اين اخبار است زيرا به مجرد 
قصد شرب خمر اكر كسى را مىخوار شمارند به او ظلم كردهاند و افتراء بستهاند و تعالى اللّه عن ذلكك» اين يكك حقيقت 
روشن و عقلى است كه صرف قصد مىخوارى» مىخوارى نيست و صرف قصد زناء زنا نيست و اكر عقوبتى بر مى خوردن و 
زنا كردن باشد بر صرف قصد آنها بىارتكاب عمل آنها بار نمىشود واكر معنى اين اخبار اين باشد حمل بر توضيح 
وافنحاكة ماك واا لقني ادن انك 2 تقد ال عدو ران رو افيا ورلناف اوتنا ا(امشية بو عار ان 
اخبار در مقام امتنان است و كسى كه مى خوار نيست و زنا نكرده به او كويند ما تو را به مى خوارى و زنا عقوبت نكنيم» 
امتنانى ندارد و امتنان به اين است كه بر قصد كناه هيج ترتيب اثرى نشود و هيج كونه عقوبتى مترتب نككردد جنانجه شهيد 
فرموده است كه: نه ذمى دارد و نه عقابى و عفو از آن ثابت است. 

و به همين سستى است كلام شيخ بهائى (ره) كه حرمت عزم بر معصيت رااز ضروريات دين شمرده در صورتى كه شهيد ثانى 
(ره) عدم حرمت آن را به عنوان يكك قاعده مذهبى كه مشعر بر اجماع مسلمانان و يا 
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خضوض سذاهب ابعة ات ون كنات حود فيت كزةة: اسنت زيرا فواخدئ كه علمائ يزر كك نت مى كتتد صترك يان فتوق و 
عقيده خودشان نيست بلكه يكك حقيقت مذهبى ويا دينى را به عنوان يك قاعده ثبت مى كنند واين جه ضرورى دينى و يا 
تسن انك كنات شيم الى (زماود كلذف ا فعا تين اعد من كن و انرا از سلحاف تاهيس فمازد: 

واما ياسخ مسأله- -١‏ كه در حقيقت به سه يرسش بر مى كردد: 

-١‏ فعلى كه به عنوان تجرى انجام شده جون نوشيدن آبى به عقيده شراب حرام است يا نه؟. 

؟- نيت كناهى كه اين فعل بر آن مترتب شده حرام است يا نه؟. 

"- مجموع اين قصد و فعل حرام است يا نه؟. 

اما ياسخ سؤال اول اين است كه حرام نيست زيرا دليلى بر حرمت آن وجود ندارد و صرف اعتقاد» مرتكب عنوانى براى آن 
نمى شود كه 'بدان مشمول ذليل حرمت كردة. 

واما ياسخ بر سؤال دوم اين است كه عزم بر كناه با انجام عملى كه در ذات خود كناه نيست با قصدى كه از آن منصرف شود 
تفاوتى ندارند زيرا انصراف از قصد كناه اعم از اين است كه براى يشيمانى باشد و براى رضاى خدا يا براى دفع ضرر دنيوى و 
يا حفظ آبرو ويا براى آنكه بعد از نهايت تلاش دستش بدان عمل خلاف نرسيده و عموم اخبار اين باب شامل همه اقسام 
مى شود و بلكه مورد بحث را هم شامل است و صدق م ىكند كه قصد كناه كرده و آن را نكرده و خواسته مى بنوشد و 
ننوشيده؛ و به جاى آن آب نوشيده و خواسته زنا كند و نكرده و به جاى آن با حلالٍ خود جماع كرده است واز نظر اينكه 
قصد كناه لكه سياهى است در بندكى و از نظر عقل و خرد زشت است فرقى ميان قصد مجرد و قصدى كه دنبال آن كار غير 


منطبق بر كناه باشد نيست و به هر صورت قصدٍ كناه و تصميم آن زشت است وهر جه جدىتر باشد 


- 
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زشتتر است ولى حكم به حرمتٍ آن با وجود اخبار اين باب مشكل است و در صورتى كه ذات فعل حرام نباشد و قصد آن 
هم مورد عفو باشد حكم به حرمت مجموع وجهى ندارد. از مجلسى (ره)- بوى خوش قصد كار خير و بوى بد قصدٍ كار بد 
معنوى باشد و فرشتهها آن را دريابند. 

«لصاحب الشمال» 

يعنى تو از او دور شو كه با او كارى ندارىء يا منظور اين است كه تو نبايد جيزى بنويسى جنانجه در بعضى نسخدها به جاى 
قم» قف آمده. يعنى دست باز دار يا اشار به اين است كه مؤمن تا قصد كناه نكند به هر نفسى برايش حسنهاى نويسند. از 
مجلسى (ره)- و المراد 

«بمن كن فيه) 

اين است كه مؤمن مستحق اين خصال باشد زيرا اين خصال در جز مؤمن نباشند جنانجه دانستى و بدان كه هلاكت در قولش 
«يهلكك) به معنى زيان و استحقاق عقاب و در كلمه «هالكك) به معنى كمراهى و شقاوت طبعى است. 

وقول «فان الله عر وجل ... الخ» از كلام رسول خا امت وممكن است ذنباله سحن فرشته باشد: 

ابذك اسسقاتى كدناة كردي شه نزد انف اسعانه اكدحوران احصان يدان تكد شن باس ا مجلس ندا متسر |5 
تعبير توبه نصوح جند وجه كفتهاند: 

-١‏ توبه اندرز بخش كه مردم را بمانند خود تشويق كند جون آثار خوبش در توبه كارها آشكار شده. 

"- توبه خالص و ياكك براى رضاى خدا كه به منظور خخدا از كناه يشيمان شده باشد نه از ترس دوزخ و يا طمع در بهشت. و 
محقق طوسى كفته است: يشيمانى از كناه به خاطر ترس از دوزخ توبه نيست. 
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'- توبه رفوكننده از نصاحت به معنى خياطت زيرا به وسيله آن هر آنجه از يرده ديانت ياره شده دوخت شود و توبه كار را با 
اولياء خدا و دوستانٍ او بهم كرد آورد. 

؟- توبه توبه كار ناصحء يعنى توبهاى كه از روى اندر زكيرى و بر وجه كامل باشد كه تمام آثار كناه را از دل ريشه كن كند 
به وسيله اينكه خود را در بوته رياضت آب كند و تيركى كناهان را از آن بزدايد و به و داق بيارايد» شيخ طبرسى در 
تفسير اين آيه از امير المؤمنين (ع) روايت كرده است كه: 

توبةء اند كنشن. جين راذارا ياشيك: ار كتاهات كذشهها شيماتى وترائ واجباتى كه از:دست رفته خبوان و تتداركك :و شحيت نه 
مظالم و حقوق مردم كه بر عهده دارد رد كند و از طرفهاى خود حلاليت طلبد وعزم كنى كه برنكردى و خود را در طاعت 
خدا لا-غر كنى به اندازهاى كه در نافرمانى خدا يرورش دادى وبه خود بحجشانى تلخى طاعت خدا را جنانجه به او جشاندى 
شيرينى كناه را. و سيد رضى هم همين مضمون را در نهج البلاغه از على (ع) نقل كرده استء و يكى از اكابر كفته: در جلا 
دادنٍ آينه تنها قطع نفس و دود سياه بس نيست بلكه بايد آن را صيقل داد و آنجه سياهى بر جرمش نشسته ياكك كرد و دل هم 
بمانند آينه است به مجرد تركك كناه ياكك نشود بلكه بايد جرم كناهانٍ كذشته را هم كه بر آن نشسته ياكك كرد و به نور 
طافش روش ساقت :ابن انه:ذريازه وبا اسك وز يضاوئ نقل شد اسك كه: 

يعنى به هر كس يند خدا در باره خوددارى از ربا برسد و او هم از آن دست باز دارد و ييروى از غدقن خدا را بنمايد آنجه ربا 


بيش از ابلاغ حكم خدا به او كرفته است از آن او است و ازاو يس كرفته نمىشود و موعظه را به توبه تفسير كرده است يعنى 


ينديذيرى همان توبه است و در اينجا مصدر به معنى مجهول 
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آن تفسير شده است و حاصل اين است كه هر كه اين يند را يذيرد و بر آن بيايد از ككذشته او كه به نادانى انجام شده خدا 
كذشت كرده اسث. از مجلسى (ره)- قوله 

«و أحب العباد) 

كُويا مقصود اين است كه خدا دستور توبه نصوح داده ولى اكر توبه را شكست و باز هم توبه كرد خدا او را دوستتر دارد از 
آنها كه توبه نكنند يا مقصود اين است كه از كناهى توبه نصوح كند و كرفتار كناهى ديككر شود واز آن هم توبه كند يا 
مقصود از عدم عود ابدى عزم بر عدم عود است (ولى در اين صورت هر توبهاى نصوح است زيرا عزم بر عدم عود شرط توبه 
است مككر اينكه توبه را همان يشيمانى بدانيم و اين بر خلاف نظر خودٍ مجلسى است كه در سابق كفته استء از مترجم). 

و بعضى كفتهاند مقصود از (مفتون تؤاب) آن توبه كارى است كه هركز به كناه باز نككردد و معنى ساده آن اين است كه نخدا 
دوست دارد كول خورده هميشه يشيمان را و مبالغه در كلمه توّاب به اعتبار استمرار حال توبه از همان اول كناه است نه كثرت 
توبه به اعتبار كثرت كناه (اين معناى لطيف و دل جسبى است). از مجلسى (ره)- «ثلاث خصال»): -١‏ آنها را دوست دارد -١‏ 
فرشتهها بر ايشان آمرزش خواهند «- خدا عز و جل بدانها نويد امن و رحمت داده است. 

در تفسير آيه (717) سوره بقره جند وجه كفتهاند: 

-١‏ خدا دوست دارد توبهكاران از نجاسات درونى را كه كناهانند و دوست دارد ياكيزه از نجاست برونى را با آب. 

؟- دوست دارد توبهكاران را كه كناه كردهاند و ياكان را كه هيج كناه نكردهاند. 

*'- توبه كاران از كبائر و ياكان از صغائر را. 
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الّذِينَ َحْمِلُونَ الْعَوشٌ وَ مَنْ حَوْلَهُ» بيضاوى كفته: كروبيان بالاترين طبقات فرشتههايند و سرآغاز هستى آنان و برداشتن عرش 
و جرخيدن كرد آن كنايه از نككهدارى و سريرستى آن است يا كنايه از نزديكى به صاحب عرش و مقامى است كه به دركاه او 
دارند و واسطه اجراء فرمانٍ اويند. از مجلسى (ره)- نافرمانى در اين روايت حمل بر تركك اولى است زيرا دانيال از ييغمبران 
است و آنان از كناهان كبيره و صغيره معصومند در مذهب ما جنانجه كذشت. 

الثن لم تعصمنى لاعصينكك') 

ذل أن مله :اعسترافف "رد كفا شندة :أت و اعشراق “شبد كه حلق تقين وهوس هاي انرا تس توان كرقت:و"تشويق شده كه 
بايست به الطاف خدا جنكك زد واز فريبهاى نفس و وسوسهدهاى شيطان بدو يناه برد. از مجلسى (ره)- از صبح تا شام» يعنى 
به اندازه اين مدت و بسا كه مهلت نسبت به اشخاص و احوال و كناهان مختلف باشد و بعضى را يكك روز مهلت باشد و 
بعضى را هفت ساعت يا مقصود از صبح تا بيش از ظهر است و بنا بر اين با اخبار مهلت هفت ساعت موافق مى شود و كفته 
شده است كه ساعات خواب از حساب جدا است. 

و ممكن است مقصود از استغفار توبه جامع شرائط باشد ويا مقصود همان صرف طلب آمرزش باشد و اين دومى روشنتر 
است. از مجلسى (ره)- لطف خدا است كه كناه را به ياد مؤمن آورد واز بىلطفى اواست كه از ياد كافرش برد تا روز 
رستاخيز او را به كفر و كناه هر دو مؤاخذه كند. از مجلسى (ره)- بدان كه استغفار ييغمبران و امامان از ارتكاب كناه نبوده 


است زيرا اماميه اتفاق دارند كه آنان معصومند و سخن در اين باره تكذشت. واربلى در كشف الغمه كفته است: جون دل 


آنان غرقه ياد 
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خدا است و محو جمال اويند هر كونه اشتغال آنها به امور اين دنيا براى خوردن و نوشيدن و آميزش با زنان وديكر هم نوع و 
سائر امور مباح تي ركى آن باشد و بر خود ناروا دانند واز آن به خدا بازكردند زيرا آن را كناه و خطاى خود شمرند وازآن 
توبه كنند. از مجلسى (ره)- فرمود: «لا خير) تا بندهاى مغرور نككردد وهر روزى هفتصد كناه كند كه مانند او خيرى ندارد و 
موفق به استغفار و توبه نمى كردد. از مجلسى (ره)- برخى اهل علم كفتهاند: مقصود از آنكه شيطان جون خون در تن آدمى 
زاده روان است اين است كه تا زنده است از او جدا نشود جونان كه تا زنده است خون در تن او روان است و اين معنى از 
ازهرى روايت شده و كفته: اين ضرب المثل است ولى جمهور علماى امت آن را بيان حقيقت دانستهاند و كفتهاند شيطان اين 
تسلط را دارد كه در ركهاى آدمى زاده درآيد تا به دلٍ او رسد واو را وسوسه كند. از مجلسى (ره)- شيخ بهائى كفته است 
در اربعين خود: 

مقصود از يذيرش توبه اسقاط عقابى است كه بر كناهى مترتب شود كه از آن توبه كرده است و سقوط عقاب به توبه مورد 
اتفاق علماء اسلام است و اختلاف در اين است كه يذيرش توبه بر خدا لازم است و اكر يس از توبه عقاب كند ستم باشد يا 
آنكه يذيرش توبه تفضّل است و رحمت و كرم خداوندى. معتزله اول را كفتهاند و اشاعره دوم را و شيخ ابو جعفر طوسى در 
كتاى اقضا قو شاهله ركفي ندندو ررض قبع سر في 1 ستاك كه تنح معطو اوش راقن كرو اميق دادر اذ 
مجلسى (ره)- اين حديث با دنبالهاى در باب لزوم حجت بر عالم ككذشت. 

«لم يكن للعالم توبه) 

- شايد مقصود از عالم شاهد بر احوال آخرت 
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باشد و جاهل آنكه هنوز مشاهده نكرده است زيرا با رسيدن جان به كلو عدم مشاهده ممكن است و مقصود از علم يقين 
شهودى است. مجلسى از مصباح- لممء با دو فتحه. نزديكك شدن به كناه است و كفته شده كه كناهان صغيرهاى است كه بدان 
باز نككردد جون بوسه و لمم يكك نوعى از ديوانكى است كه به انسان درآيد. 

الَّذِينَ بَجتَهُونَ كبائر الْإِنْم»- بيضاوى كفته: يعنى هر كناهى كه عقابش بزركك است و همان باشد كه در قرآن تهديد بدان 
تله ايفاو كفنا مده أن كبامي' اسيك تسعد ذا ره االو ةسائر مارت قا و نوكيه اهز يوك 
عورة») عورت» هر آنجه از آن شرم آيد و ظاهر اين است كه مقصود بيان كناهان خود باشد و اعتراف به كناهى بود كه موجب 
حد يا تعزير است. 

«فنحوه) يعنى او را دور كنيد تا بر ما اعتراف به كنا خود نكند و ميان خود و خدا توبه كند- يايان نقل از مجلسى (ره). 

مراجعه به ائمه (ع) براى اعتراف به كناهان بر يكى از دو وجه بوده است: 

-١‏ از نظر تكميل توبه و تحمل حد و تعزير شرعى جون رسم بوده كه كنهكاران براى توبه به ييغمبر اكرم (ص) مراجعه 
مىكردند و به كناه خود نزد آن حضرت اعتراف مى كردند و از او مىخواستند كه آنها را با اقامه حد و تعزير الهى تطهير كند 
وازعذاب آخرت نجات دهد و از اين كونه مراجعات در زمان خلفاى ثلاثه و خلافت ظاهريه امير المؤمنين (ع) بوده است كه 
غالباً با دخالت امير المؤمنين (ع) و جلب موافقت حكومت وقت كه در اين كونه امور با آن حضرت موافقت داشته فيصل 


مىيافته است و بر اين سابقه برخى شيعه هم كه كناه موجب حد و يا تعزيرى مرتكب مى شدند بسا كه بامام وقت 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. جه ص: 77١‏ 

مراجعه مى كردند كه توبه كنند وعقوبت حد ويا تعزير را براى ياكك شدن از آن متحمل شوند ولى براى بيشتر ائمه در زمان 
بنى اميه و بنى عباس اقدام در اين امر ميسر نبوده است به دو وجه: 

)١‏ انجام حد و تعزير از نظر اجراء بايد با تشريفات حكومت و به عنوان نيرو و قدرت و تسلط بر اجتماع و آشكارا و با تظاهر 
انجام شود كه موجب يند و عبرت ديكران كردد و با وسيله آن يكك هرزكى و فساد نوع تباه كن ريشهكن شود مانند بريدن 
دست دزد ويا اعدام در زناى محصنه مثلاء زيرا شكك نيست كه برخى مجازاتهاى مقرره در قرآن و قوانين ثابته اسلام بسيار 
سنكين است تا به جايى كه در نظر كمخردان مايه خردهكيرى شده است كه مئلًا جرا بايد براى دزديدن تا اندازه يكك جهارم 
دينار طلا كه جهار نخود و نيم طلا مىشود مثنّا و به بهاى امروز شصت تا هفتاد ريال است دستى بريده شود و فردى عمرانه 
بيجاره و عليل كردد و يا اينكه براى يكك بار زناى محصنه كه بسا با غلبه شهوت و دامنكيرىهاى سخت انجام شده مرتكب 
اعدام شود و تا هميشه از زندكى بر كنار شود و به ويزه كه ممكن است عائله بىسريرست ويا ديون و بدهكارى به ديكران 
هم از خود به جا كذارد ويا در يكى از فنون و علوم تخصص مورد حاجت و نيازى داشته باشد كه تداركك آن براى جامعه به 
آسانى ممكن نباشد. 

و آنجه ياسخ درست به اين كونه خرده كيرىها و اعتراضات است موضوع تشريفاتى است كه بايد براى اجراى حد و تعزير 
شرعى مراعات شود و نتائج و بهرههاى بزركى كه از انجام اين كونه حدود و تعزيرات كه مجازاتهاى عمومى اسلام است 
عايد جامعه مىشود واين عمل به صورت يكك عمل جراحى استادانه در مىآيد كه در عضو معلول و بيمارى واكير و مسرى 
انجام مى شود مانند اينكه عضوى كانكاريا كرفته و با اندكك مسامحه بيمارى به سائر اعضاى تن سرايت م ىكند و مريض را 
مى كشد و نابود مىسازد ويا زهر 
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در عضوى وارد شده واكر آن را نبرند به همه تن سرايت م ىكند با اين ملاحظه تأمل در برخى كناهان مانند دزدى و هرزكى 
يكك مادر خانواده كه شوهر حاضر دارد موضوع روشن مىشود كه يكك دزد شبانه كه تا آنجا دريده و بىآبرو شده است كه 
دزدي او در برابر جشم دو كواه عادل انجام شده و قابل اثبات در محكمه عدل شريعت كرديده و در نزد حاكم شرع ثابت 
شده است جه شخص خطرناكى شده است و تا كجا شيره مالٍ مردم به دهان او شيرين شده و بدان عادت كرده و به سرحدٌ 
تهور و بى باكى رسيده و آزاد كذاشتن او مايه جه تباهى و فسادى خواهد شد و بسا ادامه كارش به هتكك ناموس و قتل نفوس 
بسيارى خواهد كشيد و خود اين بيمارى هم به ديكران سرايت مى كند و اجتماع را معيوب مىنمايد و جه بهتر كه اين عضو 
ناجيز اجتماع بركنده شود و به دور افكنده كردد تا اين بيمارى هراسناك ريشهكن شود ولى اين نتيجه از اجراء حدود هنكامى 
به دست مىآيد كه نيروى حكومت مورد توجه عموم آن را اجراء كند و فاش و آشكارا هم اجراء شود كه وسيله يند آموزى 
ديكران كردد ازاين جهت خداوند در موضوع حد زنا در سوره نور آيه ؟ مى فرمايد: 

«زَنٍ زنا كار و مردٍ زنا كار را صد تازيانه به هر كدام بزنيد و در باره اجراى دستور دين خدا بدانها كرفتار مهرورزى نكدّرديد 
اكر ايمان به خدا و روز جزاء داريد و بايد جمعى مؤمنان در اجراء كيفر بدانان كواه باشندا. 

بنا بر اين موضوع اجراء حدود صرفاً وظيفه حكومت نافذه و مورد توجه عموم است و امام در حال تقيه و كنارهكيرى از 
حكومت به واسطه عدم اطاعت و عدم توجه اكثريت اقامه حدود نمى كند زيرا آن سودى كه جبران خسارت فرد را بكند از آن 


به اجتماع بر نمى كردد و موضوع حقيقى آن وجود ندارد. 


") در اجراء بسيارى از حدود و مقررات نهان كردن و زير يرده 
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داشتن ميسر نيست مانند اعدام و قطع اعضاء مثلما و در اين صورت اكر امام و لو به اعتراف خود مجرم متصدى آن كردد 
خواهى ناخواه فاش شود و به كوش حكومت جائره برسد و بهانه به دست او آيد و سبب آزار ائمه كردد بنا بر اين اقامه حدود 
از نظر خصوص مذهب شيعه به دستور امام حق مخالف تقيه است و مانند بسيارى از احكام و حقائق اسلام بايد معطل بماند تا 
هنكام قيام حقه دولت. 

-١‏ از نظر اينكه اعتراف به كناه در برابر ائمه (ع) كه مصادر امر الهى و مظاهر اويند مايه بخشش و مغفرت است و اين به همان 
شيوه ترسايان ماند كه با اعتراف به كناهان در برابر ياب و كشيشان اميد آمرزش از يزدان دارند و اين شايد براى اين باشد كه 
او را نماينده و مظهر مسيح شمارند كه به عقيده آنان نجات بخش است و شايد اين مراجعه به ائمه (ع) و اعتراف به كناه نزد 
آنها از تعليمات و عادات ترسايان و كليسا مآبان تراويده باشد و مسيحيانى كه به مذهب كرويدهاند آن را روا دانسته ويا بيرخى 
شيعيان در اين خلق از آنها بيروى كرده باشند و غدقن امام از اين كونه مراجعات براى اين است كه مراجعه كنهكاران مسيحى 
به كشيش و ياب نوعى از شركك است و بر يايه همان عقيده فاسلٍ آنها است كه فرموده است 5١(‏ سوره توبه): «دانشمندان و 
كشيشان خود را در برابر خدا يرورد كار خود شمرده وهم مسيح يسر مريم رابا اينكه دستور ندارند جز يرستيدن خداى يكانه 
را)». 

واين روش مراجعه ترسايان در اعتراف به كناه و طلب بخشش از كشيشان هم يكى از آثار و لوازم مقام معبوديت بوده است 
كه براى مسيح و نمايندكان او معتقد بودند و ازاين جهت امام غدقن مىفرمايد كه اين كونه افراد را به او راه ندهند و آنها را 
از خانه وى برانند و دور كنند. از مجلسى (ره)- اين حديث جند وجه دارد: 

-١‏ مقصود به كلمه" طبع " در اول خبر شوق بدان باشد كه رخ 
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دهد و برافتد و ازاين رو مدتى آن را وانهد و اكر سرشت او بود تركش براى او ممكن نبود و بنا براين اول و آخر خبر با هم 
مخالفتى ندارند و حاصل اين است كه اين مقتضاى ذاتٍ او نيست و براى اين است كه از او توفيق برفته و شيطان بر او جيره 
كشته و بدان كارش كشانده و بسا باشد كه لطف حقش در كيرد واز آنش بركيرد اين همه براى بهبود او است واين كس 
در ذات خود بدى و تباهى ندارد خدا ازاو روى نككردانيده و راه خير را بدو نبسته بلكه خدايش دوست دارد و مىآزمايد و 
سرانجامش يسنديده باشد. 

؟-" طبع " به معنى ج ركينى باشد و اين منافات ندارد كه در آخر خبر فرمايد: كناه از سرشت او نيست. 

'- مقصود از" ختم" مهر نهادن باشدء يعنى مؤمن مدتى از كناه كردن ممنوع باشد و خدايش دريغ نمايد كه بدان دست 
الأنة وسوس نراق متصلحتي. ازاذتن كتذاو دن انشن انذازة ويارقن اران كان كعد ان محلسق (ره )داكن اقتراض :شود كه 
ما مىدانيم از زناى مؤمن هم فرزند آيدء در ياسخ كوئيم: مؤمن را معانى و مراتبى است و شايد اين فضيلت خاص يكك 
درجداى از مؤمن است و شايد حمل بر غالب شود. از مجلسى (ره)- 

«بين القرناء و الجماء» 

اين دلالمت دارد كه حيوانات نيز در قيامت محشور شوند جنانجه آيه: «وَ إِذَا الْوُْوشُ حُشْدَرَتُ)» و آيات و اخبار ديكر و اكثر 


متكلمين خاصه و عامه بدان معتقدند و كرجه در خصوصيات آن اختلاف دارند كه آيا سيس مىمانند و يا خاكك مىشوند و 


برخى قرناء را به انسان نيرومند و جماء را به ناتوان حمل كردهاند و بدان نيازى نيست و شايد مقصود اين باشد كه اكر كسى 
شاخدارى را بر بىشاخى مسلط كند مسئوليت دارد. از مجلسى (ره)- ظاهرش اين است كه بر هر كه اقامه حد شود كيفرش 
ساقط كردد و كرجه توبه هم نكند جنانجه ظاهر اصحاب است 
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و مشكل است كه كفته شود توبه هم از او ساقط است مكر اينكه عفو او از راه فضل باشد نه استحقاق جنانجه خبر بدان اشاره 
دارد- يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويمء مورد سؤال حد رجم است كه با اجراء آن براى كنهكار وجودى نماند كه توبه كند و توبه قبل از اعدام هم قطعى 
است زيرا اككر خود اعتراف كرده كه مسلم است توبه كار شده و اكر محكمه شرع حكم اعدام او را صادر كرده است براى 
اقامه بنه بناجار تا اجراء حد يشيمان و تائب است. لكي :نوناد لفوت يس هع و اندو قراواد يلار در قاموس كفته 
است كه" هم" به معنى حزن و اندوه است و در برخى نسخ «ليهم) به صيغه مجهول آمده است. از مجلسى (ره)- و اين غلبه 
كفار براى آن است كه به مخالفت خداوند نقض عهد مى كنند براى اظهار تسلط و خدا خلاف مقصود آنها را بيش م ىآورد 
جنانجه منع زكاة كنند براى ثروت با اين كه يرداخت زكاءً سبب نمو اموال آنها است و خدا به واسطه منع زكاة بركت را از 
آنها بردارد و آنها را نيازمند سازد و اينكه كفتهاند مقصود حاجت فقراء است بعيد است و احتمال معنى اعم مىرود (يعنى 
دريغ زكاء سبب حاجتمندى عموم مى شود). 

و شيخ صدوق (ره) در كتاب معانى الاخبار خود روايت مفصلى در شرح هر قسمتى از كناهان نقل كرده است (براى هر كدام 
اقسامى از كناه در آن ذكر شده است). از مجلسى (ره)- «أ رأيت» يعنى به من خبر دهيد و ياسخ امام دو احتمال دارد: 

-١‏ جنانجه استغفار ييغمبر براى ريختن كناه نبوده بلكه براى بالا رفتن درجه او بوده است, همجنين كرفتارى و مصيبت آنان 
براى كفاره كناه 
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نبوده و براى ثواب و علو درجه بوده و اين آيه شامل معصوم نيست. 

-١‏ استغفار ييغمبر براى تركك اولى يا عدول از عبادت افضل به ادنى بوده است و ابتلاء ائمه (ع) به همين سبب بوده نه براى 
ارتكاب كناه و معنى اول روشنتر اسث. از طبرسى- آنجه مصيبت در زمين است مانند قحط باران و كمى كياه و كاستى 
ميوهجات و در جان شماها از بيمارى و داغ فرزند در كتاب است يعنى در لوح محفوظ ثبت استء ييش از آنكه آنها را 
بيافرينيم يعنى بيش از آفرينش نفوس و همانا خدا آنها را ثبت كرده تا ملائكه از اطلاع بر آن بدانند كه خدا به ذات خود دانا 
است و حقيقت هر جيز را مىداند راستى كه آن بر خدا آسان است. از مجلسى (ره)- مقصود از هلاك نزول عذابى است كه 
آنها را ريشه كن كند. از مجلسى (ره)- اشاره است به اينكه شرائط قبول توبه سنكين است و دشوار. 

«حزناً طوينًاا يعنى يس از مركك يا هم در دنيا و هم در آخرت. از طبرسى در تفسير قول خدا تعالى: اسَتَسْتَدرجَهُمْ مِنْ حَيِتْ لا 
تكلم ذا وطن انها رانيه ها كنت غافك تددو كققة نيدت هن وماق كذام تارداق عبد تعمت تازاف رار جلي :0 
«ثلاثة ايام): -١‏ روزى كه در آنى وسزد كه به كار اندر باشى -١‏ روزى كه بيش از آن است و همه روز كذشته تو باشد نه 
همان يكك روز ديروز ”"- آن روزى كه آيد وفردا باشد و همه روزهاى آينده فردا است. از مجلسى (ره)- 

«ليس منا) 


يعنى شيعه ما نيست و يا دوست و يا محبوب ما نيستء بدان كه بهترين كمكك بر طاعت خدا 
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و بركنارى از نافرمانى خدا و توشه بردارى براى روز رستاخيز حساب كشيدن از خويش است يعنى در يايان هر روز وهر شب 
و بلكه در هر ساعت حساب كند جه كار خوبى كرده ويا جه كار بدى كرده است جنانجه رسول خدا (ص) فرمود: حساب 
كار خود را بكشيد ييش از آنكه حساب شما را بكشند و خود را بسنجيد ييش از آنكه شما را بسنجند و آماده باشيد براى روز 
تماكن زز رك تر نان مخلسى (ره)- 

«لا يغرنكك الناس من نفسكك») 

مقصود از ناس مد حكويانند كه از عيوب شخص بىاطلاعند و واعظانى كه در بيان رحمت خدا مبالغه دارند و از ذكر 
عقوبتها خوددارى كنند براى تقرب به ملوكك و امراء و اغنياء. 

«فان الامر) 

يعنى جز او حساب و عقوبت اعمالت به تو رسد نه به آنها. 

«بكذا و كذ يعنى به كفتار بيهوده و باطل» يا مقصود كفتار و كردار باطل است. از مجلسى (ره)- يعنى خود را به رسيدن 
بهشت و درجات بلند وادار و يا ايتكه بار ظاعت و كارهائى خوب را بردوش بردار كه ديكران براى خود كنند نه براى تو 
كرجه به سفارش و وصيت تو باشد. از مجلسى (ره)- درد اخلاق بد و كناهان هلاكتبارند و نشانه صحت علاماتى است كه 
رسول خدا (ص) وعترت رهنما (ع) شرح كردهاند ودر قرآن هم فرمود: «خدا مؤمنان را رستككار كند) (كه نماز با خشوع 
خوانند و از بيهوده بيرهيزند و زكاة بيردازند ...) و باز در وصف مؤمنان فرموده است: «جون نام خدا برده شود دلشان بترسد) و 
تا آخر آيات و بيانات ديكرى كه در صفات مؤمنان و اصحاب يقين و هم متقيان و هم مصلحان رسيده است و بسيارى از آنها 
در باب صفات مؤمن و ابواب ديكر كذشت. 
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و درمان توبه است و استغفار و همنشينى اخيار و دورى از اشرار و زهد در دنيا و زارى به خدا و توسل و توكل بدوو 
جستجوى بيمارىهاى نفس و عيوب و امراض آن و درمان هر كدام به ضدشء و امير المؤمنين در سخن خود بدان اشاره كرده 
و فرموده: 

درد از تواست و نميدانى توهست دارو ز تو نابينى تو 

خويش را جرم صغيرى شمرىعالم اكبرى و بى خبرى 

آن كتابى كه مبين است مبيناز حروف تو عيان سر مكين 

حاجتى نيست تو را با ديكرىكه كزارش دهد از بوم و برى تورا بايد كه به درمان خود برخيزى و دردهاى آن را درمان 
سازى وار در اين باره كوتاهى روا دارى خود را كشتى و هر كه خودكشى كرد سزايش دوزخ است تا ابد. از مجلسى (ره)- 
همنشينى خوش رفتار يار خوب و مهربانى است كه تو را بدان جه سودت دهد رهبرى كند واز آنجه زيانت بخشد باز دارد. 
فرزند سياسكزار آن است كه سودت دهد و ياريت كند در دنيا وديكر سراى و دل رااز نظر خردى كه در آن است بدانها 
مانند ساخته جون در اين كارها با هم شريكند. 

«و اجعل عملكك) 

در يارداى نسخه. علمك دانشت راء آمده است و مناسبتر باشد و بنا بر اول مقصود عمل صالح است و مقصود از نفس» نفس 


امّاره به سوء است جنانجه روايت شده» دشمنتر دشمنانت نفس او است كه 
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ميان دو يهلوى تواست و تحقيق آن كذشت و مال را به عاريه مانند كرده براى آنكه رنج آرد و بيشتر باشد كه سودى هم از 
أن تنك وبا عردن به ديكزانئن كذارتد يعتى شايشته :ست كه ندان دل 'نتهى ونان "كدذل باغازية تنهتد: ال مجلس (زه)ت 
ظاهر خطاب با تن است و مقصود از نفس جان است. 

«و اسع فى فكاكها»- يعنى از عذاب آخرت واز آنجه در كرو آن است آن را بكوشش خود رها كن. از مجلسى (ره)- اين 
كفتار شب و روز يا به زبان حال است و يا آنكه كفتار از فرشتهاى است كه بدان كماشته است و بسا كفتهاند كه روز و ساعت 
هم شعور دارند و ادراكى دارند و سخن توانند و آن دور از باور است. از مجلسى (ره)- وجه حصر اين است كه انسان يا 
دوستى دنيا را ازدل بيرون كرده ويا نكرده و آن هم كه نكرده است يا خود رااز تحصيل آن باز مىدارد يا نه نخست زاهد 
است و دوم صابر و سوم راغب. 

و حاصل شرح حال زاهد اين است كه دلش وابسته خدا و كار آخرت است نه به دنياء هر جه از دنيا بيابد بدان شاد نشود و هر 
جه از آن از دست بدهد بر آن افسوس نخورد زيرا شادى از رسيدن به دوست است و اندوه از جدائى آن است و هيج جيز دنيا 
نزد زاهد دوست داشتنى نيست. 

«فهو مستريح) يعنى هم در دنيا آسوده است وهم در آخرت اما در دنيا براى آنكه از سختى كسب و تلخى صبر بر جدائي آن 
آسوده است و اما در آخرت جون از حساب و عقاب بركنار است. 

«مروت» آدابى است در روح انسان كه مراعاتشان او را وادار به اخلاق يسنديده و به شيوههاى زيبا. از مجلسى (ره)- 

«ان قدرت ان لا تعرف فافعل) 

ابن ذلآلت ذارة. كه كوشه كبرق ان معاشرت: بهتراست .و علماء در آن اعكلاق ات 
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وآيات واخبار در آن تعارض دارند» آنكه كفته است: كوشه كيرى بهتر استء آفات معاشرت را در نظر كرفته است از حسد 
و دشمنى و كينه وغيبت و سخن جينى و خود نمائى و دنياطلبى وعدم فراغتٍ دل براى ذكر و فكر و تضييع عمر و بىسودى 
آميزش با بيشتر مردم و مانند اينها. 

آنكه كفته: معاشرت بهتر استء نظر به فوائدٍ آن دارد از تعليم و تعلم و ره يافتن به روش علماء و اخلاقٍ آنها و تحصيل ثواب 
بسيار از ديدار برادران و عيادتٍ آنان و تشييع جنازه آنان و كوشش در انجام حوائجشان و هدايت مردم و احياء رسوم ديانت و 
حضور در جمعه و جماعت وامر به معروف و نهى از منكر و امثالٍ آنها و با كوشهكيرى همه اينها از دست مىرود. 

وحق اين است كه احوال و ازمان و اشخاص با هم فرق دارند و كوشهكيرى از مردم بد خوب است در صورت نوميدى از 
هدايت آنها جنانجه حضرت ابراهيم يس از نوميدى از هدايت مردم فرمود: از قافا و انه در برابر خدا مىيرستيد بركنار 
مىشوم., ولى نه كوشه كيرى كامل تا آنجا كه امور واجبه رااز تعليم و تعلم و حضور جمعه و جماعت از دست بنهد, و 
معاشرت مطلوب است براى سود در دنيا ويا دين بدون مفاسد مذكوره. 

و نيز اشخاص هم در اين باره تفاوت دارند و اكر علماء و فقهاء كوش هكيرى كنند مردم كمراه و سر كردان شوند و شياطين و 
جن وانس بر آنها جيره كردند ولى به معاشرت بسيارى از مردم نيازى نيست. 

و به علاوه دورهها مختلفند و در خبر رسيده است كه براى مردم زمانى آيد كه جز كوشهكيرانٍ كمنام نجات ندارند جنانجه 


سيد الساجدين (ع) براى فساد زمانه از خلق كناره كرفت زيرا بنى اميه به سختى بر مردم جيره شده بودند و جارهاى نبود و امام 


باقر و امام صادق (ع) بر خلاف آن عمل كردند زيرا به هدايت خلق توانا بودند و مانعى نداشت. 

و هعوال شاسكة اروك كدانيتان علب وف ياشد زيزا در فها را 
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بفتز ششاسك و زهانةؤ اهلقن وا نعود ع تواتل تطيق كنند وجون يد كه خسلاحش دن كوشه كبرئ:اسيت كوه كي شوو 
جون صلاح خود را در معاشرت داند آن را اختيار كند به وضعى كه به نيت و كردارش زيانى نرسد. 

و بايد در مردم دوران خود هم خوب نككّاه كند و براى برادرى و همنشينى خود كسانى را در نظر كيرد كه صلاح او باشند و 
م مر نباشند جنانجه تحقيق آن در كتاب معاشرت بيايد ان ا الل ودر كنا عين اليحيوة ذو اين باره بسط 
سخن داديمء و اللّهِ الموفق. 

و در موضوع اين خبر روى سخن امام با حفص بن غياث است كه مردى سنى مذهب بوده واز طرف هرون الرشيد منصب 
قضاوت داشته و به دنبال شهرت و نام نزد واليان و خليفههاى ناحق بوده است و به همين جهت از مذهب حق به يكك سو شده 
و كمراهى بيش كرفته است و مناسب حال او و علامج دردش تركك شهرت و اعتزال بوده و امام او را به اين درمانٍ مناسب 
حالش رهبرى كرده است. 

«واوا در قول امام «وهم» واو حاليه است» و كفته شده است كه واو استيناف است و مقصود از ضمير اصحاب بيغمبر (ص) 
هستند كه يس از او مرتد نشدند و از على (ع) برنكشتند و اين معنى بعيد است. 

اوَ الَّذِينَ يُؤُْونَ ما آنَْاه- در مجمع كفته است كه: يعنى عطا مى كنند آنجه به آنها عطا شده است بمانند زكاءً و صدقه. و كفته 
شده: مقصود همه اعمال بر است و با اين حال دلشان ترسان است. از مجلسى (ره)- مقصود اين است كه در قرآن مجيد احوال 
بهشت و درجات بهشت و آنجه در آن است وارد است و اوصاف دوزخ ودركات دوزخ و آنجه در آن است وارد است و 
خدا از همه كس راستكوتر است وهر كه قرآن را باور دارد جون كسى باشد كه آن دو را با هر جه دارند به جشم خود ديده 
است وهر كه جنين باشد بايد نافرمانى خدا نكند و هر كه 
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مدعى است كه قرآن را قبول دارد و با اين حال نافرمانى مى كند يرورد كار خود راء در دعوى خود كاذب است و تصديقٍ او به 
درجه يقين نرسيده است. از مجلسى (ره)- 

«لا تستكثروا كثير الخير) 

زيرا مايه خودبينى و بر خود باليدن و ناز آ مدن و اعتقاد به بى تقصيرى است در براير خدا و همه اينها مهلكك هستند جنانجه 
واف مدقن العو 

همانا حالت نهان را به ويزه يادآور شد زيرا مردم در نهانى مسامحدهائى روا دارند كه در عيانى روا ندارند و به علاوه خوف 
در نهان موجب خوف در عيان است به خلاف عكس و آن بر نفس سختتر و ناكوارتر است. 

«تعطوا من انفسكم النصف'» 

يعنى در اين باره انصاف داريد كه از خدا مى ترسيد و دين داريد و يا مقصود اين است كه خودتان قاضى و حكم خود باشيد 
و نياز نداشته باشيد كه ديكرى ميان شما و نخدا حكم باشد. 

«و انما ذلكك لكما 


كويا مقصود اين است كه جز اين روش براى شما سودى ندارد. از مجلسى (ره)- 

«فى آجال)» 

يعنى عمرهائى كه دريافت شده است يعنى آن به آن و ساعت به ساعت آن را مى كيرند و يبوسته رو به كاستى است و مقصود 
اين است كه از بس كوتاه و زود كذرند كويا دريافت شدهاند و معنى نخست روشنتراست. 

«و ايام معدوده) 

يعنى شماره شده و اندازه دارد و نه فزايد و نه بكاهد. 

ار الموت داقن يفن 

يعنى هنكام فرود آمدنش را كس نداند و اسباب آن را نتوان بيش يبنى كرد. 

«و لكل زارع ما زرع» 

عو دست تايوه 2 اسدنر زا كعم سع ادن التقارة قيعي بولك دان لاسو روك )لازو رسفن رن اليك 4ه 
نيست از آن انسان جز آنجه كوشش كرده است» (براى آن كوشيده 
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است خ ل). از مجلسى (ره)- 

اعمرر ا على طاعة الله 

عوق لذت كناه بيقن ازءلذات تركة طاعة"اسخه ضير يز كاه وصوددازئ: اذ 1ه ستخكي انه ا صيونن طافة وان اين راذا 
آنها دو جور تعبير كرده و در برابر كناه «تصبروا» آورده يعنى بايد بكوشيد و خود را بدان واداريد. 

راغب كفته است: صبر»ء خوددارى و يايدارى بر آن روشى است كه خرد و شرع حكم كنند ويا هر دو آنها و آن لفظ عامى 
است و در موارد مختلفه تعبيرهاى خصوصى هم دارد. در برابر معصيت همان صبر كفته شود و لفظ ديكرى ندارد و ضد آن 
جزع و بيتابى است ودر مورد نبرد آن را شجاعت كويند وضدش ترس است واكر در بيش آمدٍ ناكوارى باشد آن را 
دلدارى كويند و ضدش تنكك خلقى است و اكر در سخن نككهدارى باشد آن را كتمان نامند و خداى تعالى هم آن را صبر 
ناميده و با كفتار خود بدان آكاهى داده است (/1/ا١‏ سوره بقره): ١و‏ آنان كه صبر كنند در سختى و تنككى روزى و هنكام نبرد) 
و دنباله سخن را كشانيده است به قول خدا ٠٠١(‏ سوره آل عمران): «صبر كنيد و با هم در صبر همكارى كنيد يعنى خود را به 
عبادت واداريد و با نفس خود جهاد كنيد)». از مجلسى (ره)- 

«ان اصلح يومك)» 

مقصود از روز همان است كه كذشت يعنى مقدارى از زمان كه ويزه يكك واقعه است براى انسان و مقصود از دو روز» روز 
دنيا است در ييرامون و روز آخرت كه در ييش انسان است و مقصود از اينكه اصلح است اين است كه سزاوارتر است به 
رعايت و سعى در اصلاح آن و اميد سود در آن است زيرا هميشه هست و دنيا فانى است و منافع دوز آخرت اشد و اخلص و 
اقوى است از منافع روز دنيا و ببين جه روزى باشد روز آسايش يا روز رنج و مشقت. 

«و خذ موعظتكك من الدهر و أهله) 

- به اين كه در فناء و زود كذرى آن 
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بينديشد و بداند كه لذات آن فانى است و آميخته به آلام بسيار است و نظر كند در عواقب سعادتمندان و بدبختان. از مجلسى 


(ره)- 

«حلالها حساب» 

حمل بر تأكيد و مبالغه شود و ظاهرش اين است كه بنده را به كسب حلال و صرف در راه حلال محاسبه كنند و با برخى اخبار 
جنانجه در كتاب اطعمه و اشربه بيايد مخالفت دارد» حلبى از امام صادق (ع) روايت كند كه مؤمن بر سه جيز حساب ندارد: 
خوراكى كه بخورد و جامهاى كه بيوشد و زوجه خوبى كه به او كمكك كند واورايارسا دارد وازابى حمزه از آن حضرت 
روايت است كه خدا اكرم و اجل از آن است كه به شماها خوراكى دهد و آن را براى شما روا دارد و سيس از شماها 
بازخواست آن را كند ولى از شماها بازيرسى كند كه در باره محمد و آل محمد (ص) جه عقيده داريد. 

و بعد از ذكر اخبار مختلفه در اين باره كويد: 

من كويم» ممكن است جمع ميان اين اخبار به حمل عدم حساب بر مؤمنان و اخبار حساب بر ديكران و ظاهر بيشتر اخبار همين 
است يا حمل دسته اول بر آنجه در امور ضروريه صرف شود جون خوراك و يوشاك و مسكن و نكاح؛ وحمل دسته ديكر بر 
آنجه بيش از ضرورت باشد جون جمع مال بيش از اندازه حاجت و صرفش در غير مورد ضرورت ودر آنجه در شرع نيكو 
نيايد جنانجه برخى اخبار بدان اشارت دارد و ممكن است اخبار حساب را بر تقيه حمل كرد و بهتر اين است كه بطور كلى 
معتقد به حساب بود و تفصيل آن رابه سكوت كذرانيد كه به طور دقيق دانسته نشده است. از مجلسى (ره)- ظاهر اين است 
كه مقصود از «برا در اينجا احسان به ديكران است و بسا كه به هر كار خيرى اطلاق شود و مقصود از «بغى) ستم ودست 
درازى به ديكران است و كاهى هم به زنا اطلاق شود و ظاهر همان معنى اول است و در اينجا ممكن است مقصود شورش بر 
امام (ع) باشد 
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و سرعت در ثواب اول و در عقاب دوم به اين اعتبار است كه سود اول و زيان دوم در دنيا مى رسند. 

يذاة كدسررس كرون تبكوانة انيور كرون عي هاناست وسيت: كرهان سدق يه هماو اعت ' ابت تحاتحه دواضيان كدشت و 
سزاوار است كه هر كس به خود وارسد واككر در خود عيبى ديد بدان يردازد و آن رابه كند وازخود دور كند و خود را 
وانتينك و دركراة زاأتكوفش كند و اكاتواند خوداوايه كندا د كران را معدور دارةى ]| كيفو ةاشرف رودو كود عن و 
كاستى نجست و خود را بىعيب دانست اين خود بدترين عيب است زيرا بر كنار دانستن خود از عيب نادانى است و از كوري 
دل برخيزد» خدا از يوسف (ع) حكايت كند كه (”87 سوره يوسف): «من خود را از عيب بركنار ندانم زيرا نفس يرفرمان است 
به بدىها جز آنكه خدا رحم كند» سيس ظاهر اين است كه مقصود از آنجه در خود نبيند ويا تركك آن را نتواند» اعم است از 
اينكه از جنس عيب ديككران باشد يا نباشد كرجه احتمال همان عيب ديككران را هم دارد و به هر حال سزا نيست كه رفيق خود 
را نكوهش كند زيرا عيب خودش يا مانند او است يا بزركتر يا خردتر از او است واكر هم خردتر باشد با عي بجوثى از او 
عيب بز ركترى بدان فزايد. 

و مقصود از نتوانستن رفع عيب خود اين است كه بر او دشوار است نه آنكه بر او ممتنع است زيرا در اين صورت تكليفى 
ندارد. 

«او يؤذى جليسه بما لا يعنيه) 

يعنى به جيزى كه براى خود او مهم نيست و سودى ندارد يا آنكه براى آن جليس مهم نيست و سودى ندارد جون نهى او از 


منكر و يا امر او به خيرات و ممكن است مقصود از آن يركوئى باشد در باره آنجه بيهوده است زيرا كه آن همنشين خردمند و 


هوشيار را آزار دهد. از مجلسى (ره)- مقصود از اسلام خوب اين است كه مقرون باشد با اقرار به همه اصول دين تا مخالفان و 
همكنانشان بيرون روند ْ 
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و مقصود از يقين ايمان اين است كه همراه شكك و نفاق نباشد. 

در نهايه كفته است: جبء به معنى قطع است و از اين باب است حديث در اينكه: 

«الاسلام يجب ما قبله) 

- اسلام دوران بيش از خود را مىبرد و توبه هم آنجه بيش از آن است مىبُرد يعنى قطع مى كنند و محو مى كنند آنجه بيش از 
آنها بوده است از كفر و كناه و نافرمانى» يس اسلام واقعى هر جه كه يبش از آن بوده است در دوران كفر راجع به حق خدا و 
جو يكن اتسانامق رق جه اولاق حار كد عرق مال امظماى كل وررونت ار كرضوة اسيك (و بان ادر بخر اين 
كله 1 كوو اراوس عد كفده جيقارن للب طحن الخرام ,تاق عا خدة | لعز رع رد توا لو وى عد بل 1 ا 

لك امال ند علق 

ضنائن به معنى خصائص است. از مجلسى (ره)- 

«رفع عن امتى) 

شايد مقصود رفع مؤاخذه است و عقاب و محتمل است كه مقصود در برخى رفع اصل آن باشد (جون تكليفٍ ما لا يطاق) يا 
تأثير آن يا حكم آن و شايد خصوصيت امت او در برخى منظور نيست و مقصود اختصاص مجموع آنها است به اين امت 
كرجه دفع برخى مشتركك ميان همه امم است و خطا مانند اين است كه خواسته شكارى را با تير بزند تير خطاء كرده و به 
آدمى خورده است و مانند خطاء فتوى بده و طبيب و مقصود در اينجا همان رفع كناه به واسطه فراموشى منافات با وجوب 
اعاده ندارد در وقتى ركن فراموش شود و با وجوب سجده سهو و تداركك در تركك واجبات غير ركنى و كفتهاند رفع اثم در 
اين دو صورت دلالت دارد بر اينكه موجب كناه هستند ولى از راه تفضل عفو شده است و اكراه اعم از اين است كه در اصول 
دين باشد يا در فروع دين كه تقيه در آن روا است نه جون قتل نفس كه تقيه ندارد. 
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«و ما لم يطيقوا» 

يعنى تكليفهاى سختى كه از اين امت برداشته شده سيس امام در اين باره به آيات قرآن استشهاد كرده است جون آيه: 

وكا لا و دنا ... الخ) در مجمع البيان كفته جند وجه دارد: 

التمراذ لابين تر كنا راجيد تعن انننوا الله اباقع النسهم: 

"- مقصود اهمال و بى توجهى باشد كه موجب نسيانند. 

“- تركك فعل واجب بر سبيل سهو و غفلت و مقصود تأكيد حكم عقل باشد به منظور دعا و تضرع. 

*- از ابن عباس و عطا نقل شده كه مقصود اين است كه خدايا اكر ما از روى نادانى و تعمد تو را نافرمانى كرديم بر ما مكير. 
از مجلسى (ره)- 

(مالا بعلموة) 

ظاهرش اين است كه جاهل به طور مطلق معذور است واز آيات و اخبار بسيارى هم فهميده مىشود و عمل بدان دور نيست 
جز آنجه دليل بر خلاف دارد ولى اصحاب آن را به موارد معينى تخصيص دادند كه در كتب فقه نقل كردند مانند جهل به 


نجاست جامه و بدن يا محل سجده يا جهل به غصب در جامه و محل نماز يا تركك جهر و اخفات در محل خود براى نمازكزار 
و نكاح در عده وامثال آنها و بسا كفته شود مقصود رفع مؤاخذه است و آن منافات ندارد با ترتب احكام ديكر و با عدم 
تقصير در فحص عموم دارد ولى ظاهر لفظ وضع و رفع عدم ترتب احكام هم است. 

(ما اضطروا اليه) 

خواه اضطرار خدائى باشد يا به وسيله خلق و يا خود مكلف. 

طيره: بد فالى استء و در حديث است كه: فال خوب را دوست داشت و بد فالى را ناخوش مىداشت تا آنكه كويد: رفع طيره 
سه وجه دارد: 

-١‏ رفع مؤاخذه و عقاب براين خاطرهاى كه رخ مىدهد زيرا تقريباً جل وكيرى از آن ميسر نيست و كفارهاش ترتيب اثر نكردن 
بر آن است و اقدام 
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در كار با توكل بر خدا و ازاين راه فرمود: جون در كارى فال بد زدى آن را انجام بده. 

"- برداشتن اثر از امت اسلامى به بركات تعليمات رسول (ص) و ائمه (ع) در باره بىاثر بودنش و بىاعتنائى بدان با توكل به 
خدا و دعاها و ذكرها كه جلو آن را مى كيرد. 

'- مقصود از وضع و الغاى آن غدقن كردن از عمل بر آن است و نهى از آن جنانجه صاحب نهايه (ابن اثير تفسير كرده) و 
ابن مله معت تهى دارة وار خلا عكمله درك مع من ذهلا زوق تزمغاتى براق ابن خير :همان معتى اول اسك 

(وسوسه در تفكر) مىآيد از امام صادق (ع) ان شاء الله كه: سه جيز است كه بيغمبر و بائينتر از او هم از آن رهائى نداوند: 
تفكر در وسوسه در آفرينش و بدفالى و حسد جز اينكه مؤمن حسد خود را بكار نبرد واين جمله جند وجه دارد: 

-١‏ مراد وساوس شيطان باشد در باره انديشه كردن به حال مردم و بد كمانى به آنها بر اثر آنجه در آنها مشاهده شود واين 
قهرى است براى هر كس و بايد به كمان بل خود ترتيب اثر نكند و آن را آشكارا نسازد و بدان عمل نكند به قدح آنان ورد 
كواهيشان و مانندٍ آن. 

1- انديشه در وسوسههاى راجع به مبدأ آفرينش اشياء تا به آنجا كه خدا را كى آفريده و از كجا آمده كه به زبان آوردن آنها 
كفر است و شرك و اخبار بسيارى كه در باب وسوسه و حديث نفس كذشت مؤيد آن است و مضمون آنها از عامه هم 
روايت شده است. 

"- تفكر در قضا و قدر و خلق اعمال عباد و حكمت در خلق برخى شرور در عالم جون خلق شيطان و موذيها و تسلط بدان بر 
نيكان و خلق كفار و خلق دوزخ وابديت كفار در آن و جيزهاى ديكرى كه همه كس بدان دجار 
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مىشود واينها معاف شده در صورتى كه در دل جان كيرد و باعث شكك در حكمت و عدالت خالق نككردد» بايان نقل از 
0000-7 

من كويم» حديث رفع در ضمن اصل برائت در علم اصول مورد بحث و بررسى دقيق علماى متأخرين واقع شده و در باره آن 
اعتراضات و ياسخها و تحقيقات مبسوطى به عمل آمده است كه من در ضمن كتاب اصول خود به نام اصول الفوائد الغرويه 
نظريات خود را به طور مبسوط و محققانه شرح داده ام و جون براى عموم جندان فائدهاى نداشت از درج آن در اينجا 


خوددارى شد. از مجلسى (ره)- حاصل اين است كه آيا بر خدا واجب است بجز مؤمن ثواب كردار بدهد طبق وعدهاى كه 


داده است؟ در ياسخ فرمايد كه: نه زيرا ثواب موعود مشروط به شرطها است كه يكى از آنها ايمان است. از مجلسى (ره)- و 
يس از آيات بسيارى فرمايد (آيه :)١١50‏ 

«و اما كسانى كه در دلشان بيمارى است يليدى بر يليديشان فزايد و بميرند در حالى كه كافرند» و شايد در قرائت ائمه جنين 
بوده ويا آنكه نقل به معنى شده است جون همه آيات در وصف يكك دسته است. به واسطه آنكه با ايمان عملى كه از بهشت 
محروم كند انجام نمى شود وديا كر هر كونه عمل خيرى هم داراى شرائط قبول نيسته مترجم. از مجلسى (ره)- (إنَا لِلّه) اشاره 
به اين است كه جنين افتراء و سوء فهمى در كلام ما مصيبت مر كبارى است. 

(آن ذكون) حامطلقن ابن اليك كه تكليئ ال ضوه ما برداشهةه نشده وحكرته سبب ا ال شيعه برداشه شرد ماخوه ترس اذ 
عقاب داريم به خدا زارى كنيم و توبه كنيم و آنها آسوده باشند بسبب ولايت ما اين انصاف نيست. از مجلسى (ره)- 

(فان السيئة فيه خير) 

شايد از آن رو بهتر 
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باشد كه در كار بد لذتى است دنيوى با آمرزش به وسيله اسلام و در كردار خوب بناجار رنجى است و رياضتى با خسارت در 
آخرت به وسيله كفر يا به واسطه اينكه حسنه نامقبول در آخرت مورد عقاب است مانند نماز بىوضوء. أصول الكافى / ترجمه 
كمرهاى» ج8: ص: ٠‏ 


فهرست مطالب 


كتاب دعاء (10- 0/8ا”) 

باب در فضيلت دعاء و تشويق بدان ١6‏ 

باب در اينكه دعاء سلاح مؤمن است "١‏ 
باب در اينكه دعا بلا و قضاء را ردٌ م ىكند 7 
باب در اينكه دعا درمان هر دردى است 717 
باب هر كه دعا كند براى او اجابت شود 759 
باب الهام دعا 79 

باب ييشدستى كردن به دعا "١‏ 

باب يقين داشتن و اعتماد به دعا 8" 

باب اقبال به دعا 8" 

باب اصرار در دعا و انتظار اجابت 94" 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج*؛ ص: / 
باب نام بردن حاجت در دعا 5١‏ 


باب نهان داشتن دعا 6# 


باننتد اوقا كه اميه اعانت دعا درن 6 

باب رغبت» رهبت» تضرع ابتهال» استعاذه» مسألت (انواع دعا به دركاه خدا) 59 
باب كريه 0ه 

بات تكاشن واء يان اذ دعا 2 

باب اجتماع براى دعا كردن 88 

تاها ينا 1 

باب در كسى كه اجابت دعايش به تأخير افتد 7 

باب صلوات و طلب رحمت براى ييغمبر محمد (ص) و خاندانش (ع) /١‏ 

نانب الصووالس ادك ار دك كناانفا وجل دريف كلد 8و 

انوك عدا عووخل فراواق عاو 

باب در اينكه صاعقه ذاكر را نككيرد ه١٠‏ 

نات اتعدان عن عر عد اهو و ل ا 

بات 3 كر عدا عرو خل بذر نياك 135 

باب ذكر خدا عز و جل در ميان غافلان از حق ١١١‏ 

باب سياس كوئى و تمجيد ١١7‏ 

ناى] معتفان و مر توف 111 

باب تسبيح و تهليل و تكبير ١19‏ 

نات عا بزائ تراقاراق لدان )ادو يق شر نيا :5 

بان كى كه عارش أنفايت شود 1١6:‏ 
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باب كسى كه دعايش مستجاب نيست 1١70‏ 

باب نفرين بر دشمن ١١9‏ 

بأنن شتامل ١88‏ 

باب در بيان آنجه بدان يرورد كار تبارك و تعالى خود را تمجيد كرده است ١58‏ 
باب در كسى كه بكويد: لا اله الا اللّه ١88‏ 

باب كسى كه كويد: لا اله انَا اللّهِ و اللّهِ اكبر ١88‏ 

بان كتين كه كوبونء لال انا للد شه وجكنة وجع و ونا 

ات قل تياك كوي له اله انا ال وعده ل شيك انا 

ناف كت كد كزريلاة انرق أضالة اله اذ اللمسو جه لا شرو كن لداى االفقية امود ذه و ونوك 15 
باب هر كه هر روز ده بار بككويد: اشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له إلهاً واحداً احداً صمداً لم تخد صاحبة ولا ولداً 
عل 

باب. هر كس .ده بان كويد: يا الله يا الله ١21‏ 


باب هر كس كويد: لا اله الَا الله حقاً حقاً ١١‏ 

باب هر كه يا ربّ يا رب كويد ١8‏ 

باهر كان كوي لاله انا اللدمفلها 11 

باب هر كس بكويد ما شاء الله لا حول و لا قوة انا باللّه ١28‏ 
باب هر كس كويد استغفر الله الذى لا اله انا هو الحى القيوم ذو الجلال و الاكرام و اتوب اليه /ا١‏ 
باب در كفتار بام و شام ١88‏ 
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باب دعا هنكام خواب و بيدار شدن 7١0‏ 

باب دعا هنكام بيرون رفتن از منزل 5١19‏ 

نان ذعا بيقن اذ نماذ 6م 

باب دعا در دنبال نمازها ٠#‏ 

باب دعا براى روزى 7517 

باب دعا براى دين و وام 704 

باب دعا براى كرفتارى و همٌ و اندوه و ترس 787 

باب دعا براى دردها و بيماريها 5/1 

باب حرز و عوذه 599 

باب دعاء قرائت قرآن 71١8‏ 

باب دعا براى حفظ كردن قرآن "١9‏ 

باب دعاهاى مختصر براى همه حاجتهاى دنيا و آخرت “ام 
كتاب فضل قرآن /ا/ا 

كتاب فضل قرآن ولا 

باب در فضيلت كسى كه قرآن را به كار بسته است /91” 
باب كسى كه به رنج قرآن ياد مى كيرد 501 

باب كسى كه قرآن را حفظ كرده و سيس فراموش كرده 509 
باب در خواندن قرآن 5١8‏ 

باب خانههائى كه در آنها قرآن خوانند 10 

باب ثواب خواندن قرآن 5١9‏ 

باب خواندن قرآن از روى نوشته قرآن 670 
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باب شمرده خواندن و خوش آواز خواندن قرآن 53717 

باب در كسى كه هنكام قرآن خواندن خود را به غش مىزند ومع 


باب در مدّتى كه قرآن خوانده شود و به يايان رسد 571 


باب اينكه قرآن جنانجه نازل شده و به عبارت درست بالا برده شود 5١‏ 
باب فضل قرآن 557 

باب نوادر امع 

كتاب معاشرت (5817- 201) 

باب اندازه معاشرت واجب 5/7 

باب حسن معاشرت /5/1 

بان كتدى كد ارقافك شيف او نانشك اسف حم 
باب كسى كه مجالست و رفاقت با او بد است 588 

باب دوستى و مهرورزى با مردم 6٠07‏ 

باب خبر دادن مرد برادر خود را از دوست داشتن او 6٠١1/‏ 
باب در سلام كردن 6٠17‏ 

باب آنكه بايد آغاز سلام كند 0١8‏ 

باب سلام دادنٍ يكك تن از جمعى بس است و جواب يكى از جمعى بس است 0١7‏ 
باب سلام كردن به زنها 019 

باب سلام بر سائر متها 311 

باب نامه نويسى با اهل ذمّه 079 
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باب كذشت و جشم يوشى الام 

باب نادر ١ه‏ 

باب عطسه و تسميت (يعنى جوابى كه در برابر عطسه كويند) 0ه 
باب لزوم احترام مسلمان ريش سفيد و سالخورده 059 
باب كرامى شمردن شخص كريم و بزركوار 007 

باب حق وارد 0606 

باب المجالس بالامانة 0ه 

بك "دوعت زه كر أذ 

باب وضع نشستن 004 

باب تكيه زدن و بر دست تكيه دادن 0817 

باب شوخى و خنده 088 

باب حقّ همسايكى */ام 

باب حدٌ جوار و همسايكى 08 

باب خوش رفتارى و حقٌ رفيق در سفر 0/8 

باب نامهتكارى 0/4 


باب نوادر 0/9 
باب 0948 

باب نهى از سوزاندن كاغذهاى نوشته شده 019 
شرحهاى كتاب دعاء 8٠:8‏ 

شرحهاى كتاب فضل قرآن 4”ام 

شرحهاى كتاب معاشرت 88١‏ 
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كتاب دعا 
باب در فضيلت دعاء و قشويق بدان 


-١‏ از زراره از امام باقر (ع) فرمود: 

راستى خدا عز و جل مىفرمايد (0© سوره مؤمن): «راستى كسانى كه سر بر فرازند از يرستش من محققاً با زبونى به دوزخ در 
آيند) فرمود: مقصود از آنء دعاء استء و بهترين عبادت دعاء استء من كفتم: ١١10(‏ سوره توبه): «راستى كه ابراهيم بسيار آه 
كش و بردبار بودا (يعنى جه؟) فرمود: اواه هم همان دعاء است (يعنى بسيار به دركاه خدا دعا م ىكرد). 

-١‏ از سدير كه به امام باقر (ع) كفتم: كدام عبادت بهتر است؟ در ياسخ فرمود: 

جيزى نزد خدا عز وجل بهتراز اين نيست كه از او در خواست شود و آنجه نزد او خواسته شود و كسى نزد خدا عز وجل 
اشخوادثر 
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نيست از آنكه از عبادتش تككبر ورزد ودر خواست نكند آنجه را نزد اواست. 

'- از ميسر بن عبد العزيز كه امام صادق (ع) به من فرمود: 

اف مسر اوعدا كن وسكي كد امر كلضيه اسك راسي بدن تر عتداعر ومحل عا امت كيدان هواة سود نس ودر 
خواست. اككر جنانجه بندهاى دهان خود بندد و درخواستى نكند جيزى به او داده نشود. تو درخواست كن تا به تو بدهند» اى 
ميسر! هيج درى كوبيده نشود جز آنكه در معرض آن قرار كيرد كه به روى كوبنده خود باز شود. 

عداز امام صادق (ع). فرمود: 

هر كه از فضل خدا عز و جل خواستار نشود» محققاً نيازمند و فقير كردد. 

ه- از حماد بن عيسى» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

دعا كن و مكو كارها تمام شده استء زيرا دعاء همان عبادت استء زيرا خدا عز و جل فرمايد (20 سوره مؤمن): «راستى آن 
كسانى كه تكبر ورزند از عبادتم به زودى خوار و زبون به دوزخ مىروند» وهم فرموده است (20 سوره مؤمن): «مرا بخوانيد 
تا براى شما اجابت كنم). 

#-از سيف تمار» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 


بجسبيد به دعاء؛ زيرا شما به هيج كردارى به مانند آن مقرّب به خدا نشويد و هيج حاجت كوجكى را براى آنكه كوجكك 


است 
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واننهيد كه براى آن به دركاه خدا دعا كنيد! زيرا آنكه كوجكها را دارد» همان است كه بزركها را دارد. 

/ا- امام صادق (ع) فرمود: به راستى دعاء همان عبادت است كه خدا عز و جل فرمايد (20 سوره مؤمن): «راستى آن كسانى كه 
تكبر ورزند از عبادتم (به زودى خوار و زبون در دوزخ در آيند) الآيه. 

به دركاه خدا عز و جل دعا كن و مكو كه كارها تمام شده زراره كفت: يعنى عقيده تو به قضا و قدر تو را باز ندارد از اينكه 
دعا كنى با اصرار و بكوشى در آن يا همجنان كه كفت. 

8- امام صادق (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) فرموده: 

دوستترين كارهاى در زمين به خدا عز و جلء دعاء است و بهترين عبادت» يارسائى است و فرمود: امير المؤمنين (ع) ير دعا 
كن بود. 
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باب در اينكه دعاء سلاح مؤمن است 


-١‏ از امام صادق (ع). فرمود: 

دعاء» سلاح مؤمن و ستون دين و نور آسمانها و زمين است. 

؟- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

دعاء؛ كليدهاى نجات و كاميابى و كنجينهدهاى رستكارى است و بهترين دعاء آن دعاء است كه از سينهاى ياكك و دلى 
يرهي زكار بر آيد» در مناجات سبب نجات است و با اخلاص خلاصى آيد و جون بىتابى سخت كردد» ينامجوئى به دركاه خدا 
است. 

"9'- ييغمبر (ص) فرمود: 

آيا شمارا به سلاحى رهنمائى نكنم كه از دشمنتان نجات بخشد و روزى شما را فراوان و سرشار كند؟ كفتند: جراء فرمود: به 
دركاه يروردكارتان در شب و روز دعا كنيد زيرا سلاح مؤمن دعاء است. 

6 از امام صادق (ع) فرمود: 

دعاء» سير مؤمن است وهر زمانى كه بسيار در را كوبيدى به روى تو باز مىشود. 
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ه- از امام رضا (ع) كه به ياران خود مى فرمود: 

بجسبيد به اسلحه ييغمبران» به او عرض شد كه: سلاح بيغمبران جيست؟ فرمود: دعاء است. 

8- امام صادق (ع2 فرمود: 

دعاء از نيزه آهنين نافذتر است. 

/ا- امام صادق (ع2 فرمود: 


دعاء نافذتر است از نيزه آهنين. 


باب در اينكه دعا بلا و قضاء را رد مى كند 


-١‏ از حماد بن عثمان» كويد: شنيدم كه مى فرمود: 

راستى دعاء قضاء را بر مى كرداند و آن را وامى تابد جنانجه رشته نخ واتاب شود با اينكه به سختى تأييده شده است. 

"- از عمر بن يزيد» كويد: ازابى الحسن شنيدم مىفرمود: 

راستى دعا بر مى كرداند آنجه را مقدّر شده و آنجه را هم مقدّر نشده. كفتم: آنجه را مقدّر شده فهميدهامء بفرمائيد آنجه 
مقدّر نشده است جيست؟ فرمود: تا اينكه تقديرى براى آن نشود. 
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"'- از امام صادق (ع2). فرمود: 

راستى دعا برمى كرداند قضائى كه از آسمان فرود شده و به سختى ابرام شده است. 

- از امام رضا (ع) كه على بن الحسين (ع) فرمود: 

به راستى كه دعاء و بلاء تا روز قيامت با يكك ديكر رفيق باشند و محققاً دعاء بر مى كرداند بلاى مبرم را. 

ه- از ابى الحسن (ع)» فرمود: على بن الحسين (ع) مىفرمود: 

دعاء» بلائى را كه نازل شده و نازل نشده دفع مى كند. 

#- از زراره از امام باقر (ع) كويد: به من فرمود: 

تو را دلالت نكنم بر جيزى كه رسول خدا (ص) در آن استثنائى نزده است؟ كفتم: جراء فرمود: دعاء است كه قضاء مبرم 
سخت را بر مى كرداند و انككشتانش را به هم جسبانيد. 

لد ازحبد الله بن سساق» كويد شيدم امام ضادق (ع) مىقرمود: دعاءء 'قضاتى كه سيكت مبرم شذه بومى كردانذه بسيان دا كن 
كه كليد هر رحمت و كاميابى است براى هر حاجتء و بدان جه نزد خدا عز و جل است نتوان رسيد جز به دعاء و راستش اين 
است كه هيج درى را فراوان نكوبند جز اينكه زمينه فراهم شود تا به روى كوبندهاش باز كردد. 
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#- از ابى ولادء كويد: امام كاظم (ع) فرمود: 

بجسبيد به دعاء» زيرا دعاء به دركاه خدا و دست طلب به آستان خدا برمى كرداند بلائى را كه مقدّر شده و بدان حكم صادر 
شده وثمائده اسث مكر اجراق آن وجون خدا عزروجل خوانده شود واز اودر خواست كردد يكك بارة آن را بركردائد. 

4- از امام صادق (ع2. فرمود: 

راستى خداى عز و جل هر آينه دفع كند به وسيله دعاء كردن هر آنجه را كه مىداند, اكر به دركاه او دعا شود, اجابت خواهد 
كرد واكر نباشد كه بنده موفق شود براى دعاء و خواهش دفاع از آن به دركاه خداء به او بلائى رسد كه او را از روى زمين 
ريشه كن كند. 


باب در اينكه دعا درمان هر دردى است 


-١‏ از علاء بن كامل» كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 


بحسب به دعاءء زيرا دعاء درمان هر دردى است. 
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باب هر كه دعا كند برا او اجابت شود 


١-از‏ امام صادق (ع). فرمود: 

ذغاء يامكاة لجايت است حناتحه ابر يايكاه باواث استث. 

3- امام صادق (ع2 فرمود: 

هيج بنده دست به دركاه خداى عزيز جبار بر نياورد جز اينكه خدا عز و جل شرم دارد از اينكه آن را تهى بركرداند تا از فضل 


رمت حود ذر أن بنهد وهر كاه يكن أن شماها دعك كرف وسعقن را يرتكردائة نا آؤنرا بهاروق و سر خوه يكشد: 
باب الهام دعا 


-١‏ از هشام بن سالم» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

آيا مىدانيد بلاء» طولانى است يا كوتاه است؟ كفتم: نه 
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فرمود: جون به هر كدام شما كه مبتلا شديدء الهام شد كه دعا كنيد» بدانيد كه مدت بلاء كوتاه است. 

”- از ابى ولادء كويد: امام كاظم (ع) فرمود: 

هيج بلائى بر بنده مؤمن نازل نشود كه خدا عز و جل بدو الهام بخشد تا دعا كند جز اينكه بر طرف شدن آن بلا نزديكك است 
وهيج بلائى بر بنده مؤمن نازل نشود كه از دعا كردن خوددارى كند جز اينكه بلا طولانى باشد. يس هر كاه بلا نازل شدء بر 
شما باد كه دعا كنيد و زارى كنيد به دركاه خدا عز و جل. 


باب بيشدستى كردن به دعا 


١-از‏ امام صادق (ع2). فرمود: 

هر كه به دعا بييشدستى كندء بلا كه به او نازل شد دعايش مستجاب كردد و فرشتهها كويند: ما اين آواز را مى شناسيم واز 
آسمان ممنوع نككردد, و هر كه به دعا ييشدستى نكند» وقتى بلا به او نازل شود و دعا كند دعايش مستجاب نككردد و فرشتهها 
كويند: 

راستى ما اين آواز را نشناسيم. 

3- امام صادق (ع2 فرمود: 
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هر كه از بلائى ترسد كه به او رسد و بوسيله دعا از كرفتارى بر آن يبشدستى كند» خدا عز و جل هركز آن بلا را بدو ننمايد. 
امام صادق ا فرمود: 

راستى دعا در حال آسايش و عافيتء نيازمنديهاى حال بلا را بر مىآورند (يعنى مانع نزول بلا مىشود). 


ع امام صادق م فرمود: 


هر كه را خوش آيد كه در حال سختى دعايش به اجابت رسدء بايد در حال راحتى بسيار دعا كند. 

ه- از امام صادق (ع) كه جدّم مىفرمود: 

هدعا يقدنتى كيد (يعتى ذا كرشار تشدرد دعا 'كتيد) زيرااهر كام دوا سيان دها كتد يلا اه او روسك وزدعا كتدة كننة 
شود: آواز معروفى استء وهر كاه ير دعا نكند و بلائى به او رسد و براى رفع آن دعا كند, كفته شود: تا امروز كجا بودى؟ 
#- از امام كاظم (ع) كه على بن الحسين (ع) بسيار مى فرمود: 

دعا كردن يس از نازل شدن بلاء» سودى ندارد. 
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باب يقين داشتن و اعتماد به دعا 


١-از‏ امام صادق (ع). فرمود: 
هر كاه دعا كردىء بيندار كه حاجتت بر در خانه مده است. 


باب اقبال به دعا 


-١‏ از سليمان بن عمروء كويد: شنيدم از امام صادق (ع) كه مىفرمود: 

راستى خدا اجابت نكند دعائى را از روى در غافل» يس هر كاه دعا كردى از دل بخواه و دعا كن و يقين داشته باش كه 
إحابت من شود 

؟- امام صادق (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) فرموده است: 

خدا عز و جل دعاى دل غافل و مشغول به خيالات باطله را نيذيرد» و على (ع) را شيوه اين بود كه مىفرمود: 
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هر كاه يكى از شماها براى مردهاى دعا كند» در حالى دعا نكند كه دل به او ندارد ولى در دعاى به اواز دل كوشد. 

امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كاه دعا كردىء دل را متوجه كن و يندار كه حاجتت بر در خانه آمده است. 

8- امام صادق ث0 فرمود: 

راستى خدا عز و جل اجابت نكند دعا رااز روى دل سخت و با قساوت. 

ه- امام صادق ث0 فرمود: 

جون رسول خدا (ص) دعا كرد براى طلب باران و آن قدر براى مردم باريد كه كفتند: غرق مىشويم و رسول خدا (ص) با 
دست اشاره كرد و آن راباز كردانيد» فرهوة: در كرد ما باشد وبر سر ما تباشد» فرمودة بس ابرها متفدق شدئدء عرض كردتدة 
ا عوك لللنايك را وجراف ها تطليه بارائةا كردم عبار اللجو اها قار بدو سو طلنيه زازازة ينف وز بارا شور اها بريه ةرور 
راستى من دعا كردم و دل با آن نداشتم و سيس كه دعا كردم از روى تت دل بود. 
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باب اصرار در دعا و انتظار اجابت 


-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

زاستى نهر كاه بندة دعا كند» بيوسته خدا تباركك و تعالى دن كان حاجت: او است تا آن.ينده شتاب تكئد. 

-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى جون بنده شتاب كند و براى حاجت خود برخيزد» خدا تباركك و تعالى مىفرمايد: 

آيا بندهام نداند كه به راستى منم من خدائى كه بر آورم حاجتها را. 

*- از وليد بن عقبه هجرىء كويد: شنيدم امام صادق (ع) فرمود: 

به خدا هيج بندهاى در دعا اصرار نكند به دركاه خدا عز و جل براى حاجتش جز اينكه آن را بر آورد برايش. 
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- امام صادق (ع2 فرمود: 

خدا بد دارد كه بندهها بر يكك ديككر در انجام حاجت اصرار ورزند واصرار را نسبت به خودش دوست داردء خدا عز وجل 
دوست مىدارد كه از او درخواست شود و آنجه نزد او است خواهش شود. 

ه- از امام باقر (ع)» فرمود: 

نه به خدا سوكند كه هيج بنده به دركاه خدا اصرار نورزد جز اينكه خدا براى او اجابت كند. 

8- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده: 

رحمت كند خدا بندهاى را كه حاجتى از خدا عز و جل بخواهد و در باره آن اصرار ورزد»ء جه اجابت شود و جه اجابت نشود 
واين آيه را خواند (58 سوره مريم): «و دعا كنم به دركاه يرورد كارم به اميد اينكه در دعا به دركاه يروردكارم بدبخت 
نباشم). 


باب نام بردن حاجت در دعا 


-١‏ از ابى عبد الله فراءء از امام صادق (ع) فرمود: 

راستى خدا تبارك و تعالى مىداند كه بنده هر كاه به د ركاهش دعا كند جه مىخواهد ولى او دوست دارد كه حوائج به 
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دركاه او شرح داده شود يس حون به دركاه او دعا كردى» حاجتت را نام ببر. 

ودر حديث ديكر فرمود: راستى خدا عز و جل حاجت تو را مىداند و آنجه را مىخواهى هم مىداند ولى دوست دارد كه هر 


حاجتى براى او شرح داده شود. 
باب نهان داشتن دعا 


-١‏ از امام رضا (ع)) فرمود: 
يكك دعاى بنده در نهانى براير است با هفتاد دعاى عيانى. 


وذو ؤوانت ذيكر اسث كه: كك دعا را نهان دارى بهثر است تزد هذا از هفتاد دعا كه اشكار سارى. 


باب در اوقاتى كه اميد اجابت دعا دارند 


-١‏ از زيد شيحام» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 
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دعا را در جهار كاه بجوئيد و بدان بيوئيد: 

-١‏ نزد وزيدن بادها. 

"- نزد زوال سايهها (هنكام ظهر). 

كيرف قروو شد ف بارانة 

- هنكام ريختن اول قطره خون مؤمن در راه خدا (در جبهه جهاد) زيرا در اين جيزها است كه درهاى آسمان كشوده شوند. 
3 امام صادق (ع2 فرمود: 

دعاء» در جهار جا به اجابت رسد: در نماز وتر و يس از نماز سبيده دم و بعد از ظهر و يس از مغرب. 

'- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

دزا در جهاوعنا غيمت شدياريك: ترفاقزافت فران وانزك كفقه اذا و نزرد فرود شدن اران ونزة بو ووه خواضف (حق:و 
باطل) براى شهادت و جانبازى. 

*- از امام باقر (ع)» فرمود: 

شيوه يدرم اين بود كه جون به خدا حاجتى داشتء در اين ساعت آن را مى خواستء يعنى در زوال آفتاب. 

هاز امام صادق (ع2 فرمود: 

جون براى يكى از شماء رقت قلب آمد بايد دعا كند» زيرا دل 
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تأباكة شرف رفت دكن 

#-از امام صادق (ع) كه: 

بهترين وقتى كه به دركاه خدا عز و جل در آن دعا كنيد» وقت سحرها است و اين آيه را خواند (/9 سوره يوسف): كه نقل 
قول يعقوب است (ع) «به زودى براى شما از يرورد كارم آمرزش خواهم» و فرمود: تا به وقت سحر آنها را يس انداخت. 

/- از معاويه بن عمارء از امام صادق (ع) فرمود: 

يدرم را شيوه بود كه جون طلب حاجتى مى كرد آن را هنكام ظهر طلب مى كرد و جون آهنكك آن مى نمود جيزى صدقه يبش 
مىداشت و به مستحق مىرساند و مقدارى عطر مى بوئيد و به مسجد مىرفت و براى حاجت خود دعا مى كرد بدان جه خدا 
مى خواست. 

لاز امام صادق (ع). فرمود: 

جون يوستت دانه لرز بر خود كرفت و جشمت كريان شدء خود را باشء خود را باش كه محققاً به تو توجهى شده است (از 
طرف خدا براى انجام حاجت يا از طرف فرشتهها براى شفاعت و انجام حاجت به امر خدا- از مجلسى ره). 

9- از ابى الصباح كنانىء از امام باقر (ع)» فرمود: 

راستى خدا عز و جل دوستدارد از ميان بندههاى مؤمن خود. هر بنده بسيار دعا كن راء بجسبيد به دعا كردن از سحر تا بر 
آمدن 
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آفتاب» زيرا اين هنككامى است كه درهاى آسمان در آن باز شود و روزىها را يخش كنند و حاجتهاى بزركك را بر آورند. 
از غسواية اذييهة كويل: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

راستى در شب جند هنكام است كه هيج بنده مسلمانى موقق به درك آنها نشود و نماز بخواند و به دركاه خدا عز و جل دعا 
كند در آنها جزاينكه خدا هر شب برايش اجابت كند, من كفتم: 


اصلحكك الله! و آن كدام ساعت از شب است؟ فرمود: جون نيمى از شب كذردء آن ساعت ششم نخست از نيم اول باشد. 
باب رغبت» رهبت» تضرع» ابتهال» استعاذه» مسألت (انواع دعا به دركاه خدا) 


-١‏ از ابى اسحاقء از امام صادق (ع)) فرمود: 

رغبت اين است كه درون دو مشت خود را به سوى آسمان بدارىء و رهبت اين است كه يشت در دو مشت خود را به سوى 
آسمان بدارى. 

وقول خدا (8 سوره مزمل): «و تبتل جو به دركاه او تبتلى» فرمود: تبتل دعا كردن با اشاره يكك انككشت است به دركاه خداء و 
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تضرع و زارى دعا كردن با اشاره به دو انككشت است و حركت دادن آنهاء و ابتهال بالا بردن هر دو دست است و آنها را 
بكشى به بالاء و اين موقع اشكك ريختن است و سيس دعا كنى. 

؟- از محمد بن مسلم» كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (2/, سوره مؤمنون): ١كوجكى‏ نكردند براى 
يرورد كارشان و زارى نكردند به دركاه اوا در ياسخ فرمود: استكانت همان كوجكى كردن است و تضرع بلند كردن هر دو 
دست است و زارى كردن بدانها. 

*- از مروكك مرواريد فروشء از كسى كه نامش را برد از امام صادق (ع)» كويد: رغبت را ياد كرد و درون دو كف را به 
اسان ترداشت: وافرهوة: 

رهبت جنين است و دو يشت دستها را به آسمان نمود و تضرع جنين است و انككشتانش را به راست و جب جنبانيد و تبتّل جنين 
است و انككشتانش را به بال مىبرد و يكك بار به يائين مىآورد و ابتهال جنين استء دست خود را برابر رويش به سوى قبله 
كشيد و ابتهال نباشد تا اشكك روان كردد. 

*- از محمد بن مسلم» كويد: شنيدم امام صادق (ع) فرمود: 

عردى يدامن كذ كرف وين دن كانم دبك حي اير اف دها ننه كزده رودم عي كققة ا أباعيد اللذا يديرك رالسعتمدعا 
كن» من كفتم: اى بنده خدا! راستى كه خدا تباركك و تعالى براين هم 
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حقى دارد مانند حق او بدان. 

و فرمود: در رغبت» هر دو دست را بككشائى و باطن آنها را بنمائى» و در رهبت» هر دو دست را بككشائى و يشت آنها را عيان 
دارى» و در تضرعء انككشت سبابه راست را به راست و جب بجنبانى» و در تبتّل» انككشت سبابه جب را بجنبانى و به آرامى آن 
را به بالاو يائين ببرى و بياورىء و ابتهال اين است كه هر دو دست وهر دو ذراع را به سوى آسمان فراز دارى. ابتهال وقتى 
است كه موجبات كريه فراهم شده است. 


ه- از ابى بصير» كويد: از امام صادق (ع) از دعا كردن و بلند كردن دو دست يرسيدم. 


در ياسخ فرمود: بر جهار وجه باشد: اما براى يناه بردن به خداء باطن دو كف را به سوى قبله كنىء و در دعاى براى طلب رزق» 
دو كف بككشائى و باطن آنها را به سوى آسمان بدارىء و اما در تبتّل و توجه به خداء با انككشت سبابه اشاره كنى» و اما در 
حال ابتهال» دو دست را فراز دارى تا از سر آنها را در كذرانى» و دعاى تضرع و زارى اين است كه انككشت سبابه را در برابر 
رويك باق بو آن فقاى شيفه و عراس استه 

#- از محمد بن مسلم» كويد: از امام باقر (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (2/, سوره مؤمنون): ١كوجكى‏ نكردند براى 
يرورد كار خود و به دركاهمش زارى نكردند» فرمود: استكانه همان خضوع استء و تضرع بلند كردن هر دو دست و زارى با 
أفها. 

/ا- از محمد بن مسلم و زراره» كويند: كفتيم: به امام 
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صادق (ع) جككونه بايد از دركاه خخدا تبارك و تعالى در خواست كرد؟ فرمود: هر دو دست خود را مى كشائى, كفتم: 
يناجو حكونه اسث؟ فرموده هر وو وسفك وادز رار قله كيرئ (جنانحه انها واه ديواوض كنذارفق) و تقل اشارديا 


انككشت استء و تضرع جنبانيدن انككشت استء و ابتهال اين است كه هر دو دست را با هم كنى و به سوى بالا بكشى. 
باب كريه 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

جيزى نيست مكر اينكه ييمانه و وزنى دارد جز كريه كه يكك قطرهاش درياهائى از تش را خاموش كند و جون ديده اشكين 
شود جهره تي ركى و خوارى نبيند و جون اشكك روان كرددء خدا آن را بر دوزخ حرام كرداند و راستى اككر در يكك امتى يكك 
كريان باشد» همه مورد ترحم واقع شوند. 

"- از محمد بن مروانء از امام صادق (ع)» فرمود: 

جشمى نيست مككر اينكه روز رستاخيز كريان است جز جشمى كه از ترس خدا كريسته استء و هيج جشم از ترس خدا اشكين 
نشود جز اينكه همه تن را بر آتش حرام كند, و آن اشكك بر هيج كونهاى روان نكردد كه تي ركى و خواريش در كيرد» جيزى 
نباشد جز آنكه ييمانه و وزنى دارد جز اشككء راستى خدا عز و جل به 
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اندكى از آن درياها از آتش را خاموش كند و اكر جنانجهاى كه بنده در امتى بككريد» خدا عز و جل براى كريه آن يكك بنده 
به همه آن امت رحم كند. 

*- از امام باقر (ع)) فرمود: 

هيج قطرهاى نزد خدا محبوبتر نيست از يكك قطره اشكك كه در سياهى شب از ترس خدا باشد و نظر به ديكرى در آن نباشد. 
6 از امام صادق (ع) فرمود: 

عجشي :دن كبافك» كريان السك دز سه ما: 

جشمى كه از آنجه خدا حرام كرده بر هم نهفته شده و جشمى كه در راه طاعت خدا بيدارى كشيده و جشمى كه در دل شب 
ال ثرين عدا كرست 


هيج جيزى نيست مكر آنكه بيمانه و وزنى دارد جز اشكهاء زيرا يكك قطره از آنها درياهائى از آتش را خاموش مى كند؛ و 
جون جِسْم به آب خود اندر شود جهره او را هيج تيركى و خوارى برنكيرد و جون روان كرددء خدا آن را بر آتش حرام كند 
واكر يكى باشد كه در امتى بكريد (از ترس خدا) به همه رحم شود. 
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8- امام صادق (ع) فرمود: خدا عز و جل به موسى وحى كرد كه: بندههايم به من تقرب نجستند به جيزى كه محبوب تر باشد 
تزد هن او سه خصلت» موسى عرض كرد: بروود كار اا انها حيشتين؟ 

فرمود: اى موسى! زهد در دنيا و ورع از نافرمانيها و كريه از ترس من» موسى عرض كرد: يروردكارا! هر كه اينها را به جا 
آورد جه ياداشى دارد؟ خدا عز و جل به موسى وحى كرد: 

اى موسى! اما زاهدان در دنياء در بهشت باشند و آنان كه از ترس من كريه كنندء در مقام بالاترند و احدى با آنها شريكك 
نباشد و اما آنها كه از نافرمانيها بيرهيزند. من كه همه مردم را بازرسى كنمء آنان را از بازرسى معاف دارم. 

/- از اسحاق بن عمار» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من دعا م ىكنم و مىخواهم كريه كنم و كريهام نمىآيد و بسا به ياد 
برخى مردههاى فاميلم بيفتم و رقت كنم و بكريمء آيا اين كار روا است برايم؟ در ياسخ فرمود: 

آرئ» آنان رابه ياد آور وهر كاه تورارقت دست دادهء كريه كن و به دركاه يرورد كارت تباركك و تعالى دعا كن. 

4- امام صادق (ع2 فرمود: 

اكر كريه ندارى» خود را به كريه وادار و مانند كريه كن بنما. 

9- از سعيد بن يسار سابرى فروش (سابرى نوعى يارجه بوده) كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من در حال دعا خود را به كريه 
زنم و كريه ندارم؟ فرمود: آرىء و كرجه به اندازه سر مككسى 
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-٠‏ از على بن ابى حمزه» كويد: امام صادق (ع) به ابى بصير فرمود: 

اكر از وقوع جيزى بيم دارى و يا حاجتى مىخواهى؛ آغاز سخن كن به نام خدا واورا تمجيد كن و ستايش نما جنانجه 
شايسته آن استء و بر محمد (ص) صلوات فرست و حاجت خود را بخواه و خود را به كريه بدار كر جه به اندازه سر مككسى 
باشدء زيرا يدرم (ع) هميشه مىفرمود: نزديكترين حال بنده به خداوند يرورنده عز و جل وقتى است كه او در سجده باشد و 
كريان باشد. 

١‏ از امام صادق (ع)) فرمود: 


اكر كريدات نيايدء خود را به كريه بدار واكر از ديدهات به اندازه سر مككسى هم اشكك در آيد به به جه خوب است. 
باب ستايش و ثناء بيش از دعا 


-١‏ از حارث بن مغيره» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

مبادا جون يكى از شماها خواهد از يرورد كار خود حاجتى براى دنيا و آخرت بخواهد بدان مبادرت كند تا آغاز سخن كند به 
ستايش و مدح خدا و طلب رحمت بر بيغمبر (ص) و سيس حوائجش را بخواهد. 
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؟- از محمد بن مسلمء كويد: امام صادق (ع) فرمود: 


راستى در كتاب امير المؤمنين (ع) است كه مدح بيش از در خواست است وهر كاه به دركاه خدا عز و جل دعا كنىء او را 
تمجيد كن» كفتم: جه كونهاش تمجيد كنم؟ فرمود: 

مى كوئى: اى كسى كه به من از ركك كردن نزديكترى» اى كه هر جيز را خواهى به خوبى انجام دهندهاى؛ اى كسى كه ميان 
مرد و دلش حائل مىشوىء اى كسى كه او در نظر انداز برترى استء اى آنكه جيزى به مانندش نيست. 

"'- از امام صادق (ع). فرمود: 

همانا كه آن (يعنى آداب دعا) مدح است و ستايش و سيس (قرار به كناه» سيس در خواست راستش اين است كه به خدا هيج 
بندهاى از كناه بيرون نشود جز به اقرار و اعتراف. 

*- از امام صادق (ع) مانند همين روايت " (با اين تفاوت) كه فرمود: سيس ثناء و سيس اعتراف به كناه كن و سياسكزار و 
تسبيح و تهليل بكو و بر او ستايش كن و صلوات بفرست بر محمد و آل محمد (ص) سيس در خواست كن تا به تو عطا شود. 
ه- از حارث بن مغيره كه امام صادق (ع) فرمود: 

هر كاه خواهى دعا كنى» خدا عز و جل را تمجيد كن و سباسكزار و تسبيح و تهليل بكو و براو ستايش كن و صلوات بفرست 
بر محمد و آل محمد (ص) سيس درخواست كن تا به تو عطا شود. 

*- امام صادق (ع) فرمود: هر كاه يكى از شماها حاجتى 
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خواهدء بايد يرورد كارش را ستايش كند و مدح كويدء زيرا جون مردى حاجتى از سلطان جويدء براى او سخنى آماده سازد 
كه بهتر از آن نتواند» يس هر كاه حاجت خواستيد» خداى عزيز جبار را تمجيد كنيد و مدح نمائيد و براو ستايش كنيدء 
مى كوئى: اى بخشندهترين هر كه عطا كرده و بهترين كسى كه ازاو خواهش شده. اى مهربانتر كسى كه از او مهر خواهند 
اى يككانه» اى بىنيازء اى كسى كه نزادهاى و زائيده نشدى و نمى باشد براى او همتاى» اى كسى كه نككرفته است همسرى و نه 
فرزندى» اى كسى كه هر جه مى خواهد, مى كند» وهر جه اراده سازد» بدان حكم مىدهد و هر جه را دوست دارد؛ اجراء 
مى نمايد, اى كسى كه ميان مرد و دلش حائل مىشودء اى كسى كه در منظره اعلا-است» اى كسى كه به مانندش جيزى 
نيستء اى شنوا اى بينا. و از نامهاى نخدا عز و جل بسيار بياور» زيرا نامهاى خدا بسيار است و صلوات فرست بر محمد (ص) و 
آلش و بككو: بار خدايا از روزى حلالت بر من وسعت بده وبه اندازهاى كه آبروى خود را نككهدارم و آنجه بر من سيرده است 
بيردازم به وسيله آن» و رحم خود را يبوست دارم و كمكك كنم و برايم در حج و عمره كمكك باشد. 

وفرمود: مردى به مسجد در آمد و دو ركعت نماز خواند واز خدا عز و جل درخواست كرد». سيس رسول خدا (ص) فرمود: 
ايع نبثده شتابانه هرد ركاه يروؤة كارقن رفكاو.ديكرق امدبو ثمان كرارة وسيفن خبدا فر وجل راستاش كرد وصلو اتير 
بيغمبر فرستاد (و آلش) يس رسول خدا (ص) فرمود: درخواست كن تا به تو عطا شود. 

/ا- امام صادق (ع2 فرمود: 
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مردى به مسجد آمد و هنوز ستايش خدا نكرده و صلوات بر ييغمبر (ص) نفرستاده آغاز خواهش از خدا نمود» يس رسول خدا 
(ص) فرمود: اين بنده شتابانه به دركاه يرورد كارش رفتء سيس ديكرى آمد و ستايش خدا عز و جل نمود و صلوات بر رسول 
خدا (ص) فرستاد و رسول خدا (ص) فرمود: درخواست كن تا به تو عطا شود» سيس فرمود: در كتاب على (ع) است كه 


حاجتى خواهد. دوست دارد كه بيش از درخواست حاجتش براى او سخن خوشى كويد. 

#- از عثمان بن عيسىء از كسى كه براى او باز كفته كه كويد: به امام صادق (ع) كفتم: دو آيه در قرآن خدا است عز و جل 
كه آنها را مىجوئيم و نمىيابيم» فرمود: آن دو كدامند؟ كفتم: قول خدا عز و جل (20 سوره مؤمن): «مرا بخوانيد تا شما را 
اجابت كنم»» ما او را مىخوانيم و اجابتى دريافت نمى كنيم» فرمود: به نظر تو خداوند وعده خلافى مى كند؟ كفتم: نه» فرمود: 
بس اين از جه راه اسث؟ 

كفتم: نمىدانم» فرمود: ولى من به تو خبر مىدهمء هر كه خدا عز و جل را اطاعت كند در آنجه به او فرمان داده است و سيس 
اورااز جهت دعا بخواند» خدا اجابت كند» كفتم: جهت دعا جيست؟ 

فرمود: راه دعا اين است كه خدا را سياسكزارى و حمد كنى و نعمتى كه به تو داده است ياد آور شوى و سيس او را شكر 
كراوق وسوس فلواك قرسي بر محمد (صض) و القن بو سس كتاهان كرو رايا كتن و نذاقها اغراف ثماتن وين ال انها 
به خدا يناه برى» اين راه دعا استء. سيس فرمود: آيه ديكر جيست؟ كفتم: قول دا عز و جل (8" 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج28 ص: 89 

سوره زمر): «و هر آنجه را از هر جه باشد خرج كنيد عوضش را مىدهد و او بهترين روزى دهندهها است)»». من خرج مى كنم و 
عوضش را نمىبينم» فرمود: به نظر تو خدا عزو جل خلف وعده م ىكند؟ كفتم: نه فرمود: يس اين از جيست؟ كفتم: 
نمىدانم» فرمود: اكر جنانجه هر يكك از شماها مالى را از راه حلالش به دست آورد و آن را در راه حلالش خرج كند و هيج 
درهمى (ريالى) خرج نكند جز آنكه به او عوض داده شود. 

4- از امام صادق اع فرمود: 

هر كه شاد شود كه دعايش به اجابت رسدء بايد كسب خود را ياكك و حلال كند. 


باب اجتماع براى دعا كردن 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

هيج جهل تن مردى براى دعا كردن كرد هم فراهم نشوند و به دركاه خدا عز و جل براى امرى دعا كنند جز اينكه آنها را 
اجابت كند و اكر جهل تن نباشند» جهار تن باشند كه خدا را ده بار بخوانند و دعا كنند و خدا براى آنها اجابت كند واكر 
جهار تن هم فراهم نشوند» يكى باشد كه جهل بار به كاه خدا دعا كند و خداى عزيز 
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و جار برايش اجابت كند. 

-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

جهار تن كرد هم نيايند و براى يكك مطلبى دعا كنند به دركاه خدا جز اينكه با اجابت دعا از هم جدا شوند. 

*- امام صادق (ع) فرمود: شيوه يدرم اين بود كه جون از امرى غمنده مىشدء زنان و كودكان را كرد مىآورد و سيس دعا 
فى كرد.و آلها آمين مى كفتل. 

- امام صادق (ع2 فرمود: 


دعا كتلاه و اميم كو دز هزد و كوافه ترايرقك: 


باب دعا براى همه 


-١‏ از امام صادق (ع)) فرمود: 
سول غيدا (ص) فرفوده اسةةهر كاه يكئ اق شماها دعا كنده براق همه دعا كند زيراكه آن ستجابتر است: 
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باب در كسى كه اجابت دعايش به تأخير افتد 


-١‏ از احمد بن محمد بن أبى نصر كويد: به ابى الحسن (امام رضاع) كفتم: قربانت» راستى من از جند سال است حاجتى از 
خدا خواستم واز تأخير اجابتش در دلم نكرانى افتاده است, فرمود: اى احمد! مبادا شيطان را بر خود راه دهى تا تو را به 
نوميدى كشاندء راستى امام باقر (ع) بارها مىفرمود: مؤمن از خدا حاجتى خواهد و شتاب در اجابتش نشودء براى محبوبيت 
آواز او (به دركاه خدا) سيس فرمود: به خدا سوكند خدا هر جه از اين دنيا را كه مؤمنان بخواهند به تأخير اندازد» براى آنها 
بهتر است از آنجه زود بدانها عطا كند و اين دنيا جه جيز است؟ به راستى امام باقر (ع) بارها مىفرمود: براى مؤمن شايسته است 
كه دغايقن در خخال فراوائى تعست و آسابكن به همان تح باشد كه ذر حال تكئ وسكت استءو جوق به او غطا شوه سحت 
نككردد» تواز دعا خسته مشو كه دعا مقامى دارد نزد خداء (بس بزركك) بر تو باد كه شكيبا باشى و روزى حلال بجوئى و صله 
رحم كنى و مبادا با مردم يكروئى و اظهار دشمنى كنى زيرا ما خاندانى هستيم كه صله دهيم به هر كه از ما ببرد و تركك ما را 
كند و نيكى كنيم به هر كه به ما بدى كند و به خدا دراين كار سرانجام خوشى بينيم» راستى نعمت خواره در اين دنيا هر كاه 
هر جه درخواست كنادء به او بدهند» به همان قناعت نكند و دنبال جز آ نجه خواسته برود و آن را هم بخواهد و نعمت خدا در 
جشم او خوار 
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و كوجكك نمايد واز هيج جيز سير نشود و جون نعمت فراوان شود مسلمان از آن راه به خطر افتد براى حقوقى كه بايد بيردازد 
و براى آنجه كه بيم فتنه در آن مىرود» به من بكو اكر من به تو جيزى كفتم» بدان اعتماد دارى؟ من كفتم: قربانت! اكر به 
كفتار شما اعتماد و اطمينان نكنمء به قول جه كسى اعتماد كنم با اينكه شما حجت خدا هستيد بر خلق او؟ فرمود: يس تو بايد 
به كفته خدا و وعدههاى او اعتماد بيشترى داشته باشىء» تو را خدا وعده اجابت داده استء آيا خدا نيست كه مىفرمايد ١88(‏ 
سوره بقره): «و هر كاه ببرسد تو را بندكانم از من يس به راستى كه من نزديكم ياسخ دهم دعوت خواننده را هر كاه مرا 
بخواند» و فرموده است (87 سوره زمر): «و نوميد مباشيد از رحمت خدا» و باز فرموده است (/72 سوره بقره): «و خدا است كه 
به شما وعده آمرزش و فضل مىدهد» تو به خدا بيشتر وثوق داشته باش از ديكران و در دل خود جز خوبى راه ندهيد» راستش 
اين است كه شماها آمرزيدوايد. 

"- از منصور صيقل» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

بسا كه مردى دعائى كند و براى او اجابت شود و سيس تا مدتى به تأخير افتد؟ فرمود: آرى! كفتم: اين براى جيست؟ براى اين 
است كه بيشتر دعا كند؟ فرمود: آرى. 

'- از حديد, از امام صادق (ع) فرمود: 


راستى بنده دعا مى كند و خدا عز و جل به دو فرشته مىفرمايد: 


من دعاى او را به اجابت رسانيدم ولى حاجت او را نكهداريد تااو باز هم دعا كندء زيرا من دوست دارم آوازش را بشنوم و 
زاستى 
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بندهماى هم هست كه دعا مى كند و خدا تباركك و تعالى مىفرمايد: 

زود حاجتش را بدهيدء زيرا من از آوازش بدم مى آيد. 

#- از اسحاق بن عمار كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

ذعناء مزدى امات شود وسينيى يه فاخير افقد» فزموة: | رى تاشت نال (باد اؤراشندة مشترترائ اناشع كه كفابة 
است- از مجلسى ره). 

ه- از امام صادق (ع)» فرمود: ميان كفته خدا عز و جل [در برابر تقاضاى فناى فرعون] (84 سوره يونس): «هر آينه دعاء شما به 
اجابت رسيد» (خطاب به موسى و هارون ع) و ميان غرق شدن فرعون» جهل سال طول كشيد. 

*- از ابى بصير» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

زامتق مون :دعانمى كند و الجانت اق ذا زوز صمعة ين .من افتد. 

/ا- امام صادق (ع) فرمود: راستى بندهاى كه دوست خدا استء به دركاه خدا عز و جل براى امرى كه بدو رخ داده است و 
كرا شت دعا كيدو د نذا ف ماف كدي اودع كار اشق سي اننا اجا تش ينه قاهرا بر ووو ادن تجتات نكن ريا 
من دوست دارم كه فرياد و آوازش را بشنوم و راستى بندهاى دشمن خدا است و به دركاه خدا عز و جل دعائى مىكند در 
باره ييشامدى كه بدان كرفتار شده است و بدان فرشتهاى كه به او كمارده است كفته شود برآور [براى بندهام] حاجتش را و 
شتاب كنء زيرا من خوش ندارم فرياد و آوازش را بشنوم. 
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فرمود: يس مردم مى كويند: به اين (دومى) عطا نشده استء مككر براى ارجمندى او و از آن (اوَلى كه دوست خدا است) دريغ 
نشده مكر براى خوارى و زبونى او (نزد خدا با اينكه اين قضاوت مردم بر خلاف حقيقت است). 

8-از ابى بصيرء از امام صادق (ع) فرمود: 

بيوسته مؤمن در حال خير و اميدوارى است از مهر خدا عز و جلء تا شتاب زد كى نكند و نوميد نشود و دست از دعا بر ندارد» 
كفتم: به آن حضرت: جكونه شتاب زد كَى مى كند؟ فرمود: 

مى كويد: از آغاز فلان سال و فلان ماه دعا كردم و اجابت آن را نبينم. 

4- از اسحاق بن عمارء از امام صادق (ع) فرمود: 

راستى مؤمن براى حاجت خود به دركاه خدا عز و جل دعا م ىكند و خدا عز و جل مىفرمايد: اجابتش را به تأخير اندازيد 
براى اشتياق به آواز او و دعاء او» و جون روز قيامت شود خدا عز و جل فرمايد: اى بنده من! دعا كردى و اجابت تو را به تأخير 
انداختم» اكنون ثواب تو جنين و جنان است و تو مرا در باره جنين و جنان (ناقابل دعا كردى) و من اجابت تو را به تأخير 
انداختم و ثوابت جنان و جنان استء كويد: مؤمن آرزو مى كند كه كاش هيج دعائى براى او در دنيا به اجابت نرسيده بود (و 
ثوابش براى آخرت او ذخيره شده بود) براى آنجه كه از حسن ياداش الهى مى بيند. 
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باب صلوات و طلب رحمت براى بيغمبر محمد (ص) و خاندانش (ع) 


١-از‏ امام صادق (ع2). فرمود: 

بيوسته دعا محبوب است تا صلوات فرستاده شود به محمد و آل محمد (ص). 

3 امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه دعائى كند و نام بيغمبر (ص) نبرد» دعايش كرد سرش بحرخدء و هر كاه نام ييغمبر (ص) را برد دعا بالا رود. 
#دامردق قزد ريختير (صن) أأمد.و كفعة يا رسول الله! من يكك سوّم صلواتم رااز آن تو مقرّر دارم نه» بلكه نيمى از صلواتم را 
از آن تو سازم, نهء بلكه همه صلواتم را براى تو مقرّر نمايم. 

رسول خدا (ص) فرمود: دراين صورتء همه مئونه و خرج دنيا و آخرتت كفايت مىشود. 

*- از أبى بصير» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم معنى اينكه همه صلواتم را براى شما مقرر مىدارم جيست؟ در ياسخ 
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فرمود: يعنى او را ييش از هر حاجتى قرار مىدهد و از خدا عز و جل در خواستى نمى كند تا اول به بيغمبر (ص) صلوات فرستد 
و سيس حوائج خود را خواهد. 

ه- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

مرا جون قدح شتر سوار نسازيدء زيرا شتر سوار قدح خود را ير مى كند و هر وقت خواست مى نوشدء مرا در آغاز دعا و ميانه 
دعا و آخر دعاء خود قرار دهيد. 

و امام صادق 0 فرمود: 

جون بيغمبر نامبرده شودء بسيار براو صلوات بفرستيدء زيرا هر كه يكك بار بر بيغمبر (ص) صلوات بفرستد. خدا هزار بار در 
هزار صف از فرشتهها بر او صلوات فرستد و جيزى نماند از آنجه خدا آفريده است جز اينكه بر آن بنده صلوات فرستند» براى 
اينكه خدا و فرشتهها بر او صلوات فرستند وهر كه دراين فضيلت رغبت نكندء او نادان است و مغرور و خدا و رسول واهل 
يفش الأو بوارئله 

/ا- امام صادق (ع2 فرمود: 

رسول خدا (ص) فرموده است: 

هر كه بر من صلوات فرستد» خدا و فرشتهها براو صلوات 
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فرستند» هر كه خواهد كه فرستد وو هر كه خواهد بيش. 

8- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

صلوات بر من و خاندانم نفاق را مى برد. 

4 امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه كويد: 

انارت صل علق يعمدو آل تحيد 


صد بار» صد حاجت از او برآورده شود كه سى از دنيا باشد [و باقى از آخرت ]. 


٠‏ امام صادق (ع) فرمود: 

هر دعا كه به در كاه خدا عز و جل بكنند.» محجوب است از رفتن به آسمان تا صلوات فرستد به محمد و آل محمد. 

١-از‏ أبى بكر حضرمى» كفت: براى من باز كفت كسى كه از امام صادق (ع) شنيده بود كه مىفرموده است: مردى نزد 
رسول خدا (ص) آمد و به عرض رسانيد كه: من نيمى از دعاهاى خود رااز آن شما بسازم؟ فرمود: آرى! سيس عرض كرد: 
من همه دعاهاى خود را به شما اختصاس دهم؟ فرمود: آرى! جون آن مرد رفت» رسول خدا (ص) فرمود: هم دنيا وهم 
آخرت او كفايت شد. 

؟١١-‏ امام صادق (ع) فرمود: 
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راستى مردى نزد رسول دا (ص) آمد و كفت: يا رسول اللا من يكك سوّم دعاهاى خود را براى شما مقرر كردهام» رسول 
كلال(ض 1 اودر ماكدوين كرد نونو باوتفررقيى كزعةا ا رشيو لا الال طق فس التدعا قاع رهزا أله امطية :يا زو رمول عدا إن 
فرمود: 

اين بهتر استء آن مرد ككفت: من همه دعاهاى خود رااز آن شما كنم» فرمود: در اين صورت خداى عز و جل كفايت كند 
براى تو آنجه را مهم دانى از كار دنيا و آخرتت. 

مردى به امام صادق (ع) عرض كرد: اصلحك اللَّها جكونه همه دعاهاى خود را از آن حضرت م ىكند؟ امام صادق (ع) در 
ياسخ او فرمود: از خدا عز و جل جيزى در خواست نكند جز اينكه دعاى خود را با صلوات بر محمد و آلش آغاز كند. 

-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

به من به آواز بلند صلوات بفرستيد» زيرا كه آن نفاق را بر طرف كند. 

؟١-‏ از اسحاق بن فروخ مولى آل طلحه. كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

اى اسحاق بن فروخ! هر كه ده بار بر محمد و آل محمد صلوات فرستد» خدا و فرشتهها صد بار بر او صلوات بفرستند و هر كه 
صد بار بر محمد و آل محمد صلوات فرستد, خدا و فرشتهها هزار بار براو صلوات فرستندء آيا نشنيدهاى كفته خدا عز و جل 
را (؟ سوره احزاب): «او است آن خداوندى كه رحمت مىفرستد بر شما و هم فرشتههائى كه رحمت مىخواهند براى شما تا 
بيرون آورند شماها رااز تاريها و تيركيها به سوى روشنى و خدا در باره مؤمنان مهربان است». 
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-١‏ از محمد بن مسلم. از امام باقر يا امام صادق (ع) فرمود: 

ذو هزّانة فرق سكين تراز سشلؤات: بر محمد و ال ميد تستتهو بهاراسق دمرذئ ناشدا كه اعسالئن را در يزان كذارنه و 
سبكك آيد و ثواب صلوات او در آيد و آن را در ميزان او نهند و سنكين كردد و بجرخد به سود او. 

-١8‏ از امام صادق (ع)) فرمود: 

هر كةا زا تحاجتى نه تدا عن وجل باشدء بابد نا ضلوات ير محمد و الشن آن زا اغاز كن وسيس ححتاجت خود را يحؤاهد وباز 
هم در يايان» صلوات بر محمد و آلش بفرستدء زيرا خداوند عز و جل از آن كريمتر است كه دو طرف را بييذيرد وو ميانه را 
وانهد زيرا صلوات بر محمد و آلش از او محجوب نباشد. 

-١‏ از عبد السلام بن نعيم» فرمود: به امام صادق (ع) كفتم: من وارد خانه (كعبه) شدم و جيزى در خاطرء حاضر نداشتم جز 


صلوات بر محمد و آل محمد (ص) فرمود: 


فرمود: هلا كسى بيرون نشده است از خانه با بهتر از آنجه تو بيرون شدى. 

از عبيد الله بن عبد اللّه دهقان» كويد: نزد امام رضا (ع) رفتم و به من فرمود: معنى قول ندا (18 سوره اعلى): «و ياد كرد 
نام يروردكار خود را و صلا به جا آوردا جيست؟ كفتم: يعنى هر وقت به 
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ياد خدا آمد برخاست و نماز خواند؛ در ياسخم فرمود: در اين صورت خدا تكليف نابه جا و زورى كرده استء. يس من كفتم: 
يس حكونه اسث معنى آن؟ فرمود: 

هروقى بد ياد يروود كاورش آبذء ضلوات بر محمك و الش فرسعد. 

4 از امام صادق (ع). فرمود: 

هر كاه يكى از شماها نماز بخواند و در نمازش نام ييغمبر (ص) را نبرد» نمازش او را به جز راه بهشت برد. 

و رسول خدا (ص) فرمود: من در نزد هر كس نام برده شوم و بر من صلوات نفرستد, به دوزخ رود وخدا او را دور كند. و 
فرمود (ص) من نزد هر كسى نام برده شوم و صلوات بر مرا فراموش كندء از راه بهشت به خطا رفته باشد. 

٠‏ امام صادق (ع) فرمود كه: رسول خدا (ص) فرموده: 

هر كه نام مرا نزد او برند و فراموش كند بر من صلوات بفرستد» خدا او را به راهى جز راه بهشت برد. 

١‏ امام صادق (ع) فرمود: يدرم شنيد كه مردى به يرده خانه كعبه جسبيده و مى كويد: 

بار خدايا! رحمت بفرست بر محمد» يس يدرم به او فرمود: 

اى بنده خدا! آن را دنباله بريده مكن» حق ما را به ستم مبر» بكو 


: الهم صل على محمد و أهل بيته 
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باب آنجه واجب است از ذكر خدا عز و جل در هر مجلس 


١-از‏ امام صادق (ع)» فرمود: هيج انجمنى فراهم نشود از نيكان و بدكاران كه بىياد خدا عز و جل از آن برخيزند جز اينكه 
در روز قيامت بر آنها مايه افسوس و دريغ باشد. 

-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

انجمنى از مردم فراهم نككردد كه در آن ذكر خحدا عز و جل و ذكر ما نباشد جز اينكه اين انجمنى در قيامت مايه افسوس آنان 
كردد؛ سيس فرمود: 

امام باقر (ع) فرموده است: ذكر ما در شمار ذكر خدا است و ذكر دشمن ما در شمار ذكر شيطان. 

- امام باقر (ع) فرمود: 

هر كه خواهد به كيل تام اجر برد بايد وقتى از مجلس خود برخيزد» بكويد: «ش بِحان رَبك رَبّ الِْزَّْ عَمَا يَص هُونَ وَ سام عَلَى 
القوت فك و اله ل لله وك ا لعالمن ةميزه باد تبروود كاويكة يرووة كار هرك :ان انه وضف صن كف الهداة وحافاوة) درود 
بر رسولان و سياس از آن 
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يرورد كار جهانيان». 

*- از ابى حمزه ثمالىء از امام باقر (ع) فرمود: 

در توراتى كه تحريف نشده است نوشته است كه: موسى (ع) از يرورد كارش در خواستى كرد عرض كرد: يروردكارا! تو 
نزديكى به منء تا با تو راز كويم؟ يا دورى تا به تو فرياد كنم؟ خدا عز و جل به او وحى كرد: اى موسى! من همنشين هر آن 
كسم كه مرا ياد كند. يس موسى عرض كرد: كيست در يناه تو روزى كه جز يناهت يناهى نيست. فرمود: آن كسانى كه مرا 
ياد مىكنند و من هم آنها را ياد م ىكنم و در راه من با هم دوستى مى كنند و من هم آنها را دوست مىدارمء آنانند كه جون 
خواهم به مردم روى زمين بلا و بدى برسانم براى خاطر آنان از همه آنان دفاع مىكنم. 

ه- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هيج مردمى نباشند كه با هم انجمن شوند در يكك مجلسى و خدا عز و جل را نام نبرند و صلوات بر ييغمبر خود نفرستند جز 
اينكه آن مجلس مايه افسوس و زيان باشد بر ايشان. 

8- امام صادق (ع2 فرمود: 

ذكر خدا در هنكام بول كردنت عيب ندارد» زيرا ذكر خدا در هر حال خوب استء از ذكر خدا خسته مشو. 

/ا- امام صادق (ع2 فرمود: 
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خدا عز و جل به موسى (ع) وحى كرد: 

اى موسى! بفزونى مال» شاد مشو و مبال و يادم را وامنه در هر حالء زيرا فزونى مال» كناهان را فراموش سازد و وانهادن ذكر 
من» دلها را سخت و تيره كند. 

8-از امام باقر (ع)» فرمود: 

در توراتى كه تغبير داده نشده است» نوشته است كه موسى (ع) از يرورد كارش يرسيد و جنين كفت: معبودا! راستش اين است 
كه مجلسى برايم ييش آمد مى كند كه من تو را عزيزتر و والاتر دانم از آنكه در آنها نامت را برم. 

خداوند در ياسخ فرمود: نام بردن من در هر حال خوب است. 

4- از امام صادق (ع) كه خدا عز و جل به موسى فرمود: 

مرا در شبانه روز بسيار ياد كن و هنكام ياد من» خاشع باش و هنكام بلائى كه به تو دهمء صابر باش» دركاه ذكرم آسوده زى 
و مرا بيرست و جيزى را با من شريكك مسازء سرانجام به سوى من است»ء اى موسى! مرا ذخيره خود ساز و كنج كردارهاى 
ياينده و شايسته خود را به من سيار. 

٠-از‏ امام صادق (ع)» فرمود: خدا عز و جل به موسى فرموده است: 

زبانت را دنبال دلت بنه تا سالم بمانى و در شبانه روز بسيار 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج28 ص: 99 

مرا ياد كن و كناه را از سرجشمه و معدنش دنبال مرو تا يشيمان شوىء زيرا كناه وعدهكاه اهل دوزخ است. 

١‏ امام صادق (ع) فرمود: در ضمن آنجه خدا با آن با موسى مناجات كرد اين بود كه فرمود: اى موسى! مرا در هيج حالى 
فراموش مكنء زيرا كه فراموش كردن منء دل را بميراند. 


_ك- از امام صادق (ع). فرمود: 


خدا عز و جل فرمايد: اى آدمىزاده! مرا در ميان مردم ياد كن تا تو را در ميان كروه بهترى از فرشتهها ياد كنم. 

17 امام صادق (ع). فرمود: 

خدا عز و جل فرمايد: هر كه مرا در ميان جمعى از مردم ياد آورى كندء من او را در ميان جمعى از اشراف فرشتهدها ياد آورى 
باب ذكر خدا عز و جل فراوان و بسيار 


-١‏ از امام صادق (ع)» فرمود: جيزى نيست مكر آنكه براى آن حدّى است كه بدان يايان يذيرد جز ذكر خدا كه يايانى ندارد» 
خدا عز و جل فريضههائى واجب كرده است و هر كه آنها را انجام 
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دهد همان حدّ و يايان آنها استء و ماه رمضان است و هر كه آن را روزه دارد همان حدٌ و يايان آن استء و حجّ را واجب 
كرده است وهر كه حي كرد به يايان آن رسيده جز همان ذكر خداء به راستى كه خدا عز و جل به اندكك از آن راضى نشده 
ويراع آن ياباتى مقرن نكرده استث: سسن ابن آيه وا خوائد (69 سوره احزاب): (أيا كساتى كه كرويديند! ياد كنيد نهدا زا 
بسيار و تسبيح كوئيدش در بامداد و يسين» يس فرمود: خدا براى آن حدّى مقرر نكرده كه در آن به يايان رسدء فرمود (ع): 
بدرم بسيار ذكر خدا مى كرد من به همراه او مىرفتم واو ذكر خدا مى كفت با او ذكر غذا مىخوردم واوذكر خدا 
مى كفت» و هر آينه كه با مردم در كفتكو بود و آنش از ذكر ندا باز نمىداشت و من مىديدم زبانش به كامش جسبيده بود 
و مىفرمود: الا إِله إِلَا الله و شيوهاش بود كه ماها را انجمن م ىكرد و دستور مىداد به ذكر خدا تا آفتاب مىزد و هر كدام ما 
كه قرائت (قرآن) مىدانستيم» دستور به قرائت مىداد و هر كدام كه قرائت نمىدانستيم» او را دستور به ذكر مىداد. 

در هر خانه قرآن خوانده شود و ذكر خدا عز و جل كرددء بركتش فزون شود و فرشتهها در آن در آيند و شياطين از آن دورى 
كزينند و براى اهل آسمان بدرخشد جنانجه ستارههاى فروزان براى اهل زمين مىدرخشند وهر آن خانه كه در آن قرآن 
نخوانند و ذكر خدا نكويند» بركتش كم شود و فرشتهها از آن دورى كزينند و شياطين در آن حاضر شوند. 

و محققاً رسول خخدا (ص) فرموده است: آيا به شما خبر ندهم از بهترين كارهاى شما كه درجه بلندترى است براى شما و در 
زد خخداوند شما بهثر شما وا ياكك ذامق. هئ كتد وال يول طلا و ثقره برا 
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شما بهتر است و خوبتر از آن است كه به دشمن خود برخوريد وبا آنها نبرد كنيد واز آنها بكشيد و كشته شويد؟ عرض 
كردند: 

بالوشؤل الله جراء قرموده آنا بسيان #كرحيدا كردق انث سس قرموةة هردق نود بيقن (ضن) آمداو عرض كرده بمترين اهل 
مسجد كيست؟ فرمودة آنكه يسياز ذكر خدا كند ورسول ندا (ضص) فرموة: به هر كه زبان كويائ به ذكر خخدا داده شده اسثت 
غير ذنيا و الحريتا بداو :دده شذه اسك و دو تفسير قول هذا تحاق ( سوره مذثر)؟ او عت سمكذار كه كان بيشترئ كزدئ» 
فرمود: نجه كار خوب براى خدا كردى آن را بيش مشمار. 

"داز امام صادق (ع) فرمود: 

شيعيان ما آنهايند كه هر كاه تنها باشند بسيار ذكر خدا كنند. 


"'- از امام صادق (ع)» فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 


هر كه فراوان ذكر هذا عزو جل كنل ختدايقن دوسث :دازدء وهر كه ذكر خذا زا سياره براى او دو براك توشته شوده يرانتئ 
از دوزخ و برائتى از نفاق. 

- امام صادق (ع2 فرمود: 

تسبيح فاطمه زهراء (ع) از جمله ذكر بسيار است كه خدا 
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عز و جل فرموده است: 

«ياد كنيد خدا را ياد كردن بسيار). 

ه- امام صادق (ع) فرمود: هر كه بسيار ذكر خدا عز و جل كويد خدا در بهشت خود او را كاخ نشين سازد و زير درختان و 


كنبدهاى بهشتى به او مأوى دهد يا در بهشتش او را در سايه رحمت خويش كيرد و مشمول مهر مخصوص خود سازد. 
باب در اينكه صاعقه ذاكر را نكيرد 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

مؤمن به هر م ركى بميرد جز برقزدكى و صاعقه كه او را نكيرد با اينكه در ذكر خدا عز و جل است. 

"- از زيد بن معاويه عجلى كه فرمود (ع): 

برقهاى آسمانى به هيج كسى كه در ذكر خدا است نميرسند» 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج26 ص: ٠١17‏ 

كويد: كفتم: ذاكر يعنى جه؟ 

فرمود: هر كه صد آيه خوانده است. 

*- از ابى بصير» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از مردن مؤمن؟ فرمود: 

مؤمن به هر كونه مركى بميرد: به وسيله غرق شدن بميرد» زير آوار بماند» و دجار درّنده هم مىشود, و به صاعقه هم بميرد» و 
اين صاعقه به كسى كه در ذكر خدا عز و جل است نمىرسد. 


باب اشتغال به ذكر خدا عز و جل 


-١‏ از امام صادق (ع: راستى خدا عز و جل مىفرمايد: 

هر كه به ذكر من سركرم شود و از در خواست از من باز ماندء به او عطائى بدهم بهتر از آنجه كه به كسى دهم كه از من 
درخواستى كند. 

3- امام صادق (ع2 فرمود: 

راستى بندهاى حاجتى به خدا عز و جل دارد وبه ستايش بر خدا آغاز سخن كند و با صلوات به محمد و آل محمد تا حاجت 
خود را فراموش مى كند و خدا حاجتش را برآورد بىآنكه ازاو درخواستى كرده باشد. 
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باب ذكر خدا عز و جل در نهان 


١-از‏ امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه مرا در نهانى ياد كندء او را آشكار ياد كنم. 

"- از ابى مغراء خصًاف كه حديث را به معصوم رسانيده استء فرمود: امير المؤمنين (ع) فرموده است: 

هر كه خدا عز و جل را در نهان ياد كند» هر آينه خدا را بسيار ياد كرده است زيرا منافقان در عيان و ييش مسلمانان خدا را ياد 
كنند واو را در نهان ياد نكنند و براى همين است كه خدا عز و جل فرموده است (7؟5١‏ سوره نساء): «خودنمائى كنند در برابر 
مردم و ياد نكنند خدا را جز اندكى). 

'- از ابن فضال كه حديث را به معصوم رسانيده استء خدا عز و جل به عيسى (ع) فرمود: 

اى عيسى! مرا در خاطر دار تا تو را در خاطر دارم و مرا در برابر همككنان بشرى (خودت) ياد كن تا تورا در جمعى بهتر از 
جمع آدميان ياد كنم. 

اى عيسى! دلت را براى من نرم و با يذيرش دار ودر تنهائى بسيار يادم كن و بدان كه شادى من در اين است كه براى من 
تواضع كنى و در آن زنده و برازنده باشى و فسرده و مرده نباشى. 
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؟- از زراره» از امام باقر و يا امام صادق (ع)» فرمود: فرشته ننويسد جز آنجه را بشنود و خدا عز و جل فرموده است ٠١5(‏ سوره 
اعراف): «ياد كن در ييش خودت يرورد كارت را با زارى واز روى ترس). 


وثوات ابق كواله.ذ كز وا كة دز ييكن خودشخضن باق و تهات باش جر عداعز وجل قدائد براق اتكد سيار بزركةه اسث: 
باب ذكر خدا عز و جل در ميان غافلان از حق 


-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

آنكه در زمره عاقلان در ياد خدا عز و جل است جون كسى است كه در زمره جنككجويان در راه خدا نبرد كند. 

"- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

ياد آور خدا در ميان غافلان جون كسى است كه نبرد كند در راه خدا به سود كريختهها و آنكه نبرد كند به سود كريختدهاء 
بهشت از آناواست. 
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باب سباس كوثى و تمجيد 


-١‏ از مفضلء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: قربانت دعاء جامعى به من بياموز به من فرمود: 

خدا را سياس كذار زيرا هيج نما زكزارى نماند جز اينكه برايت دعا كند» مى كويد: خدايا بشنو سخن كسى كه تو را سياس 
كذارد. 

1- از محمد بن مروان» كويد: به امام كفتم: كدام عمل به دركاه خدا عز و جل محبوبتر است؟ 

در ياسخ فرمود: اين است كه او را سياس كوئى. 


*- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) را شيوه بود كه هر روز سيصد و شصت بار خدا را حمد م ى كرد به شماره ركهاى 


تق اانه من ترهود: 

سياس آز آن يروود كار جهائياق اث سيار اث دو هر بحال: 

- رسول خدا (ص) فرموده است كه: در آدمى زاده سيصد و شصت ركك است كه يكك صد و هشتاد از آنها آرام است و اكر 
ركك جنبندهاى آرام شودء خوابش نبرد و اكر ركك آرامى بجنبد» خوابش 
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نبرد و رسول خدا (ص) را شيوه جنان بود كه جون بامداد م ى كرد سيصد و شصت بار مىفرمود: سياس از آن يرورد كار 
جهانيان است بسيار بر هر حال؛ و هر كاه بامداد مى كرد به همان شماره اين ذكر را مى كفت. 

ه- از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه در هر بامداد جهار بار كريد اضر له وت الْعالّمِينَ» هر آينه شكر آن روز را كرده استء وهر كه آن را در شام 
يكرقلة شكر افاشسن اذا كرموااسث. 

2- يكى از اصحاب امام صادق (ع2 فرمود: 

هر دعائى كه بيش از آن حمد خدا نباشد نيمه است و بى بريده است» حمد خدا بايد و سيس ستايش اوء من كفتم: نمىدانم 
جه اندازه از تحميد و تمجيد بس است؟ 

فرمود: مى كويد: بار خدايا! توئى آغاز و بيش از تو جيزى نيست,ء و توئى انجام و يس از تو جيزى نيست» توئى آشكارا و 
فرازتر از تو جيزى نيست,ء و توثى نهان و در برابر تو جيزى نه و توئى عزيز و حكمتدار. 

- كويد: يرسيدم از امام صادق (ع) كه در تحميد و تمجيد جه اندازه بس است؟ 
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فرموذ: مى كوتى: سدياس ال آن ذا است كه قراق اسث .و بر هر جه جيره است سياس از آن عدا است كمالك اسنت :و توانا 
سياس ال ان عند ات كه درون السكىى كام و عحمد اذ أن خهد! انيت كه اركذ هها وا بميزائك) وسرددها نوا ؤئده كته واو بر 


هينه ترانا اسك 
باب استغفار و آمرز ش جوثئى 


-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

بهترين دعاء آمرزش جوثى است. 

1- از عبيد بن زراره» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

هر كاه بنده بسيار آمرزش جويدء نامه عملش بالا رود در حالى كه مىدرخشد. 

*- از ياسرء از امام رضا (ع) مثل استغفار جون بركى است بر درختى كه بجنبد و ييابى فرو ريزد و آنكه از كناهش آمرزش 
جويد و باز كناه كند جون مسخرهكننده يرورد كار خود باشد. 

*- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) را شيوه جنان بود كه از هيج مجلسى بر نمىخاست كرجه كوتاه بود تا بيست و ينج 
بار از خدا عز و جل استغفار مى كرد. 
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ه- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) در هر روز هفتاد باراز خدا عز و جل آمرزش مىجست و به دركاه خدا عز وجل 


هفتاد بار توبه مى كرد (راوى) كويد: كفتم: أ م فرمودة اسنتشفر الله وبى بو اثوب:الية؟ 

در ياسخ فرمود: هفتاد بار مىفرمود: استغفر الله أستغفر الله و هفتاد بار مىفرمود: اتوب الى الله اتوب الى اللّه. 

اداو امام عنادق (ع) فرعوده سر لخدا (ضي) فرمزةه الست 

امقفا زو كتين كمد ولا إلة لذ للق ويقروى عراديك الب وكداوتة عدر ا و فرسوه اسيك لابو وه سعد يدان درا 


ابق اث كه نيسك شاسته برستشى جر خداو [مروش خواة ان كناه خودت]: 
باب تسبيح و تهليل و تكبير 


-١‏ از هشام بن سالم و أبى ايوب خرّازء هر دوء از امام صادق (ع) فرمود: مستمندان و فقراء خدمت رسول خدا (ص) آمدند 
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و كفتند: يا رسول للها راستى توانكران دارند كه بنده آزاد كتند و ما نداريم» دارئد كه به حي بروند و ما نداريم؛ دارند جيزى 
كه صدقه بدهند و ما نداريم» دارند آنجه كه بدان در راه خدا جهاد كنند و ما نداريم» رسول خدا (ص) فرمود: هر كه صد بار 
(الله اكبيع كوينه قرم خدا عو و يذل رهق ان ازا د كزد اعبلا يتنم و بر كد دارا ديار سي كريد بهتر اسك اوبرائدة صد 
شتر به قربانكاه حجٌ, و هر كه خدا را صد بار حمد كويد بهتراست از تقديم يكك صد اسب براى جهاد در راه خدا با زين و 
لجام و سوارشء وهر كه صد بار بكويد: الا إله ِل الله در آن روز از همه مردم بهتر عمل كرده است جز كسى كه بر آن 
افزوده باشد. فرمود: اين كزارش به توانكران رسيد و آن را به كار بستندء كويد: مستمندان نزد رسول خدا (ص) بركشتند و 
كفتند: 

أ وهل نذا اعد تو كيدييه تالكر انه سيك وان ١‏ فا رإانيه كان .تطبه ريو ناض اترموقة ادي تقيا كيبنف 2 
خواهد مىدهدش. 

؟- از ربعى؛ از فضيلء از امام باقر و يا امام صادق (ع) كويد: شنيدم مىفرمود: «اللّ اكبر و لا إل إن الله سماد دروا 
سرع ون نه را عز بويا 1و الله] كير كو نو لالدلا الله قن مسو كس 

*- از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) فرمود: «سبحان الله كفتن» نيمى از ميزان اعمال استء و «الحمد للها همه ميزان را 
برس كننوور للها كروسياة ا مسا هين ابد ع كن 
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؟- از امام باقر (ع) كويد: رسول خدا (ص) به مردى كذر كرد كه در باغستانى درخت مى كاشت و نزد او ايستاد و فرمود: تو 
را دلالمت نكنم بر كشت درختانى كه ريشههايشان برجاتر و رسيدن ميوههايشان زودتر و ميوههايشان بهتر و يايندهتر باشند؟ 
كفت: جرا مرا بدان رهنمائى كن يا رسول الله فرمود: 

جون بامداد و بسين كنى بكو: سبحان الله و الحمد لله ولا له إن الله و الله اكبر» زيرا اكر آن را كوئى به شماره هر تسبيح ده 
درست دوبيشة: داري ان افراغ نودو آنها اذ ياقزاك ضالخاسده فرسود: انمره كفك بس به وان :نا زسول اللذا من سانا 
كواه كرفتم كه اين نخلستان من وقئف است و قبض شده است بر فقراء مسلمانان كه مستحقٌ صدقه باشند. 

وخدا آياتى از قرآن را نازل كرد (0 سوره الليل): «و أمَا كسى كه عطا كند و برهي زكار باشد و تصديق به عاقبت خوش به 
زودى براى او نعمت فراوان آماده سازيم». 


ه- رسول خدا (ص) فرمود: 


بهترين عبادت» كفتن: لا إل إلَا الله است. 


إ 
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باب دعا براى برادران (دينى) در يشت سر آنها 


-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

دعائى كه بيشتر در معرض اجابت است و زودتر مستجاب مىشود. دعا كردن براى برادران دينى در غياب او. 

"داز امام صادق (ع). فرمود: 

دعاء مرد در غياب برادرش (براى او) روزى را فراوان م ىكند و بدى را جلو مى كيرد. 

*- از امام باقر (ع) در تفسير قول خدا تباركك و تعالى (70 سوره شورى): «و اجابت كند براى آن كسانى كه كرويدند و 
كارهاى شايسته كردند واز فضل خود براى آنها بيفزايد)» فرمود: مقصود از آن مؤمن است كه براى برادر خود در ظهر غيب 
دعا مى كند و فرشته براى او آمين كويد: و خداى جبار عزيز مىفرمايد: براى تواست دو برابر آنجه در خواست كردى و به تو 
عطا شده آنجه در خواست كردى براى آنكه او را دوست داشتى. 

6- امام باقر (ع) فرمود: 

دعائى كه در اجابت كاميابتر است دعاى برادر است براى برادر دينى خود در يشت سر اوء آغاز دعا كند براى برادر خود 
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و فرشتهاى كه به او كمارده است مى كويد: آمين و براى تو باد دو برابر آن. 

ه- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هيج مؤمنى نيست كه براى مردان مؤمن و زنان مؤمنه دعا كند جز اينكه خدا عز و جل به او بركرداند مانند آنجه را براى آنان 
دعا كرده است از طرف هر مرد مؤمن وهر زن مؤمنهاى كه از آغاز روزكار در كذشته يا تا روز قيامت به جهان آيدء راستى 
بندهاى باشد كه روز قيامت دستور دهند كه او را به دوزخ برند واو را به سوى دوزخ كشندء مؤمنين و مؤمنات مى كويند: 
يروردكارا! اين است كه براى ما دعا م ى كرد و شفاعت ما را در باره او بيذيرد و خدا شفاعت آنان را در باره او بيذيرد و نجات 
يايد. 

8- على» قوق كز ينعد انين لدت رادر موقف (عرفات) ديدم و وقوفى بهتر از وقوف او نديدم» بيوسته دو دستش 
به سوى آسمان دراز بود و اشكش بر دو كونهاش روان بود تا به زمين مىرسيد و جون مردم ب ركشتند» به او كفتم: اى أبا 
محمد! من وقوفى بهتر از وقوف تو نديدم. 

كفت: به خدا من جز براى برادران دينى خود دعائى نكردم و اين براى آن است كه أبو الحسن- امام كاظم- (ع) به من خبر 
داد كه هر كه در يشت سر براى برادر خود دعا كند» از عرش به او ندا رسد كه: براى تو باد صد هزار برابر آن و من بد داشتم 
كه صد هزار دعاى تعهد شده را براى يكك دعاء از دست بدهم كه نمىدانم آن يكك دعاء اجابت مىشود يا نه؟ 
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1- از ثويرء كويد: شنيدم على بن الحسين (ع) مىفرمود: 

راستى وقتى فرشتهها بشنوند كه مؤمن در يشت سر براى برادر مؤمنش دعا مى كند و يا او را به خوبى ياد مىكند» كويند: جه 


آينه خدا عز و جل به تو مىدهد دو برابر آنجه را در خواست كردى براى اوء واز تو خوبى كويد دو جندان آنجه ازاو خوبى 
كفتى و تو براو فضيلت دارى وهر كاه فرشتهها بشنوند از زبان او كه به برادرش بد كويد و براو نفرين كند به او كويند: جه 
فل ورافوض باشت وتتر برا برافوت دسة ردان زاب سكتاقن اق كي كه رده روي كتاشان و فويض كشينه شده و خيود را 


باش و سياس كن از آن خدائى كه يرده روى تو كشيده و بدان كه خدا عز و جل به حال بنده خود از تو داناتر است. 
باب كسى كه دعايش اجابت شود 


ا- زه بن عبد الله قبى» كويد ان امام ادق (ع) شكيدم :م ىقرموه: 

ذعاء سه كس اجات شود 

-١‏ كسى كه به حج رودء بيائيد تا جكونه به جاى او در باز ماندكانش رفتار كنيد. 

-١‏ جنكجوى در راه خداء يس بيائيد جكونه در باز 
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ماندههايش رفتار مى كنيد. 

“- بيمار» و بايد او را به خشم نياوريد و دل تنكك نكنيد. 

-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

يدرم مىفرمود: ينج دعا است كه از دركاه يرورد كار تبارك و تعالى محجوب نشوند: 

-١‏ دعاء امام عادل ؟- دعاء ستم كشيده؛ خداى عز و جل مىفرمايد: هر آينه انتقام تو رااز ستمكار بكيرم كر جه يس از زمانى 
باشد *- دعاء فرزند صالح براى يدر و مادر *- دعاء يدر خوب براى فرزندش 2- دعاء مؤمن براى برادر خود در يشت سر او 
كه خدا مى كويد: براى تو باد مانند آن. 

'- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

بيرهيزيد از نفرين ستم شده. زيرا تا فراز ابر بر آيد و خداى عز و جل در آن بنككرد و فرمايد: آن را بر آوريد تا براى او اجابت 
كنم و بيرهيزيد از نفرين يدر كه از شمشير برندهتر است. 

5- امام صادق (ع) فرمود: يدرم بود كه مىفرمود: 

ببرهيزيد از ستمء زيرا نفرين ستم رسيده. به آسمان بالا مىرود. 

6- امام صادق (ع2 فرمود: 
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هر كه نخست به جهل مؤمن دعا كند و سيس به خود دعا كندء دعايش اجابت شود. 

#- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرمود است: 

جهان كستد كه ذعاى آنها ب ركشت تدارد نا آنكه درهاى اسمان باز شوتك و به عرش برسئد: دغائى يدر براق فرؤثل غود 
نفرين مظلوم به كسى كه به او ستم كرده استء عمره كننده تا به وطن بركردد» و روزهدار تا وقتى افطار كند. 

/ا- امام صادق (ع) فرمود كه: ييغمبر (ص) فرموده است: 

هيج دعائى زودتر به اجابت نرسد از دعاء غائبى براى غائبى. 


8- امام صادق (ع)» فرمود كه: رسول خدا (ص) فرموده است: موسى دعا كرد و هارون آمين كفت»ء وفرشتهها هم آمين 


كفتند» يس خدا تباركك و تعالى فرمود: هر آينه دعاء شما به اجابت رسيدء استقامت كنيد يا برجا باشيد و هر كس هم در راه 
خدا جهاد كند. دعايش به اجابت رسد (جنانجه براى شما به اجابت رسيد) تا به روز قيامت. 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج28 ص: 1١7١6‏ 
باب كسى كه دعايش مستجاب نيست 


-١‏ از وليد بن صبيحء از امام صادق (ع)» كويد: به آن حضرت در ميان راه مكه و مدينه همراه بودم» يكك سائلى آمد و فرمان 
داد به او جيزى داده شود و سيس ديكرى آمد و فرمان داد به او جيزى داده شود و سيس ديككرى آمد وفرمان داد به او هم 
جيزى داده شود. جهارمى آمد و آن حضرت فرمود: خدا سيرت كند و سيس به ما رو كرد و فرمود: هلا نزد ما هست آنجه به 
او بدهيم ولى مىترسيم يكى از آن سه كس باشم كه خدا دعاء آنان را اجابت نكند: 

-١‏ مردى كه خدا بدو مالى داده و آن را در غير مورد شايسته بدان خرج كند و سيس كويد: بار خدايا! به من روزى بده و 
دعاء او اجابت نشود. 

-١‏ مردى كه بر زن خود نفرين نا خدا او را از وى راحت كند با اينكه خدا عز و جل كار طلاقش را به دست او كذاشته. 

- و مردى كه بر همسايه خود نفرين كند با اينكه خدا عز و جل براى آسايش اوء راهى نهاده است و آن اين است كه خانه 
خود بفروشد واز همسايكى او به جاى ديكر رود. 

؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

جهار كسند كه دعوتشان اجابت نشود: 

-١‏ مردى كه در خانه نشسته و مىكويد: بار خدايا! مرا روزى بده. به او كفته شود: آيا به تو دستور ندادم كه روزى را بجوئى؟ 
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1- مردى كه زنى دارد و براو نفرين م ىكندء به او كفته شود: آيا كار طلاقش را به دست تو وانككذارم؟ *- مردى كه مالى 
داشته و آن رااز ميان برده است و مىكويد: بار خدايا! به من روزى بده به او كفته شود: آيا به تو دستور ندادم ميانه روى 
كنى و رعايت اقتصاد نمائى؟ آيا به تو دستور ندادم اصلاح مال كنى و نككذارى از ميان برود؟. 

سبس فرمود (81 سوره فرقان): «و آن كسانى كه هر كاه انفاق كنند اسراف نورزند و به خود تنكك نككيرند و در اين ميان به 
حدٌ اعتدال باشند). 

- مردى كه مالى داشته و بىكواه به وام داده استء به او كفته شود: آيا به تو دستور ندادم كه كواه بكيرى؟ 

“- از وليد بن صبيح كويد: شنيدم كه او مىفرمود: سه كس باشند كه دعايشان به خودشان بركردد و به اجابت نرسد: 

-١‏ مردى كه خدايش مالى داده و بىجا خرج كرده و باز مى كويد: يروردكارا! به من روزى بده به او كفته شود: آيا به تو 
روزى ندادم؟ 

-١‏ و مردى كه بر همسر ستمكار خود نفرين كندء به او كفته شود: آيا كار طلاقش را به دست تو ندادم. 

"- و مردى كه در خانه نشسته و مى كويد: يروردكارا! به من روزى بده به او كفته شود: آيا براى تو راه تحصيل روزى فراهم 
نكردهام؟ 
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باب نفرين بر دشمن 


-١‏ از اسحاق بن عمار» كويد: به امام صادق (ع) از همسايه خود و آزارى كه ازاو كشمء شكايت بردم» كويد: به من فرمود: بر 
او نفرين كنء من كردم و نتيجهاى نديدم و باز به آن حضرت مراجعه كردم و شكايت نمودم» كويد: فرمود: براو نفرين كن» 
كفتم: قربانت! من نفرين كردم و جيزى نديدم فرمود: جكونه براو نفرين كردى؟ كفتم: هر كاه به او برخوردم نفرينش كردم 
كويد: 

فرمود: هر كاه به تو يشت كند واز تو رو كرداند نفرينش كنء من اين كار را كردم و درنككى نكرد و نخدا مرا ازاو آسوده 
كرد. 

؟- از ابى الحسن (ع) روايت شده (روايت كرده خ ل) كه هر كاه يكى از شماها به دشمن نفرين كندء بككويد: «بار خدايا! به 
بلاى شبانه (به شبى تار خ ل) كه مانندى ندارد كرفتارش كن و دشمن را بر او جيره ساز). 

“- از يونس بن عمّار» كويد: به امام صادق (ع) كفتم كه: 

من يكك همسايه قرشى نزاد دارم از آل محرز كه نام مرا فاش كرده و مرا شهرت داده و هر كاه به او كذرم كويد: اين رافضى 
است و اموالى به جعفر بن محدّرد مىيردازد» كويد: به من فرمود: در حال نماز شب به او نفرين كن» وقتى در سجله دوّم دو 
ركعت اذل باشىء خندا زااحمد كن واتمحيد ماو يكورة إبار خدابا! قلآن سر فلان مرا شهرزه 
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مردم ساخته و سرّ مرا فاش كرده و مرا به خشم آورده و در معرض خطرها آورده؛ بار خدايا! او را با تير شتابانى بزن واز منش 
بازدار» بار خدايا! مركش را برسان و اثرش را محو كن و در اين باره شتاب كن» يروردكارا! هم اكنون هم اكنون» كويد: جون 
به كوفه باز كشتيم شبانه وارد شديم و از خاندان خود از حال آن مرد يرسيدمء كفتم: فلانى جه كرده است؟ در ياسخ كفتند: 
بيمار استء و هنوز سخنم را به يايان نرسانده بودم كه فرياد شيون از خانهاش برخاست و كفتند كه مرده است. 

؟- از يعقوب بن سالمء كويد: من نزد امام صادق (ع) بودم كه علاء بن كامل به آن حضرت كفت: راستى فلانى با من (بدى) 
مىكند و مى كند و اككر نظر داريد به دركاه خدا عز و جلء براو نفرين كنيدء در ياسخ فرمود: اين از ناتوانى تو استء بككو: «بار 
خدايا! راستى تو از هر جيز كفايت كنى و جيزى از تو كفايت نكندء كار فلانى را در باره من كفايت فرما بدان جه خواهى و 
هر كونه خواهى از آن راهى كه خواهى واز آنجا كه خواهى). 

ه- از حمادء از مسمعى» كويد: جون داود بن على معلّى بن خنيس را كشت امام صادق (ع) فرمود: هر آينه به دركاه خدا 
نفرين كنم بر كسى كه وابسته مرا كشته و مال مرا ربوده؛ داود بن على به او كفت: تو مرا به نفرين تهديد مىكنى؟ حماد 
كُويد: 

مسمعى كفت كه: معتب (خادم امام صادق ع) براى من باز كفت كه: امام صادق (ع) در آن شب ييوسته در ركوع و سجود 
بود و جون هنكام سحر شد شنيدمش كه در سجده مى فرمود: «بار خدايا! 
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من از تو خواستارم به نيروى نيرومندت و به جلالت شديدت كه همه آفريدههاى تو در برابر آن خوارند كه رحمت فرستى بر 
محمد و آل محمد و بككيرى او را هم اكنون هم اكنون» و سر خود راز سجده برنداشته بود كه فرياد شيون را از خانه داود بن 


على شنيدم و امام صادق (ع) سر برداشت و فرمود: راستى كه من خدا را به دعائى خواندم و خداوند عز و جل فرشتهاى را 


فرستاد كه عصاى آهنين بر سر او زد جنانجه مثانداش تركيد و مرد. 
باب مباهله 


-١‏ ازابى مسروق كويد: به امام صادق (ع) كفتم: راستى ما با مردم ديكر (در باره مذهب) كفت: و كو كنيم و در برابر آنها 
دليل آوريم از قول خدا عز و جل (87 سوره نساء): «فرمان بريد از خدا و فرمان بريد از رسول خدا و صاحب الأمر خودتان) در 
ياسخ كويند: 

اين آيه در باره فرماندهان قشونهاى كشتى نازل شده است و ما دليل آوريم بر آنها به قول خدا عز و جل (8/ سوره مائده): 
اغمانا سزيرست شما نذا است :و رسولين الى آخير آيه [و ان كساتى كه كرويلانك. آثها وا كة نمازارا بريا ذارثد ؤ زكاةوا 
يبردازند و در ركوعند]) در ياسخ كويند: در باره همه مؤمنان نازل شده است و دليل آوريم در برابر آنها به قول خدا عز و جل 
( سوره شورى): بكو اى بيغمبر: من از 
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شما مزدى نخواهم جز دوستى با ذى القربى [خويشان]) در ياسخ كويند: در باره خويشان اسلامى نازل شده است و از آنجه در 
خاطر داشتم راجع به اين موضوع و مانند آن جيزى نماند كه ياد كردم, امام (ع) فرمود: هر كاه اين طور باشدء آنها را به مباهله 
(حكميّت خداوند) دعوت كنء كفتم: جه كار كنم؟ فرمود: سه روز خود را اصلاح كن و به كمانم كه فرمود: روزهدار و غسل 
كن و با مدّعى خود به ميدان بيرون شهر برو و انككشتان دست راست خود را در انككشتانش شبكدوار بينداز و به او حق بده و به 
خود آغاز سخن كن و بكُو: «بار خدايا! اى يرورد كار هفت آسمان و هفت زمين! داناى نهان و عيان! بخشاينده و مهربان! اكر 
ابو مسروق حق را انكار كرده و مدّعى باطل است» يككث عذابى دردناكك از آسمان بر او فرود آور» وسيس نفرين را به او 
بركردان و بككو: «واكر فلان كس حقى را انكار كرده و مدّعى باطل استء بر او عذابى دردناكك از آسمان فرود آور» سيس 
فرفودة يسن .از آن دولك نكنى كه اثرش را در او به جشم خود ببينى» راوى كويد: به خدا آفريدهاى نيافتم كه ياسخ مثبت به 
اين بيشنهاد من بدهد. 

"- از امام باقر (ع) فرمود: 

آن ساعتى كه در آن مباهله شود: ميان سييده دم تا بر مدن آفتاب است. 
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- يكى از اصحاب ما در باره مباهله كفته است: انككشتانت را در انكشتانش شبكه كنى و سيس كوئى: «بار خدايا اكر فلانى 
حقى را انكار كرده است و به باطلى اعتراف كرده. او را به عذابى آسمانى دركير يا به عذابى از بيش خودت» و تا هفتاد بار با 
او ملاعنه كنى و نفرين ردٌ و بدل نمائى. 

6 از امام صادق (ع2 در باره ملاعنه فرمود: 

ينجه به ينجه او افكنى و سيس كوئى: «بار خدايا! اككر فلانى حقى را انكار كرده است و به باطلى اعتراف كرده استء او را به 
يكك عذابى آسمانى دركير يا به عذابى كه خود دانى» و هفتاد بار با او نفرين به يكك ديكر را ادامه داده. 

ه- ابى جميله» از يكى از اصحابش فرمود: 

هر كاه مردى حق را انكار كرد و تو خواهى با آن ملااعنه كنى بكو: «بار خدايا! يرورد كار هفت آسمان و هفت زمين! و 


بروود كان عرش بز ركك! اكرقلان كس ع رامتكر اسث وبدان كافراسكه باو ان آسمان صاعقه سوزاتى فرست يا عندذاتب 


دردناكى). 
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باب در بيان آنجه بدان بروردكار تبارك و تعالى خود را تمجيد كرده است 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: راستى خدا عز و جل را سه ساعت است در شب و سه ساعت در روز كه در آنها خود را تمجيد 
كنذ نكست ساغكهاق زوز آن كاء اسث كه خورشيد در ايتجاب مشرق بر ايد يه انذازةائ كة در عضر بالا افق است نا 
غروب وادامه يابد تا به وقت نماز نخست (يعنى نماز ظهر) و نخست ساعتهاى شبانه در ثلث آخر است تا سييده دم» خداوند 
مى فرمايد: 

راستى كه من منم يرورد كار جهانيان» راستى كه من منم خداوند فرازنده و بزركوار» راستى كه من منم خداوند با عزت 
حكمتدار» راستى كه من منم خداوند آمرزنده و مهرورزء راستى كه من منم خداوند بخشاينده و مهربان» راستى كه من منم 
خداوند مالكك روز جزاء راستى كه من منم كه هميشه بوده و ييوسته هستم, راستى كه من منم آفريننده خير و شرء راستى كه 
من منم آفريننده بهشت و دوزخ, راستى كه من منم خداوند داناى نهان و عيان» راستى كه من منم خداوند مالكك قدوس سلام 
مؤمن مهيمن عزيز جبار متكبر» راستى كه من منم خداوند آفريننده جانبخش صورت كر از آن من است نامهاى بهتر» راستى 
كه من منم خداوند بزركك و برتر. كويد: سيس امام صادق (ع) فرمود: از بيان خودش كه كبرياء و بزركى برازنده 
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حضرت اواست وهر كه در باره آن با وى ستيزد خدايش به دوزخ سرنكون سازد» سيس فرمود: هيج بنده مؤمنى نيست كه 
اينها را بخواند و دل به دركاه خدا عز و جل داشته باشد جز اينكه خداوند حاجتش را بر آورد واكر شقى باشد اميدوارم كه به 
سعادت مبدل شود. 

"- از امام صادق (ع) فرمود: راستى خدا تباركك و تعالى خود را تمجيد كند در هر شب و روز سه بار وهر كه خدا را تمجيد 
كند بدان جه خداوند خود را بدان تمجيد كرده است و در حال شقاوت باشد خدايش به حال سعادت مبدل سازدء خداوند در 
تنيلك خوة مى فرمانلة توثى هذا كه نيست شاسفه ى سعقى حر ثو كه يروره كار جهاتيائي» ترق خذ| كة:شاسعه براسشئ 
نيست جز تو كه بخشاينده و مهرورزىء توئى خدا كه شايسته يرستشى نيست جز تو كه با عزت (والا) و بزركوارى» توئى خدا 
شايسته يرستشى نيست جز تو كه مالكك روز جزائى» توئى خدا شايسته يرستشى نيست كه جز نو آمرزنده و مهربانى» توثى خدا 
شايسته يرستشى نيست جز تو كه با عزت و حكمتدارى» توئى خدا شايسته يرستشى نيست جز تو كه آغاز آفرينش از تواست و 
باشو قرب فى كروق توكى هن "كه لمق سف سا عد قر فياه رودق أو بووسانة فق قوت هذا (57) بشت 
شايسته يرستشى جز تو آفريننده هر خوب و بدىء توثئى خدا نيست شايان يرستش جز تو كه آفريننده بهشت و دوزخى» توثى 
خدا نيست شايسته يرستشى جز تو يككانهاى و بىنيازء نه زاده است و زائيده نشده استء و نمى باشد براى او همتا هيج كسء» 
توئى خدا نيست شايسته يرستش جز تو ملك قدوس سلام مؤمن عزيز 
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جبار متكتبر منرّه باد خدا از آنجه شريكك او سازند» او است خداى آفريننده و جانبخش و صورت كرء از آن او است همه 
ناموهاى نيكوتر» تسبيح كويدش هر آنجه در آسمانها و زمين است و او است عزيز و با حكمت (تا آخر سوره) توئى خدا نيست 


5 5 2 5 مح ح 0 
شايسته يرستشى جز تو كه بز ر كوارى و بزركّى برازنده تووااست. 


باب در كسى كه بكويد: لا اله الا اللّه 


-١‏ از ابى حمزه كويد: شنيدم امام باقر (ع) مى فرمود: 

هيج جيز نيست كه ثوابش بيشتر باشد از كواهى به اينكه بكويد: «لا اله الا الله يعنى «كواهى دهد به يكانكى خداوند» راستى 
كه جيزى با خدا عز و جل برابر نيست و در هيج امرى احدى با او شريكك نيست. 

اك وسول كد (ضن) فرموده هر كه بكو بذة لاله انا اللمابرلي اودر بيشت :درخق كاشه شود از ناقوت رخ كه يش از 
مشكك سفيد بر آمده واز غسل شيرينتر واز برف سييدتر واز مشكك خوشبوتر است ودر آن باشد نمونههاى يستان 
دوشيزكان كه در زير هفتاد بيراهن بر آمده باشد (و بر آن درخت بر آمده باشد هفتاد جامه بهشتى خ ل). رسول خدا (ص) 
فرمود: بهترين عبادت كفتن: «لا اله الَا اللّه؛ است. 
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اونوك انه مكرود عتاديتك البسففارناسق اق |بق' اعت قزل داعو سل عوافز القن (لالاسورة فيك قاو يداف كه اسن 


اين اسق كلاتيدت شاسعة وسسي موعيدا و [مرزكن حواةان كام خوداد 
باب كسى كه كويد: لا اله انا اللّه و اللّه اكبر 


بهاى بهشت كفتن: لا اله الا اللّهِ و الله اكبر است. 


باب كسى كه كويد: لااله انا الله وحده وحده وحده 


-١‏ از امام صادق (ع) كه جبرئيل به رسول خدا (ص) كفت: 
خوشا بر هر كه از تن ركريفة كاله إلا اللشوهنة وخته وده 
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باب كسى كه ده بار بكويد: لا اله انا اللّه وحده لا شريك له 


١-از‏ عبد الكريم بن عتبةُ كه از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: 

هر كه بيش از بر آمدن خورشيد وهم بيش از غروب خورشيد ده بار بكلويد: «نيست شايسته يرستشى جز خداء يككانه استء 
شريكك ندارد.ء از آن او است ملكك واز آن اواست سياسء زنده كند و بميراند و بميراند و زنده كند واو است زندهاى كه 
تشركه يه ذبة وا إسخهر غير وااو اسك دشر سه تراتاة كناره كنافاق اث وووش كردم 

"- امام صادق (ع) فرمود كه: رسول خدا (ص) فرموده است: 

هر كلاتسان باهداة كذارة :و بيقن أن أانكد دو زان وا اق زمية برذارة قدايار يكريلة «اتسكث شاسسةه وسقي عبر داه يكانة 
است» شريكك نداردء از آن او است ملككء. و از آن او است سياسء زنده كند و بميراند و بميراند و زنده كند (واواست 
زندهاى كه نميرد) به دست او است هر خير واو است به هر جيزى تواناا و در مغرب همجنان كند, هيج بندهاى خدا عز و جل 


رابه كردارى بهتر از كردار 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج28 ص: ١69‏ 
او برخورد نكند مكر كسى كه به مانند او كار كند. 


باب كسى كه كويد: اشهد ان لا اله انا اللّه وحده لا شريك له و اشهد او محمداً عبده و رسوله 


-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: هر كه كويد: 
كواهم كه نيست شايسته يرستشى جز خداء يكانه است» شريكك ندارد» و كواهم كه محمد بنده و رسول او است» خدا برايش 


باب هر كه هر روز ده بار بكويد: اشهد ان لا اله انَا اللّه وحده لا شريك له إلهاً واحداً احداً صمداً لم يتنّخذ صاحبة و لا ولداً 


١-از‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه هر روز ده بار بكلويد: «من كواهم كه نيست شايسته يرستشى جز خداء يكانه است» شريكك ندارد» معبودى است يكتاء 
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يكانه» بىنياز» نه همسرى كرفته و نه فرزندى» خدا برايش جهل و ينج هزار حسنه نويسد و جهل و ينج هزار سيئه ازاو محو 
كند و جهل و ينج هزار درجه براى او بالا برد. 

در روايت ديكرئ است كه اين ذكرها در آن ووز حرز او باشتد در برابر سلطان و شيطان و كناه كبيرةاى يبرامون او را 


فرانكيرد. 
باب هر كس ده بار كويد: يا اللّه يا اللّه 


فر كاذه بان كويلة يا الله يا الله يداو كفته شوده لبيك جه سناو وار 


باب هر كس كويد: لا اله انَا اللّه حقاً حقاً 

اين عنوان مختصر شده است- از مجلسى (ره). 

-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: هر كه هر روز بكنُويد: انيست 
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شايسته يرستشى جز خداء حق است حق استء نيست شايسته يرستشى جز خداء به او بندكى و رقت تقديم كنم» نيست شايسته 


يرستشى جز خداء با ايمان و راستى كويم» خدا روى خود به سوى او كند و از او رو بر نككرداند تا به بهشت در آيد. 
باب هر كه يا رب يا رب كويد 


هر كه ده بار يا ربٌ يا ربٌ كويد به او كفته شود: لبيكك جه حاجتى دارى. 


1- از محمد بن حمران كويد: اسماعيل (فرزند امام صادق (ع) بيمار شد و امام صادق (ع) به او فرمود: 
ده بار بكو: يا ربٌ يا ربٌء زيرا هر كه آن را بكويدء به او ندا رسد: لبيكك! جه حاجتى دارى. 

امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه بككويد: يا رب يا الله يا ربٌ يا الله تا نفسش ببرده به او فته شود: لبيكك! جه حاجتى دارى. 
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باب هر كس بكويد: لا اله انَا اللّه مخلصاً 


-١‏ ازابان بن تغلب از امام صادق (ع) فرمود: اى ابان» جون به كوفه رفتى اين حديث را روايت كن: 

هر كه از روى اخلاص كواهى دهد كه نيست شايسته يرستشى جز خداء بهشت براى او واجب باشد. كويد: به او كفتم: 
راستش اين است كه از هر فرقهاى نزد من مىآيند» براى همه آنان اين حديث را روايت كنم؟ فرمود: آرىء اى ابان جون روز 
ومساضي قوة و خا ركد ننه أرقو و عزوي كريد اأزو سنا الله زلا اللا ان فنا كرود مواد كن كر الس قشي سق 


بالق 
باب هر كس بكويد ما شاء الله لا حول و لا قوة انَا باللّه 


-١‏ از هشام بن سالم كه امام صادق (ع) فرمود: هر كاه مردى دعا كند و يس از آن بككويد آنجه باشد كه خدا خواهد نيست 
جنبشى و نه توانى جز به خداء خدا عز و جل فرمايد: بندهام دليرى 
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كرد و تسليم امر ما شدء حاجتش را بر آوريد. 

1- از جميل كويد: شنيدم كه امام صادق (ع) مىفرمود: 

هر كه هفتاد بار كويد: 

مانقا لله لذ يدول و لاتقو نا بالله 

هفتاد نوع بلا از او بككردد كه آسانتر همه خنق و خفه شدن باشدء كفتم: قربانت! خنق جيست؟ فرمود: مقصود اين است كه 


دجار ديوانكى نشود تا خفه كردد. 
باب هر كس كويد استغفر اللّه الذى لا اله الا هو الحى القيوم ذو الجلال و الاكرام و اتوب اليه 


-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: هر كه دنبال نماز واجب بيش از آنكه دو ياى خود تا كند سه بار بككويد: آمرزش خواهم از آن خدا 
كه نيست شايسته ستايشى جز او زنده و ياينده است صاحب جلالت و اكرام است- و به او باز كردم- خدا عز و جل كناهانش 
را بيامرزدء كر جه مانند كف دريا باشند. 
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باب در كفتار بام و شام 


-١‏ از غالب بن عبد اللّهِ از امام صادق (ع) در شرح قول خدا تباركك و تعالى ١8(‏ سوره رعد): «براى خدا سجده كند هر كه در 
آأسمانها وؤميق اننت واه تاخواه» وسايدهائ آنان در بامداد و سين فرمود: 

مقصود از آن دعا ييش از بر آمدن آفتاب است و ييش از غروب آن و آن ساعت اجابت است. 

"- از امام صادق (ع) فرمود: راستى كه ابليس - بر او باد لعنتهاى خدا- لشكرهاى خود را شبانه از آنجا مىفرستد كه آفتاب 
غروب م ىكند و بر مىآيد و دراين دو ساعت بسيار ذكر خدا كوئيد واز شر ابليس و لشكريانش به خدا يناه بريد و 
خردسالان خود را دراين دو ساعت به يناه خدا سباريد زيرا كه دو ساعت غفلت باشند. 

"- از رزين يتو فروش از امام باقر و يا ازامام صادق (ع) فرمود: 

هر كه بككويد: بار خدايا من تو را كواه كيرم و فرشتههاى مقربت را و حاملان عرش تو را كه بر كزيدهاند بر اينكه توئى خدا 
نيست شايسته يرستشى جز تو بخشاينده و مهربانى» و كواهم كه محمد بنده و رسول تو است. و بر اين كه فلان» امام من و ولى 
من است و بر 
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بنده و رسول تو است,ء و بر اينكه فلان» امام من و ولى من است و بر اينكه يدرش رسول خدا (ص) با على و حسن و حسين و 
فلا-ن و فلا-ن تا برسد به او (يعنى امام زمان) امامان و اولياء منند» براين عقيده زنده بمانم و بر آن بميرم و با آن در قيامت 
مبعوث شود و بىزارم از فلان و فلان 3ق 1ك ركو همق بشت ميرد بوتا روه 

؟- از يزيد بن كلثمه از امام صادق و يا از امام باقر (ع) فرمود: 

هر كاه بامداد كردى مى كوئى: من بامداد كردم با ايمان به خدا و بر دين محمد و روش او و دين على و روش او و دين 
اوصياء و روش آنهاء ايمان دارم به نهان آنان و عيانشان و شاه دشان و غائبشان, و به خدا يناه برم از آنجه رسول خدا (ص) از 
آن يناه خواسته و على و اوصياء يناه خواستند و توجه دارم به دركاه خدا در آنجه بدان توجه و رغبت داشتند و نيست جنبش و 
نه توانى جز به خدا. 

ه- از امام صادق (ع) كه على بن الحسين (ع) را شيوه بود كه جون بامداد مى كرد مىفرمود: من اين روز خود را در ميان 
فراموشى و شتابم آغاز مى كنم بنام خدا و آنجه خدا خواهد؛ و جون بنده جنين كند او را از آنجه در آن روز فراموش كند بس 
باشد (يعنى از او باز خواست نشود). 

8- امام صادق (ع2 فرمود: 
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هر كه اين ذكر را هنكام ورود شب سه بار بككويد در درون يرى از يرهاى جبرئيل در آيد تا بامداد كند: «بخدا سيارم كه على 
واعلى و جليل و عظيم است خودم را وهر كه به كارم مىخوردء به خدا سيارم خويش رااز آن خدائى كه هر جيز در برابر 
زد كواوكن قزسان ولرزات است): 

/ا- امام صادق (ع2 فرمود: 

جون شب كنى بكو: «بار خدايا من از تو خواستارم هنكام آمدن شبت و رفتن روزت و حضور نمازهايت و آوازهاى دعا به 
در كاهت كه رحمت فرستى به محمد و آل محمد) وهر جه خواهى دعا كن. 

4- امام صادق (ع2 فرمود: 


روزى نباشد كه بر آدمىزاده در آيد جز اينكه كويد: اى آدمىزاده» من روز نو توام و بر تو كواهم, در من كار خوب كن تا 


در روز رستاخيز براى تو كواهى دهم زيرا يس ازاين هركز مرا نبينى؛ فرمود: كه على (ع) را شيوه بود كه جون شب مى كرد 
م فرهود: 

مرحبا به اين شب تازه و نويسنده كواه براى من نام خدا را بنويسيد» سيس ذكر خدا عز و جل مى كرد. 
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4- از شهاب بن عبد ربه كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

هر كاه آفتاب بككردد (بر آيد يا به زوال رسد يا غروب كند) ذكر خدا عزو جل كن واكر با مردمى باشى كه تو را باز 
مىدارند از نزد آنان برخيز و دعا كن. 

٠-از‏ امام صادق (ع) فرمود: 

سه جيز را ييمبران از هم نسخه كرفتند از آدم تا رسيدند به رسول خاتم (ص) كه هميشه هر كاه صبح مى كرد مى كفت: «بار 
خدايا به راستى من از تو خواستارم ايمانى دلنشين و يقينى واقع بين تا بدانم كه به من نرسد جز آنجه تو بر من نوشتى و مرا 
بدان جه بهرهام كردى خشنود دار). 

وو يكى از اصحاب ماء آن را روايت كرده است و در آن افزوده است: «تا دوست ندارم تعجيل در آنجه را تو يس اندازى و نه 
تأخير آنجه را تو يبش اندازى اى زنده! اى ياينده! به رحمت تو دادرسى كنم» همه كار مرا اصلاح كن و مرا به خودم وامكذار 
هركز قا ينيك تتشم برهم زدة و اصلى الله على مخمك.و آله 

-١‏ واز امام صادق (ع) روايت شده است: «سباس از آن خدا است كه ملكك را دارا است و من بامدادن كردم و بنده و 
بندهزاده توام و كنيززاده تو در دست توء بار خدايا! مرا روزى ده از فضل خودء روزى فراوانى از آنجا كه كمان برم و از آنجا 
كه كمان نبرم و نكهدارم از آن روكه خود را نككّه مىدارم واز آن رو كه نتوانم خود را نككهداشتء بار خدايا! از فضل 
خودت روزيم ده 
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و مككذار براى من نيازى به كسى از آفريدههايت, بار خدايا! جامه عافيتم دريوشان و بر آنم شك ركزارى خود را روزى كنء اى 
يكتا! اى يككانه! اى بىنياز! اى خدائى كه نزاده و زاده نيست و احدى با او همتا نيست! اى خدا! اى بخشاينده! اى مهربان! اى 
مالك الملكك! يرورنده يرورنددها و آقاى آقايان! واى خداء نيست شايسته يرستشى جز توء مرا به درمان خود درمان كن از هر 
درد و بيمارى» زيرا من بنده و بندهزاده توام ودر دست تو مى كرد م. 

17 از محمد بن على كه آن را به امير المؤمنين (ع) رسانيده كه مى كفته است: «بار خداياء من و اين روز هر دو از آفريدههاى 
توايم» بار خدايا مرا بدان ميازماى و او را به من آزمايش مكنء بار خدايا به او منما كه به نافرمانى تو دليرم و بدان جه غدقن 
كردى اندرم؛ بار خدايا در اين روز تنككى و سختى و كرفتارى و بيش آمد بد و سرزنش دشمنان و منظره بد را در خود و مالم 
از من بككردان» فرمود: 

بندهاى نباشد كه جون شب كند يا صبح نمايد سه بار بككويد: 

«به خدا خشنودم كه يرورد كارم باشد و به اسلام كه دينم باشد و به محمد (ص) كه ييغمبرم باشد و به قرآن براى اينكه تبليغ به 
من كند و به على براى اينكه رهبر و يبشوايم باشد» جز اينكه بر خداى عزيز جار سزاوار است كه در روز رستاخيز او را خشنود 
سازد. 


فرمود: جون شب مى كرد مىفرمود: بامدادان كرديم در شك ركزارى خدا و شب نموديم در سياس خداء خدايا از آن تواست 


سياس جونان كه بامداد كرديم با تسليم به تو در حال سلامت. 

فرمود: در هر بامداد مى كفت: شب كرديم در شك ركزارى خدا و بامداد كرديم فو سيان كرازى حداء سياس 31 ]قن تخيدا ابت 
جونان كه بامداد كرديم با تسليم به تو در حال سلامت. 
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١‏ از امام صادق (ع) كه: يدرم جون صبح مى كرد» مى كفت: بنام خدا! بذات خدا! و به سوى خدا ودر راه خدا و بر كيش 
رسول خدا (ص) بار خدايا خود را به تو سيردم و كارم را به تو واككذاردم و براتو توكل كردم اى يرورد كار جهانيان» بار خدايا 
در يناه ايمانم نككهدار از ييش روى و دنبال سرم و از سمت راست و جيم و از فراز سر و زيريايم واز برابرم» نيست شايسته 
يرستشى جز توء نيست جنبش و نه توانى جز به تو» از تو عفو و عافيت جويم از هر بدى وازهر شرى در دنيا و آخرتء بار 
خدايا من از عذاب قبر و فشارش به تو يناه برم و به تو يناهم از دست اندازىهاى شب و روزهء بار خدايا برورد كار مشعر الحرام 
و يروردكار بلد الحرام (شهر مكه) و يرورد كار حل و حرم برسان به محمد و خاندانش سلام مراء بار خدايا يناه برم به جوشن 
نككه دارنده تو و يناه برم به وابستككى به حضرتت از اينكه مرا بميرانى به وسيله غرق در آب و سوختن و كلوكير شدن يا به 
قصاص يا دست بسته به دست دشمن يا به زهر خوردن يا يرت شدن در جاه يا به خوردن درندهها يا مركك ناكهانى يا به هر 
يك از مردنهاى ناكوار ولى مرا در بستر خود بميران در فرمانبرى از خودت و فرمانبرى از رسولت (ص) با اينكه به حق 
رسيده و راه خطا نرفته باشم يا در صف مجاهدان حق كه در قرآنت آنها را ستودهاى كه (5 سوره صف): 


ىاه 


«سازمانى بهم آميختهاند) يناه دهم خودم و فرزندانم وهر جه برورد كارم به من روزى كرده استء به قل 


ان 
(بخواند تا آخر سوره) و مى كويد: سياس از آن خدا است به شماره آنجه خدا آفريده» سياس از آن خدا است بمانند آنجه 
آفريده و سياس از آن خدا است بر آنجه آفريده و سياس از آن خدا است تا كشش كلماتش و سياس از آن خدا است به وزن 
عرشش و سياس از آن خدا است تا خودش 
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خشنود كردد وانيست شايسته ستايش جز خداى بردبار كريم و نيست شايسته ستايش جز خداى على عظيم, منرّه باد يرورد كار 
آسمانها و زمينها و هر جه ميان آنها است و يرورد كار عرش عظيمء بار خدايا به تو يناه مىبرم از دجار شدن به شقاوت و 
سرزنش دشمنها و به تو يناه برم از فقر و بار ستككين و به تو يناه برم از منظره بد و ناكوار در باره اهل و مال و فرزند وده بار 
صلوات بر محمد و آلش صلوات فرستد. 

-١6‏ از امام باقر (ع) فرمود: بندهاى نباشد كه كه جون صبح كند يبش از بر آمدن خورشيد كويد: 

(ألله كبر الله اكير كبيراً 

عبوة اذ كينا هر اند فى عق نان ]11 لتقت ليقت برورد كان تجوان ا كسا ووواة وا لشن كد رقن شين الله فلن 
محمد و آله جز اينكه فرشتهاى آنها را دريابد و ميان ير خود نهد و به آسمان دنيا بالا برد و فرشتهها به او كويند: جه همراه تو 
است؟ در ياسخ كويد: با من جند كلمه است كه مردى از مؤمنان كفته و آنها جنين و جنانند» و فرشتهها كويند: خدا رحمت 
كند هر كه اين كلمات را كفته است و او را بيامرزد و به هر آسمانى كه بالا رود به اهل آن كزارش دهد و آنها كويند: خدا 
رحمت كند آن را كه اين كلمات را خوانده است و او را بيامرزد تا آنها را به حاملان عرش رساند و به آنها كويد: با من 
كلباقى "انيت كه مدق ان مؤهنتان كفئة اسك و نط و عضا تدد» اوسا تلاق عركن' مي كويكة تدا اين بكلاهاوا رسيت كدو 


بيامرزد. 
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آنها را ببر نزد نككهبانانٍ كنجينههاى كفتار مؤمنان زيرا اينها كنجور كلماتند تا آنها را در دفتر كنجينهها بنويسند. 

6- از امام صادق (ع) كه: 

جون صبح كنى بككو: بار خدايا من به تو يناه برم از شرٌ آنجه آفريدى و بر آوردى و جان بخشيدى در همه بلاد وعباد خودت, 
بار خدايا من از تو خواهم به والائى و زيبائى و بردبارى و كرمت جنين و جنان (يعنى حاجات خود را ذكر كند). 

-١8‏ از امام صادق (ع) فرمود: على (ع) را شيوه اين بود كه هر كاه صبح مى كرد مىفرمود (سه بار): 

معان الله تملك القد وي 

بار خدايا راستى من به تو يناه برم از زوال نعمت و د كركونى عافيت و به ناكاه رسيدن بلايت و از دجار شدن به بدبختى وو از 
شر هر آنجه در شب بيش آمدهء بار خدايا من از تو خواهم به حقّ عزرّت ملكت و شدّت نيرويت و به وسيله تسلط و 
بزركواريت و به توانائيت بر خلقت- سيس حاجت خود را بخواه. 

١١‏ از علاء بن كامل كه: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: يرورد كارت رادر نهادت ياد آور با زارى و هراس و كفتار 
آهسته؛ هنكام شب (بكو): نيست شايسته ستايش جز خدا تنها است» شريكك ندارد از آنِ او است ملكك و از آنٍ او است سياس» 
زنده كند 
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و بميراند و بميراند و زنده كند واو است بر هر جه توانا. 

كويد: كفتم: بيده الخير» فرمود: درست است كه بيده الخير ولى جنان بكو كه من براى تو كفتم تا ده بارء و بككو: يناه برم به 
خداى شنوا و دانا- هنكامى كه برآيد آفتاب و هنكامى كه غروب كند- ده بار. 

از امام باقر (ع) فرمود: مى كويد (مى كوئى توخ ل) يس از بر آمدن بامداد تاسه بار: سياس از آن خدا است كه 
يرورد كار صباح است» سياس از آن خدا شكافنده هر صباح؛ نان خدا ايو من يكفاق كزى كهاو زان شوشي وعافيت اسث» 
بار خدايا راهش را برايم آماده ساز و مرا به بيرون شدن از آن بينا كردان» بار خدايا اكر به هر كدام از آفريدههايت در باره من 
توانائى به آزار دادهاى جلو او را از بيش و يس و راست و جب واز زير كام و بالاى سرش بر بند و شر او رااز من كفايت كن 
بدان جه خواهى و از آن راه كه خواهى و هر كونه بخواهى. 

9 از امام باقر (ع) فرمود: هر كه جون صبح كند كويد: 

بار خدايا من صبح كردم در يناه تو و زير سايه توء بار خدايا من به تو مىسيارم دينم و خودم و دنيا و آخرتم و اهل و مالم و به 
تو يناه برم اى بزركوار از شرٌ همه خلقت و به تو يناه برم از شرٌ آنجه ابليس و لشكرش وسوسه كند. 

جون اين كلام را بككويدء در آن روز جيزى به وى زيان نرساند و هر كاه جون به شب در آيد آن را بككويد در آن شب جيزى 
بداو وباس لوناقه اكنهاء الله مان 
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١‏ از امام صادق (ع) فرمود: جون نماز مغرب و بامداد بخوانى» هفت بار بكو: 

بسم الله الرحمن الرحيم و لا حول و لا قوة الا باللّهِ العلى العظيم 

» زيرا هر كس آن را بكتويد خوره و بيسى و ديوانككى و هفتاد نوع بلا به او نرسد. 


فرمود: در هر صبح و شب كه وارد شوى دو بار مى كوئى: 


الحمد لربٌ الصباح الحمد لفالق الاصباح 

- سياس از آن خدائى است كه شب را به نيروى خود برد و روز را به رحمت خود آورد وما در عافيتيم» و آيهُ الكرسى و آخر 
سوره حشر را با ده آيه از سوره مباركه و الصافات مى خواند با اسَبحانٌ رَيُكك رَبٌ الْعِزَّةُ عَمَا يَصد هُونَ وَ سلامٌ عَلَى الْمَوْسَلِينَ و 
الْحَمْدُ لِلَِّ رَبٌ الْعالمِينَ» با آيه 17 سوره روم): «قَسْتِحَانَ الل ين تُمْسُونَ وَ حِينَ تُصْبحُحونَ وَ لَهُ الْحَمدُ فى السّماواتٍ وَ الَْرْضِ و 
عَشِيًا وَ جِينَ تُظْهِرُونَ» بُخْرِجٌ الْحيّ مِنَ الْمَيتِ وَ بُخْرِجٌ الْمَيّتَ مِنَ الْحَيَ وَ يخي الأَرْض بَعْدَ مَوْتِها و كذلِك تُخْرَجُونَا 

سبو قدوسء رب الملائكة و الروح» سبقت رحمتكك غضبكك. لا اله الا انت سبحانكك انّى عملت سوءاً و ظلمت نفسى فاغفر 
لى و ارحمنى و تب على انكك انت التواب الرحيم. 

"١‏ از امام صادق (ع) مىفرمود: بار خدايا از آن تواست 
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حمد و سياسء تو را سياس كويم واز تو يارى جويم و توئى يروردكارم و منم بنده توه صبح كردم بر عهد تو و وعده تو و به 
وعدهات ايمان دارم و به عهدت وفا كارم تا بتوانئم و نيست جنبشى و نه توانى جز به خدا يكانه است شريك ندارد؛ و كواهم 
كه محمد (ص) بنده و رسول او است,. من صبح كردم به فطرت اسلام و كلمه اخلا.ص و ملت ابراهيم ودين محمد بر اين 
عقيده زنده بمانم و بميرم ان شاء الله بار خدايا تا مرا زنده دارى زنده بدار بدان و مرا بر آن بميران و جون مبعوثم كنى بر آن 
مبعوث كن و من مىجويم به وسيله آن رضاى تو و ييروى از راه تو راء تورا يشتيبان خود ساختم و كارم را به تو واككذاردم, 
آل محمد بيشوايان منند و ديكرى يبشواى من نيستء از آنها ييروى كنم و آنها را دوست و سريرست دانم و بدانها اقتداء 
نمايم» بار خدايا آنان را در دنيا و آخرت دوستان من ساز و مرا توفيق ده تا با دوستان آنها دوستى كنم وبا دشمنانشان دشمنى 
كنم در دنيا و آخرت و مرا به صالحان ملحق ساز در حالى كه يدرانم با آنان باشند (يعنى يدرانم را هم از صالحين مقرر فرما). 
7 به امام صادق (ع) كفت: به من جيزى بياموز كه در آغاز صبح و شام بككويم» فرمود: بكو سياس از آن خدا است كه 
فى كمد انسة زا م خواهة :و تن كددد5 ركرض انعد رات شواهل (عقن ون اوباست سيك )سياس إن ا نهدا انث حنانينه 
خداوند دوست دارد كه سياسكزارى شود»ء سياس از آن خدا است جنانجه او را شايد» بار خدايا مرا در آور در هر خيرى كه 
دون الهم ردن افع ا روش م نر ون د عو نهو كه مولن ١‏ سمه ان ا د ا ررقف سين العا مكية 
وآل محمد. 
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“ا7- از امام صادق (ع) فرمود: هر آنجه را تركك كنىء اين كفتار را در هر بام و شام تركك مكن: 

بار خدايا صبح كردم و دراين صبح از تو آمرزش مىخواهم و هم دراين روز براى هر كه اهل رحمت تواست و به تو بيزارم 
ازهر كه اهل لعنت تو است. 

بار خدايا من صبح كردم و در اين روز واين بامداد به تو بيزارم از كسانى كه ما در ميان آنهائيم از مردم مشركك واز آنجه 
مى يرستند» راستى كه آنان مردم بد و نابكارند. 

بار الها هر آنجه در اين بامداد و اين روز از آسمان به زمين فرود آوردى براى ما بركت ساز و بر دشمنانت عذابء بار خدايا 
دوست دار هر كه دوستت دارد» و دشمن دار هر كه را با تو دشمنى كند. 

بار خدايا اين روز را براى من با امنيت و ايمان به يايان رسان هر آن زمانى كه آفتاب برآيد و يا فرود شود. 


بار خدايا بيامرز مرا و يدر و مادر مرا و به آنها رحم كن جنانجه مرا از كودكى يروريدند. 


بار خدايا بيامرز مؤمنين و مؤمنات و مسلمين و مسلمات را از زنده و مرده. 

بار خدايا تو سرانجام و يايكاه آنها را مىدانى. 

بار خدايا امام مسلمانان را در يناه ايمان نككهدار و او را نصرت با عزت بده و بيروزى و فتح آسانء و براى او و ماها از نزد خود 
تلطه مونو وقد تداق مقرل ا 

خدايا فلان و فلان را با دستجات مخالف رسولت و مخالف امامان بر حق بعد از رسولت و شيعههاى آنها لعنت كنء و از تو 
خواهم فزونى از فضلت و توفيق اقرار به هر آنجه از نزدت آمده است 
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و تسليم به امر تو و محافظت بر آنجه فرمودىء و نجويم براى آن بدلى و نفروشم آن را به بهاى اندك. 

بار خدايا مرا در زمره آنان كه هدايت كردى هدايت فرما واز شرٌ آنجه مقدر كردى نكلهدار زيرا تو حكم كنى و برا تو حكمى 
نشود و خوار نككردد هر كه را دوست دارىء برترى بلند مقامى منزهى اى يرورد كار خانه كعبه بيذير از من دعايم را و هر كار 
خيرى كه به وسيله آن به تو تقرّب جستم آن را دو جندان كن بسيار واز نزد خودت رحمت و اجر عظيم به ما بده. 

يرورد كارا جه خوش مرا آزمايش كردى و جه عطاى بزركى به من دادى و جه بسيار مرا در يرده داشتى» از آن تو باد سياس 
اى معبودم» سياس بسيار ياكك و با بركتى ير آسمانها و زمين و ير آنجه يروردكارم خواهد جنانجه دوست دارد و راضى باشد 
و.جتانبكه شابيته ذات يوو زد كاو مق انك كةاصاحب جلالت و كرامت است. 

7 از حماد بن عثمان كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: هر كه جون نماز بامداد كذارد صد بار بككويد: 

ما شاء الله كان لا حول و لا قوة الَا بالل العلى العظيم 

- در آن روز خود بدى نبيند. 

0" از امام صادق (ع) دنبال نماز فجر و نماز مغرب هفت بار بكويد: 

بسم اللّهِ الرحمن الرحيم لا حول و لا قوة الَا بالل العلى العظيم 

- خدا عز و جل هفتاد نوع بلاء از او بككرداند كه آسانتر آنها بادهاى بد (جون استسقاء و غيره يا مقصود عفونت اعضاء است 
كه بوى بد دهد يا كرفتارى به طوفان كه موجب سقوط و هلاكت باشد- از مجلسى و غيره) و ييسى و ديوانكى استء و اكر 
شقى باشد از 
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شقاوت بدر آيد و در سعادتمندان نوشته شود. 

18- در روايتٍ ابى بصير از آن حضرت بمانند او رسيده است جز اينكه كويد آسانترين آن بلاها جنون است و جذام و برص» 
واكر شقى باشد من اميدوارم كه خدا عز و جل او را به سعادت منتقل سازد. 

- از ابى الحسن (ع) هم مانند آن نقل است جز اينكه او فرموده است: اين ذكر را سه بار در بامداد كويدء و سه بار در آغاز 
شبء و نترسد از شيطان و نه از سلطان و نه از برص و نه از جذام و در آن هفت بار ذكر نشده. و أبو الحسن (ع) فرموده است: 
من آن را صد بار كويم. 

8 از امام صادق (ع) فرمود: هر كاه نماز بامداد و مغرب را خواندى» هفت بار بككو: 

بسم الله الرحمن الرحيم لا حول و لا قوة انا باللّه العلى العظيم 


- زيرا هر كه آن را بككُويد به او نرسد جنون و جذام و برص و نه هفتاد نوع از انواع بلا. 


9 أبو الحسن (ع) فرمود: جون نماز مغرب را خواندى يايت را دراز مكن و با كسى سخن مكو تا صد بار بكوئى 

بسم الله الرحمن الرحيم و لا حول و لا قوة الا بالل العلى العظيم 

و صد بار هم يس از نماز صبح بككُو: هر كه آن را كويد خدا ازاو صد نوع از انواع بلا دفع كند كه از آن جمله است: برص و 
جذام و شيطان و سلطان. 

موك الحاقي البخمة كوايي العو 

ا ايع الل بن ابراهيم جعفرى كويد: از أبو الحسن (ع) شنيدم مىفرمود: جون به شب رسى و بنككرى خورشيد در نهان 
شيو وشت ذادن. اسك كو 

يسيم الله الرحمن ريه 

» سياس از آن خدا است كه فرزندى برنكرفته و شريكك ملكى ندارد» سياس از آنْ خدا است كه وصف كند و وصف نشود و 
بدائد و داشعه نود بذانن خباات ديه ماارا و انبجه نهآق آست: دن سينه مام يناه برم .يه وه الله الكريع و به اسم اللهالعظيم از 
شرٌ آنجه در شب است و در روز است واز شر ابى مره (كنيه شيطان است) و آنجه بزايد و از شرٌ تباهى و هوس رانى بيهوده و 
از شر آنجه وصف كردم و نكردم, و سياس از آنٍ يروردكار جهانيان است» يادآور شد كه اين دعا وسيله امان از درنده و از 
شيطانٍ رجيم واز ذريه او است. 

فرمود كه امير المؤمنين (ع) مىفرمود: در آغاز صبح تا سه بار 

دعا ة :الله الجلكك القدوين 

» بار دايا به تو يناه برم از زوال نعمتت و ديكركونى عافيتت و از بلاى ناكهانت و از دجار شدن به بدبختى واز شرٌ آنجه در 
كتاب سابقه دارد» بار خدايا از تو خواستارم به عزت ملكت و سختى نيرويت و بزركوارى سلطانت و به قدرتى كه بر 
آفريدههاى خود دارى. 

"١‏ از امام صادق (ع) فرمود: دعاء بيش از بر آمدن آفتاب و ييش از غروب آن روشى است ثابت و واجب هنكام سبيدهددم 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج*» ص: 09 

و مغرب مى كوئى» ده بار: 

لأرلة لا الله روعي له شرك تنه له اللسلكفة رن له للحم شدي :و تمده و تمنو ضفني اقوط له ميلاك كب اضر وجو فلن 
كل شىء قدير 

انان من كوك 

اعوذ بالل السميع العليم مِنْ هَمَراتٍ الشَّياطِين وَ أَعُودٌ بك رَبٌّ أَنْ بَخْضرُونٍ 

(يعنى يناه برم به خدا از وسوسه شيطانها از اينكه كرد من آيند) 

الَّ الله هو السميع العليم 

- بيش از بر آمدن خورشيد و بيش از غروب آنء واكر فراموش كنى آن را قضا مى كنى جنانجه نماز را قضا مى كنى. 

ا از محمد بن مروان از امام صادق (ع) فرمود: 14 

استعيذ اله من الشيطان الرجيم و اعوذ باللّه ان يحضرونه انَّ اله هو السميع العليم. كو انه نا الله هده لا شريكك له بُخيى وَ 
يميت وَ هُوَ على كل شَئْءِ قَدِيرٌ 


» كويد: مردى به آن حضرت كفت: آن مقرر است؟ فرمود: مقرر است و اندازه دارد» بيش از بر آمدن آفتاب وابية بيش از غروب 


ده بار مى كوئىء و اككر از تو فوت شد از شب يا از روز آن را قضا مى كنى. 

“8 از امام صادق (ع) فرمود: برخى دعاها هست كه اككر فراموش كرد سزاوار است آن را قضا كندء مى كويد يس از بامداد 
ده بار: 

لا اله وحده لا شريكك له. له الملك و له الحمد يحيى و يميتء و يميت و يحيى و هو حي لا يموتء بيده الخير [كله] و هو على 


كل شىء قدير 
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و مى كويد (ده بار): 

اعوذ باللّه السميع العليم 

وهر كاه حيرف ان اث فراموقن كرد بر او ات كداقضا كدت 

*”- از محمد بن مسلم كويد: از امام باقر (ع) در باره تسبيح يرسيدم, فرمود: در باره آن جيز مقررى ندانم جز همان تسبيح 
فاطمه زهرا (ع) و ده بار يس از سبيده دم بككوئى: 

لاالذالا الله رحد لا تيك سول الجلك وله الشند تقر :و ريك ] نفل علق كل هين قور 

. وهر جه خواهد تبرعاً تسييح كويد. 

ه"- از ابى عبيده حذَّاء كويد: امام باقر (ع) فرمود: هر كه در هنكام بر آمدن سبيده؛ ده بار بككويد: 

لخرلة نا للش ومو ل مويك لفؤالة الجلكك رانك اسيل سق و نيف ل له قبا يد او ووكين لااندوية بره لشو ار 
على كل شىء قدير 

. وده بار بككويد: 

من درفل عمف و لين 

. واسى ينج بار بكلويد: 

عات الله 

. واسى و ينج بار بكلويد: 

لا اله الا الله 

. واسى و ينج بار بكلويد: 

العمدك للد 

. در آن صبح از غافلان نوشته نشود واككر آن را در شب بككويد در آن شب از غافلان ثبت نشود. 

8" از محمد بن فضيل كويد: به امام جواد (ع) نوشتم و خواستم كه دعائى به من بياموزد» در ياسخم نوشت: هر كاه صبح 
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كنى يا شب كنى بكو 

الله الله اللّهِ ربى الرحمن الرححيم لا اش رك به شيئا 

. واكر بر آن افزائى بهتر است سيس دعا كنى بهر آنجه تو را بيش آيد از حاجت خود كه آن براى هر جيزى نافع است به اذن 


خدا تعالى كه مى كند هر جه خواهد. 


/9”- از امام صادق (ع) فرمود: اين دعا را وامنه كه سه بار در آغاز صبح و سه بار در آغاز شب بخوانى: بار دايا مرا در يناه 
محكم خود دركير كه هر كه را خواهى در آن جاى دهى. زيرا يدرم مىفرمود: اين از كنجينه دعاها است. 

8" از ابى حمزه كويد: به امام باقر (ع) كفتم: جه معنى دارد قول خدا (70 سوره نجم): «و ابراهيم كه وفادارى كردها» فرمود: 
كلماتى بوده كه در تذكارش مبالغه و كوشش داشته استء كفتم: 

جيستند آنها؟ فرمود: هر كاه صبح مىكرد سه بار مىفرمود: صبح كردم و يروردكارم ستوده است» صبح كردم و جيزى را 
شريك او نمىدانم و بهمراهش معبودى نمىخوانم و در برابرش سريرستى نمى كيرم» و جون شب مى كرد آنها را سه بار 
مى كفت. فرمود: براى همين خدا عز و جل در قرآنش نازل كرد: «و ابراهيم كه وفادارى نمود)» كفتم: جه مقصود دارد از كفته 
خود در باره نوح (ع) (' سوره اسراء): اراستشن اين است كه اوبندواى شكر كذاريود)؟ فرموة: 

كلماتى كه در آنها كوشا بود و مبالغه مىكرد. كفتم: آنها جيستند؟ 

فرمود: جون صبح مى كرد مى كفت: صبح كردم و تو را كواه مى كيرم بدان جه در اين صبح به من دادى از نعمت و عافيت در 
دين يا 
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دنيا كه همه از تو استء تنهائى» شريكك ندارىء از آن تواست سياس بر اين و از آن تواست شكر فراوان. شيوهاش بود كه هر 
كاه صبح مى كرد سه بار آن را مى كفت» و هر كاه شب مى كرد سه بار آن را مى كفت. كفتم: جه قصد كرده خدا به كفته 
خود در باره يحيى (17 سوره مريم): «و مهر و رحمت از نزد ما و ياكيزه كردن»» فرمود: مهر از طرف خدا بود» كويد: كفتم: تا 
كجا موود مهر هذا شق ؟ فرهوة: 

بجائى كه هميشه هر كاه مى كفت: يا رب» خدا عز و جل مىفرمود: 


باب دعا هنكام خواب و بيدار شدن 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: هر كه وقتى به بستر خواب مىرود سه بار بككويد: (مكاين اذ 7 ونهسدا انبتك كد فرائشدة اث و 
مسلطء و سياس از آن خدا است كه نهان است و 1آ كاه و سياس از آنْ خدا است كه مالكك است و اندازه كير و سياس از آن 
خدا است كه زنده كند مرددها را و بميراند زندهها را واو بر هر جيز توانا است). 

بيرون آيد از كناهان جون روزى كه از مادر زاده. 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود: جون يكى از شماها به بستر خود رود بايد بككويد: بار خدايا من روح خود را نزد تو باز داشتم و تو 
آن 
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را در جايكاه رضايت و آمرزش خويش باز دار واكر به تنم باز كردانيدى» مؤمن و عارفش باز كردان بحق دوستانت تا آنكه 
او را به ايمان و عرفان دريافت كنى. 

*- شيوه حضرت امام صادق (ع) اين بود كه هنكام خواب مىفرمود: به خدا ايمان دارم و به طاغوت كفر ورزمء بار خدايا مرا 
در خوابم و در بيداريم نكهدارى كن. 

#- از محمد بن مروان كه امام صادق (ع) فرمود: آيا به شما كزارش ندهم آنجه را كه شيوه رسول خدا (ص) بود كه هر كاه 


به بستر خود جا مى كرد مىفرمود؟ كفتم: جراء فرمود: آيهُ الكرسى را مىخواند و مى كفت: 

نت الهو كفريت بالطاغوت 

» بار خدايا مرا در خواب و بيداريم حفظ كن. 

ه- از امام صادق (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) مىكفت: بار خدايا من به تو يناه برم از احتلا-م و خوابهاى بد وازاينكه 
شيطان در بيدارى و خواب با من بازى كند. 

#- از امام صادق (ع) در باره تسبيح فاطمه زهراء (ع) فرمود: جون به خوابكاه خود رفتى سى و جهار بار الله اكبر بكو و سى 
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وامغرار ا لحينة لكو و سح وز قراو سهان لمكو ابه الكرسى ود و ويه قل اعرد زاسا ده 1 تسق اول سووه و العافاك:3 
ده آيه از خرش بخوان. 

در ياسخ او بككو: تسبيح بسازد و سى و جهار بار الله اكبر بككويد و سى و سه بار سبحان الله و سى و سه بار الحمد لله» و بككو: 

له ]نه لا الله وخده لا شدريك لاله المللكف دو لها عدن معن نتن واة و اسن عن الخيت رول ودف اللا روا البينا نز 
هو على كل شىء قدير 

- ده بار. 

به او فرمود: اى فرزند جانم! بككو: 

اتيك ىلا اك انا اللدرو نامحس موده تراه 

يناه برم به بزركى خدا و يناه برم به عزت خدا و يناه برم به قدرت خدا و يناه برم به جلال خدا و يناه برم به سلطان خداء راستى 
كه خدا به هر جيز توانا استء و يناه برم به كذشت خدا و يناه برم به آمرزش خدا و يناه برم به رحمت خدا از شرٌ هر كزنده و 
كشنذة وان شد هر جاندان خرذ وابزركك درشت وروز از شه 
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رسولك. معاويه كويد: آن كودك در يادآورى ييغمبر (ص) كفت: (الطيب) المبارككء امام فرمود: آرى يسر جانم الطيب 
الجا كه 

9- از مفضل بن عمر كه امام صادق (ع) به من فرمود: اكر بتوانى هيج شبى نخوابى تا به يازده جمله خود را در يناه خدا 
كذارى؟ كفتم: آنها را به من بفرمائيد» فرمود: 

بكو: 

أعوذ بعرَّةُ الله و أعوذ بقدرة الله و أعوذ بجلادل الله و أعوذ بسلطان الله و أعوذ بجمال الله و أعوذ بدفع الله و أعوذ بمنع الله و 
- و يناه كير بدان هر وقت بخواهى. 


٠-از‏ خالد بن نجيح از امام صادق (ع2 كه مى فر مود: 


هر كاه به بستر خود رفتى بكو: 

به نام خداء يهلوى راستم را بر بستر نهادم (براى خدا) بر كيش ابراهيم با اخلاص نسبت به خدا با عقيده مسلمانى» و من نيستم 
از مشركان. 

١‏ از جرّاح مدائنى از امام صادق (ع) فرمود: 

هر كاة:يكىازاشهاها شب از خوات يرخاست بابك بكويل: 
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سبحان رب النبيين و آله المرسلين و ربٌ المستضعفين 

(مصوة 111 نه لعايانكد 8 > ر متم نمع واو العمده للوا الس يقني اسوك وهو على أل شن لاون جع اعراو يا 
مى فرمايد: 

فدهن رايت كفك وشكر كزازه. 

7 از امام باقر (ع) فرمود: 

جون شب از خواب برخاستى بككُو: سياس از آن خدا است كه جانم را به من باز كردانيد تا او را سباس كويم و بيرستم. جون 
آواز خروسن شنبدى» بكو: 

سبوح قدّوس رب الملائكة و الروح 

رحمتت بر خشمت بيشدستى كرده استء نيست شايسته يرستشى جز توء يكانهاى» من بد كردم و به خود ستم كردم, مرا بيامرز 
زيرا كناهان را نيامرزد جز تو. جون برخاستى, در كرانههاى آسمان بنكر و بِكُو: بار خدايا از تو نهان نسازد (جيزى را) شب تار 
ونه آسمانٍ برجدار و نه زمين بستر كذار و نه تاريكىهاى برهم و درهم و نه درياى زرف» در بيش شب روان خلقت» شب 
روى كنىء و بدانى خيانت ديدهها و آنجه را نهان سازند سينههاء اختران به سراشيب رفتند و ديدهها به خواب اندر شدند و 
توئى زنده و ياينده» نه جرتت كيرد و نه خوابت بردء منرّه باد يروردكار من يرورد كار جهانيان و معبود مرسلان و سياس از آن 
خداوند عالميان. 

١1‏ از عبد الرحمن بن حجاج كه كفت: 

هر كاه امام صادق (ع) در يايان شب بر مىخواست آواز بر مى آورد تا اهل خانه همه مى شنيدند و مىفرمود: 
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بار خداياء مرا بر هراس سركشى به آخرت يارى كنء و تنكى آرامكاه را بر من كشايش ده؛ و به من روزى كن خير بيش از 
مردن و خير يس از مردن را. 

1- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

مى كوئى هنكام خوابيدن: 

بار خداياء اككر جانم را نكّه داشتى بدو مهر ورزء و اككر رها كردى آن را حفظ كن. 

-١‏ از يحيى حلبى از ابى اسامه. كُويد: 

شنيدم امام صادق (ع2 مى فرمود: 

هر كه جون به بستر خوابش رود صد بار قُلٌ هُوَ الله را بخواند» خدا تا ينجاه سال بيش از آن هر جه كرده است بيامرزد. يحيى 


كويد: 


من اين را از سماعه يرسيدم, در ياسخ كفت: 

ابو بصير به من باز كفت: 

من شنيدم امام صادق (ع) اين را مىفرمود» و كفت: 

اق ابامحمدة أما اكر تو آث وا بيازفاى دريابى كه فوسك اسث: 

١8‏ از ابن قدّاح از امام صادق (ع) فرمود: شيوه رسول خدا (ص) بود كه جون در بستر مىآرميد» مىفرمود: بار خدايا به نام 
تو زندهام و به نام تو بميرم» و جون از خواب بر مىخاست مىكفت: 

سياس از آن خدا است كه زنده كرد مرا يس از آنكه ميرانيد مرا و به سوى او است رستاخيز. 

و امام صادق (ع) فرمود: هر كه هنكام خوابيدنش سه بار 
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آي الكرنى رآ يخواتديى ايداق' كه دو سور آل عمزاق اسك :وشية اله أله ل إله :إلا هو و الملايكةهو آسكره ابه سجذه 
راء دو شيطان براو كمارده شود كه او را از مرده شياطين حفظ كنند» بخواهند يا نخواهند و با آن دوء سى تن فرشته باشند كه 
خدا عز و جل را حمد كنند واو را تسبيح كويند و تهليل كويند و تكبير كويند و براى او آمرزش خواهند تا آن بنده از خواب 
بذار شوه همه ثوابكن اذ او باشل 

١1‏ از امام صادق لما فرمود: 

كسى نيست كه آخر كهف را هنكام خوابيدنش بخواند جز اينكه هر ساعتى را كه خواهد بيدار مى شود (مقصود آيه: «قلَ إِنَّما 
نا بَشَد ملكا است- از مجلسى ره). 

-١‏ بيغمبر (ص) فرمود: 

هر كه خواهد شب به عبادت برخيزد جون در بستر خود خوابيد بايد بككويد: 

(بسم اللّه) بار خدايا مرا از مكر خود آسوده مدار وياد خودت را فراموشم مكن و مرا در كروه غافلان مقرر منماء من برخيزم 
در ساعت كذا و كذا. 

وشحققا دا غز و كل بدو فرشتداى كمارد كد او وااهيان سافت ببدان كتد. 
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باب دعا هنكام بيرون رفتن از منزل 


-١‏ ازابى حمزه كويد: ديدم امام صادق (ع) هنكام بيرون رفتن از خانه دو لب خود را مىجنبانيد و بر در خانه ايستاده بود, به 
او عرض كردم كه: ديدم دو لب خود را هنككامى كه از خانه بدر آمدى جنبانيدىء آيا جيزى كفتى؟ فرمود: آرى؛ راستى 
انسان جون خواهد از خانه خود بدر آيد هنكام بيرون شدن سه بار كويد: 

الله اكترة ووسة باو كوول 

بالله اخرج و باللّه ادخل و على الله اتوكل 

- بار خدايا در برابرم در خير را بِكّشا و كارم را به خير به يايان آور و نكّهدارم از شرٌ هر جنبندهاى كه مهارش را دارى» راستى 
يرورد كار من به راه راست است- بيوسته در ضمانت خدا عز و جل است تا خداوند او را بهمان جا بركرداند كه در آن بوده 


است. 


؟- از ابى حمزه ثمالى كويد: به در خانه على بن الحسين (ع) آمدم و هنكامى كه از خانه بيرون مىشد به آن حضرت رسيدم؛ 
فرمود: 

بسم اللّه آمنت بالل و توكلت على الله 

» سيس فرمود: اين ابا 
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حمزه راستى بنده جون از متزلش بدر يد شيطان سر راهش آيد و هر كاه بسم الله كويد آن دو فرشته (كه همراه اويند) 
كزبنل كفارك حدق وهر كاه كوينة قنك الله كرد عانتقا وهر كاه كزيدة تر كلك على اللل كوينه سوط 
شدىء و شيطانها از او دورى كنند و به يكك ديكر كويند: جه راهى است براى ما به كسى كه هدايت شده و كفايت شده و در 
حفظ الهى است. كويد: سيس امام فرمود: بار خدايا من امروز آبروى خود را به تو واككذاردم (يعنى هر كه به من بد كويد و 
آبرويم را بريزد براى خاطر تو و يا براى تقيه جوابى به او ندهم- از مجلسى ره). سيس فرمود: اى ابا حمزه؛ اككر دست از مردم 
بردارى» مردم از تو دست برندارند و اكر آنها را تركك كنى آنها تو را تركك نكنند. كفتم: يس من جه كنم؟ فرمود: از آبروى 
خود به آنها بده و آنها را ذخيره روز فقر و نياز خود كن. 

“- از ابى حمزه كويد: اجازه ورود به امام باقر (ع) خواستم و آن حضرت بيرون آمد نزد من و دو لبش مىجنبيد» به او عرض 
كردم (در باره آن) فرمود: آن را فهميدى اى ثمالى؟ كفتم: آرى قربانت» فرمود: من كلامى كفتم كه هيج كس هركز بدان 
سخن نككويد جز اينكه خدا كفايت كند از او آنجه بدان اهميت دهد از امر دنيا و آخرتٍ خود. كويد: به آن حضرت كفتم: به 
من راف اق أ فرموةة 'بشا وب هر كةاحنون اذ خانةاش بيرؤن اند يكؤنن: 

بسم اللّه حسبى الله توكلت على الله 

- بار خدايا راستى از تو خواستارم بهى و خوبى همه كارهايم راء به تو يناه برم از رسوائى دنيا و عذاب آخرت؛ خدا كفايت 
كند ازاو آنجه را براى او مهم است از كار دنيا و آخرتش. 
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*- از ابى بصير از امام باقر (ع) فرمود: هر كه جون از خانهاش بدر آيد كويد: 

من يناه برم بدان جه فرشتههاى خدا يناه برند» از شرٌ اين روز تازه كه هر كاه خورشيدش نهان كردد در افق برنككردد؛ از شرٌ 
خودم واز شر جز خودم, واز شرٌ شيطان وازشرٌ هر كه با دوستان خدا دشمن استء و از شرٌ جِنْ و انس» واز شرٌ درندهها و 
كزندههاى زهرناكء و از شرٌ ارتكاب هر حرامى و خود را در يناه خدا نهم از هر بدى. 

خدا او را بيامرزد و توبه اورا بيذيرد و مهم او را كفايت كند و او رااز بدى جلوكير شود واز شر نككهدارد. 

هاز امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كاه از منزلت بيرون شدى بكو (يعنى هنكام بيرون شدن): 

بسم الله توكلت على الله لا حول و لا قو الا بالل 

» بار خدايا من از تو خواهم خير آنجه را براى آن بيرون شدم. و يناه برم به تواز شرٌ آنجه براى آن بيرون شدمء بار خدايا از 
فضل خود به من وسعت بده و نعمتت را بر من تمام كن و مرا به فرمان بريت بككمار و مرا مشتاق هر آنجه كن كه در نزد تو 
است و مرا به كيش و ملت خود و ملت رسولت (ص) بميران. 


#- از ابى خديجه كفت: امام صادق (ع) را شيوه بود كه جون از خانه خود بيرون مى شد مى كفت: 


بار خدايا به اميد تو بيرون شدم و به تو تسليم كرديدم و به توايمان آوردم و بر تو توكل سازم, بار خدايا در اين روزم به من 
بركت نذمة:و كامجوق و كشانش واتارى وباكير كنبو رهحوتن و ب ركشن را 
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به من روزى كن و شْرٌ آن و شدٌ هر جه در آن است از من بكردان» 

بسم الله و بالله و الله اكبر و الحمد لله رب العالمين 

كويد: جون به منزلش هم مىرفت همين را مى كفت. 

جون يدرم از منزل خود بيرون مىشد مى كفت: 

بسم الله الرحمن الرحيمء خرجت بحول الله و قوته لا بحول منّى و لا قوّتى بل بحولكك و قوتكك يا رب متعرضا لرزقكك فأتنى به 
فى عافية 

. 4- امام صادق (ع) فرمود: 

تداق كبن زمر لك كن ١‏ تدده نان تور فل اخى الك ]ضة بحو لذ حوور علط كفنا عردو جل ياشته و دن تكهداري ناو 8 نه 
منزلش بر كردد. 

4- از صباح كفشكر كه أبو الحسن (ع) فرمود: جون آهنكك سفر كردى به در خاندات بايست و سوره حمد را از يبش رو واز 


أ 


سمت راست واز سمت جب بخوانء و سوره قل هُوَ الله عد رااز ييش روواز سمت راست واز سمت جب بخوان واعوذ 
بت الناس و قل أَعُودٌ بت الْقلّق زا از يبش.وق و سمت واست وسنت عنب بقوان» ميس بكو بان خدايا مرا أحفظا كن و حفظ 
كن آنجه با من است و مرا سالم دار و سالم دار آنجه با من است و مرا به مقصد رسان و به مقصد برسان آنجه را با 
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من استء رسانيدن خوب؛ سيس فرمود: آيا نبينى كه مردى محفوظ ماند و آنجه با او است محفوظ نماند و سالم ماند و آنجه 
با او است سالم نماند و خودش به مقصد رسد و آنجه با او است به مقصود نرسد. 

-٠‏ از ابى حمزه كه جون امام باقر (ع) از خانه بيرون مى شد مى كفت: 

بسم الله خرجتء و على الله توكلت» لا حول و لا قوة انا بالل 

. ١1-از‏ صباح حدّاء ازابى الحسن (ع) فرمود: اى صباح. اكر هر كاه يكى از شماها آهنكك سفر مىكرد, به در خانه خود 
مىايستاد و در برابر روى خود كه به سوى آن مى رود سوره حمد را از بيش رو واز سمت راست و سمت جب مىخواند و 
معؤذتين را هم از بيش رو و سمت راست و سمت جيش مىخواند و قُلْ هُوَ الله أحدّ را هم از بيش رو و سمت راست و سمت 
جيش مىخواند و آيهُ الكرسى را هم از بيش رو و سمت راست و سمت جبش مىخواند و سيس بخواند: اللّهم احفظنى و 
احفظ ما معى و سلمنى و سلم ما معى و بلغنى و بلغ ما معى ببلاغكك الحسن الجميل» هر آينه خمدا او را و هر جه را با او است 
حفظ كند و او را با هر كه همراه او است سالم دارد و او را با هر جه همراه او است به مقصد رساندء آيا نبينى مردى حفظ شود 
و آنجه با او است حفظ نشود و خودش به مقصد رسد و آنجه با او است نرسد و سالم ماند و آنجه همراه او است سالم نماند. 
-١١‏ از حسن بن جهم از ابى الحسن (ع) فرمود: 


جون از منزلت بيرون شوى در سفر باشد ويا حضر بكو: 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج2» ص: 779 

بسم الله آمنت باللّهه توكلت على الله ما شاء الله لا حول و لا قوة انا بالل 

- شياطين به او برخورند و بركردند و فرشتهها به روى آنها بزنند و بكويند: شما جه راهى بدو داريد با اينكه خدا را نامبرده و 
به أو ايهان ذاوةاق بر او توكل كرده اسع ى كفي اسة: 

ذا عنام اللس لذ ولو وقوه الله 


. باب دعا بيش از فماز 


-١‏ از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) مىفرمود: هر كه اين دعا را هنكام شروع در نماز بخواند با محمد و آل محمد 
باشد: 

بار خدايا من به وسيله محمد و آل محمد به تو روى آوردم و آنان را بيش از نماز به دركاهت وسيله نمودم و بدانها به 
حضرت تو تقرّب جستمء مرا به خاطر آنها در دنيا و آخرت آبرومند ساز و از مقربان خود نماء به معرفتشان بر من منت نهادى و 
به طاعت و معرفت و ولايتشان مرا سرانجام بخش زيرا كه آن سعادتمندى استء و زندكى مرا بدان به يايان رسان زيرا تو بر هر 
جيز توانائى. سيس نماز خود را مىخوانى و جون فارغ شدى مى كوئى: بار خدايا مرا با محمد و آل محمد مقرر دار در هر 
عافيتى و هر بلاء و مرا با محمد و آل محمد مقرر دار در هر اقامت و حركت. بار خدايا زندكى مرا زند كي آسان ساز و مردنم 
وااعردة آثاة و هرا دودهرعا با آنيا يذار واز انياحدا 
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مدار زيرا تو بر هر جيزى توانائى. 

؟- معصوم (ع) فرمود: 

بيش از دخول در نماز مى كوئى: 

بار خدايا من محمد ييغمبرت رااز حاجتٍ خود بيش داشتم, و به وسيله او به تو روى آوردم» در مطلب خودم مرا به وسيله آنها 
در دنيا و آخرت آبرومند ساز واز مقرّبان بنوازء بار خدايا به وسيله آنان نمازم را يذيرا شده ساز و كناهم را آمرزيده و دعايم 
را مستجاب. يا ارحم الراحمين. 

*- از صفوان جمّال كويد: من حضور امام صادق (ع) بودم كه بيش از تكبيرة الاحرام برابر قبله ايستاد و كفت: 

بار خدايا مرا از رحمت و نوازش خود محروم مساز واز مهر خود نوميد مكن واز مكر و مجازاتٍ خود آسوده خاطر منما زيرا 
از مكر خدا آسوده نزيند جز زيانكاران. كفتم: قربانت» من اين دعا را از احدى بيش از شما نشنيدم» فرمود: 

از بزركترين كناهان كبيره نزد خحدا نوميدى از نوازش خحدا و نااميدى از رحمت و مهر خدا و آسوده خاطر بودن از مكر و 
يكاز ادق تهل| اسق: 
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باب دعا در دنبال نمازها 


-١‏ از امام صادق (ع) كه جون امير المؤمنين (ع) از نماز ظهر فارغ مى شد مى كفت: 


بار خداياء راستى كه من به تو تقرّب جويم به وسيله جود و كرمت و به تو تقرّب جويم به محمد بنده و رسولت و به تو تقرّب 
جويم به فرشتههاى مقرّبت و بيغمبران مرسلت و به خودت, بار خدايا توثئى بىنياز از من و منم نيازمند به تو» توئى توانكر و منم 
درويش به دركاهت از لغزشم دركذشتى و كناهانم را زير يرده كردىء امروز حاجتم را برآور و مرا به زشتى آنجه خودت 
مىدانى عذاب مكن بلكه كذشت وجودت مرا فرا كيرد. فرمود: سيس به سجده مىافتاد و مى كفت: 

يا اهل التقوى و يا اهل المغفره و يا بر يا رحيم 

» تواز مادر و يدر و همه كس به من خوشرفتارترىء مرا به وسيله بر آوردن حاجتم بيذير و دعايم را اجابت فرما و آوازم را 
بنواز» تو انواع بلاها را از من دور كردى. 

داز انام افق ع اعزمره: 

هر كه يس از نماز مغرب سه بار بككويد: 

العو لله "اذم فنا نا مانيو لا يفا اا شاع ره زر 
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بسيارى به او عطا شود. 

*- به معصوم رسانيده و كفته: مى كويد يس از نماز مغرب و عشاء: 

بار خدايا به دست تواست اندازههاى شب و روز و اندازه دنيا و آخرت و اندازه مركك و زندكى و اندازه خورشيد و ماه و 
اندازه يارى و وانهادن و اندازه توانكرى و درويشىء بار خدايا بيركت بده به من در دينم و دنيايم ودر تنم و خاندانم وفرزندم» 
بار خدايا دفع كن از من شرٌ بدكاران عرب و عجم و جن و انس راء و بركشت مرا به خير بىيايان و نعمت ييوسته مقرر ساز. 
؟- به معصوم رسانيده كه فرمود: هر كه يس از هر نمازى دست به ريش خود كيرد با دست راستٍ خود و سه بار كويد: 

يا ذا الجلال و الاكرام ارحمنى من النار 

أو دن حكن زا يلند كندو كك ان راانة سوق اسمان كيرة وس بان كو يذ" 

اجرنى من العذاب الاليم 

» سيس از ريش باز كيرد و به سوى آسمان بلند كند و كبٍ آن را بدان سوى كند و كويد: 

يا عزيز ويا كريم ويا رحمان ويا رحيم 

» باز هر دو دست به سوى آسمان كيرد و سه بار بككويد: 

اجرنى من العذاب الاليم» صل على محمد و آل محمد و الملائكة و الروح 

- آمرزيده شود وازاو خشنودى بعمل آيد و استغفار برايش بيايد تا همه خلايق بميرند و بلكه تا همه انس و جن هم بميرند. و 
فرمود: جون از تشهّد فارغ شدى (يعنى نماز را تمام كردى» جون سلام تابع تشهد اخير است) هر دو دست 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج28 ص: /7” 

را بردار و بككو: بار خحداياء مرا بيامرز بطور حتم و كناهى را فرو مككذار و من يس از آن هركز دست به كناهى نيالايم و عافيتى 
به من بده كه هركز دنبالش بلائى نباشد و مرا جنان رهبرى كن كه هركز دنبال آن كمراه نشوم و مرا بدان جه دانى برورد كارا 
سود بخش و آن را بسود من مقرر دارء نه به زيانم ورزى به اندازه كفايت به من عطا كن و مرا بدان خشنود دار» يرورد كاراء و 
توبهام را بيذير 


يا الله يا الله يا الله يا رحمان يا رحمان يا رحمان يا رحيم يا رحيم يا رحيم 


به من از دوزخ سوزان ترحم كن و از روزى فراوانت ارزانى دار و در آنجه مورد اختلا.ئف است مرا بحق هدايت كن به اذن 
خودتء واز شيطانٍ رجيم مرا نككهدار واز من به محمد (ص) تحيت فراوان و درود برسان و به هدايت خود مرا رهبرى كن و 
او قلاف دودو اشن اننا لوبذ وكا حقاسن عوونا بوم راطا مدن لسعم 1ن 

فرمود: هر كه اين دعا را يس از هر نمازى بخواند خدا جانش را در كور او به وى بركرداند و زنده كند و روزى خورد ودر 
نعمت و شادى بسر برد تا روز قيامت. 

ه- حديث را به معصوم رسانيده كه فرمود: يس از نماز بامداد» مى كوئى: بار خدايا از آنِ تواست سياسء سياسى جاويدان تا 
يايندهاى» و از آن تو است سياسء سياسى كه يايان ندارد تا به خشنوديت كرايد» و از آنِ تواست سياس»ء سياسى كه تمام 
نشود تا بخواستٍ تو رسدء واز آن تواست سياسء سياسى كه كويندهاش ياداشى ندارد جز رضاى توء بار خدايا از آنٍ او است 
سياس و به دركاه تواست شكايت و توئى ياورء بار خدايا از آن تو است سياس جنانت كه سزا استء سياس از آن خدا است 
به همه انواع سياسش برابر همه نعمتهايش تا سياس برسد بدان جا كه يروردكارم 
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دوست دارد و خشنود شود. 

و بعد از نماز بامداد ييش از سخن كفتن مى كوئى: سياس از آن خدا است ير ميزان و به نهايت رضاها و به وزن عرش و منرٌه 
قد او هزر نار و ونة انها مكد وشا ونه ون عرزن تو الله التق رميز واب اتيادع ررهنا وبية واوا ون 3 

نهل اللموطة المرداذدو متكي الر هنا ورنة العرفي 

» جهار بار آن را مى كوئى و سيس مى كوئى: بار خدايا از تو خواهش كنم خواهش كردن بندهاى خوار كه رحمت فرستى بر 
محمد و آل محمد و بيامرزى كناهان مرا و بر آورى حاجت مرا در دنيا و آخرت به آسانى و عافيت خود. 

#- از محمد بن الفرج كويد: امام جواد (ع) اين دعا را براى من نوشت و آن را به من آموخت,ء و كويد: فرمود: هر كه دنبال 
نماز بامداد آن را بخواند هيج حاجتى نخواهد جز آنكه برايش ميتّدر كردد و هر مهمى دارد خدا براى او كفايت كندء و دعا 
اين است: 

بسم اللّهِ و باللّه و صلى الله على محمد و آله و افوّض امرى الى الله ان الله بصير بالعباد 

. يعنى واكذارم كار خود را به خدا زيرا خدا به بندهها بينا است و خدا او را از بدكرداريهاى هر جه نيرنكك ريختند نكه داشت» 
نيست شايسته يرستشى جز توء منزّهى توء به راستى من بودم از كروه ستمكاران, ما او را اجابت كرديم وو از غمش رها ساختيم 
و جنين رها كنيم مؤمنان راء بس است ما را خدا و جه خوب وكيلى استء يس بركشتند با نعمت و فضل او و نرسيد بدانها 
بدى هر جه خدا خواهد استء نيست جنبش و نه توانى جز به خدا (بلند مقام و بزركوار) آنجه شود كه خدا خواهد نه آنجه را 
مردم خواهند, آنجه شود كه خدا خواهد كرجه مردم را بد آيدء بس است مرا يرورد كار از يرورده«شدههاء بس است مرا 
آفريد كار از آفريدهشدههاء بس است مرا 
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روزى ده از روزىخورهاء بس است مرا آنكه يبوسته بس بوده مرا از آغاز هركزء بس است مرا خدا كه نيست شايسته يرستشى 
جزاوء براو توكل دارم واو است برورد كار عرش بزركك. 

و فرمود (ع): جون از نماز واجب بركذشتى بككو: خشنودم به خدا كه يروردكار باشد و به محمد كه بيغمبر باشد و به اسلام كه 


دينم باشد و به قرآن كه كتاب مذهبم باشد و به فلان و فلان كه امامم باشند (نام ائمه را برد)» بار خدايا ولى تو فلان (نام امام 


زمان را برد) اورا نكهدار از برايرش و دنبال سرش و.از سمت راست و از سمت جبش واز بالاى سر و زير يايش و عمرش.را 
دراز دار و او را به امر خود بككمار و يار ىكننده دينت دار و به او بنما آنجه را دوست دارد و آنجه مايه روشنى جشم او است 
در باره خودش و نزادش و در باره خاندانش و مالش و در باره شيعيانش و در باره دشمنانش و بنما بدانها از وى آنجه را كه 
در حذر شوند و بنما به او در باره آنان آنجه دوست دارد و مايه جشم روشنى او است و شفابخش سينههاى ما و سينههاى مردم 
با ايمان را. 

فرمود: جون ييغمبر (ص) از نمازش فارغ مىشد مى كفت: بار خدايا بيامرز برايم آنجه ييش كردم و آنجه يس انداختم و آنجه 
نهان كردم و آنجه عيان ساختم و بيامرز اسرافم را در باره خودم و آنجه را كه تو بدان از خود من هم داناترى» بار خدايا تو 
بيش دارى و تو يس اندازى و نيست شايسته يرستشى جز تو بحق علم غيبت و توانائيت بر همه خلقت تا زندكى را براى بهتر 
دانى مرا زندهدار و جون وفاتم را بهتر دانى جانم را بككير» بار خدايا من از تو خواستارم ترس از تو را در نهان و عيان و سخن 
حق را در حال خشم و خشنودى و ميانه روى در زندكى را در حال فقر و توانككرى واز تو خواهم نعمتى فنا نايذير 
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و روشنى جشمى كه دنبالهداش نبرد و از تو خواهم رضا به قضا و بركت و ميمنت مركك را بعد از زندكى و زند كَى خوش و 
خوّم يس از مركك و لذت نكاه به سوى رويت و شيفتككى به ديدار و لقايت بى زيان كاهنده و بىفتنه كمراهكننده» بار خدايا ما 
را به ايمان بياراى و ما را رهبرانى درست مقرر سازء بار خدايا رهبرى كن ما را با كسانى كه رهبرى كردىء بار خدايا راستى 
كه من از تو خواهم تصميم به درست روى و يايدارى در كار و رهجوئى راو از تو خواهم توفيق شك ركزارى نعمت و حسن 
عافيت و يرداخت حقت را واز تو خواهم يروردكارا دلى سالم و زبانى راستككو واز تو آمرزش خواهم مرا آنجه را كه مىدانى 
واز تو خواهم بهتر آنجه را كه مىدانى و به تو يناه برم از شرٌ آنجه مىدانى زيرا تو مىدانى و ما نمىدانيم و تو علام الغيوبى. 
/ا- از سيف بن عميره كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

جبرئيل در زندان نزد يوسف (ع) آمد و به او كفت: 

اى يوسف در دنبال هر نمازى بككو: 

بار خدايا به من فرج و كشايشى بده و روزيم را برسان از آنجا كه كمان برم و از آنجا كه كمان نبرم. 

8- از امام صادق (ع) فرمود: هر كه اين كلمات را در هنكام هر نماز واجبى جواتق خودي و حانداكن و سال .قرز نندت 
محفوظ بماند: 

يناه مىدهم خودم و مالم و فرزندانم واهلم و خانهام وهر جه دارم به خداى يككانه و يكتا آن بىنيازى كه نه زاده و زائيده 
نشده واحدى همتايش نيست و يناه مىدهم خود و مال و فرزند و هر جه دارم 
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بربٌ الفلق از شرٌ آنجه آفريده (تا آخر سوره) و بربّ الناس (تا آخر سوره) و آيهُ الكرسى (تا آخر). 

4- از معاوية بن عمار كويد: 

هر كه در دنبال نماز فريضه سه بار بككويد: يا من يفعل ما يشاء ولا يفعل ما يشاء احدٌ غيره- يعنى اى كسى كه هر جه خواهد 
م ىكند و ديكرى نباشد جز او كه هر جه را خواهد بتواند كرد- سيس خواهش كند به او داده شود هر جه را خواهش كرده. 
٠-امام‏ صادق (ع) فرمود: 


هن كاه تماق مغوت وامؤاتدى دين بر شاي وه بكس وشه بار بكو 


نسم الله الذى لا إله آنا هو غالم.الغيب: و الشهادة الرحدن الررحيمء اللهم اذهب على الهم (و الغم) و الحزن 

. ١1-از‏ محمد جعفى از يدرش كه كفت: من بسيار از جشم خود شكايت داشتم و شكايتش را نزد امام صادق (ع) بردم 
فرمود: 

به تو دعائى مىآموزم كه براى دنيا و آخرت و درد جشمت سودمند باشد؟ 

كفتم: جراء فرمود: در دنبال نماز بامداد و نماز مغرب مى كوئى: بار خدايا من از تو خواهم به حق محمّد و آل محمّد بر تو كه 
رحمت فرستى به محمّد و آل محمد و نور در ديده من كذارى و بينائى در دينم و يقين در دلم و اخلاص در دلم و سلامت در 
جانم و وسعت 
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در روزيم و شكركزارى براى خودت تا مرا زنده مىدارى. 

7 ابو جعفر شامى باز كفته است كه: مردى در شام به نام هلقام بن ابى هلقام كفت: من نزد امام كاظم (ع) رفتم و به او 
كقتم: 

قربانت دعائى به من بياموز كه جامع دنيا و آخرت باشد و كوتاه بفرما. 

در ياسخ فرمود: دنبال نماز بامداد تا بر آمدن آفتاب بككو: 

سبحان الله العظيم و بحمده و استغفر الله و اسأله من فضله 

. هلقام كويد: من ميان خاندانم از همه بدحالتر بودم و بر اثر اين دعاء» ندانسته ميراث مردى به من رسيد كه كمان نم ى كردم با 
من خويشاوند باشد و من امروزه در خاندانم از همه توانكرترم و سببى براى آن نمىدانم جز همان دعائى كه مولايم عبد صالح 


به من آموخت. 
باب دعا براى روزى 


-١‏ از معاوية بن عمار كويد: از امام صادق (ع) خواستم كه به من دعائى براى روزى بياموزد و به من دعائى آموخت كه جيزى 
را نديدم براى روزى از آن جالبتر باشد فرمود: بكو: 

اللهم ارزقنى من 
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فضلكك الواسع الطيبء رزقاً واسعاً حلانًا طيباً بلاغاً للدنيا و الآخرة صباً صباً هنيتاً مريئاً من غير كدّ و لا منّ احد خلقكك الا سعة 
من فضلكك الواسع فانكك قلت 7١(‏ سوره نساء): «و اسألوا اللّه من فضله؛ فمن فضلكك اسأل و من عطيتكك اسأل و من يدكك 
الملاء اسأل 

(بار خدايا به من روزى بده از فضلٍ واسع و حلال و ياك خود. روزي واسع و حلال و ياك, رسا بكار دنيا و آخرت فرو ريز 
فرو ريز» كوارا و خوش كوار و بىرنج و منّت از احدى جز از فضل وسيع خودت. زيرا تو كفتى: «از خدا خواهش كنيد از 
فضل اوا من از فضلت خواستارم و از عطايت خواستارم و از آنجه ير دست دارى خواستارم). 

-١‏ از ابى بصير كويد: به امام صادق (ع) كفتم: آمدن روزى را كند مىشمارم. به خشم شد و به من فرمود: 

بككُو: بار خدايا تو كفيل رزق من وهر جنبنده شدىء اى بهترين خوانده شده و اى بهترين عطا بخشء اى بهترين كسى كه از او 


خواهش شود واى برتر كسى كه به او اميد دارند با من جنين و جنين كن. 


*- از اسماعيل بن عبد الخالق كويد: مردى از اصحاب بيغمبر (ص) دير به خدمت او رسيد و سيس نزد آن حضرت آمد» يس 
رسول خدا (ص) به او فرمود: جه جيز موجب دير كردنت شد از آمدن نزد ما؟ عرض كرد: بيمارى و ندارى» فرمود: آيا به تو 
دعائى ياد ندهم كه خدا به وسيله آن بيمارى و ندارى را از تو ببرد؟ عرض كرد: 

جراا يا رسول الله فرمود: بكو: 

لا حول ولا قوة انا باللّه العلى العظيم توكلت على الحى الذى لا يموت و الَْمِدُ لله الى لَم يَتَخِذْ وَلَدا 
الْمَلك وَ لَمْ يكن لَهُوَلِيّ من 
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الذّلّ وَ كبر تَكبيراً 

. كويد: درنككى نكرد كه نزد بيغمبر (ص) بازكشت و عرض كرد: يا رسول الله خداوند بيمارى و ندارى رااز من برد. 

؟- از امام باقر (ع) فرمود: 

براى طلب رزق در سجده نماز واجب بككو: 

يا خير المسئولين و يا خير المعطين ارزقنى و ارزق عيالى من فضلكك الواسع فانّك ذو الفضل العظيم 

. ه-ازابى بصير كويد: به امام صادق (ع) از نيازمندى شكايت كردم و ازاو خواستم كه به من دعائى در طلب روزى بياموزد 


و 


وَلَمْ يكن لَهُ مّرك فى 


و دعائى به من موخت كه از آن وقت كه با آن دعا كردم نيازمند نشدم؛ فرمود: 

در دنبالٍ نماز شب در حال سجده بككو: 

ياخير مدعو ويا خير مسئول و يا اوسع من اعطى و يا خير مرتجى ارزقنى و اوسع على من رزقكك و سبب لى رزقاً من قبلكك 
انكك على كل شىء قدير 

. #- از امام باقر (ع) كه مردى نزد ييغمبر (ص) آمد و كفت: 

يا رسول اللّه من عيالمندم و قرض دار و حالم سخت شده؛ به من دعائى بياموز كه با آن به دركاه نخدا دعا كنم تا به من روزى 
دهد و قرضم را 
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بيردازم و بدان بر عيالم كمكك كيرم» رسول خدا (ص) فرمود: اين بنده خداء وضوء بساز و وضويت را كامل بساز و سيبس دو 
ركعت نماز بككذار با ركوع و سجود كامل» سبس بكو: 

يا ماجد يا واحد يا كريم (يا دائم) اتوجه اليكك بمحمد نبيكك نبى الرحمه» يا محمد يا رسول الله انى اتوجه بكك الى الله ريكك و 
ربى ورب كل شىء ان تصلى على محمد و اهل بيته و أسألك نفحةً كريمةٌ من نفحاتكك و فتحاً يسيراً و رزقاً واسعاً الم به 
شعثى و أقضى به دينى و أستعين به على عيالى 

. /- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) اين دعا را تعليم داد: 

يا رازق المقلين (روزى ده ندارها) يا راحم المساكين يا ولى المؤمنين» يا ذا القوّهُ المتين صل على محمد و اهل بيته و ارزقنى و 
غافتى و اكفتى ما اهتتى 

لبا ارمس علا كريد 

شنيدم أبو الحسن (ع) مىفرمود: 

اخام افر به مدق :تكريسيك فى كفك بان دابا ار كو عوك خلال عواستازم “اما باقر (ع) فزمود تو قوت بيغسبران زا 


ميطلبى؛ بكو: بار خدايا راستى كه من از تو روزى حلال فراوان ياكيزه خواستارم از روزي تو. 
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9- از احمد بن محمد بن ابى نصر كويد: به امام رضا (ع) كفتم: 

قربانت» به در كاه خدا عز و جل دعا كن كه روزى حلال به من دهد. 

يس فرمود: مىدانى حلال جيست؟ 

كفتم: آنجه در نزد ما است از كسب ياكك. 

يس فرمود: على بن الحسين (ع) مىفرمود: حلال» قوت بركزيد كان است. 

سبس فرمود: بككُو: از تو رزق فراوان خواستارم. 

٠-از‏ امام صادق (ع) فرمود: 

بكو: بار خدايا روزيم را فراوان كن و عمرم را دراز كن و مرا از ياوران دينت بككردان و ديككرى را بجاى من منه. 

-١‏ از امام كاظم (ع) در دعاى رزق: 

با اللّه يا الله يا اللّهِ از تو خواهش دارم بحق كسى كه بر تو حق بزركك دارد كه رحمت فرستى بر محمد و آل محمد و به من 
روزى كنى عمل بدان جه يادم دادى از شناسائى حقت و بركشائى به رويم آنجه رااز روزى خود از من دريغ كردى. 

7 از ابى بصير كه به امام صادق (ع) كفتم: 

ما رسيدن روزى را دير شمرديم. 

خشم كرد و سيس فرمود: بكو: بار خدايا تو روزى من و روزى هر جاندارى را كفالت كردىء اى بهترين كسى كه خوانده 
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شود. اى بهترين كسى كه ازاو درخواست شودء واى بهترين كسى كه ببخشدء و اى برتر هر كه به او اميد باشد» با من جنين و 
حا كلق 

-١1‏ از امام صادق (ع) كه على بن الحسين (ع) را شيوه بود كه اين دعا را مى خواند: 

بار خدايا از تو خواستارم معيشت خوبى كه در همه حوائجم از آن نيرو كيرم و بدان در دوران زندكى اين جهان براى آخرتم 
وسيله سازم بىآنكه مرا بدان به خوش كذرانى بيجا وادارى تا سركشى كنم يا به من آنقدر تنكك بكيرى كه بدبخت شوم از 
رزقٍ حلا-لت به من بده واز باران فضلت به من تفضل كنء نعمت بخشى شايانى باشد و عطائى بيوسته و بىمدْت سيس به 
واسطه بسيارى نعمتت مرا از شكرش باز مدار و به خرّميش سركرم مساز و به شكوفائى زيبائيش به آشوب مكشء و جندان 
مكاه كه رنج تحصيل آن دست مرا از كردار و عبادت كوتاه سازد و سينه و دلم را از هم و تشويش آن ير كندء به من در باره 
روزى آنجه را عطا كن كه وسيله بىنيازى از شرار خلقت كردد و تا آنجا به زندكى من رسا باشد كه به رضوانت برسم و به 
تو يناهمء معبودا از شرّ دنيا و شرٌ آنجه در دنيا است» دنيا را زندان من مساز و جدائى از آن را مايه اندوه من مكنء مرا از 
كرفتارى و آشوب آن جنان بر آور كه مورد يسند باشم و كردارم در آن يذيرفته باشد و به سر منزل زندكى جاويدم برسان و 
با نيكانم همنشين كن بجاى دنياى فنا يذير نعمت خانه يايندهام بدهء بار خدايا من به تو بناه برم از تنكك دستى و يريشانى دنيا و 
از يورش شياطين و سلاطين و شكنجه آنان و از ستم و دست اندازى هر كه در آن به من دستاندازى 
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كندء بار خخدايا هر كه به من نيرنكك كند نيرنككش بزن و هر كه آهنكك من كند آهنكك او كن وهر كه به من تيغ كشد تيغش 


را كند كن وهر كه به من آتش افروزد شعلهاش واساموس شان و كفايك كن ادن دكر مكاراق وين أو انبراق سو عيده 
كافران را و كفايت كن مرااز همم و غم هر كس هم و غمممى به من وارد مى كند و دفع كن از من شرٌ حسودان را و مرااز آن 
نكهدار به آرامى و وقار وزره استوار خود را به اندامم بيوشان و مرا در حفظ حفيظ خود نهان دار و حالم را اصلاح كن و 
كردارم را مصدّق كفتارم بنما و به اهل و مالم بركت بده. 


باب دعا براى دين و وام 


-١‏ از وليد بن صبيح كويد: 

به امام صادق (ع) شكايت كردم ازاينكه از مردمى بستانكارم (و نمى دهند)» در ياسخ فرمود: 

بكو: بار خدايا نظرى بفرما كه بدهكاران من توان يرداخت يابند و من توان دريافت زيرا تو بر هر جه توانائى. 

"از امام صادق (ع2 فرمود: 

نردى لزك وعم (صن) مداو كنك يان الله الغالية فونه يتمكازئ دارم وعم وسوبية وو سيف بقعي (ضن )ادن بانسكائن 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج8» ص: 72١‏ 

فرمود: بككو: 

توكلت على الحى الذى لا يدوت و لهذ لله الى لم يكيدذ ولدا و لم مكن له ريك فى الفلك و لم يكن له وَلِكَ ين الذل 3 
كبر كبيراً 

بكوية: 1 ذهره 7ازمائى كه شرا م يحواست كدراتكة وسيس يقي كدر كرة؛ بغراو وا اوازذادو كتحاحه كرض ؟ 
جواب داد: يا وسول الله آنجه را به من تعليم دادى ادامه دادم و خخدا يدهكاريم را اذا كرد و وسوسه نخاطرم را از ميان برد. 
كدان أمام صياكق (عا كه مردق نوه برعم ان ) الدنة و خرضى كرظ1زا وشرل:اللكامى ال سراعر مع خرة بشن اقيق 
مى كشم و من مردى عيال وار و نيازمندم. 

واترمه از كلماك وا تكران كن 

توكلت على الحى الذى لا يموت و الْتحهدٌ لُلِّ الى َم يتخ وَلَداوَ لم يَكَنْ لَهُ شّريكك فِى الْمَلَك وَ لَمْ يَكَنْ لَه وَلِيّ ين اذل 3 
كيه كبيراً. 

و ذركى تنشد كد ثرة او امذاويبه أن سشيرث غرضن كره: 

خدا وسوسه سينهام را برد و بدهكارى مرا يرداخت و روزيم را فراوان ساخت. 

*- از موسى بن بكر كه امام كاظم (ع) اين را برايم در كاغذى نوشت: بار خدايا بر كردان به همه آفريدههايت مظالم و 
حقوقى كه به عهده من است از خرد و كلان حقوق با تسهيل خودت 
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و عافيتت و آنجه را نيروى من بدان نرسد و از يرداختش دست تنكك باشم و تن و يقين و نفسم بر آن توانا نيست از طرف من 
برداخت كن از فضل شايانت سيس جيزى از آن را بر من بجا مككذار كه از حسناتم آن را ببردازى يا ارحم الراحمين» كواهم 
كه نيست شايسته يرستشى جز خخدا يكانه است و شريكك ندارد و كواهم كه محمد (ص) بنده و فرستاده او است و بر اينكه 
ديانت همان است كه دستور داده و كتاب جنان است كه فرو فرستاده و كفته همان كه باز كفته و بر اينكه خداوند است حق 


روشن» خدا محمد و خاندانش را بخوبى ياد كند و محمد و خاندانش را بدرود تحيت رساند. 


باب دعا براى كرفتارى و همّ و اندوه و قرس 


١-ازابى‏ حمزه كويد: امام باقر (ع) فرمود: 

اى ابا حمزه تو را جه شده كه هر كاه بيشامدى بيمناكت رخ دهد رو نم ىكنى به يكى از كوشههاى خانهات- يعنى به سوى 
قبله- و دو ركعت نماز بخوانى و بكوئى 

يا ابصر الناظرين و يا اسمع السامعين و يا اسرع الحاسبين و يا ارحم الراحمين 

؛ نا هفتاد بار و هر بار كه اين دعا را خواندى حاجتى بخواهى. 
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"- رسول خدا (ص) فرمود: 

به هر كسى عَممى يا كرفتارى يا بلائى يا تنكى معيشتى برسد بايد بكويد: 

اللهوق :ول ارك نه طعا كرك على الى اللاى له عوك 

. - از امام صادق (ع) فرمود: 

جون به كسى ناكوارى يا سختى يا كرفتارى در كارى رخ داد بايد يا را تا بدو زانو و دستها را تا آرنج برهنه كند و به زمين 
جسباند و سينه به زمين سايد و سيس در حال سجده براى حاجت خود دعا كند. 

؟- از امام صادق (ع) كويد: 

جون برادراث يوسف او رادر جاه اتداحتيد جبرقيلشن امد و بر اووارد شد و كفتث:اى بس ركف دن انتجا جه مى كنى ؟ كفت: 
برادرانم مرا به جاه افكندند. كفت: دوست دارى كه از آن برآئى؟ 

ياسخ داد: 

اين با خدا عز و جل استء اكر خواهد مرا بيرون آورد. 

به او كفت: خدا تعالى به تو مى كويد: مرا با اين دعا بخوان تا تو را از جاه برآورم. به او كفت: آن دعا جيست؟ كفت: بكو: 
الهم انى اسألكك بان لكك الحمد لا اله انا انت المنّان بديع السموات و الارض ذو الجلال و الاكرام ان تصلى على محمد و آل 


محدددو آذ تعمل ل مما آنا فيه فرحا ودرا 
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يس از آن داستانش همان شد كه خدا در كتاب خود ياد كرده. 

ه- از معاوية بن عمّار از امام صادق (ع) كويد: 

آن دعا و نفرينى كه امام صادق (ع) به داود بن على كرد هنكامى كه معلى بن خنيس را كشت و مال آن حضرت را ازاو 
كرشت ادق الست 

بار خدايا من از تو خواستارم بحق آن نورت كه خاموشى ندارد و به عزائمت كه نهان نيستند و به عزّتت كه تمامى ندارد و به 
نعمتت كه شماره ندارد و به همان سلطنت كه با آن فرعون را از موسى (ع) بازداشتى. 

#- از اسماعيل بن جابر كه امام صادق (ع) فرمود: 

براى رفع هم» غسل كن و دو ركعت نماز بخوان و بكو: 


يا فارج الهم و يا كاشف الغم يا رحمان الدنيا و الآخرة و رحيمهما فرّج همّى و اكشف غَمّى يا الله الواحد الاحد الصمد الذى 
َم يد وَلَمْ يود وَ لم يكن لَه كفُواً أحد 

» مرا نكتهدار و ياكك كن و بلاء را از من ببرء و بخوان آيهُ الكرسى را با دو سوره قل اعوذ- يعنى قُلْ أَحُودٌ يرَبٌ الْقََقِ و قل أَعُودُ 
/- از امام صادق (ع) فرمود: جون از امرى بترسى بككو: بار دايا احدى از تو كفايت نكند و توئى كه از هر كسى كفايت 
مى كنى» از من كفايت كن جنين و جنان را. 

ودر حديث ديككر است كه مى كوئى: اى كه از هر جيز 
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كفايت كنى و جيزى از تو كفايت نكند در آسمانها و زمين» كفايت كن از من آنجه را براى من مهم است از كار دنيا و 
العورك وطن لمعن مسد الك 

و امام صادق (ع) فرمود: هر كه بر سلطانى وارد مىشود كه از او مىترسد بايد بكلويد: 

باللّه استفتح و بالله استتجح :و بمحمد اتوجةء 

بار خدايا سركشى آن را برايم رام كن و سختى آن را هموار كن زيرا تو محو كنى آنجه را خواهى و نزد تواست دفتر كل. 

و نيز مى كوئى: 

حشبى الله لا إله إِنَا هو عَلَيِِ َوَكلْتٌ وَ هُوَ رَبُ الْعَْش الْعَظِيم و امتنع بحول الله و قؤته من حولهم و قوّتهم و امتنع برب الفلق من 
شرٌ ما خلق و لا حول و لا قوة انا بالل 1 

. 4- حديث را به امام صادق (ع) رسانيدند كه فرمود: از دعاهاى يدرم در باره امرى كه رخ مىداد اين است: بار خدايا رحمت 
فرست به محمد و آل محمد و بيامرز مرا و به من رحم كن و ياكيزه كن كردار مرا و بركرد مرا آسان كن و دلٍ مرا آرام كن و 
از ترسم آسوده ساز و در همه عمرم عافيت بخش و دليلم را بر جا دار واز خطاهايم در كذر و رويم را سبيد و دينم را نككهدار 
و مقصدم را آسان كن و روزيم را فراوان كن زيرا من ناتوانم و از بدى آنجه نزد من است بخوبى آنجه نزد تواست در كذر و 
مرا داغدار خويش مساز و خويشان مرا داغدار مكن و يكك نظر رحمت خود را به من ببخش كه بدان همه كرفتارىهاى مرا 
برطرف كنى و به من بركردانى هر شيوهاى كه نزد تو بهتر است كه هر آينه نيرويم سست شده و جارهام از دست شده وامدم 
از خلق تو بريده و نمانده است مكر همان اميد به تو و توكل بر 
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تو و قدرتت برمن يرورد كارا كه به من مهرورزى و مرا عافيت بخشى جونان كه توانى مرا عذاب كنى و كرفتار سازىء معبودا 
ذكر بخششهايت مرا آرام م ىكند و اميد به انعامت مرا نيرو مىدهد از آن كاهم كه آفريدى بىنعمت تو نبودم توثى 
يروردكارم و آقايم و يناهم وداد رسم و نككهبانم و دفع كننده از من و مهرورز به من و كفيل روزيمء هر آنجه من در آنمء از 
قضا و قدرت تو استء اى آقا و مولاى من در ضمن قضا و قدر و تصميم تو رهائى من باشد از هر كرفتاريم كه دارم و عافيت 
من باشد زيرا من احدى را از براى دفاع آنها ندارم جز تو و اعتماد به كسى ندارم جز بر توء يا ذُو الْجَلالٍ وَ الْإكرام خوشبينى و 
اميد مرا منظور دار و زارى و ناتوانى و زبونى مرا ترم كن و بدان بر من مّت نه و بر هر دعاكننده به دركاهت يا ارحم 
الراأحيد ومنل "اللمطتن فهر له 


ا امام صادق (ع2 فرمود: 


هر كاة افرى تو بؤاية اذوه افكنده يكو ون آخر ستجدءاك: 

يا جبرئيل يا محمد يا جبرئيل يا محمد 

- آن را تكرار كن- 

اكنبان اننا نه كما كاقان :و اسفظان :اذك الله فالكما اقطان 

. ١٠-از‏ امام صادق (ع) كه على بن الحسين (ع) مى فرمود: 

جون اين كلمات را بككُويم» باكك ندارم اككر جن و انس بر عليه من جمع شوند: 
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بسم اللّه و باللّهِ و من اللّه و الى اللّهِ و فى سبيل اللّه و على مله رسول الله 

» بار خدايا خود را به تو تسليم كردم و بس و به سوى تو رو كردم و بس تو را يشتيبانٍ خود ساختم و بس و كارم را بس به تو 
واكذاردم, بار خدايا مرا به ايمان نككهبان باش از بيش رويم و يشت سرم واز سمت راست و جيم و از بالاى سر و زير يايم واز 
هر سو كه هستم» بحول و قوت خود از من دفاع كن زيرا حول و قوتى نباشد جز به تو. 

١‏ از امام صادق (ع) كه: مردى به من كفت: 

جون در ربذه (1رامكاه ابو ذر غفارى در آنجا است) نزد ابى جعفر (منصور عباسى) وارد شدى جه ذكرى كفتى؟ 

فرمود كه: كفتم: بار خدايا تواز هر جيز كفايت كنى و جيزى از تو كفايت نكند. كفايت كن از من به آنجه خواهى و هر 
كونه خواهى واز هر سو خواهى وازهر جا خواهى (هر زمانى خواهى خ ل). 

١١‏ از على بن ميسر كويد: جون امام صادق (ع) نزد ابى جعفر منصور وارد مىشدء ابو جعفر يكى از غلامان خود را بر سر او 
واداشت و به او كفت: جون وارد شد كردنش را بزن» و جون امام صادق (ع) وارد شد به منصور نككاهى كرد و زير لب سخنى 
كفك كه تدانيق عفه بوذا وستس ابن جظله را اشكارا كفك :ان كد كه اهمه خلق خواف كفايت كناو كشن از از 
كفايت نتواند شر عبد الله بن على را از من دفع كن. فرمود: ديكر جشم منصور غلامش را نمىديد 
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و جشم غلامش منصور را نمىديدء» و منصور كفت: اى جعفر بن محمد راستى در اين كرما شما را به رنج انداختم» ب ركرد. و 
امام صادق (ع) از نزد او بيرون شد و منصور به غلامش كفت: جرا دستور مرا در باره او اجراء نتكردى؟ كفت: بخدا من او را 
نديدم و يردهاى ميان من و او كشيده شد. منصور كفت: بخدا اكر اين داستان را به كسى بازكوئى هر آينه تو را خواهم كشت. 
1- از عبيد الله بن عبد الرحمن كه: امام باقر (ع) به من فرموة: آبا به تو دعائى تياموزم كه :يدان دعا كنى كه ما خاتواذه را 
جون كرفتارى رخ دهد واز طرف سلطان ييش آمدى شود كه تاب آن را نداريم با آن دعا كنيم؟ 

كفتم: جرا يا بن رسول الله يدرم و مادرم قربانت. 

فرمود: بككو: 

يا كائناً قبل كل شىء 

- اى كه بيش از هر جيز بودى وهر جيز را يديد آوردىء اى ياينده يس از هر جيز صل على محمد و آل محمد و با من جنين 
وجنان كن. 

١-از‏ على بن مهزيار كه محمد بن حمزه غنوى به من نوشت و از من خواست كه به امام جواد بنويسم كه به او دعائى بياموزد 
كه به وسيله آن اميدوار فرج باشد. 


در ياسخ من نوشت: اما آنجه محمد بن حمزه خواسته كه به او دعائى آموخته شود براى فرج و كشايش, به او بكو ملازم اين 
500 

يا من يكفى من كل شىء, اكفنى ما اهمّنى مما انا فيه 

. كه من اميدوارم از غم و كرفتارى خود كفايت شود ان شاء الله 
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تعالى. من اين دعا را به او اعلام كردم و اندكى بر او نككذشت كه از زندان بيرون آمد. 

-١0‏ از ابن ابى حمزه كويد: على بن الحسين (ع) مىفرمود به يسرش: 

اى يسر جانم به هر كدام شما مصيبتى رسيد و ناكوارى رخ داد بايد وضوء سازد و وضوى خود را كامل كند سيس دو ركعت 
يا جهار ركعت نماز بخواند و در آخرش بكويد: 

يا موضع كلّ شكوى و يا سامع كل نجوى و شاهد كل ملاء و عالم كل خفتيه و يا دافع ما يشاء من بليته و يا خليل ابراهيم و 
تحن مونني وبا لعفل محمد (عن) ادغر كه دعا من 'الشتكلات فافته وتقلرق حيلة و طيحفت قوعه دعاء الفررق الدرشه المفظ: 
الذى لا يجد لكشف ما هو فيه انا انت يا ارحم الراحمين 

“ين حدق يداز دعا كه جد ادكه عدا بداو كماقن هد ان شاه الله 

١8‏ از سعيد بن يسار كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

غمكين مىشوم, فرمود: بسيار بككو: 

الله الله ربّى لا اشركك به شيئاًء 

وهر كاه از وسوسه يا انديشههاى بيهوده (حديث نفس) بترسى بككو: 

بار خدايا من بنده و بندهزاده توام و مهارم به دستٍ تواست حكم تو در باره من عادلا-نه است و فرمانت در باره من مجرى 
انشكاء جار كيد ائبع اودر عراس كن ريس هرداق دوين اف والكور عفرو ميان نا ماك لفاك 
آموختى يا در علم غيب به خود اختصاص دادى كه رحمت فرستى بر محمد و آل محمد و قرآن را نور 
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جشم من سازى و بهار دل من و بر طرف شدن اندوه و برنده همم من كردانى 

الله الله رى لا اشركك به شيئا 

. 11- امام باقر (ع) فرمود: دعاء بيغمبر (ص) در شب جنكك احزاب اين بود: 

يا صريخ المكروبين (اى دادرس كرفتاران) ويا مجيب دعوة المضطرين و يا كاشف غمّى اكشف عنْى غمّى و همّى و كربى 
فانّك تعلم حالى و حال اصحابى و اكفنى هول عدوٌّى 

. 14- از ابراهيم بن ابى اسرائيل از امام رضا (ع) كه فرمود: 

يكك دختركى ازما بود كه در كردنش خنازير بر آمد و كس نزد من آمد و كفت: اى على (نام امام رضا است) به آن 
دختركك بكو نا بكويد: 

يا رءوف يا رحيم يا رب يا سيدى 

» آن را تكرار كند. فرمود: 

آن را كفت و خدا عز و جل بيمارى او را از ميان برد. 


كويد: فرمود: اين دعائى است كه جعفر بن سليمان با آن دعا كرد (شايد جعفر بن سليمان هم به اين بيمارى كرفتار شده و به 
وسلة اه مكا ا امه مقت ١)‏ مجلس ره 

9 از حسين كويد: از ابى الحسن (ع) دعائى خواستم و در دنبال آن حضرت بودم, فرمود: 

الهم انْى اسألكك بوجهكك الكريم و بعزتكك التى لا ترام و بقدرتكك التى لا يمتنع منها شىء ان تفعل بى كذا و كذا. 

كويد در نامهاى به خط خودش به من نوشت كه بكو: 
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يا من علا فقهر و بطن فخبرء يا من ملكك فقدر و يا من يحيى الموتى و هو على كل شىء قدير صل على محمد و آل محمد و 
افعل بى كذا و كذا 

(بجاى كذا و كذا حاجت خود را بكويد) سيس بكو: 

بالك له إلا اننال رسعف رعق له رن الا الله ار حم 

و در رقعه ديكر به من نوشت و دستور داد كه بككويم: 

لله ادفع عنّى بحولك و قوّتككء اللّهم الى اسألكك فى يومى هذا و شهرى هذا وعامى هذا بركاتكك فيها و ما ينزل فيها من 
عقوبة او مكروه او بلا-ء فاصرفه عنّى و عن ولدى بحولكك و قوّتك انك على كل شىء قديرء اللّهم انّى اعوذ بكك من زوال 
نعمتكك و تحويل عافيتكك و من فجأه نقمتكك و من شرّ كتاب سبق (خدايا به تو يناهم از زوال نعمت و دكركونى عافيت و از 
عذاب ناكهانت و از شو سرنوشت بد) اللّهم الى اعوذ بكك من شرٌ نفسى و من شر كل دَابَهُ انت آذ بناصيتها انكك على كل 
كود اقفيرق أن اللداقه حاط يكل عن ماعلما و اخضق كل شي هناد 

. ٠-از‏ عمر بن يزيك: 

بالحن يا كيم يآ لا'اله اا ائنته بوحمتك نقيت فاكقدى ما اعت ولا تكلى الى نفسئ: 

اين دعا را صد بار در سجده بخوان. 

١‏ از سماعه؛ كويد: أبو الحسن (ع) به من فرمود: اى سماعه. جون به خدا عز و جل حاجتى دارى بككو: 

بار خدايا از تو خواهم به حق محمد و على زيرا آنها در نزد تو 
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مقامى ارجمند و قدر و اعتبارى بسزا دارند» بحق آن مقام و بحق آن مقدرة كه رحمت كن محمد و آل محمد را و با من جنين 
وجنان كن. 

زيرا جون روز رستاخيز شود هيج فرشته مقرّب و ييغمبر مرسل و مؤمنى آزموده نماند جز اينكه بدانها نياز دارند در آن روز. 
7 از معاوية بن عمّرار و علا-ء بن سيابه و ظريف بن ناصح كه: جون منصور عتّاسى به دنبال امام صادق (ع) فرستاد» آن 
حضرت دست به آسمان برداشت و كفت: بار خدايا تو آن دو يسر بجه را بخاطر خوبى يدر و مادرشان نكّه داشتى؛ مرا هم 
بخاطر خوبى يدرانم محمد و على و حسن و حسين و على بن الحسين و محمد بن على (ع) نككهدار» بار خدايا من به وسيله تو 
كلوى او را بككيرم و از شر او به تو يناه برم. 

سيس به شتربان فرمود: حركت كنء و جون ربيع حاجب در خانه منصور خدمت آن حضرت رسيد به او كفت: وه جه اندازه 
دلش به تو سختكير استء من از او شنيدم مىكفت: به خدا هر جه نخل خرما دارند مىبرم وهر جه دارائى دارند جياول 


مى كنم و هر جه كودك دارند به اسيرى مى كيرم» كويد: زير لب جيزى نهانى فرمود» و جون به منصور وارد شد سلام كرد و 


نشست و منصور جواب داد به آن حضرت و كفت: به خدا تصميم كرفته بودم نخلى برايت نككذارم و همه را ببرم وهر جه 
دارى بكيرم. امام صادق (ع) فرمود: 

يا امير المؤمنين راستى خداوند ايوب را كرفتار كرد و او صبر كرد و به داود نعمت داد و او شكر كرد و به يوسف قدرت انتقام 
از برادران عطا كرد واو هم كذشت كرد و توهم ازاين نزادى واين ناد كارى 
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نكنند جز آنجه بدان ماند» كفت: راست كفتى من از شماها در كذشتم, يس امام صادق (ع) به او كفت: يا امير المؤمنين هيج 
كس از خاندان ما خونى نريخته است جز اينكه خداوند ملكك او را بركرفته است. يس براى اين سخن بخشم آمد و آتش 
كرفت امام فرمود: آرام باش يا امير المؤمنين راستى اين سلطنت در خاندان ابى سفيان بود و جون يزيد حسين (ع) را كشت 
خدا از آنها بركرفتش و به آل مروان رسيد و جون هشام زيد را كشت به دست مروان بن محمد افتاد و جون مروان ابراهيم را 
كشت ملكك او را كرفت و به شماها داد. منصور كفت: راستث كفتى مهمترين حاجت خود را بخواه» فرمود: اذن در بركشت 
استء منصور كفت: آن به دست خودٍ شما است هر وقت بخواهى بركرد. امام صادق (ع) بيرون آمد و ربيع حاجب به او 
عرض كرد: دستور ده هزار درهم براى شما داده استء امام فرمود: من بدان حاجتى ندارم» كفت: در اين صورت به تو 
خشمكين مىشودء آن را بككير و در راه خدا صدقه بده. 

“77- از امام صادق (ع) كه بارها على بن الحسين (ع) مىفرمود: 

من باك ندارم هر كاه اين كلمات را بككُويم از اينكه جن و انس در برابرم كرد آيند: 

بسم اللّه و باللّهِ و الى الله و فى سبيل الله وعلى مله رسول الله (ص) اللّهم اليكك اسلمت نفسى و اليكك وبجهت وجهى و اليكك 
الجأت ظهرى و اليك فوّضت امرى اللّهم احفظنى بحفظ الايمان من بين يدى و من خلفى و عن يمينى و عن شمالى و من فوقى 
و من تحتى و من قبلى و ادفع عنّى بحولك و قوّتكك فانّه لا حول و لا قَوٌهُ 
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لا باللّه 


(ترجمه آن كذشت). 
باب دعا براى دردها و بيماريها 


-١‏ از امام صادق (ع) كه هنكام ورد ى كاف بدحض كيك 

نان عسدابا ثو عرد را سررش كردي و فرمودئ (6ة سووه اشرااء) : ربكر (اى محسد) بنخوائيد آفيباتن وا كه در يرابر هذا 
بتداشيد تا بدائيد كةنمىتوانتد الا شما زيانى :را ذو ر كشد و ديك ركو تمابئدة بس اى خدائى كه جز او تمى تواتد زيات هرا 
دور كناو أن را دبك ركرن نمايد وحمت فرسك بومسة داو ال ةد وزياة مراهور سان و ان را از هن بكروان يدسوى 
كسى كه با تو معبود ديكرى را مىخواند» نيست شايسته يرستشى جز تو. 

؟- اق ذاود بق زر كويد من در مدينه سخت بيمار شدم و خبرش به امام صادق (ع) رسيدء به من نوشت كه: خبر دردمنديت 
به من رسيدء يكك صاع (در حدود جهل سير) كندم بخر و به يشت بخواب و آن را روى سينهات بريز به هر كونه در ياشيد و 
بككُو: بار خدايا من تو را خواستارم بدان نامت كه جون آن بيجاره تو را بدان خواند زيان و كرفتارى كه دارد ازاو دور كنى و 


او را بر زمين تمكن دهى و خليفهاش بر خلقت نمائى (مقصود امام زمان ع است) كه 
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رحمت فرستى بر محمد و آل محمد و مرا از دردم عافيت بخشى. 

سيس درست بنشين و كندمها رااز كرد خود جمع كن و همان دعا را بخوان و آن را به جهار مد (در حدود ده سير) بخش 
كن وهر مدى را به مستمندى بده و باز همان دعا را بخوان. 

*- از حسين بن نعيم كه: يكى از فرزندان امام صادق (ع) بيمار شد و آن حضرت به او فرمود: 

اى يسر جانم بككو: 

بار خدايا به درمان خود مرا درمان كن و از داروى خود به من بجشان واز بلاى خود مرا عافيت بخش زيرا من بنده تو و 
بندوزاده توام. 

- از يونس بن عمّار كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

قربانت» اينكه در جهرهام آشكار شده است علّتى است كه مردم يندارند خدا عز و جل هيج بندهاى كه او را خواهد بدانش 
كرفتار نكند. در ياسخم فرمود: نه هر آينه كه مؤمن آل فرعون انككشتانش جلادق بود و جنين مى كفت- دستش را دراز 
مىكرد- و مى كفت 7٠١(‏ سوره يس): «أى مردم بيروى كنيد از مرسلان خدا». كويد: سيس فرمود: جون آغاز ثلث اخير شب 
شد وضوء ساز و به نمازى يرداز كه آن را مىخوانى وهر كاه به سجده دوم دو ركعت اول نماز شب رسيدى بكو در همان 
سجده: 

ياعلى و ياعظيم يا رحمان ويا رحيم يا سامع الدعوات و يا معطى الخيرات صل على محمد و آل محمد و أعطنى من خير 
الدنيا و الآخرءٌ ما انت اهله و اصرف عنّى من شْرٌ 
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الدنيا و الآخرهُ ما انت اهله و أذهب عنّى هذا الوجع- و آن درد را نام ببر- فانّه قد غاظنى و [أ] حزننى 

(مرا به خشم آورده و اندوهناكك كرده)» و در دعا اصرار كن. كويد: هنوز به كوفه نرسيده بودم كه خدا همه آن درد رااز من 
برد و شفاى كامل عطا كرد. 

ه- از امام باقر (ع) فرمود: جون مرد كرفتار بلائى را ديدى بككو: 

سياس از آنْ خدا است كه مرا عافيت داده از آنجه تو را بدان كرفتار كرده است و برترى داده مرا به تو و بر بسيارى از كسانى 
5550700 

#- از امام باقر (ع) فرمود: دست خود بر موضع درد كذار و سه بار بكو: 

الله اللّه رتى حقاً لا اشركك به شيئاء الله انت لها و لكل عظيمةٌ ففرجها عِنّى 

(بار خدايا توئى براى شفاى آن و در درد بزركى آن را از من بركشا). 

/- از امام صادق (ع) كه براى هر دردى بكو: 

بسم الله و باللّه كم من نعمة لله فى عرق ساكن و غير ساكن على عبد شاكر و غير شاكر 

»وبا دست راست ريشت را بككير ويس از نماز واجب مه بار بكو: 

بار خدايا كرفتاريم را رفع كن و عافيتم را زود برسان و زيان از من دور كن. 

و سعى كن كه اين دعا با اشكك و كريه باشد. 
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8 از ابراهيم بن عبد الحميد از مردى كفت: خدمت امام صادق (ع) رسيدم و به او شكايت كردم از دردى كه داشتم فرمود: 
كو نس الما وسقت و] نبز 1ن يكن وادكر: 

اعوذ بعزت الله واعوذ بقدرة الله واعوذ بجلالل اللّهِ واعوذ بعظمة اللّه واعوذ بجمع الله واعوذ برسول الله واعوذ باسماء الله 
فق قوها الخو رومن توما امات على تقد 

عفان ان اسك 

كويد: من جنين كردم و خدا عمده آن درد را از من برد. 

4- از عون كه فرمود: دست به موضع درد بكش سيس بككو: 

يسم الله و بالله و محمد رسؤل الله ولا حول و لا قوة الا بالله العلى العظيمء بار خدايا آنبحه از آن.درد مى كشم آز من ببر. 
و سه بار به موضع درد دست بكش. 

كاز لماخ صا اع قرمواة: 

دستت را بجاى درد مى كذارى و مى كوئى: 

بسم الله و باللّه [و] مُحَمّدٌ رَسُولٌ اللّهِ ولا حول و لا قوة انا باللّه 

الله امسح عنّى ما اجده. 

و سه بار به محل درد دست مى كشى. 

١‏ از على بن عيسى از عمويش كويد: به او (يعنى امام ع) 
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كفتم: دعائى به من بياموز كه براى دردى كه به من رسيد بخوانم. 

فرمود: در سجده بككو: 

يا اللّه يا رحمان (يا رحيم) يا ربٌ الارباب و اله الآلهة و يا ملكك الملوكك و يا سيد السادة اشفنى بشفائكك من كلّ داء و سقم 
فانّى عبدكك اتقلّب فى قبضتكك 

. 17-از زراره از يكى از دو امام (ع) فرمود: جون سر بستر بيمارى حاضر شدى هفت بار بككو: 

اعيذكك باللّه العظيم رب العرش العظيم من شر كلّ عرق نقّار (نقار خ ل) و من شر حر النار 

(تو را بخداى بزركك برورد كار عرش عظيم يناه دهم از شرٌ هر ركك كريخته (خون ريزخ ل) واز شرٌ سوزش آن): 
-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: 

حون اسان جما شد كوي 

بسم الله و باللّه و محمد رسول الله اعوذ بعزة الله و اعوذ بقدرة الله على ما يشاء من شرٌ ما أجد 

١ .‏ از امام صادق (ع) كر يك ): 

اى نازل كننده شفاء و برنده درد» نازل كن براى دردى كه دارد شفاء. 

6-از حسين خراسانى كه نانوا بود كفت: به امام صادق (ع) از دردى كه داشتم شكايت كردم فرمود: 
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هن كاناكواق خواتدى بحائ سجدودات دسيث كدان وكرة 

نم الله محمد رسؤل الله أخفتى يا شافى لآاشفاء الا شفاء كك شفاء لا يعاد و سقماً من كل داه .و قتع 


(به من شفا بخش اى كسى كه تنها شفا از تو استء شفائى كه بيمارى نككذارد» شفاء از هر درد و بيمارى). 

١8‏ از امام باقر (ع) كه على (ع) بيمار شد و رسول خدا (ص) نزد او آمد به او فرمود: بككو: 

الهم انى اسألكك تعجيل عافيتكك و صبراً على بلتتكك و خروجاً الى رحمتكك 

. 17١-از‏ امام صادق (ع) كه ييغمبر (ص) با اين دعا معالجه مى كرد: دست را بر جاى درد مى كذارى و مى كوئى: 

أيا درده آرام شو بسكينة الله وقرار كير بوقار الله و بر كنار شو به مانع از طرف خداء بيارام به آرامش خحداء أيا انسان تو را يناه 
دهم بدان جه خدا عز و جل عرش و فرشتههايش را يناه داد در روز لرزش و زلزلهها. اين را هفت بار مى كوئى و كمتر از سه 
بار نباشد. 

18 از امام صادق (ع) كه: دست خود بجاى درد مى كذارى و مى كوئى: 

اللْهم انى اسألكك بحقٌ القرآن العظيم الذى نزل به الروح الامين وهو عندك فى آم الكناب لدينا على حكيم: ان تشفيتى 
بشفائكك 
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و تداوينى بدوائكك و تعافينى من بلائكك 

. تاسه بار» و صلوات مىفرستى بر محمد و آلش. 

9 از محمد بن فضيل از ابى حمزه كفت: دردى در زانوهايم رخ داد و شكايتش را به امام باقر (ع) كردم, فرمود: هر كاه تو 
نماز خواندى بكو: 

يا اجود من اعطى و يا خير من سئل و يا ارحم من استرحم, ارحم ضعفى و قله حيلتى و عافنى من وجعى. 

كويد: آن را بكار بستم و عافيت يافتم. 


باب حرز و عوذه 


-١‏ ابن منذر كويد: از هراسيدن نزد امام صادق (ع) ياد آور شدم, فرمود: به شما جيزى را خبر ندهم كه هر كاه آن را بكوئيد 
نه در شب و نه در روز نهراسيد: 

بسم الله و باللّهِ وت وكلت على الله و اله مَنْ يتَوَكَلْ عَلَى اللِّ فَهُوَ ححدية إنَّ الل بالِمٌ أَمْره قَدْ كول الله ِكل شَيْءٍ قرا اللّهم 
اجعلنى فى كنفكك و فى جوارك و اجعلنى فى امانكك و فى منعكك. 

يس فرمود: به ما رسيده كه مردى سى سال به اين دعا ملازم 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج29 ص: 0١‏ 

وهو يك شب انرا تراك كردي همان شي عثرب اوروا كزيل 

"- از امام صادق (ع) فرمود: 1 

الروة يدك الذي اهو قدو اللدوناطوة يشال اللدرو زعورة يعظية لسو ناغوة يوقو اللدئاصرة يمققر الهاو اع ة (حسة لديو 
اعوذ بسلطان الله الذى هو على كل شىء قدير, اعوذ بكرم الله واعوذ بجمع الله من شرّ كلّ جبار عنيد و كلّ شيطان مريد و شر 
كز #مو او هد او قبست او عيدو هو هذ السافة تو اليانةى لفان اذ عه كزندة و كققده و سال قحط) وين نف كل كانة 
صغيرة او كبيرة بليل او نهار و من شرٌ فسّاق العرب و العجم من شرٌ فسقة الجن و الانس 

داق افام تاق (8) كه اع تومي (م) اتزموة مكمير نشو بو سمي و وله اقمرة ين ازعوه: ادن ارا بها كلداك 


تامّه خدا و به اسماء حسنى خدا كه همه عمومى هستند از شرٌ زهرداران و كزندههاى كشنده و از شرٌ هر جشم بد واز شرٌ 
عاو ا ْ 

سيبس ييغمبر (ص) رو به ما كرد و فرمود: ابراهيم را شيوه بود كه اسماعيل و اسحاق را جنين در يناه خدا مى كذاشت. 

*- از سليمان جعفرى كويد: شنيدم أبو الحسن (ع) مىفرمود: 

جون شام كنى و بنككرى كه خورشيد رو به ينهان شدن و يشت 
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به جهان كردن است بككو: 

بسم الله و بالل و الثم لله الَّذِى لم يك دُ وَلمداوَ لَم يكن لَه مّرك فِى الْمَذك و لَمْ بَكَنْ لَه وَِيٌ مِنَ الذّلٌ و كََرةُ تكبيراً و 
الحمد لله الذى يصف ولا يوصف و يعلم ولا يعلم, بَعْلَمُ خابئة اين وَ ما تُحَفِى الصّدُورٌ و اعوذ بوجه الله الكريم و باسم الله 
العظيم من شر ها برأ واذرأ ومن شد ما تحت الثرى ومن شواما بطن و ظهر و من شر ما وضفت وما لم اصف و الحمد للّه رت 
العالمين 

. فرمود: اين امان است از هر درنده واز شيطان رجيم و نزادش وهر آنجه به دندان كيرد و بككزد و صاحب اين ورد و 
خوانندهاش نبايد از دزد و غول بترسد. من به آن حضرت كفتم كه: 

به شكار درنده مىروم و شبها در ويرانهها مىخوابم و مىهراسم. به من فرمود: 

جون در آئى بككو: به نام خدا در آمدم, و ياى راستت را بيش بككذار وهر كاه بيرون آئى ياى جب را بيش نه و نام خدا را ببر 
كه تو بد نخواهى ديد. 

ه- از قتيبه اعشى كويد: امام صادق (ع) به من ياد داد كه بكو: 

بسم الله الجليل 

بناه دهم فلانى را به خداى بزركك از شرٌ هر كزنده كشنده وهر زهردار وهر جسم بد واز سال كرانى و از شر جن و انس و 
عرن ورطع وآ دوه وار متعم بوتونس دازي اننا ا رقيف: .دو انها وو اده الك سيو ودعي راض راق 
سيس در بار دوم مى كوئى: 

اعيذ فلاناً باللّه الجليل 

... تا به آخر آن. 
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عدار اسشحاق ف عفار كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

قربانت» راستى من از عقربها مىترسم, فرمود: به سه ستاره از هفت ستاره بنات النعش بنككر كه در كنار ميانه آنها اختر 
كوجكى است نزديكك آن كه عرب آن را سها نامند و ما آن را اسلم ناميم هر شب خيره بدان نككاه كن و سه بار بككو: 

الله ربٌ اسلم؛ صِلّ على محمد و آل محمد و عتجل فرجهم و سلّمنا 

. اسحاق كفت: در عمر خود آن را ترك نكردم جز يكك بار كه در آن يكك بار هم عقرب مرا كزيد. 

- از سعد اسكاف كويد: شنيدم كه امام صادق (ع) مىفرمود: هر كه اين كلمات را بويد من ضامنم كه كزند عقرب و 
كزندههاى ديكر به او نرسد تا صبح: 

اعوذ بكلمات الله التامات التى لا يجاوزهن بِرَ ولا فاجر من شرّ ما ذرأ و من شر ما برأ و من شرّ كل دابَةُ هُوَ آخدٌ بناصديتها إنَّ 


زى على صراط مشتفيع 

. 4-از على بن ابى 8 ازابى الحسن (ع) فرمود: رسول خدا در يكى از جهادهاى خود بود» واصحابش از آزار كيكك به 
وى شكايت بردند» فرمود: جون هر كدام شما به بستر خود رود بكنُويد: 

اى سياه جهنده كه از بست و بند و در باكى ندارى من تو را قسم مىدهم به ام الكتاب كه مرا و يارائم را آزار نرسانى تا شب 
برود و بامداد بيايد بدان جه آيد (و الذى نعرفه- آنجه ما مىدانيم اين است) 
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تا ب ركردد بامداد هر زمانى ب ركّردد. 

9- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

جون به درنده برخوردى بككو: 

فونه وو امال و الخست وم اق كلامل جها بده 

(يناه برم به يروردكار دانيال از هر شير شرزه و درنده. 

٠-از‏ ابراهيم بن محمد بن هارون كه به امام باقر (ع) نوشت و يرسيد از يناه به خدا در باره بادهائى كه براى كودكان رخ 
مىدهدء در ياسخء به خط خود اين دو عوذه را نككاشت و صالح (راوى حديث) معتقد است كه آنها را براى ابراهيم فرستاد: 

والنه كن الله كر اعنهنة إن لأخاله ]ناتنس إقدين ان مسمد ا وسول اللذد لله اكت اللدة كيو اله اله الزالله د نونك ل آنا الله 

الملكك رفحي و هر كلوه حيرا اله مادا بك كافون لمي كر يكن الريع ذا السلطاار لحتراو رد ارسيو 
عيسى و ابراهيم الذى وقّى اله إبْراهِيم و إش ماعِيلَ وَ إشرحاق وَ يَعْقُوبَ وَ الْأسِباطِ» لا إِله إن نا أنْتّ س بْحائك مع ما عددت من 
آياتكك و بعظمتكك و بما سألك به النييون و بأنْكك رب الناس» كنت قبل كل شىء و انت بعد كل شىء» اسألكك باسمكك الذى 
تمسكك به السماوات ان تقع على الارض الا بأذنك و بكلماتكك التامّات التى تحيى به الموتى ان تجير عبدكك فلان (نام او را 
برد) من شر ما ينزل من السماء و ما يعرج اليها و ما 
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يخرج من الأرض و ما يلج فيها و سَلامٌ عَلَى الْمُوْسَلِينَ رالحفة الوك مالسا 

ود خطفن بكاشت: 

«بسم الله و باللّهِ و الى الله و كما شاء و اعيذه بعزة الل وجبروت الله وقدرة الله و ملكوت الله هذا الكتاب من الله شفاء لفلان 
برو قلق إن )عيذ كو اين اكه عون اللم هل اللشتعلى ميدق آله 

. ١١-از‏ عبد الله بن يحيى كاهلى كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

جون به درندهاى برخوردى در روى او آيت الكرسى بخوان و به او بككو: 

اعزمت عليكك بعزيمة اللّهِ وعزيمة محمد (ص) و عزيمة سليمان بن داود و عزيمة امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) و الأئمة 
الطاهرين من بعده) 

١‏ كرد وا ترد كود ان قال الل 

كويد: من بيرون رفتم و به ناكاه درندهاى سر راهم در آمدء من او را قسم دادم و به او كفتم: از راه ما بركرد و ما را نيازا 
كويد: به او نككاه كردم كه سرش را به زير انداخت و دمش را ميان دو يايش نهاد و بركشت. 

١١‏ از امام صادق (ع) كه هر كس دنبال نماز واجب بككويد: 


«سيردم به خداى بزركوار و والا خود و خاندانم وفرزندانم وهر كه را خواهمء سيردم به خدا كه بهراسد و بترسد و بلرزد در 
برابر 
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عظمتش هر جيزى خودم و خاندانم و مالم وفرزندم وهر كه را خواهم)» در زير يكى از يرهاى جبرئيل در آيد و خود و 
خاندان و مالش محفوظ كردند. 

1- به معصوم رسانيده است كه فرمود: 

هر كه تنها در خانهاى شب را به سر بردء بايد آيهُ الكرسى را بخواند و بايد بككويد: 

بار خدايا هراسم را آرام كن و ترسم را بياساى و در تنهائى كمكم كن. 

١‏ از بكير» فرمود: از امير المؤمنين (ع) شنيدم مى فرمود: 

رسول خدا (ص) به من فرمود: 

اى على! آيا به تو كلماتى نياموزم؟ هر كاهى كه در سختى و بلائى افتى بككو: ١‏ 

بسم الله الرحمن الرحيم و لا حول و لا قوة الَا باللّه الع العظيم 

» زيرا خدا عز و جل مى كرداند بدان از تو آنجه را خواهد از انواع بلا. 
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باب دعاء قرائت قرآن 


-١‏ امام صادق (ع) نزد خواندن قرآن خدا عز و جلء اين دعا را مىخواند: «بار خدايا يرورد كار ما! از آنِ تو است سياسء توئى 
يكانه در توانائى و سلطنت استوار وازآنٍ تواست سياسء توثئى برتر به عزت و كبرياء و فراز آسمانها و عرش بزركك. 
برورد كار ما! از آنِ تواست سياسء تو خود همه جيز را فرستنده آيات و ذكر عظيمء يروردكار ما! از آن تواست سياس بدان 
جه آموختى از حكمت واز قرآن بزركوار و روشن كننده: بار الها توئى كه يبش از اظهار شوق آن را به ما آموختى و سودش 
را نجسته آن را به ما ياد دادى» بار خدايا! در صورتى كه اين خود منت و فضل و جود و لطف است نسبت به ما و رحمت 
اسك يراق ما و استانيست بر مير هاي تش وحار عرق و تواتن از طرف ماء باز دايا بس حورت ختراتديق أن و كد داشدة 
آياتش را نزد ما محبوب ساز و ايمان به متشابه و عمل به آيات محكم آن را با وسيله تأويل و رهيابى در تدبير و بينائى در 
يرتورش بداذل :ها انداز. 

بار خدايا! جنانى كه آن را درمان براى دوستانت نازل كردى و وسيله بدبختى دشمنانت ساختى و آن را نابينائى نافرمان و 
روشنى فمازبرانت نمودىء بار خدايا! آن را براى ما دى ساز از عذابت و يناهكاهى از خشمت و جل وكيرى از نافرمانيت و 
نككهبانى از بد خواهيت و رهنمائى به فرمانبريت و نورى در روز ملاقات تا بدان 
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ميان خلق تو يرتوياب شويم و به وسيله آن از صراط تو بككذريم و به بهشت تو راه بريم. 

بار خدايا! به تو يناهم از شقاوت و جفا كارى در تحمل آن و كورى از به كار بستن آن و خلاف نمودن در حكمش و كردن 
فرازى از توجه بدان و كوتاهى كردن در برابر حق آنء بار خدايا! سنكينى آن را به كمكك ما بردار و مزدش را به ما لازم دار و 
شكر و قدردانى از آن را بر ما بككمار و ما را راعى و حافظ آن سازء بار خدايا! ما را ييروى كن از حلال آن و كنارهجوى از 


حرامش و بر يا دارنده حدود و يرداخت كننده مقرراتش بنما. 

بار خدايا! خواندنش را به كام ما شيرين كردان و در قيام بدان ما را نشاط بخش و در ضمن مرتب خواندن و حس تعبير از آن 
دل ما را ترسان ساز و نيروى به كار بستن آن را در هر آن از شب و روز به ما عطا كنء بار خدايا! به اندكى خواب» خسته كى 
مازادرمان كن ودر ساعات مقززه شي :ما وال غوات كرايدهها دار كن ودر انهتكامدها كه دعا اجاك شوى از خرت 
جرت زنان برانكيز. بار خدايا! به دل ما هوشى بده در برابر شكفتيهاى بىبايان قرآن و لذَّتى در زمزمه كردن با آن و عبرتى در 
موقع شرح و بيان معانى آن و سود روشنى در هنكام فهمجوئى آنء بار خدايا! ما به تو يناه بريم از اينكه دلجسب ما نباشد و از 
اينكه آن را بالش خواب خود كنيم و يشت سر اندازيم و به تو يناه بريم از قساوت خود نسبت بدان جه ما را يند دارى. 

بار خدايا! مارا سود بخش بدان جه در قرآن از آيات خود مصرف كردى و ما را يادآور ساز بدان جه از مثلها كه در آن 
آوردى و با تأويل آن بدكرداريهاى ما را جبران كن و به وسيله آن مزد 
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كردار نيكك ما را جند برابر ساز و درجات ما را بدان بالا بر و با آن يس از مركك مده به دهان ما كذارء بار خدايا! آن را 
توشهاى ساز براى ما كه در موقع وقوف برابرت نيرومند شويم و راه روشنى كه از آن به سوى تو يوثيم و دانش سودمندى كه 
بدان شكر نعمت جوئيم و خشوع با حقيقتى كه نامهاى مقدّست را بدان منزّه دانيم» زيرا تو بدان بر ما حيجتى آوردى كه راه 
عذر بر ما بستى و به وسيله آن نعمتى به ما ارزانى داشتى كه زبان شكر ما از آن كوتاه است. 

باز غندايا! أو وا براق ها سريرسس شاز كه ان لعرشمان باق كيرد و:راعتمائى كداما رايه كان شاسته بكيرد و كمكى رهما كه اق 
اتحراق:و كجى به راستى كشائد و ياورئ كه از حستكى. برهائل ثا ما را به برتريق آزماتها رسائده بار سدايا! آن را براى ما 
شفيع روز ملاقات خود ساز و ساز و بركك روز بر فراز شدن و وكيل مدافع روز قضاوت و نور در روز ظلمت روزى كه نه 
زهيتن باشلةواثه اماق روزي كها هر كس يدان جه يراى أن كوشيده عرد كبرق 

بار خدايا! آن را در روز تشنككى وسيله سيرابى ما ساز و نور روز ياداش كردان و بىترححم بر هر كه به جانش افروخته كردد و 
به سوزش شعلهور شود. بار خدايا! قرآن را برهان ما ساز در ميان روزى كه همه اهل آسمانها و زمين كرد آيندء بار خدايا! به 
ما مقامات شهيدان بذهو زد كى سعاد تمتدان و وفاقت با بيمبواث» زيرا تو شتونده دعاتى. 
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باب دعا براى حفظ كردن قرآن 


-١‏ از ابان بن تغلب كه امام صادق (ع) فرمود: ميكوئى: 

«بار خدايا! من از تو خواهم و بندهها خواهش نكنند كسى را كه مانند تو باشد, از تو خواهم به حق محمد ييغمبرت و رسولت 
و ابراهيم خليلت و بركزيدهات و موسى همسخنت و همرازات و عيسى كلمهات و روحت واز تو خواهم به حق صحف ابراهيم 
و توراةً موسى و زبور داود و انجيل عيسى و قرآن محمّد (ص) و به هر روحى كه فرستادى و حكمى كه اجراء كردى و 
توانكرى كه مالش عطا كردى و كأمراهى كه بدو راه نمودى و كدائى كه بدو بخشيدى و بدان نامت كه آن را بر شب نهادى 
و تاريكك شد و بدان نامت كه بر روز نهادى و روشنى كرفت و بدان نامت كه بر زمينش نهادى بر جا ماند و بر آسمانها 
ستونش كردى و استوار شدند و بر كوههايش نهادى و لنكر كرفتند و بدان نامت كه روزيها را بدان يراكندى و از تو خواهم 


بدان نامت كه مرددها را به آن زنده كنى و از تو خواهم به بست و بندهاى عزت عرشت و منتهاى رحمت قرآنت از تو خواهم 


كه رحمث فرستى بر محمّرد و آل محمّدد وبه من روزى كن حفظ كردن قرآن و اصناف دانشء و آنها را در دل و كوش و 
جشمم يا بر جا دارى وو با كوشت و خون و استخوانها و مغزم بياميزى و شب و روز رااز رحمت وقدرت خود بدان به كار 
بندى» زيرا نه جنبشى و نه توانى نباشد جز به وسيله تو اى زندهاى ياينده». كويد: در 
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حديث ديككر اضافهاى دارد: 

واز تو خواهم بدان نامت كه بندههايت بدان تو را خوانند هم آنان كه دعاى آنها را اجابت كنى و ييغمبران تو هم و آنان را 
بيامرزى و رحمت كنى واز تو خواهم بدان نامت كه در كتابها فرو فرستادى و بدان نامت كه عرشت بدان استوار استء و به 
نام تو واحد و أحد و فرد و وتر و متعالى كه همه اركان زمين را ير كنندء ياكك و ياكيزه و مباركك و مقدّس و زنده و ياينده» 
روشنى آسمانها و زمين بخشنده و مهربان بزركوار و برتر» و به كتابت كه به حق و راستى فرود آمده است و سخنان درست تو 
وافروكاشث .ويه عظمة واركاقة»: كويلة ون حديت دركرااست كه 

رسول خدا (ص) فرموده: هر كس خواهد خداوند قرآن و علم را در دل او جا دهدء به اين دعا را با عسل سفيد در ظرف يا كى 
نويسد و آن رابا آب بارانى كه به زمين نرسيده است بشويد و تا سه روز ناشتا بياشامد كه موجب حفظ كردد. ان شاء اللّه. 

1- سند را به أمير المؤمنين (ع) رسانيده كه فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

من به تو دعائى ياد بدهم كه قرآن را فراموش نكنى: «بار خدايا با تركك هر نافرمانيت به من رحم كن تا مرا زندهدارى و به من 
رحم كن از رنج كشيدن براى آنجه به كارم نيايد و به من روزى كن خوش نمائى در آنجه تو رااز من خشنود سازد و به دلم 
بحسبان حفظ كردن قرآنت را جنانجه آن را به من آموختى و به من روزى 
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كن آن را همان طورى كه خوشايند تواست بخوانم, بار خدايا! با قرآنت ديده مرا روشن كن و بدان سينه مرا بككشا و دلم را 
شاد كن و زبانم را باز كن و تنم را بدان به كار بند و مرا بدان نيرو بخش بر اين موضوع و بدان يارى كنء زيرا ياورى در آن 


جز تو نيست» نيست شايسته يرستشى جز توا). 
باب دعاهاى مختصر براى همه حاجتهاى دنيا و آخرت 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: بِككُو: «بار خدايا مرا از خود ترسان ساز كه كويا تو را به جشم خود مىنكرم وبا تقواى نسبت به 
خود خوشبخت و سعادتمند كردان و مرا بدبخت من به خاطر نشاط در نافرمانيت و در حكم خود خير مرا به خواه و تقدير 
مباركى براى من بنما تا دوست نداشته باشم يساندازى آنجه را بشتاب آوردى و شتاب آوردن آنجه را يس انداختى و مرا به 
خود متكىدار و از كوش و جشمم بهرهمند ساز و آنها را وارث من كن و مرا به ستمكارم ييروزى بخش و توانائيت را به او 
بنماء يروردكارا! جشم مرا بدان روشن كن). 

؟- از ابراهيم بن ميمون كويد: شنيدم امام صادق (ع) 
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مى فرمود: 

«بار خدايا! مرا بر هراس روز رستاخيز يارى نما واز دنيا سالم و درست بيرون بر» واز حور العين جفت من كن و خرج خودم و 


عيالم را كفايت كن و به رحمت مرا در زمره بندكان خوبت در آورا. 


"- از امام باقر (ع) كه فرمود: بككو: 

«بار خدايا! راستى من از تو خواهم از هر خوبى كه دانشت فرا كرفته و به تو يناهم از هر بدى كه دانشت فرا كرفته» بار خدايا! 
از تو خواهم عافيت در همه امورم و به تو يناهم از رسوائى در دنيا وازعذاب در آخرت. 

؟- از على بن زياد» كويد: على بن بصير به آن حضرت نوشته كه در زير نامهاش دعائى به او بياموزد كه با آن دعا كند تااز 
كناهان نكهبانى شود و جامع براى دنيا و آخرت باشد؛ در ياسخ او به خط ود نوشت: «بسم الله الرحمن الرحيم» اى كسى كه 
نيكى را آشكار كند و زشتى را بيوشاند و يرده مرا ندرد» اى كريم ككذشت و خوش در كذشتء اى وسيع آمرزش» اى ير 
بخشش در رحمتء اى دمساز هر راز و يايان هر شكايت» اى جشم يوش با كرامت»ء اى بزركوار در بخششء اى آغازكننده هر 
نعمت بيش از استحقاق آنء يا ربّاه يا سيداه يا مولاه يا غياثاه! صل على محمد و آل محمد و از تو خواهم كه مرا به دوزخ 
نكشانى). 
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سيس هر جه در نظرت آمد بخواه. 

ه- از امام صادق (ع) كفته است: «بار خدايا توئى مورد وثوقم در هر كرفتارى و توئى اميدم در هر سختى و تو در هر امرى 
برايم رخ دهد يشتيبان و ذخيره منى» جه بسيار كرفتارى كه دل از آن ناتوان شد و جاره آن ناجار و خويش و بيككانه در آن 
يارى نكردند و دشمن بدان شادى و سرزنش نمود و براى هر كارم مورد اهمّت بود من به آستانت آوردم, به تواش شكايت 
كردم واز ديككران رو بر كرفتم و به دركاه تو روى كردم و تواش كر هكشائى كردى واز منش بركرفتى و كفايتم كردى» يس 
توئى سريرست هر نعمت و برآورنده هر حاجت و يايان هر رغبت» يس از آنٍ تواست سياس فراوان واز آنٍ تواست بخشش 
بى يايان. 

*- امام صادق (ع) فرمود: بككو: 

«بار خدايا! از تو خواهم به حق جلالت و جمالت و كرمت كه با من جنين و جنان كنى). 

/ا- از فضل بن يونسء كه ابى الحسن (ع) به من فرمود: 

بكو: 

«بار خدايا! مرا از عاريتى كيران ايمان و از تقصير در انجام وظيفه بر مىآوردا كويد: كفتم: عاريت كيران ايمان را فهميدم, 
معنى اينكه مرا از تقصير بر مى آورد جيست؟ 

فرمود: هر كارى براى خدا عز و جل بكنى باز هم خود را 
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مقصر دانء زيرا همه مردم در انجام وظيفه خدايرستى ميان خود و خدا عز و جل مقصّرند. 

8-از امام باقر (ع)» فرمود: 

خدا يكك مرد بيابانى را به دو كلمه دعا آمرزيد» كفت: «بار خدايا! اكر عذابم كنى» من سزاوار آنم و اكر بيامرزى» تو شايسته 
آنى) و خدايش آمرزيد. 

9- از امام رضا (ع)» كفت: 

«اى كه مرا به خود رهبرى كردى و دلم را رام باور داشتن خودت ساختىء از تو خواهم آسودكى و ايمان (أمان خ) را در دنيا 


وآخرت). 


٠-از‏ محمد بن أبى حمزه؛ از يدرشء كويد: على بن الحسين (ع) را در سايه انداز خانه كعبه ديدم كه شب هنكام نماز 
مىخواند و قيام را طول مىداد تا آنجا كه يكك بار بر ياى راست تكيه مى زد و يكك بار بر ياى جبء سيبس شنيدم با آواز كريه 
آلودهاى مى كفت: «اى آقايم! مرا عذاب مى كنى با اينكه دوستيت را در دل دارم» هلا به عزّتت سوكند اكر جنين كنىء ميان 
من و مردمى انجمنى كردى كه دورانى دراز با آنها به خاطرت دشمنى كردهام). 

دار داوف يرف كوك 

من شنيدم كه امام صادق (ع) بيشتر اصرارش در حال دعا به 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج2. ص: 7١‏ 

حق ينج تن بود» يعنى رسول خدا (ص) و أمير مؤمنان و فاطمه و حسن و حسين (ع). 

17 از ابراهيم كرخى كه امام صادق (ع) به ما دعائى براى خصوص روز جمعه آموخت «بار خدايا! راستى كه من نيازم را 
عمداً به دركاه تو آوردمء امروزه بار فقر و زبونى خود را به آستان تو فرو نهادم؛ امروزه من به آمرزش تو اميدوارترم از كردار 
خودم و بىترديد آمرزش و مهر تو وسيعتتر است از كناهان من, برآوردن هر حاجتى كه دارم در مقام برآ براى اينكه توانائى 
بدان دارى و براى تو بسيار آسان است و من هم نياز جدّى به تو دارم» زيرا هركز جيزى به من نرسيده است جز از تو و هركز 
كس از من بدى را جز تو برنكردانيده براى آخرت و دنيايم جز به تو اميدى ندارم و نه براى روز نيازمنديم و روزى كه مردم 
مرا در كورم تنها كذارند و من نياز خود را به دركاه تو كشانم). 

-١‏ از زيد بن صائغ» كويد: كفتم: به امام صادق (ع) براى من دعا كن» فرمود: 

«بار خدايا! با آنان روزى كن راست كفتارى و امانتدارى و محافظت براى اداى نمازهاء بار خدايا! راستى آنان سزاوارتر خلق 
تواند كه با آنها جنين كنىء بار خدايا! آن را با آنان بكن). 

؟١-‏ از على بن الحسين (ع) كه أمير المؤمنين (ع) مى كفت: 

ناو خذانا ام ملق تدر كن خودكةووا كدارهة 
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كار به خودت و خشنودى به مقدرت و تسليم شدن به فرمانت تا دوست نداشته باشم تعجيل شود در آنجه تو يس اندازى و 
تأخير شود در آنجه تو بشتابى» يا رب العالمين). 

١‏ از ابن يعفور كويد: شنيدم امام صادق (ع) در حالى كه دست به آسمان بر آورده بود مى كفت: «يروردكارا! مرا يكك 
جِشم به هم زدن به خودم وامككذار نه كمتراز آن ونه بيشتر» وهر جه زودتر اشكك از هر سوى ريشش فرو باريد» سبس به من 
رو كرد و فرمود: اى يسر ابى يعفور! راستى خدا عز و جل كمتراز جشم به هم زدنى يونس بن متى را به خود وانهاد و آن 
ناشايسته را انجام دادء كفتم: اصلحكك الله او را به حال كفر برد؟ فرمود: نهء ولى مردن در اين حالت هلاكك است. 

-١8‏ حديث را به معصوم رسانيده كه فرمود: جبرئيل نزد ييغمبر (ص) آمد و به او كفت: هر كاه خواهى روزى و شبى مرا 
جنانجه شايد بيرستى» هر دو دست خود را به دركاهم بر آور و بكو: 

«بار خدايا! از آنْ تو است سياسء سياسى جاويدان با جاويديت و از آن تواست حمد و سياسء سياسى كه يايانى ندارد تا آنجا 
كه دانشت رسد واز آن تواست سياسى كه نهايت ندارد كمتر از خواستتء واز آنِ تواست سياس سياسى كه مزدى ندارد» 
كويندهاش جز خشنوديتء بار خدايا! از آن تو است همه سياس و از آنٍ تواست همه بخشش واز تو است همه فخر واز تو 


است همه بهاء 
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وازتواست همه نور واز تواست همه عزرّت واز تواست همه جبروت واز تو است همه بزركوارى واز تواست همه دنيا واز 
تواست همه آخرت واز تواست همه شب و روز واز تواست همه خلق و به دست تو است همه خوبيها و به سوى توء باز 
كردد همه امور از عيان و نهان. 

بآ كجدانا! از تواست سياس اذى توتى وش ازتانشى ونرر كك ستايكن واير نشت وحادل قضاوت وشابان:غطا وانيكك 
نعمت معبود هر كه در زمين است و معبود هر كه در آسمان است,ء بار خدايا! از تواست سياس در هفت آسمان سخت واز تو 
است سياس در زمين كسترده واز تواست توان و تاب بندهدها واز تواست سياس به وسعت بلاد واز آنٍ تواست سياس در 
كوههاى ميخين واز تواست سياس در شب تاريكيش همه را فرو كيرد واز آنِ تواست سياس در روز جون يرتو افكند واز 
آن تواست سياس در آخرت و دنيا واز آنٍ تواست سياس در مثانى و قرآن عظيم و منزه باد خدا كه به سياسش اندرم و همه 
زمين در قبضه او استء روز رستاخيز آسمانها به هم نورديده در سمت راستشء منرّه است و فراز است از آنجه بدو شريكك 
وارنه سكيهان اذى ويه ممم كر و نازود | سكم حجن انعو 0191913 من جنوه ووو كزين تررق و مار كن وينقة نين ار تعر 
را به توان خود آفريدى و همه جيز را به عزّتت مقهور ساختى و بالاتر هر جيز بر آمدى به فرازى خود, و بر همه جيز جيرهاى به 
توانائى خود و همه جيز را به حكمت و دانشت ابتكار كردى و آفريدى و رسولان را به كتاب خود برانكيختى و شايستهها را به 
اذن خود رهبرى كردى و مؤمنان را به يارى خود كمكك دادى و همه راابه سلطان خود مقهور نمودىء» نيست شايسته يرستشى 
جز تو 
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يكانهاى شريكك ندارى و جز تو را نبرستيم و جز از تو نخواهيم و جز به سوى تو روى دل نداريم» توئى موضع شكايت ماو 
نهايت رغبت ما و معبود ما و مالكك ما. 

١7‏ از معاوية بن عمار كه امام صادق (ع) با من آغاز سخن كرد و فرمود: اى معاويه! نمىدانى كه مردى نزد امير المؤمنين (ع) 
آمد و شكايت كرد ازاينكه جواب دعاى او دير شده استء در ياسخ او فرمود: تو كجائى كه دعاى زود اجابت را بخوانى؟ آن 
مره كفتك “جسنت آن:ذعا؟ فرهود: بكو 

بار خدايا! از تو خواهم به حق نام بزركك و بزركتر و والاتر و ارجمندتر تو كه نهان است و در يرده استء نور و حقٌّ و برهان 
مبين استء آن نامى كه نور است همراه نور» و نور است از نور» و نور است در نورء و نور است بر نورء و نور است بالاى هر 
نور» نورى است كه روشن شود بدان هر تاريكى و شكسته شود بدان هر سختى و هر شيطان سركش وهر جار لجباز» نامى كه 
زمين زير آن برجا نماند و آسمان از سنكينى آن برجا نايستد» و هر ترسانى با آن آسوده شود و جادوى هر جادوكرى بدان 
بيهوده و باطل كردد» و ستم هر ستمكر و حسد هر حسود بدان محو شود واز بزركى آن هر بيابان و دريا بتركد و جون ملكك 
بدان تكلم كند فلكك بر جا ايستد و هيج موج يريشانى بدان راه نيست و آن نام اعظم اعظم اجلّ اكرم تو استء نور اكبر است 
كه خود را بدان ناميدى و بدان بر عرش خود استوار شدى. و به تو روى آرم به محمد و خاندانش واز تو خواهم به حق 
خودت و به حق آنان كه رحمت فرستى بر محمد و آل محمد ويا من جنين و جنان كنى. 
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از عمر و بن أبى المقدام» كويد: اين دعا را امام صادق (ع) به من ديكته كرد و آن جامع حوائج دنيا و آخرت است» يس 


ا مداو ثنائ حدا مى كوئى: 


اللهم أنت اللَّه لا اله الا أنت الحليم الكريم, و أنت اللّهِ لا اله الا أنت العزيز الحكيمء و أنت الله لا اله الا أنت الواحد الها و 
أنت الله لا اله الا أنت الملكك الجبار» و أنت اللَّ لا اله الا أنت الرحيم الغفّار و أنت اللَّه لا اله الا أنت شديد المحالء و أنت الله 
لا اله الا أنت الرحيم المتعال» و أنت الله لا اله الا أنت السميع البصير و أنت اللّه لا اله الا أنت المنيع القديرء و أنت اللّه لا اله الا 
أنك الغفور الشكورة و أنت الله لد اله الداأنت التميند المجيندة و أن الله لك اله أت الفقور الوذودة ونث الله لاكاله اله أنت 
الحبّان المئّانء و أنت الله لا اله أنت الحليم الديّان» و أنت الله لا اله الا أنت الجواد الماجدء و أنت اللّه لا اله الا أنت الواحد 
الأحدء و أنت اللّه لا اله الا أنت الغالب الشاهدء و أنث اللّهِ لا اله الا أنت الظاهر الباطن. 

و توئى كه نيست شايسته يرستشى جز تو به هر جيز دانائى» نورت كامل است يس رهبرى كردى و دستت باز است يس عطا 
بخشيدىء يرورد كار ما نمود تو كريمترين نمودها است و سوى حضرتت بهترين سويها است و عطيّهات برترين عطئهدها و 
كواراترين آنها است فرمانبرده شوىء» يرورد كار ما و قدردانى كنى و نافرمانى شوى و براى هر كه خواهى آمرزش دهى» 
بى جاردها را اجابت كنى و بدى را بر طرف سازى و توبه را بيذيرى واز كناهان دركذرىء بخششهايت را ياداشى نتوان داد و 
نعمتهايت را شماره نتوان كرد و كفتار هيج كويندهاى به مدح تو رسا نيست. 

بار خدايا! رحمت فرست بر محمد و آل محمد و زود بدانها 
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كشايش بده و آسايش عطا كن و شادشان كن و مره فرج آنان را به من بجشان و دشمنانشان را از جنّ و انس هلاك كن و 
بده به ماها در دنيا حسنه و در آخرت حسنه؛ و نككهدار ما راااز عذاب دوزخ وما را از آنها ساز كه نه ترسى دارند و نه بر آنها 
انقو دو تو كدان هرا ان عباتي كد شكيا بووله وي برو كار عور كرس كردن وهنا لوقن نك كشا ريا نما در 
زند كانى دنيا و ديكر سراىء و مباركك كن برايم زندكى را و مركك را و موقف را و نشور و حساب و ميزان و هولهاى قيامت 
راو سالم درا مرا بر روى صراط و مرا از آن بككذران و به من روزى كن دانشى سودمند و اعتقادى درست و تقوا و برو ورع و 
ترس از توء هراسى كه مرا به تو نزديكك كند و از تو دور نكند» و مرا دوست بدار و دشمن مدار و با خود دار واز خود مران و 
فرو مككذار و به من بده از جميع خير دنيا و آخرت و آنجه رااز آن مىدانم» واز همه بدىها يناهم بده سراسر آنجه را مىدانم 
و آنجه را نمىدانم. 

9 از معاوية بن عمار» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

آيا به يك دعائى مرا مخصوص به مهر خود نم ى كنيد؟ فرمود: جراء فرمود: بككو: 

ديا واحد يا ماجد يا احد يا صمد ويا من لم يلد و لم يولد و لم يكن له كفواً يا أحد يا عزيز يا كريم يا حنّانَ يا منّان يا سامع 
اللعواكةا اجدوة ا نا ل دواضيو كن فظن ا اليا الله يا للق 

قلت: 

دو لَقَدُ نادانا توح فَلَنِعْم الْمُجِيبُونَ). 
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سيس امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) مىفرمود: [نعم ] 

لنعم المجيب أنت و نعم المدعو و نعم المسئولء اسألكك بعزتكك و قدرتكك و جبروتكك و أسألك بملكوتك و درعكك 
الحصنينة وتحسدكة و از كانكه كلها ويك امسيلو نسل الأوضياد يط سكيد إن ساعن محم و ال «محينة يتفهل بن 


كذ 


. ٠-ازابى‏ جعفر (ع)» مردى كوفى كه به كنيهءاش معروف بوده كويد: به امام صادق (ع) كفتم: دعائى به من آموز كه بدان 
دعا كنم» فرمود: خوب است بككو: 

«اى كسى كه براى هر خيرى بدو اميدوارم و نزد هر لغزشى از خشم او در امانم» واى كسى كه در برابر كم اندكك, بسيار 
مىدهدء. اى كسى كه عطا دهد به هر كه از او خواهد از مهربانى و رحمتء اى كسى كه عطا بخشد بدان كه از او نخواهد واو 
را نشناسد» رحمت فرست بر محمد و آل محمد و به خواهش من از همه خير دنيا و همه خير آخرت به من عطا كنء زيرا كه 
راستش از عطاى به من كاستى يديد نشود و از سعه فضلت براى من بيفزاء اى كريم. 

لأسنف وريه امام باقز ازع ) وستائيده كه يه بزادن توه حبق اللدين على :اين دعا وا اموخيق: 

«بار خدايا! كمان مرا بالا بر و دشمن و حسود را به طمع دست اندازى مينداز» و مرا حفظ كن ايستاده باشم يا نشسته يا بيدار 
باشم يا خوابء بار خدايا! مرا بيامرز و رحمت كن و به راه هر جه 
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راستتر خود رهبرى كن واز سوز دوزخ نكهدار و بار بدهكارى و كناه رااز دوشم فرود آر و مرااز بهترين اخيار جهان 
ساز). 

7 از هارون بن خارجه» كويد: از امام صادق (ع) شنيدم به من مى كفت: 

«به من رحم كن از آنجه تاب ندارم و بر آن شكيبائى نتوانم). 

7- از محمّد بن مسلمء كويد: به او كفتم: به من دعائى بياموز» فرمود: تو كجائى كه دعاى الحاح را بخوانى» كويد: كفتم: 
دعاى الحاح جيست؟ در ياسخ فرمود: 

«بار خدايا! يرورد كار هفت آسمان و آنجه ميان آنها است و يرورد كار عرش بزركك و يرورد كار جبرئيل و ميكائيل و اسرافيل 
و يروردكار قرآن عظيم و يروردكار محمّرد خاتم ييغمبران» راستى من از تو خواهش دارم بدان جه آسمان بر آن يريا است و 
بدان جه زمين بدان بر يا است و بدان يراكنده كنى جمع را و جمع كنى يراكنده را و بدان روزى دهى زندهدها را و بدان آمار 
كنى شمار ريككها و وزن كوهها و ييمانه درياها را). 

سيس صلوات فرستى به محمّد و آل محمّد و سيس حاجت خود را بخواهى و در خواست خود اصرارورزى. 

7 از امام صادق (ع)» مى كفت: 

«بار خدايا! دلم را يراز مهر خود كن واز ترس خودت و از تصديق و ايمان به تو و از بيمت واز اشتياق دركاهت يا ذو الجلال 
و 
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الا-كرام» بار خدايا! لقايت را محبوبم ساز و در لقايت خير و رحمت و بركت برايم مقرر دار و مرا به نيكان ييوند و با بدان به 
دنبال مككذار و مرا به نيكان كذشته بيوند, و با نيكان به جا مانده همراه كن, و مرا به راه نيكان بره و مرا در باره خودم كمكى 
كن بدان جه نيكان را در باره خودشان كمكك كنىء و مرا به هر بدى كه رها كردى بر مككردان» يا ربّ العالمين! از تو خواهم 
ايمانى كه به سر نيايد تا تو را ملاقات كنم, مرا زنده دارى و بميرانى بر آن و مبعوثم كنى كاه انككيزشم بر آنء و دلم رااز 
و و قراف و قو و وا وا وا 1 

بار خدايا! به من بده يارى در دينت و نيرو در يرستشت و فهم در آفرينشت و دو بهره از رحمتت و رويم را به نورت سييد كن 


و مرا رغبت ده بدان جه در نزد تواستء جانم را بككير در راه خودت و بر كيش خودت و كيش رسولت. 


بار خدايا! به تو يناهم از تنبلى و ييرى و ترسناكى و بخل و غفلت و سخت دلى و سستى و زبونىء و به تو يناهم يروردكارا از 
ذاتى كه سيرى ندارد واز دلى كه ترس ندارد واز دعائى كه شنوده نشود و نمازى كه سود ندهدء به تو يناهنده سازم خودم و 
خاندانم و نزادم رااز شيطان رجيم. 

بار خدايا! راستش اين است كه احدى مرا در برابر تو بناهى نتواند داد و جز تو يشتيبانى نيابم» مرا وامككذار و به هلاكت و 
عذاب مسيار» از تو خواهم كه در دينت يايدار باشم و به قرآنت ايمان دارم و ييروى رسولت كنم. 

بار خدايا! مرا به مهرت ياد كن و به خطايم ياد مكنء و از من بيذير واز فضلت بيفزايم» زيرا من به تو رو دارمء بار خدايا! 
ثواب 
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مجلس و كفتارم را رضاى خود مقرر دار و كردار و دعايم را خالص دركاه خود ساز و ثواب مرا بهشت مقرر كن به رحمت 
خودتء وفراهم آر برايم هر آنجه از تو خواستم واز فضلت بر آن بيفزاء زيرا من به تو رو دارم. 

بار خدايا! ستارهكان سرازير به افق شدند و ديدهها همه در خوابند و توئى زنده و ياينده؛ از تو نهان نسازد جيزى را شب تار و 
نه آسمان يراز برج و نه زمين كسترده ونه درياى عميق زرف ونه تاريكيهاى برهم ودرهم رحمت خود را شبانه به هر كدام 
خلقت كه خواهى بدهى. بدانى خيانت ديدهها و آنجه نهان كنند سينههاء من در باردات كواهم بدان جه خودت در باره خود 
كواهى و فرشتههايت كواهند و دانشمندان كواهند: نيست شايسته يرستشى جز تو عرّت مدار و حكمت شعارء وهر كس 
كواهى ندهد بدان جه خودت در باره خودت كواهى دادى و فرشتههايت و دانشمندان بدان كواهى دادند» كواهى مرا به جاى 
كواهى آنان بنويسء بار خدايا! توئى سلام و از تو است و از تو خواهم يا ذا الجلال و الاكرام كه مرا از دوزخ برهانى. 

-١©‏ از امام صادق (ع) كه أبا ذر خدمت رسول خدا (ص) آمد و جبرئيل به صورت دحيه كلبى نزد آن حضرت بود و بااو 
خلوت كرده بود و جون أبا ذر آنان را ديدء از نزد آنها بركشت و نخواست سخن آنها را قطع كند, جبرئيل كفت: يا محمد! 
اين أبو ذر بود كه به ما ككذر كرد و به ما سلام نداد» هلا اكر سلام داده بود ياسخش مى كفتيم» اى محمد! اين أبو ذر را دعائى 
است معروف نزد اهل آسمانهاء ازاو بيرسء از آن دعا هنكامى كه من به آسمان بالا رفتم» جون جبرئيل بالا رفت» أبو ذر نزد 
ييغمبر (ص) آمد و رسول 
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خدا (ص) به او فرمود: اى ابو ذر! جه تو را بازداشت از اينكه جون به ما كذر كردىء به ما سلام كنى؟ كفت: من كمان كردم 
آنكه نزد شما است دحيه كلبى است و با او در باره امرى خلوت كردىء فرمود: او جبرئيل بود اى ابو ذرء و كفت: اكر به ما 
سلام كرده بود به او جواب مىداديم» و جون أبو ذر دانست كه او جبرئيل بوده بسيار يشيمان شد كه جرا سلام نكرده استء تا 
آنجا كه خدا خواهد رسول خدا (ص) به او فرمود: اين دعائى كه تو مىخوانى جيست؟ 

راستى جبرئيل به من خبر داد كه تو دعائى مىخوانى كه نزد اهل التاق سعررف ]اميك كفك ار بابرسول الله مى كُويم: 
«بار خدايا! از تو خواهش دارم امن و ايمان به تو راو تصديق به ييغمبرت را و عافيت از همه بلاها را و شك ركزارى بر عافيت 
راو بىنيازى از مردم بد را». 

8- از ابى حمزه» ككويد: من اين دعا را از امام باقر (ع) كرفتم و امام باقر آن را جامع مىناميد: «بسم الله الرحمن الرحيم؛ 
كواهى مىدهم كه نيست شايسته يرستشى جز خدا يككانه است» شريكك ندارد و كواهم كه محمد بنده و رسول او استء ايمان 


دارم به خدا و به همه رسولانش و به هر جه آورده براى هر رسولى و به اينكه وعده خدا حق است و ملاقاتش حق استء خدا 


انك كففة و رسولانن وسابدءاننة:و الحمد لله وت العالمين و متره است عدا عر آن«زماق كه جيرى تسيم كينا خدا راو 
جنانجه خدا دوست دارد كه تنزيه شود. سياس از آن خدا است هر آن كاهى كه جيزى خدا را سياس كويد و جنانجه خدا 
لؤافت شباين قوف و خدا ركاناست 
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به هر آنجه خدا را يككانه شناسد و خدا خواهد يكانه باشد» و خدا بزركتر است به هر آنجه هر جه او را بزركتر داند و جنانجه 
تعدا ودش ختو انفد كه يز ركشن شمر ده شود 

بار خدايا! راستى من از تو خواهم آغازى خير و يايانهاى خير و شايانهايش و فوائدش و بركاتش و آنجه به دانش من رسد و 
آنجه حافظه من از شماره آن كوته استء بار خدايا! بيش من اسباب شناسائيش را منظم ساز و درهاى آن را بر من بكنشا و مرا 
قري كات رساك خرة كرو كرويية تق ملك ناه معصوع ابوك اردروة شان لديل وده روتكد اكه كن ودلرراي 
دنيا و معيشت نقدش از آينده ثواب آخرتم باز مدار و مشغولدار دلم را به حفظ آنجه ندانستن آن را از من نبذيرى و زبانم را 
رام هر خيرى كن و آن را در مفاصلم به راه ميانداز و كردارم را خالص براى خود كن. 

بار خدايا! من به تو يناه برم از شر و هر نوع هرزكى و زشتى برون و درونء و از هر غفلت و از جه شيطان رجيم از من خواهد و 
يا سلطان عنيد طلبد از آنجه در فراخور علم تو است و تو توانائى كه از منش بازكردانى. بار خدايا! به تو يناهم از شبكردان 
جنّ وانس واز جرخندههاى آنان واز مهلكدها نيرنككهايشان واز محل اجتماعات فاسقان جن و انس (باشككاه نابكاران جن و 
انس) و از اينكه از دينم بلغزم و آخرتم بر من تباه شود و از اينكه آنان زيانى به معاشم رسانند يا بلائى از طرفشان به من رخ 
دهد كه توانائى آن را ندارم و بر تحمّلش شكيبا نباشم. 

بار معبودا! مرا به رنج بردن از آن كرفتار مككن تا كه مرا مانع از ياد تو كردد و از عبادتت باز دارد» توئى مانع و دافع و حافظ از 
همه اينهاء از تو خواهم بار خدايا فراوانى معيشتم را تا مرا 
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زندهدارى يك معاشى كه به وسيله آن براى فرمانبردنت نيرومند شوم و به رضوانت برسم و فرداى قيامت به وسيله آن به 
بهشت كه خانه زندكى است بروم, به من يكك روزى مده كه سركشم كند و به فقرى كرفتارم مكن كه در تنككناى بدبختى 
افتم» به من بهره و افر آخرت بده و معاش وسيع كوارا و خوشكوار در دنيايم و دنيا را زندانم مكن و جدائى از آن را اندوه من 
مساز و از فتنهاش مرا در يناه كير و كردارم را در آن مقبول نما و كوششم را قابل تقدير. 

بار خدايا! هر كه به من سوء قصد كندء بدو همان را قصد كن وهر كه به من كيد ورزد» كيدش ورز واز من بازدار» هم هر 
كه را كه هم خود را به دلم مياندازد و مكر كن با هر كه به من مكر مى كند زيرا تو بهترين مك ركنندههائى و از توجه به من در 
آور جشم كفار و ستمكاران و سركشان و حسودان راء بار خدايا! از طرف خودت به من آرامش بخش و به من بيوشان زره 
دين خودت را و نككهدار مرا به يرده حفاظت خود و جامه عافيت را در برم كن و مرا راست كفتار و درست كردار دار و در 
فرزندانم و خاندانم و مالم بركت ده. 

بار خدايا! هر آنجه بيش انداختم و يس انداختم و آنجه را غفلت كردم و به عمد خطا كردم و آنجه را سستى كردم و آنجه را 
عيانى كردم و آنجه را نهانى كردم برايم بيامرز» يا ارحم الراحمين. 

/1”- از امام باقر (ع) فرمود: 1 


«بار خدايا! روزىام را واسع كن و عمرم را دراز كن و كناهم را بيامرز و مرا از آنها مقرر دار كه بدانها دينت را يارى كنى و 


ديكرى را به جايم مكيرا. 
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كداز امام صادق (ع2 مى فرمود: 

اى كه از اندكك قدردانى كنى واز بسيار دركذرى واواست ير آمرزنده و ير مهربانء بيامرز برايم كناهانى لسن افقو 
كرقتاو يكن مائنهةاست 

9 از امام صادق (ع) كه از جمله دعاهايش مى كفت: 

«يا نوريا قدوس يااول الاولين ويا آخر الآخرين يا رحمان و يا رحيمء بيامرز برايم كناهانى كه نعمتها را ديك ركون كنند و 
بيامرز برايم كناهانى كه يردهها را بردند» بيامرز برايم كناهانى كه بلا فرود آورند و بيامرزد برايم كناهانى كه دشمنان را جيره 
سازند, و بيامرز برايم كناهانى كه به نابود كردن شتابند» و بيامرز برايم كناهانى كه هوا را تار كنندء و بيامرز برايم كناهانى كه 
يرده را بردارند» و بيامرز برايم كناهانى كه دعا را بركردانند, و بيامرز برايم كناهانى كه باران آسمان را واكيرد). 

از امام صادق (ع): «اى يشت من در كرفتاريم واى يارم در سختيم و اى سريرستم در نعمتم واى دادرسم در رغبتم). 
فرمود: از دعاء أمير المؤمنين (ع) است: «بار خدايا! ثبت كردى هر اثر را و دانستى هر خبر را و آكاه شدى بر هر سِّرٌ و جلو كير 
شدى ميان ماو دلهاء هر نهانى نزد تو عيان است و دلها به سوى دركاهت روان و كشان و همانا به محض فرمانت هر جه را 
خواهى كوئى: باش»ء و بى درنكك ميباشد» يس بكو از رحمتت براى 
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طاعتت كه در هر عضوى من در آيد واز من جدا نشود تا تورا ملاقات كنم واز رحم خود به نافرمانيت بككو: از هر عضوم 
برآيد وبه من نزديكك نيايد تا تورا ملاقات كنمء و از دنيا به من روزى كن و مرا بدان بىرغبت كن و آن رااز من دريغ مكن 
با رغبتم در آنء اى بخشاينده. 

١‏ از عبد الرحمن بن سيابه كفت: امام صادق (ع) اين دعا را به من داد: «سياس از آن خدا است كه خود سريرست سياس 
است و شايان آن و يايان آن و در خور آن ياك استء هر كه يكانهداش شناخت و ره يافته است» هر كه يرستيدش و كامياب 
شده. هر كه فرمانش برده و آسوده استء هر كه بدو يناهنده شده. بار خدايا! اى صاحب جو و بزركوارى و ستايش نيكو و 
سياسء از تو خواهم خواستن كسى كه كردن به دركاهت نهاده و بينى به خاكك آستانت سوده و جهره بر خاكك درت نهاده و 
نود و وار 'كرده :اسمة و التخرشت اشكتن روان سانو اا ديةةاكن كزداة يه كناعافن دو ترايت اعتراف كردةؤ 
خطايش او را در برت رسوا ساخته و جركين كرده و جرمش او را نزد تو و در اين هنكام نيرويش سست شده و بىجاره است 
و اسباب فريب دادن از او بركنار شده و هر بيهوده و باطل از برش نابود كرديده و كناهانش او را به مقام خوارى در ييشكاهمت 
كشاندهاند و به فروتنى در برابرت و زارى به آستانت واداشتهاند» از تو خواهم بار خداياء جون خواهش كسى كه در جنين 
مرتبهداى است و به مانند او روى به آستانت دارم و جون او به دركاهت زارى و فرياد بر آرم و به سختترين وضع او 
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دست نياز به سويت دراز كنم. 

بار خدايا! به زبونى كفتارم و خوارى مقام و مجلسم و فروتنى من به دركاهت ترم كنء از تو خواهم بار خدايا هدايت از 
كمراه و بينائى از كورى و رهجوثى از بىراهى واز تو خواهم بار خدايا حمد بسيار دركاه آسايش و رفاه و نيكوترين 


صب ركاه مصيبت و بهترين شكر در جاى شكر و تسليم در هنكام شبههها واز تو خواهم نيرو در طاعتت و سستى از كناهت و 


كريز از تو به دركاهت و نزديكك شدن به تو يروردكارا تا آنجا كه خشنود شوى و جستجوى از هر آنجه تو را از من راضى 
كند اكر جه به خشم آوردن خلق تو باشد براى طلب رضايت»ء يروردكّارا! به كه اميدوار باشم اككر تو مرا رحم نكنى و جه 
كسى بر سر من كذرد اكر تودورم كنى و كّذشت,ء جه كسى به من سود دهد اكر تو كيفرم دهى يا به عطاهاى جه كس 
آرزومند شوم اكر تو مرا محروم سازىء يا جه كسى تواند مرا ارجمند دارد اكر تو مرا خوار كنى يا خوار شمردن» جه كسى به 
فق قاد |دة ]تزكر كرام ا 

يروردكارا! جه بدبخت كردارم و زشت است كارم و سخت است دلم و دراز است آرزويم و كوتاه است عمرم و دليرم بر 
نافرمانى آنكه مرا آفريده است»ء يروردكارا! جه اندازه آزمايشت نزد من نيكو است و نعمتهايت در بر من فراوان و عيان است 
بسيار نعمت بر من دادى و نتوانم آنها را شمرد و شكر من در برابر آنها كم استء من به نعمت تو مستى و خوش كذرانى كردم 
و خود رادر معرض انتقام تو در آوردم واز ياد تو باز ماندم و دانسته نادانى كردم و از عدالت به ستم كرائيدم واز خوش 
كردارى به كنهكارى تجاوز نمودم واز ترس و عَم يا به كريز نهادم وه جه خرد و اندكك است 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج 2 ص: 97 

حسناتم نسبت به فراوانى كناهانم و جه بسيار است كناهانم و بز ركند در برابر خلقت كوجكك و ناتوانى اركان بدنم. 
يروردكارا! جه بسيار آرزوهايم؛ دراز است در برابر عمر كوتاهم و عمرم كوتاه است نسبت به آرزوى دور و درازم وجه 
اندازه زشت است نهانم وعيانم» يروردكارا! دليلى ندارم كه بياورم وعذرى نه كه بدان دست زنم واكر آزموده شوم؛ و 
قدردانى و شكر ندارم مكر توه خودت مرا به شكر نعمت يارى كنىء يروردكارا! جه اندازه ميزان اعمالم در فرداى قيامت 
سست است اكر تواش ستككين نكنى و زبانم لغزان است اككر تواش بر جا ندارى و رويم سياه است اككر تواش سبيد نسازى. 
بروردكارا! جطور كناهانى كه بيش كردمء اركان مرا در هم شكستند؟ 

بروردكارا! جككونه دنبال شهوتهاى دنيا مىروم و بر نااميدى خود از آنها مى كيريم و كريدام نيايد با اينكه افسوس فراوان دارم 
از نافرمانى و تقصير خودم, يروردكارا! دواعى دنيا مرا به خود خواندند و من زود اجابت كردم و دنبال آنها دويدم وبا 
دلبستكى بدانها ييوستم و دواعى آخرت مرا در خواستند و من در جواب آنها باز ماندم و كندى كردم از اجابت آنها و شتاب 
بدانها جنانجه دنبال اعيان دنيا و كالاى يوسيده و نشخوار نابود و سراب از ميان رونده آن دويدم. 

يروردكارا! مرا ترسانيدى و تشويق كردى و به بنده بودنم دليل آوردى كه بايد فرمان بر باشم و روزى مرا هم كفايت كردى و 
من از بيم تو آسودم واز تشويقت باز ايستادم و به كفالت اعتماد نكردم و به دليل آوردنت اهانت نمودم. 

بار خدايا! آسودكى مرا در اين دنيا در ترس از خودت مقرر دار و تنبلى مرا به شوق و نشاط تبديل كن و اهانت مرا به دليل 
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آوردنت به ترس و هراس بدل كن سيس راضى دار مرا بدان جه قسمتم كردى از روزيت اى كريم [اى كريم] از تو خواهم به 
نام بزرككت رضايت تو را هنكام خشم وكشاي هنكام كرفتارى و روشنى هنكام تاريكى و بينائى هنكام اشتباه كارى فتنه» 
يروردكارا! سير مرا از خطاهايم محكم ساز و درجات مرا در بهشت بلند كن و همه كردارم را يذيرا ساز و حسناتم را جند برابر 
وياكك نما و به تو يناه برم از همه فتنهدها آنجه از آنها عيان است و آنجه نهان است و از خوراك و نوشيدن به اسراف واز شرٌ 
آنجه من مىدانم و از شرٌ آنجه نمىدانم و به تو يناه برم از اينكه دانش بدهم و نادانى به خرم و به جاى بردبارى جفا كارى 
كنم و به جاى ستمكارى و به جاى خوش رفتارى ناسياسى و به جاى شكيبائى بى تابى و به جاى هدايت كمراهى و به جاى 
ايمان كفر بورزم. 


ابن محبوب از جميل بن صالح كه او يادآور شده است نيز مانند همين دعا را كفته است كه دعاء على بن الحسين (ع) است و 
در آخرش افزوده است: «آمين رب العالمين). 

- نوح ابو اليقظان براى ما باز كفت از امام صادق (ع) فرمود: اين دعا را بخوان: 

بار خدايا! راستى من از تو خواهش دارم به حق رحمتت كه جز به رضايت به دست نيايد بيرون شدن از همه نافرمانيهاى تو و 
در آمدن در هر امرى كه موجب رضايت تو است وهم رهائى از هر يرتكاه و كرفتارى و بركنارى از هر كناه كبيره كه عمداً 
ازمن سر زده ويا به خطا در آن لغزش شده يا خاطر شيطانى آن در نهادم افتاده» از تو بيم و ترسى خواهم كه مرا بر حدود 
رضايتت باز دارد و هر شهوتى را كه هواى نفسم در خاطرم آرد و رأى مرا بلغزاند تااز مرز 
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حلا-ل تو فراتر روم از من دور سازء از تو خواهم بار خدايا بهتر آنجه را تو مىدانى و تركك هر بدى كه تو مىدانى يا ازاينكه 
ندانسته به خطا روم يا دانسته. از تو خواهم وسعت رزق و زهد در اندازه كفايت و توضيحى كه از هر شبهه برهاند و درستى 
در هر حيجتى كه به زبان .يد و راستى در هر زمينه و قضاوت به حق براى مردم در باره خودم در مورد زيان و سود و نرمشء و 
يذيرش انصاف در هر موردى از خشم و خشنودى واتركك كم و بيش از ستم و تجاوز در كفتارم و كردارم و تمامى نعمت 
خود در همه جيز و شك ركزارى تو بر آنها تا آنجا كه خشنودى آرد واز آن هم بككذرد واز تو خواهم هرامر آسانى كه خير 
در آن است نه كارهاى سخت ناهموار يا كريم يا كريم يا كريمء به رويم بركشا در هر امرى كه در آن عافيت و كشايش است 
درش به رويم بركشا و بر آمدن از آن را بر من آسان كن و به هر كدام از آفريدههايت كه بر من توانائى آزارى مقدر كردى 
كوش و جشم و زبان و دستش را از من بازكير و او را از راست و جب و بيش و يسش محاصره كن و بازدارش از اينكه به من 
بدى رساندء يناهنده به تو عزيز است و ستايشت والا است و نيست شايسته ستايشى جز توء توئى يرورد كار من و منم بنده تو. 
بار خدايا! تو اميد منى در هر كرفتارى و تو مورد اعتماد منى در هر سختى و تو در هر امرى كه برايم رخ دهد يشت و يناه 
منى» جه بسيار كرفتارى كه دل را ناتوان كرد و جاره رااز دست برد و دشمن را شاد كرد و به سرزنش آورد وهر علاجى در 
آن ماند و من آن را به آستانت فرود آوردم و به دركاهت شكايت كردم و از جز تو در باره آن رو برتافتم و به حضرت تو 
شتافتم و تو كره آن را كشودى و بىنيازش نمودى» يس توئى سركار هر نعمت و صاحب 
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هر حاجت و يايان هر رغبت» از آن تو است سياس فراوان و از آنِ تواست بخشش هر جه بيشتر. 

7 از امام صادق (ع) كه فرمود: 1 بار خدايا! از تو خواهم كفتار توبهكنندهها و كردارشان و نور ييغمبران و راستىشان و 
رهائى مجاهدان و ثوابشان و شك ر كزارى بر كزيدهها و خيرخواهىشان و عمل ذاكرين و يقين آنان و ايمان دانايان و فهمشان و 
يرستش خاشعان و تواضعشان و حكم فقهاء و روش تيناو "ترس زهي كا زافو رعساة وديا وو عر نان واثى كلشاة و المي 
محسنان و كردار نيكشان. 

بار خدايا! از تو خواهم ثواب شاكران و مقام مقرّبان و همراه بودن با بيمبران» بار خدايا راستى كه از تو خواهم ترس عاملان 
براى تو و كردار بيم داران از تو و خشوع عابدان براى تو و يقين متوكلان بر تو و توكل مؤمنين به تو. 

بار خدايا! تو به حاجتم, نككفته دانائى» و تو براى برآوردنش دست دارى و رنج نبرى و توئى كه هيج خواستارى عطايت را به 
بايان نرساند و هيج بخششى از تو نكاهد و كفتار هيج كوينده بحق مدحت نرسد تو جنان كه خود بكوئى برتر از آنكه ما 


كوئيم. 


بار خدايا! براى من كشايش نزديكى مقرر دار و مزد بزركى و يوشش خوبى بر عيوبم» بار خدايا! تو مىدانى با اينكه من بر 
خودم ستم كردم واسراف نمودم؛ برايت ضدّى و همتائى نكرفتم ونه همسرى و نه فرزندى» اى كسى كه تراكم مسائلء او را 
به غلط نيندازند» اين كسى كه جيزى از جيزى او را باز ندارد نه شنيدنى از شنيدنى ونه ديدنى از ديدنى واصرار 
اصراركنندهها او را به تنكك نياوردء از تو خواهم كه در اين ساعت به من كشايش دهى از آنجا كه كمان برم 
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واز آنجا كه كمان نبرم زيرا توئى كه استخوانهاى يوسيده و خاكك شده را زنده مى كنى و به راستى تو بر هر جيز توانائى» اى 
كسى كه كمت شكر كزاردم و باز هم دريغم نكردى و خطايم در براو بزركك شد ومرا رسوا نكردى و مرا در نافرمانى ديد و 
برويم نزد و براى آنجه مرا آفريد و من جز آن كردم كه براى آنش مرا آفريد يس جه خوب سريرستى باشى تواى آقايم و جه 
بد بندهاى باشم منء مرا جستى جه خوب جويندهاى هستى تو يرورد كار منى و جه بد مطلوبم برايت» تو مرا بنده و بندهزاد و 
كنيززاد خود يافتى وزير دست خود كه هر كار خواهى با من توانى كرد. 

بار خدايا! آوازها همه خمودند و جنبشها همه آرميدند وهر دوستى با دوست خود خلوت كرد و من با تو خلوت كردم كه 
محبوب منى و ثمره خلوت مرا با خودت دراين شب آزاديم از دوزخ مقرر فرماء اى كه هيج دانشمندى وصفى برتر از او 
نتواند و هيج آفريدهاى در برابر او منعى نتواند اى كه آغاز هر جيزى و يس از هر جيز هستى اى كه از مادهاى ييدا نشدى و اى 
كه به نيستى نككرائى اى كاملترين توصيف شده و بخشندهترين عطاكنندهاى كسى كه با هر زبانى خوانده شود و بفهمد اى كه 
كذشتش قديم است و يورشش سخت است و ملكش استوار استء از تو خواهم بدان نامت كه با آن با موسى بىواسطه 
كفتكُو كردى 

ذا الله يا رتخمان نا رتجيم يا لاتاله«الأاانك»الككم 'آنت لصنس التألكك أن قصل على احسد آل امحة وق سيمل الجلة 
وفكة 

"- از يونس كويد: به امام رضا (ع) كفتم: يكك دعا به من بياموز و مختصر كنء در ياسخ فرمود: بككُو: اى كه مرا به خود 
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رهنمود و دلم را رام تصديق به خود ساخت. از تو امن و ايمان خواستارم. 

0" از امام صادق (ع) كه مردى نزد امير المؤمنين (ع) آمد و كفت: يا امير المؤمنين! من مالى دارم كه ارث بردهام و يكك 
درهمش را (مثلا يكك ريال) در طاعت خدا عز و جل صرف نكردم سيس مالى هم خود به دست آوردم ويكك درهمش را در 
راه طاعت خدا عز و جل خرج نكردم, به من دعائى بياموز كه جايكزين شود آنجه راز دستم رفته و به وسيله آن هر جه را 
كردم و مى كنم آمرزيده شود؛ فرمود: بككو: كفت: جه بككُويم يا امير المؤمنين؟ فرمود: بكو: آنجه را من مى كويم: «اى نور من 
در هر تاريكى واى وسيله آرامشم در هر هراس و اى اميدم در هر كرفتارى و اى مورد اعتمادم در هر سختى واى راه نمايم 
در هر كمراهى؛ توئى رهنمائى رهنمايان قطع شود. زيرا رهنمائى تو قطع نمى شود و كمراه نشود كسى كه تواش رهنمائى» تو 
به من نعمت دادى و شايان و فراوانش كردى و تو به من روزى دادى و بسيارش كردى و به من خوراكك دادى» خوراكك خوب 
دادى و به من عطا دادى» عطاى كامل دادى بىآنكه من سزاوار آن باشم در برابر كارى كه كردم ولى تو آن را بىسابقه آغاز 
نمودى براى كرم وجود خودت و به وسيله كرم تو بر نافرمانيهاى تو نيروى كرفتم و به وسيله روزى تو بر كارى كه مايه خشم 
تواست نيرومند شدم و عمرم را در آنجه تو دوست ندارى كذاراندم و فانى كردم و دليرى من بر تو و ارتكاب آنجه تو بر من 


غدقن كرده بودى و ورود در آنجه تو بر من حرام كردى تو را باز نداشت ازاينكه باز هم فضل خود را به من عطا كنى و 


بردبارى تو در باره من و باز كرد فضل تو بر من 
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مرا باز نداشت از اينكه به نافرمانيهاى تو باز كردمء يس تو بسيار باز كرد به فضلى و من بسيار باز كرد به كناهان» اى كريمتر 
كسى كه در برابرش به كناه اقرار كنم و عزيزترين كسى كه به زبونى در برابرش خضوع شود. براى كرمت به كناهم اقرار 
كردم و به خاطر عزتت به زبونى خضوع نمودم» يس تو با من جه خواهى كرد در مقام كرمت و اقرار من به كناهم واز نظر 
عزتت و خضوع من به زبونيم» آن را به من عمل كن كه شايسته تواست و با من مكن آنجه را شايسته من است). 

يايان كتاب دعاء و دنبالئش كتاب «فضل قرآن) ا 
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كتاب فضل قرآن 

اشاره 
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-١‏ از سعد خفّاف (كفشدوز) از امام باقر (ع) فرمود: اى سعدء قرآن را بياموزيد زيرا قرآن در روز قيامت در زيباترين صورتى 
كه مردم ديدهاند به محشر آيد و مردم يكك صد و بيست صف دارند كه هشتاد صف آنها امّت محمد است (ص) و جهل 
صف از امّتهاى ديكرند و قرآن در صورت مردى بر صف مسلمانان كذرد و سلام دهد و آنان به وى نكرند و كويند: 

لا اله الا اللِّ الحليم الكريم 

»؛ راستى كه اين مرد از مسلمانان است و ما او راابه سيما و صفت مسلمانى مىشناسيم جز اينكه او بيشتر از ماها در باره قرآن 
كراشن كردةااست و از اننا انث كد يه او عوسي وازيباك و روشق يشترق دادة شده كدايناماها ذاده نقد سيس من كدذرة 
تا به صف شهيدان مىرسد و شهيدان به او نككاه مى كنند و سبس مى كويند: 

لا اله الا الل الربٌ الرحيم 

» راستى اين مرد از شهيدان است او را به نشانى و وصف او 
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مى شناسيم جز اينكه از شهيدان در دريا است و از اينجا به او خرّمى و فزونى دادند كه به ماها ندادند. فرمود: يس مى كذرد تا 
به صف شهيدانٍ دريا مىرسد در صورت يكك شهيد! و شهيدانٍ در دريا به او نككاه م ىكنند و بسيار تعيب مى كنند و 
مى كويند: اين خود يكى از شهيدانٍ دريا است او را به نشانى و وصفٍ او مى شناسيم جز اينكه در يكك جزيره كشته شده كه از 
آن جزيرهاى كه ما در آن كشته شديم هراسناككتر بوده است و از اينجا است به او خرّمى و زيبائى و روشنى بيشترى دادهاند 
كه به ما ندادهاند. سيس مى كذرد تا به صف بيغمبران و رسولان مىآيد در صورت يكك بيغمبر مرسلء و بيغمبران و رسولان 
بهاو تكاه فى كندد.وشكفقى انان راش افزايد وهى كويند: 


لا اله الا اللِّ الحليم الكريم 


» راستى كه اين ييغمبر مرسل است و به نشانى و وصفش او را مىشناسيم جز آنكه فضيلت بسيارى به او داده شده است. 
فرمود: يس همه كرد آيند و نزد رسول خدا (ص) بيايند و از او بيرسند از وى و مى كويند: يا محمد اين كيست؟ در ياسخ آنها 
كويد: 1 
آيا شماها او را نمى شناسيد؟ مى كويند: ما او را نمىشناسيمء اين كيست كه خدا به او خشم نكرده است؟ يس رسول خدا 
(ص) فرمايد: اين است حيجت خدا بر خلقشء, و سلام دهد و بككذرد تا به صورت فرشته مقرّبى به صف فرشتهها رسد و 
فرشتهها بدو نككرند و در شككفت شوند واز فضل او كه بينند بر آنها كران آيد و مى كويند: يرورد كار ما برتر است و مقدّسء 
وانمل كه لهو كل يدان انيتال طيدها دده قا أو وصف قر قله ورا دناسي ع ا بنك برو كدري ريما انيت 
به دركاه خحدا عز و جلء و از اينجا است كه نور و جمالى در بر دارد كه ماها نداريم! سيس بككذرد تابه حضرت ربّ العزت 
رسد تباركك و تعالى و زير عرش به سجده افتد 
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و خداى تباركك و تعالى او را ندا دهد: اى حبّجت من در روى زمين واى سخن راست و كويايم سر بردار و بخواه تا به تو عطا 
شود و شفاعت كن تا يذيرفته كردد. و سر بردارد. سيس خداى تبارك و تعالى مىفرمايد: جككونه ديدى بندكانم را؟ در ياسخ 
عرض كند: 

برخى مرا نككهداشت و حفظ كرد و جيزى از مرا ضايع نكرد و برخى مرا ضايع كرد و حق مرا خوار شمرد و مرا دروغ دانست و 
منم حججت تو بر همه خلقت. 

يس خدا تباركك و تعالى فرمايد: به عزّت و جلال و رفعت مقامم سوكندء امروز بهترين ثواب را براى تو بدهم و دردناكترين 
كيفر را به خاطر تو بكنم. فرمود: يس قرآن به صورت ديككر سر خود را بركرداند. 

راوى كويد: من كفتم: يا ابا جعفر در جه صورتى بر مى كردد؟ فرمود: در صورتٍ مردى زوليده و رنكك يريده كه همه مردم 
محشر او را ببينند و مردى از شيعههاى ما كه او را مىشتاسد و با او با مخالفان بحث و مناقشه كرده است برابر او آيد» يس 
كويد: تو مرا نمىشناسى؟ و آن مرد به او نككاه كند» كويد: اى بنده خحدا تورا نشناسم» كويد: يس به صورت اول خود باز 
كردد واز آن مرد يرسد كه: مرا نشناسى؟ در ياسخ كويد: جرا! يس قرآن مى كويد: منم كه شب تو را بىخواب كردم و تو را 
در رنج معيشت افكندم, در باره من آزار شدى و رانده شدىء» هلا كه هر تاجرى سود خود را دريافت كند و من امروز يشتيبان 
توام. فرمود: يس او را به دركاه ربٌ العزت تبارك و تعالى برد و بككويد: يروردكارا يروردكارا بنده تواست و تو بدو داناترى» 
در باره من رنج كش بود و مواظب من بود به سبب من با او دشمنى مىشد و او به خاطر من دوستى مى كرد و به خاطر من 
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دشمنى مى كرد. 

يس خدا عز و جل فرمايد: اين بنده مرا به بهشت بريد و از جامههاى بهشتى به او بيوشيد و بر سر او تاج كذاريد؛ و جون با او 
جنين كنند او را به قرآن نمايند و كفته شود به او: آيا بدان جه با دوستت عمل شد خشنودى؟ كويد: يروردكار منء آن را كم 
شمارم, به او هر مزيد خيرى بيفزاء خدا فرمايد: به عزّت و جلال و علوٌ مقام و ارتفاع مقامم سوكند, امروز به او و هر كه هميايه 
اواست ينج جيز به او بافزونى عطا كنم هلا آنان جوانانى باشند كه بير نشوند و تندرستانى باشند كه بيمار نككردند و 
توالكراتئ ناظكنا كةاققير تفوثداو شاد كاماك حاشين كالدوهكين شوئد وؤندةها باشيند كه تفيرتد سيسن اين انه وااخوائد 


(05 سورة الدخان): «نجشند در آن مركك راجز همان مركك اول)». 


كويد: كفتم: قربانت كردم يا ابا جعفر آيا قرآن سخن مى كويد؟ آن حضرت لبخندى زد و سيس فرمود: خدا رحمت كند 
شيعيان سادهدل ما راء زيرا اهل تسليم و يذيرشند؛ سيس فرمود: آرى سعد, نماز هم سخن مى كويد و صورتى دارد و خلقى 
باشد كه فرمان دهد و غدقن كندء سعد كويد: ازاين سخن رنكم يريد و كفتم: اين جيزى است كه نمى توانم ميان مردم 
بككويم. امام باقر (ع) فرمود: آيا مردم جز همان شيعيان ما هستند؟ هر كه نماز را نشناسند و نفهمد؛ حقّ ما را منكر است. سيس 
فرمود: اى سعد, من به تو سخن قرآن را بشنوانم؟ كفتم: آرى خدايت رحمت كند! فرمود (0؟ سوره عنكبوت): تواسق تمار 
باز مىدارد از فحشاء و منكر وهر آينه ذكر خخدا بزركتر است)» نهى سخن است (كه نماز مى كويد) و فحشاء و منكر مردانى 
باشند» و ما ذكر خدائيم و ما اكبر هستيم. 
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؟- از امام صادق (ع) از يدرانش (ع) از رسول خدا (ص) فرمود: كه فرموده است: أيا مردم» شماها اكنون در خانه صلح و 
سازش هستيد و شما در سر راهيد و بشتاب شما را مىبرند» شما مى نككريد كه شب و روز و شب وماه و مهر تازهها را كهنه 
كنند وهر آينده دورى را نزديكك سازند وهر وعدهاى را بسر آرندء شما هم آماده حركت باشيد كه كذركاه شما دور است. 
مقذادهن اود آز ا برتعاسيع: و كقت: يا رسول الله انه صل و سارس تعست؟ ترمو" 

خانهاى است كه بدان رسند و از آن كوجند (يعنى موقتى است و كوتاه مدت و سزاوار جد و كوشش و جنكك و نزاع بسر 
آن نيست) هر كاه آشوبها جون شب تار شما رافرا كرفت به قرآن بجسبيد زيرا شفيعى است كه شفاعتش يذيرفته است و 
كزارش بدىها را مىدهد و كفته او تصديق مىشودء هر كه قرآن را رهبر خود سازد او را به بهشت كشاند وهر كه آن را 
يشت سر خود نهد او را به دوزخ راند» همان قرآن رهنما است كه به بهترين راهى رهنمايد و آن كتابى است كه در آن است 
تفصيل و بيان و تحصيل مقاصدء, آن است جداكننده حق و باطل و رافع هر كونه اختلاف» شوخى و سرسرى نيستء ظاهرى 
دارد و باطنى دارد» ظاهرش حكم و دستور است و باطنش علم و دانش» ظاهرش خرّم و زيبا است و باطنش زرف و نارساء 
اخترانى دارد و اخترانش هم اخترانى دارند (قسمتهائى دارد و هر قسمتش هم قسمتهائى دارد خ ل) شكفتىهايش شماره 
نشوند و تازههايش كهنه نكردند» در آن است جراغهاى هدايت و فروزانكاه حكمت و دليل بر معرفتء براى كسى كه راه آن 
را بداند بايد هر ييكردى ديدههاى خود را به همه سوى آن بجرخاند و نظر تأمّل را تا درك صفت آن برساند» نجات بخشد هر 
كه در معرض هلاكك است و رها سازد 
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هر كه حجان سكال است: يش به راس الديشه آست كةازلده فى كند.دل بيثا را جونان كه:روشتى جودر تازيكئ ها نه وسيله 
نور راه مىرود بر شما باد كه خوش برآئيد و كم بيائيد و كم انتظار بريد. 

*- از امام صادق (ع)» فرمود: راستى كه عزيز جار كتاب خود را بر شماها فرو فرستاده و او است كه راست كو و نيكك خواه 
اسنتة دن كناب او اسة كزاوش سماو كزارشيهر كديتن اهماو كرارود هر كد رين ازتنما اشسكاءو كراوكق اسماةز 
زكيق و اكيائد وذ كما كني كة شما وا از أن كزارش دهد هر ابه به شكفت اند 

- امام باقر (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

من نخست وارد بر عزيز جبارم در روز رستاخيز با كتاب او و خاندان من سيس امت من باشند» سيس من از امتم بيرسم شما با 
كتاب خدا جه كرديد و به خاندانم جه كرديد؟ ه- از امام صادق (ع)) فرمود: 


راق ابن قر نا آشت كدادن آنأ انيت :فرورشكاه هدابتة وسراطوناع شت تان و نامل ه حو هدةاى ديةة :ور آن تعر انكو 


براى يرتو آن نظر خود را بككشايد زيرا انديشه زندكى دل بينا است جونان كه راه مىرود يرتوياب در تاريكيها به وسيله نور. 
#- در سفارش امير المؤمنين (ع) به يارانش اين بود كه: 
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بدانيد قرآن رهبرى روزان است و روشنى شب تار نسبت به هر آنجه از سختى و ندارى باشد. 

/- امام صادق (ع) فرمود: مردى به ييغمبر (ص) از درد سينه شكايت كرد» در ياسخش فرمود: 

از قرآن شفا جوء زيرا خدا عز و جل مىفرمايد (!ه سوره يونس): «شفاء است براى آنجه در سينهها است). 

8- امام صادق (ع) فرمود: امامت و خلافت هركز به آل ابى بكر و عمر بر نككردد و نه به زادكان بنى امه ونه فرزندان طلحه و 
زبير اين براى آن است كه آنان قرآن را به دور انداختند و سنن را باطل كردند و احكام را تعطيل نمودند با اينكه رسول خدا 
(ضن) فرموذة قوان رسرى:ااقتلالت اسعونئاة هر تاذاى اسن ووسيله ار ككفتو كدقبت اذغر لغرسشس : است و روشون 
الست دن تاريكى و يرتوق اسك دوهر يشام (بدعة)و تكهدازى آز فر هلا كت است وارهياتي ازاهر كمرافى ات وانيان 
است در مورد هر فتنه و اشتباه و وسيله رسيدن از دنيا به سعادت آخرت است و در آن است كمال دين شماها و هيج كس از 
قرآن منحرف نشود جز به دوزخ سوزان. 

9- از ابى بصيرء كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: 

راستى قرآن بازدارنده و فرمان دهنده استء فرمان به بهشت مىدهد واز دوزخ باز مىدارد. 
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-٠١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

به من سورههاى دراز داده شده به جاى تورات» و سورههاى صد آيداى داده شده به جاى انجيل» و سورههاى همانئد داده شده 
به جاى زيور» و سورههاى مفصل (يعنى آيه كوتاه) كه شصت و هشت سوره است بيشتر به من عطا شده و اين قرآن غالب و 
شاهد است بر كتب ديكرء و تورات از آن موسى (ع) است و انجيل از آن عيسى (ع) و زبور از آن داود (ع). 

-١‏ از جابر كه امام باقر (ع) فرمود: قرآن ووتقاست ذو ييتريى عورف من ابه وب ةسيليانان كدوقي كدوم كريد ايخ 
مرد از ما است واز آنها بككذرد و نزد بيغمبران آيد و آنها هم مى كويند: اواز ما استء واز آنها نزد فرشتههاى مقرّب 
مى كذرد و آنها هم مى كويند: او از ما استء تا به دركاه ربٌ العزهٌ عز و جل مىرسد و مى كويد: يروردكارا! فلان يسر فلان 
است كه من در دنيا روزهاى كرمش را به تشنككى كشاندم و شبهاى او را بىخواب كردم و فلان يسر فلان است كه نه روز او 
رابه تشنككى كشاندم و نه شبش را بىخواب كردم يس خدا تبارك و تعالى مىفرمايد: آنها را به بهشت بر وهر كدام را در 
مقام خود جاى بده و قرآن برخيزد و قرآنيان دنبال او بروند واو مى كويد به هر مؤمنى: قرآن بخوان و بالا برو» فرمود: هر كدام 
قرآن مىخوانند و بالا مىروند تا هر مردى به درجه خود مىرسد كه براى او مقرر شده است و در آن منزل مى كيرد. 

از يونس بن عمار كه امام صادق (ع) فرمود: روز 
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قيامت سه دفتر باشد: دفترى كه در آن نعمتها ثبت است و دفترى كه در آن حسنات ثبت است و دفترى كه در آن سيئات ثبت 
استء و دفتر نعمتها را با دفتر حسنات برابر كنند و نعمتها همه حسنات را فرا كيرند و غرفه كنند و دفتر سيئات به جا ماند و 
آدمى زاده مؤمن را ياى حساب بخوانند و قرآن در زيباترين صورتى جلو او بيبش آيد و كويد: يروردكارا! من قرآنم واين 


بنده مؤمن تواست كه خود را به رنج مىانداخت براى خواندن من و شبش را در تمرين من» طولانى مى كرد و جون به نماز 


شب مشغول مىشد اشكك از جشمش روان مى كردد او را خشنود ساز جنانجه مرا خشنود ساختء فرمود: يس خداى عزيز و 
جبار مىفرمايد: اى بنده من! دست راستت را باز كن و خدا دست راستش رااز رضوان عزيز جبار ير م ىكند و دست جيش را 
از رحمت خداء سيس به او كفته مىشود: اين بهشت برايت مباح استء بخوان و بالا رو و جون آيهاى بخواند درجداى بالا 
رود. 

١‏ از زهرى كه على بن الحسين (ع) مىفرمود: 

اكر همه مردم ميان مشرق تا به مغرب بميرند» من هراسى ندارم يس از اينكه قرآن با من استء و شيوهاش بود كه هر كاه 
مالك يَوْم الذّين را مىخواند آن را تكرار مى كرد تا نزديكك بود بميرد. 

#إدذان مياق ,مغانت كد سام سناد ان )الرمرووس كامخد اف وهر ويل نطق ازلرو يو اخزين رادرس ص ده 
ناكاه 
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همه بنكرند شخصى بيش آيد كه هركز صورتى زيباتر از وى ديده نشده است و جون حجشم مؤمنان به وى افتد كه همان قرآن 
است كويند: اين از ما استء اين بهترين جيزى است كه ما ديديم و جون به آنها رسد واز آنها هم بككذرد و آنها كويند: اين 
قرآن است واز آنان هم مى كذرد تا به فرشتهها مىرسد و مى كويند: اين قرآن است و از آنها مى كذرد تا به سمت راست 
عرش مىايستد و خداى جار مىفرمايد: به عزّت و جلالم و به بلندى مقامم سو كند» هر آينه امروز كرامى دارم هر كه تو را 


كرامى داشته و هر آينه امروز خوار كنم هر كه تو را خوار كرده است. 
باب در فضيلت كسى كه قرآن را به كار بسته است 


-١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرموده است: 

راستى اهل قرآن در بالا-ترين درجه آدميانند جز ييغمبران و رسولا-ن» حقوق اهل قرآن را كم مشماريد زيرا ازطرف خداى 
عزيز جار مقام بلندى دارند. 
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3 امام صادق (ع2 فرمود: 

حافظ قرآن كه بدان عمل كند» همراه فرشتههاى بيغامبر كرامى و خوش رفتار است. 

“- رسول مدا (ص) فرمود: قرآن را بياموزيد زيرا روز قيامت نزد خواننده خود آيد صورت جوانى زيبا رنكك يريده و قرآن به 
او مى كويد: منم كه شب تو را بىخواب كردم و روزهاى كرمتر به تشنككى كشيدم و آب دهانت را خشكك كردم واشكت را 
روان ساختم. هر جا بروى با تو مىآيم وهر تاجرى در يس تجارت خود به انتظار سود است و امروزه من به سود تو در يس 
تجارت هر تاجرى هستم و به زودى كرامت خداى عز و جل به تو مىرسدء مده بككير و تاجى برايش آورند و بر سرش نهند و 
بركك امان به دستش دهند و بهشت جاويد او را مكان باشد و دو جامه بهشتى به او يوشند» سيس به او كفته شود: بخوان و بالا 
برو وهر آنجه آيهاى خواند» درجداى برآيد و به يدر و مادر او هم اكر مؤمن باشند دو جامه يوشند و به آنها كويند: اين مزد 
اين است كه قرآن به او آموختيد. 

*- از امام صادق (ع) فرمود: هر كه در جوانى با ايمان» قرآن بخواند» قرآن با كوشت و خونش بياميزد و خداى عز و جل او را 


با سَفْرَةْ كرام بَرَرَهْ همراه كند و قرآن روز قيامت مانع او باشد از دوزخ. 


مى كويد: يروردكارا! هر كاركرى مزد خود را كرفته جز كاركر منء تو كاملترين عطاهايت را به او بده» فرمود: خداى جبار دو 
جامه از جامههاى بهشتى به او ببوشاند و تاج كرامت بر سرش كذارد. 
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سيس به او كفته شود: آيا ما تو را در باره او خشنود كرديم؟ قرآن كويد: يروردكارا! من در باره او ميل به مزد بيشترى داشتم 
ىب ركف افان ياست راسشن ذهيد و نهشت :وا "ذر'ذبيث حكن سيبس وار يشت كروة وبة او كفيه شود قران يخوؤان:و 
يكك درجه بالا برو» سيس به قرآن كويند: آيااو راابه حفّش رسانديم و تورا خشنود كرديم» كويد: آرى وهر كه قرآن 
بخواند و آن را براى اهتمام در حش با رنج و مشقّت بازرسى كندء خداى عز و جل به او دو بار مزد دهد. 

ه- رسول خدا (ص) فرمود: سزاوارتر مردم به ترس از خدا در نهان و عيان داراى علم به قرآن آن است و راستى كه سزاوارتر 
مردم در نهان و عيان به نماز خواندن و روزه كرفتن عالم به قرآن استء سيس به بلندترين آوازش فرياد زد: اى عالم به قرآن! 
به وسيله آن تواضع ييشه كن تا خحدايت بالا برد و آن را وسيله عرّتطلبى و تكبر مساز تا خدا خوارت كند, اى داناى قرآن! 
خود رابا آن براى خدا بياراى تا خدا تو را بيارايد و خود را بدان براى مردم مياراى تا خدا بدو تو را زشت نمايد» هر كه تمام 
قرآن را حفظ كند كويا: نبوّت را در دل خود جاى داده است ولى با وحى نمىرسد وهر كه قرآن را فراهم كند و آن را 
دركك كند در برابر كسى كه با او نادانى كند بردبار باشد و در برابر هر كه به او خشم كند شكيبا باشد و خشم نكند و در برابر 
هر كه به او تندى كند تند نشود ولى بككذرد وجشم يوشد و بيامرزد و بردبار باشد به خاطر تعظيم قرآن و هر كه به او تندى 
كند تند نشود ولى بككذرد و جِشم يوشد و بيامرزد و بردبار باشد به خاطر تعظيم قرآن وهر كه قرآن بدو داده شده است و 
كمان برد به كسى بهتر او داده شده هر آينه 
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آنجه را خدا كوجكك شمرده بزركك دانسته و آنجه راخدا بزركك دانسته كوجكك شمرده است. 

#- از ابان تغلبء از امام صادق (ع) كه فرمود: مردم جهار دستهاند» كفتم: قربانت» جه هستند؟ فرمود: 

-١‏ مردى كه ايمانش داده و قرآنش ندادند. -١‏ مردى كه قرآنش داده و ايمانش ندادند. 

- مردى كه قرآنش داده و ايمانش هم دادند. *- مردى كه نه قرآن به او داده شده و نه ايمان. 

كويد: كفتم: قربانت» حال آنها را برايم شرح كنء فرمود: 

آنكه ايمان داده شده و قرآن نمىداند» جون ميوه (خرماخ) اى است كه شيرين است و بو ندارد واما آنكه قرآن مىداند و 
ايمان ندارد جون مورد است كه خوش بو است و تلخ مرّه است و اما آنكه هم قرآن به او داده شده و هم ايمان جون ترنج است 
كه خوش بو و خوش مره است و اما آنكه نه ايمان به او داده شده و نه قرآن» جون حنظل است (هندوانه ابو جهل) تلخ است و 
بق ندازاذ. 

'- زهرى كويد: به على بن الحسين (ع) كفتم: كدام عمل بهتر است؟ فرمود: عمل حال مرتحل (در آيد و كوج كند) كفتم: 
حال مرتحل جيست؟ فرمود: خواندن قرآن را آغاز كند و به انجام رساند و هر زمانى كه از اول قرآن شروع كرد تا آخر برساند 
كويد: 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج28 ص: 5:0 

فرمود (ع) كه: رسول خخدا (ص) فرموده است: به هر كس خدا قرآن داد و يندارد كه خدا به ديكرى بهتر از او عطائى داده 
استء هر آينه بزركى را كوجكك شمرده و كوجكى را بزركك شمرده است. 


8-از امام صادق (ع) كه فرمود: 
هر كه قرآن را بخواند» بىنياز شود و يس از آن نيازى ندارد و كر نه به هيج بىنيازى دست نيايد. 

9- از امام باقر (ع) كه فرمود: 

اى كروه قرآ نخوانان! از خداى عز و جل ببرهيزيد در آنجه از كتاب خود به شما داده استء زيرا من مسئولم و شما هم 
مسئوليد» من مسئولم از تبليغ و رسالت و شما هم مسئوليد از آنجه كه از كتاب خدا و سنّت من دريافتيد. 

٠-از‏ حفص كويد: از امام كاظم (ع) شنيدم به مردى مىفرمود: تو دوست دارى در دنيا بمانى؟ در ياسخ كفت: آرىء فرمود: 
براى جه؟ جواب كفت: براى خواندن قل هُوَ اللّهُ جد و امام (ع) جيزى نككفت: و يس از ساعتى فرمود: اى حفص! هر كه از 
دوستان و شغيان ها حيرة و قرآن راحوت تداتده هر كووثن يداو 
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ياد دهند تا خدا به وسيله آن درجداش را بالا بردء زيرا درجات بهشت به اندازه آيات قرآن استء به او كفته شود: بخوان و بالا 
رو و مىخواند و بالا مىرود» حفص كويد: من احدى را نديدم بر خود بترسد جون موسى بن جعفرء و احدى را نديدم از آن 
حضرت اميدوارتر باشد و قرآن خواندنش با ناله بود» و جون قرآن مىخواند كويا با كسى سخن مىكفت. 

اادارسول خدا(ض)فرمود: 

قرآنخوانان معرفان اهل بهشتند» و مجتهدان و كوشايان در دين وعبادت افسران اهل بهشتند» و رسولان خدا آقايان اهل 


باب كسى كه به رنج قرآن ياد مى كيرد 


-١‏ از فضيل بن يسار» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

راستى كسى كه با قرآن همدم است و آن را به مشقّت حفظ م ىكند دو اجر دارد. 

-١‏ امام صادق (ع2 مى فرمود: 

هر كه به سختى قرآن را ياد كيردء دو اجر دارد» و هر كه به 
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آسائى ياد كيرىه نا اؤلين باشد: 

"'- از امام صادق (ع2 فرمود: 

براى مؤمن شايسته است كه نميرد تا قرآن را بياموزد ويا آنكه در كار ياد كرفتن آن باشد. 


باب كسى كه قرآن را حفظ كرده و سيس فراموش كرده 


١-از‏ يعقوب احمرء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 
قربانت» راستى كه من قرآن را ياد كرفتم وازدستم رفتء به دركاه خدا عز و جل دعا كن كه آن را به من ياد دهدء كويا 
مانشك اينكه آن حضرت ازايق كزارش در غراس شد و فرمود: هذا آن رابه ثو و ماها همه ياد بدهد- كويد: ما نزديكك ده 


كس بوديم- سيس فرمود: 


سورهاى است كه همراه مردى بوده: آن را خوانده وسيس واكذارده است و روز قيامت در نيكوترين صورتى بيايد و براو 
سلام دهدء او مى كويد: تو كسيتى؟ جواب مىدهد: من سوره جنان و جنانم و اككر تو به من جسبيده بودى و مرا ناه داشته 
بودى» تو را به اين درجه مىرسانيدم, بر شما باد به ملازمت قرآن سيس فرمود: برخى مردمند كه قرآن را مىخوانند تا كفته 
شود: فلانى قرآن خوان است و برخى باشند كه قرآن مىخوانند براى به دست آوردن دنياء در اينها خيرى 
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نيست و برخى باشند كه قرآن مىخوانند تا در نماز شب و روز خود از آن سود برند. 

3 امام صادق (ع2 فرمود: 

هر كه يكك سوره از قرآن را فراموش كندء براى او در صورتى زيبا و درجداى بلند در بهشت نمودار شود و جون آن را بيند 
كويد: تو جيستى وه جه زيبائى كاش تو از آنِ من بودى؟ در ياسخش مى كويد: آيا تو مرا نمىشناسى؟ من فلان سورهام و اكر 
مرا فراموش نكرده بودىء تو را به اين درجه بالا مىآوردم. 

*- از يعقوب احمرء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من بدهكارى بسيارى دارم و تا آنجا اندوه و يريشانى به دلم راه يافته كه 
قرآن رااز دستم ربوده است و فراموشم كرده؛ امام صادق (ع) فرمود: قرآنء قرآنء راستى كه يكك آيه از قرآن و يكك سوره از 
آن روز قيامت مىآيد تا هزار درجه بالا مىرود» يعنى در بهشت و مى كويد: اكر تو مرا با خود نككهداشته بودى تو را به اين 
مقام مى رسانيدم. 

؟- از ابن يعفور» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

مردى كه سورهاى را مىداند و سيس فراموش مى كند يا تركك آن مى كند و به بهشت مىرودهء آن سوره از سوى بالا-سر 
مى كشد در زيباترين صورتى و به او مى كويد: مرا مى شناسى؟ 

جواب مى دهد: 

نهء او مى كويد: من فلان سورهام, مرا به كار نبستى و از دست كذاردىء هلا به خدا اكر مرا به كار بسته بودى هر آينه 
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تو را به اين درجه مىرسانيدم و با دستش اشاره به بالاى سرش مى كند. 

ه- از ابى كهمس هيثم بن عبيد» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم در باره مردى كه قرآن را ياد كرفته و فراموش كرده- تا سه 
بار براى او باز كفتم- آيا بر او كناهى هست؟ فرمود: نه. 

#-از يعقوب احمر كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

قربانت» راستى كه به من همومى و كرفتاريهائى رسيده كه هر خير و نيكى را از دستم ربوده تا برسد به قرآن كه قسمتى از آن 
از يادم رفته است. 

كويد: آن حضرت در هنكام اين كزارش جون به نام قرآن رسيدم در هراس شدء سبس فرمود: راستى مردى است كه سورهاى 
از قرآن را فراموش مى كند و آن سوره روز قيامت نزد او آيد تا اينكه از يكى درجات بهشت بر او سرازير شود و به او كويد: 
بر تو درودء در ياسخ او كويد: درود بر توء تو كيستى؟ بككويد: من فلان سورهام كه مرا ضايع كذاشتى و تركك كردىء اما اكر 
به من جسبيده بودىء» تو را به اين درجه مىرسانيدم سيس با انككشتش اشاره كرد» سيس فرمود: بجسبيد به قرآن و آن را 
ينامو يناده والسين برض مردمتتن كمه قرآن ناد كؤنك براىسهرت نا كواينك فاخن قرا داق انه ويرك ال واتيراق 


آوازهخوانى ياد كيرند تا كويند: فلانى خوش آواز استء و در اين آموزش خيرى نيستء و برخى آن را ياد 
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كيرند و در شب و روز به عمل بدان قيام كنند و توه ندارند كه كسى آن را بداند يا نداند. 


باب در خواندن قرآن 


-١‏ از امام صادق (ع)» فرمود: قرآن عهد و فرمان خدا است با خلقشء, يس جه اندازه شايسته است بر مسلمان كه در فرمان او 
نكاه كتد وهر روزئ بنجاه أيه آن را خوائك: 

"از زهرىء» كويد: از على بن الحسين (ع) شنيدم مى فرمود: 

آياث قرآن كنجينههايئد وهر زمائى كه كتجينهداى كشودى بر تو سزا است كه نكاه كنى در آن حيسث, 


باب خانههائى كه در آنها قرآن خوانند 


-١‏ بيغمبر (ص) فرمود: خانههاى خود را با خواندن قرآن روشن كنيد و آنها را كورستان نشماريد جنانجه جهودان و ترسايان 
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كردند» در همان كليساها و معبدهاى خود نماز خوانند و خانههاى خود وامعطل وو غادك كدارتده زيرا جون در خانه بسيار 
قرآن خوانده شود» خيرش فراوان كردد و اهل آن توسعه يابند و براى اهل آسمان بدرخشد جنانجه اختران آسمان براى اهل 
زمين مىدرخشد. 

؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

حون در خانهاى مرد مسلمانى باشد كه قرآن بخواند, اهل آسمان آن خانه را به يكك ديككر بنمايند جنانجه اهل زمين اختران 
درخشان را به هم بنمايند. 

- امير المؤمنين (ع) فرمود: خانهاى كه در آن قرآن خوانده شود و ياد خدا عز و جل كردد» بركتش بسيار شود و فرشتهها در 
آن حاضر شوند و شياطين آن را تركك كنند و براى اهل آسمان بدرخشد جنانجه اختران براى اهل زمين مى درخشند و راستى 
خانهاى كه در آن قرآن خوانده نشود و ياد خدا عز و جل در آن نكردد بركتش كم شود وفرشتهها از آن دورى كزينند و 
شياطين در آن حاضر شوند. 
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باب ثواب خواندن قرآن 


-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

هر كه قرآن را ايستاده در نمازش بخواند» خدا به هر حرفش براى او صد حسنه نويسد وهر كه نشسته در نمازش قرآن بخواند. 
خدا به هر حرف برايش ينجاه حسنه نويسد وهر كه در جز نماز بخواند» خدا به هر حرف برايش ده حسنه نويسد. 

"داز امام صادق (ع2). فرمود: 

جه باز مىدارد بازركان شما را كه جون از شغل بازارش به خانهاش بر مى كردد» نخوابد تا يكك سوره از قرآن بخواند تا نوشته 


شود برايش به جاى هر آيه كه مىخواند ده حسنه و محو شود از او ده سيئه. 


از بشير بن غالب اسدىء از حسين بن على (ع)) فرمود: 
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هر كه يكك آيه قرآن را ايستاده در نمازش بخواند در برابر هر حرفى برايش صد حسنه نوشته شود و هر كاه آن را در جز نماز 
بخواند» به هر حرفى برايش ده حسنه نويسد و اكر قرآن را بشنود و كوش دهدء خدا به هر حرفى برايش يكك حسنه نويسد و 
اكر قرآن رادر شبء ختم كند» فرشته تا صبح به او صلوات فرستد و اككر در روز» ختم كند» فرشتههاى نكهبان بر او صلوات 
فرستند تا شب كند و دعايش اجابت شود و براى او بهتر است از آنجه ميان آسمان و زمين استء كفتم: اين براى كسى است 
كدهاهمه قرآاث را مىخوائد بس كسى كه هسمة قرآن وا ته ذاند؟ فرمود اى الخابتى اسذا راسدى حكدا| يتشيدة ويزر كوارق 
كريم استء اكر آنجه را از قرآن مىداند بخواند» خدا اين اجر را به او مى دهد. 

*- از امام باقر (ع)» فرمود: هر كه در مكه قرآن را از جمعه تا جمعه ديكر ختم كندء يا در كمتر يا بيشتراز آن بخواند ودر 
روز جمعه ختم كندء براى او اجر نوشته شود با حسنات از اول جمعه كه در دنيا بوده تا آخر جمعه كه در آن خواهد بود واكر 
در روزهاى ديكرء ختم كند نيز جنين است. 

ه- از سعد بن طريفء از امام باقر (ع) كويد: رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه در يكك شب «ه آيه از قرآن بخواند» از غافلان نوشته 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج28 ص: 577 

نشود وهر كه ينجاه آيه بخواند؛ در ذاكرين نوشته شود وهر كه صد آيه بخواند» در قانتين نوشته شود وهر كه دويست آيه 
بخواند» در خاشعين نوشته شود وهر كه سيصد آيه بخواند» در فائزين نوشته شود وهر كه يانصد آيه بخواند» در مجتهدين 
نوشته شود وهر كه هزار آيه بخواند» براى او يكك قنطار طلا نوشته شود- قنطار يانزده هزار مثقال طلا است و مثقال 7 قيراط 
اسثت- كه خردترش حون كوه احد است و يز ركترش حون مياته آسماق تا ؤزمين است, 

#- از محمد بن بشير» از على بن الحسين (ع)- راوى كويد: 

اين حديث از امام صادق (ع) هم روايت شده- فرمود: هر كه يكك حرف از قرآن را كوش كند و نخواند» برايش يكك حسنه 
نوشته شود و از او يكك سيئه محو شود و براى او يكك درجه بالا رود و هر كه آن را بخواند با نككاه بى تلفظ و صوت,ء خدا به هر 
حرفى براى او حسنهاى نويسد و ازاو كناهى محو كند و براى او درجداى بالا برد وهر كه يكك حرف ظاهر از آن را ياد كيرد 
خدا براى او ده حسنه نويسد وازاو ده سيئه محو كند و براى او ده درجه بالا برد» فرمود: نمى كويم: به هر آيه ولى به هر حرف 
جون باء يا تاء يا مانند آنهاء فرمود: و هر كه حرف [|ظاهر] از آن را در نماز نشسته بخواند, خدا براى او ينجاه حسنه نويسد و 
ينجاه كناه از او محو كند و ينجاه درجه براى او بالا برد و هر كه آن را ايستاده در نمازش بخواند» خدا 
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به هر حرف از آن برايش صد حسنه نويسد وازاو صد كناه محو كند و برايش صد درجه بالا برد و هر كه آن را ختم كند. 
دعاى اجابتشدهاى دارد در آينده يا كنون» كويد: كفتم: قربانت» همه آن را ختم كند؟ فرمود: همه آن را ختم كند. 

/ا- از امام صادق (ع). فرمود: 


از يدرم شنيدم مىفرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: ختم كردن قرآنء خواندن آن است تا آنجا كه تو مىدانى. 


باب خواندن قرآن از روى نوشته قرآن 


-١‏ حديث را به امام صادق (ع) رسانيده كه فرمود: 

هر كه قرآن رااز روى مصحف بخواند از ديده خود بهرهور شود و سبب تخفيف عذاب يدر و مادرش كردد» كرجه كافر 
ناشتلك. 

3 امام صادق (ع2 فرمود: 

من خوش دارم كه در خانه قرآنى باشد» كه خدا عز و جل بدان شياطين را دور مى كند. 

ع امام صادق (ع2 فرمود: 
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سه جيز است كه به در كاه خدا عز و جل شكايت مى كند: 

مسجد ويرانى كه اهلش در آن نماز نمى خوانند» و دانائى ميان نادانها» و مصحف كه آويخته است و كرد بدان نشسته و آن را 
نمى خوانند. 

*- امام صادق (ع) فرمود: خواندن قرآن از روى مصحفء عذاب يدر و مادر را سبكك كند, كر جه كافر باشند. 

ه- از اسحاق بن عمّار كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

قربانت» من قرآن در دل حفظ دارم؛ آن را از حفظ بخوانم بهتر است يا از روى مصحف؟ 


كويد: به من فرمود: بلكه بخوان و در مصحف نكّاه كن كه آن بهتر استء آيا ندانى كه نكاه در مصحف عبادت است. 
باب شمرده خواندن و خوش آواز خواندن قرآن 


-١‏ از عبد الله بن سليمان كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از قول دا عز و جل (؟ سوره مزقرل): «وَ رَثّلٍِ الْعَوْآنَ تَرْتيسَاء 
فرمود: 
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امير المؤمنين (ع) فرموده است: يعنى او را خوب بيان كن و كلماتش را روشن ادا كن و جون شعرء يست سر هم و به شتاب 
مخوانش و جون ريكك يراكنده مسازش ولى دلهاى سخت خود رابا آن به هراس اندازيد و نبايد كه هممّت يكى از شماها اين 
باشد كه سوره را يايان دهد. 

-١‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

قرآن براى ناليدن و اندوه نازل شده؛ آن را با صوت حزين بخوانيد. 

*- از امام صادق (ع) كه: رسول خدا (ص) فرمود: 

قرآن را با لحنها و آوازهاى عرب بخوانيد واز لحن بدكاران و اهل كناهان كبيره دورى كنيد زيرا كه يس از من مردمانى آيند 
كه قرآن را جون خوانندكى و نوحهخوانى و رهبان مآبى در حنجره بجرخانند واز كلوكاه آنان نككذرد» دلشان وارونه است» و 
دل هر كه از آنها خوشش آيد هم وارونه است. 

؟- على بن محمد نوفلى باز كفته است كه: من از آوازخوانى نزد أبو الحسن (ع) نام بردم» فرمود: على بن الحسين (ع) قرآن را 
جنان به آواز مىخواند كه بسا كذرنده به او م ىككذشت وازخوش آوازى او خود را از دست مىداد و بىهوش مىشد. و 
راستى اكر امام از آواز خوش قرآن خواندن جيزى اظهار دارد مردم بخاطر خوبى و خوشى آن تحمل آن نكنند» كفتم: رسول 


خدا (ص) كه با مردم نماز مى خواند آواز خود را به خواندن قرآن بلند مى كرد؟ 
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فرمود: رسول خدا (ص) به آنان كه يشت سرش بودند به اندازه تحمل و يذيرش آنها آواز را بلند مى كرد. 

م امام صادق اع فرمود: 

قرآن را با اعراب بخوانيد زيرا كلام عربى است. 

#- امام صادق (ع) فرمود كه: 

خدا عز و جل به موسى بن عمران وحى كرد: هر كاه برابر من ايستادى جون زبون و نيازمند بايست و هر كاه تورات بخوانى 
آن را به آواز حزينى به من بشنوان. 

/- امام صادق (ع) فرمود كه: 

رسول خدا (ص) فرموده است: به امتم كمتر از سه جيز داده نشده» زيبائى و خوش آوازى و قوه حافظه. 

1- بيغمبر (ص) فر مود: 

زيباترين زيبائى» موى زيبا و نغمه آواز خوش است. 

9- ييغمبر (ص) فرمود: 
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براى هر جيزى زيورى است و زيور قرآن آواز خوش است. 

٠-از‏ امام صادق (ع) فرمود: 

خدا عز و جل هيج بيغمبرى را بر نيانكيخته جز اينكه خوش آواز باشد. 

١‏ امام صادق (ع) فرمود كه: 

على بن الحسين (ع) از همه كس خوش آوازتر قرآن مىخواند و جون سقّاها مى كذشتند و به در خانه او مىرسيدند بردر 
خانهداش مىايستادند و قرآن خواندن او را كوش مى دادند و امام باقر (ع) هم از همه خوش آوازتر بود. 

١‏ امام صادق (ع) فرمود: 

داسك كلاسويه فل تقو الله غك ا تك نين كر الله كو 

1- از ابى بصير كويد: به امام باقر (ع) كفتم: هر كاه قرآن را بلند بخوانم شيطانم آيد و كويد: تو با اين كار به خاندان خود و 
مردم ديككر خودنمائى مى كنى. 

اعرد ان عله ثريا ازاز تع سيط قر ففرا 7 
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خاندانت بشنوند ودر خواندن قرآن آوازت راجرخ بده زيرا خدا عز و جل دوست دارد آواز خوب را كه در آن جرخ دادن 


بقلي 


باب در كسى كه هنكام قرآن خواندن خود را به غش مىزند 


-١‏ جابر كويد: به امام باقر (ع) كفتم: مردمى باشند كه جون به آيهاى از قرآن ياد آورى شوند يا براى آنها باز كفته شود يكى 
از آنان بيهوش مىشود تا جنان مىنمايد كه اكر دستش يا بايش را ببرند نمىفهمدء فرمود: سبحان الله اين كار شيطانى است 


اف كار #رصيت تقدق و عأموو فشتك فيان كتوق قر اله ارمس بورك فلبوى شك يكن هران السك 
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باب در مذقى كه قرآن خوانده شود و به يايان رسد 


-١‏ از محمد بن عبد الله كويد: به امام صادق (ع) كفتم: من قرآن را در يكك شب بخواتم؟ 

فرمود: من خوش ندارم كه در كمتر از يكك ماه آن را بخوانى. 

1- از على بن ابى حمزه كويد: به امام صادق (ع) وارد شدم و ابو بصير به او عرض كرد: قربانت در ماه رمضان همه قرآن را 
در يكك شب بخوانم؟ 

فرمود: نه» كفت: در دو شب؟ فرمود: نه» كفت: در سه شب؟ فرمود: هاء و بادست خود اشاره كرد (يعنى بخوان) سيس فرمود: 
اى ابا محمد. راستى براى ماه رمضان حق و حرمتى است كه هيج كدام از مادها بدان نمانند و اصحاب محمد (ص) همه قرآن 
را در يكك ماه يا كمترى مىخواندند» راستى قرآن با شتاب و درهم ورهم خوانده نشود ولى بايد با آرامى و تأنّى خوانده شود 
هر كاه به آيهداى كذرى كه در آن ذكر بهشت است در نزد آن ايست كن و از خدا عز وجل بهشت بخواه؛ وهر كاه به آيهاى 
كذرى كه در آن ذكر دوزخ است در نزد آن ايست كن واز دوزخ به خدا يناه بر. 

*- از حسن بن خالد كويد: به امام صادق (ع) كفتم: در جند روز قرآن را بخوانم؟ 
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فرمود: آن را ينج بخش بخوان (روزى شش جزء) يا هفت بخش بخوان (در هفت روز اما نزد من قرآنى است كه جهارده 
جزوه دارد (يعنى در جهارده روز ختم مىشود). 

؟- از على بن مغيره از ابى الحسن (ع) كويد: به او كفتم كه: 

يدرم از جدّت يرسيده بود از ختم قرآن در هر شب و جدّت در ياسخ او كفته بود: در هر شبء و باز به آن حضرت كفته بود 
در خصوص ماه رمضان و جدّت در ياسخش كفته بود: در ماه رمضاف وار يدرم به او كفته بود: آرى تا هر جه بتوانم» و 
شيوه يدرم اين بود كه در ماه رمضان جهل ختم قرآن مىخواند و من هم يس از يدرم آن را ختم مى كردم و بسا كه مىافزودم 
و بسا كه مى كاستم به اندازه فراغت و شغلم و به اندازه نشاط و كسالتم وهر كاه روز عيد فطر مىشد يكك ختم را هديه رسول 
خدا (ص) مىكردم و يكى ديكر را هديه على (ع) و يكى ديكر را هديه فاطمه (ع) و سيس براى امامان تا به شما مى رسيدم و 
براى شما هم يكك ختم هديه م ى كردم ا به اين حال رسيدم, براى من در برابر اين عمل جه ثوابى است؟ فرمود: ثواب تو اين 
ايك كد ووز قبادت يا انها لهسي » كففة + الله اكبر] تراب مق ابن اسك؟ ناه بان قرموهة آر: 

ه- از على بن ابى حمزه كويد: من حاضر بودم كه ابو بصير از امام صادق (ع) يرسيد» به او كفت: قربانت» من قرآن را در يكك 
شب بخوانم؟ فرمود: نه» كفت: در دو شب بخوانم؟ فرمود: نه» تا 
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رسيد به شش شب و امام با دستٍ خود اشاره كرد: ها (يعنى بخوان)» سيس امام صادق (ع) فرمود: اى ابا محمد راستى آنها كه 
از اصحاب محمد (ص) بيش از شماها بودند قرآن را در يكك ماه و كمتر مىخواندند» راستى قرآن را به شتاب و سرسرى نبايد 
خواند ولى بايد به آرامى خوانده شود و جون به آيه رسى كه در آن ذكر دوزخ استء در سر آن بايستى واز دوزخ به خدا 
يناه برى. يس ابو بصير كفت: 


در ماه رمضان همه قرآن را در يكك شب بخوانم؟ فرمود: نه كفت: 


در دو شب؟ فرمود: نه» كفت: در سه شب؟ فرمود: ها- و با دستٍ خود اشاره كرد- آرى ماه رمضان است كه هيج كدام از 


ماهها بدان نمانئدك براى آن حق و حرمتى است» نماز را هر جه توانى بخوان (يعنى در ماه رمضان). 
باب اينكه قرآن جنانجه نازل شده و به عبارت درست بالا برده شود 


-١‏ از سكونى از امام صادق (ع) فرمود: ييغمبر (ص) فرموده است: 

راستى مرد غير عرب از امتم قرآن را عجمى (بى تجويد و با اعراب غلط) مىخواند و فرشتهها آن را به عربى درست به دركاه 
خدا بالا برند. 

؟- از يكى از اصحابش از ابى الحسن (ع) كويد: به او كفتم: 

قربانت راستى ما آياتى در قرآن مىشنويم كه آنها در نزد ما جنان 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى. ج2: ص: “57 

نيستند كه مى شنويم و ما نمى توانيم آنها را جنانجه از شما به ما رسيده بخوانيم» آيا كنهكاريم؟ 


فرمود: نه همجنان كه اموختيد بخوانيد به زودى نزد شما آيد كسى كه به شما بياموزد. 
باب فضل قرآن 


-١‏ از محمد بن مروان از امام محمد باقر (ع) فرمود: هر كس يكك بار قل هُوَ اللّهُ أَحَدٌ را بخواند خودش مباركك شود و هر كه 
دو بار بخواند خودش و خاندانش مباركك شوند وهر كه سه بار آن را بخواند خودش و خاندانش و همسايههايش مباركك 
شوند وهر كه دوازده بار آن را بخواند خدا دوازده كاخ در بهشت برايش بنا كند و فرشتههاى نككهبان كويند: بيائيد برويم به 
كاخهاى فلان برادر خود و آنها را تماشا كنيم! و هر كه آن را صد بار بخواند» كناهانٍ بيست و ينج سالهاش آمرزيده شود جز 
خون ناحق و اموال» و هر كه آن را جهار صد بار بخواند ثواب جهار صد شهيد برد كه همه اسب خود را در راه خدا يى كرده 
و خونش ريخته شده استء وهر كه در يكك شبانه روز آن را هزار بار بخواند نميرد تا جايكاه خود رادر بهشت ببيند يا به او 
لموده شود 
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"- از يعقوب بن شعيب از امام صادق (ع) فرمود: جون خدا عز و جل اين سه آيه را فرمان داد كه به زمين فرود آيند به عرش 
در آويختند و كفتند: يروردكارا به كجا ما را فرود مى كنى به سوى خطاكاران و كنهكاران؟ خدا عز و جل بدانها وحى كرد 
كه: فرود شويدء به عزّّت و جلالم سوكند, كسى از خاندان محمد (ص) و شيعيانشان شما را هر روزه در دنبال نماز واجب 
نخواند جز اينكه به او نظر كنم (مقصود از واجبء ينجككانه شبانه روز است) در هر روزى هفتاد نظر مهرورزى و در هر نظرى 
هفتاد حاجت از او برآورم و با هر جه كناه دارد او را بيذيرم؛ و آن آيات عبارتند از ام الكتاب (سوره حمد) و (18 سوره آل 
عمران): «كواه است خدا كه راستش اين است كه نيست شايسته يرستشى جز او و هم كواهند فرشتهها و دانشمندان)»» و (508 
سوره بقره): آيهُ الكرسى, و (78 سوره آل عمران): آيه ملكك. 

"- از جابر كويد: شنيدم امام باقر (ع) مىفرمود: هر كه همه مستحبات را بخواند بيش از آنكه بخوابد نميرد تا امام قائم (ع) را 


دريابد» و اكر هم بميرد در جوار محمد بيغمبر (ص) قرار كيرد. 


5- رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه وقتى به بستر خواب آرميد؛ صد بار موره فل موالله عد بخواند» خدا كناهِ ينجاه سالش را بيامرزد. 
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ه- رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كه جهار آبه اول سوره بقره را با آبة الكرسى و دو آيه بعد از آن (يعنى از اللّهُ لا إله إِنَا مروَ الْحَيٌ الَْيُومُ تا هُمْ فيها 
خالِدُونَ) وسه آيه آخر سوره بقره را بخواند در جان و مالش بد نبيند و شيطان به او نزديكك نشود و قرآن را فراموش نكند. 
#- از امام باقر (ع) فرمود: هر كه إن أَنْرَْناهُ فى َيِه الْقَدْرِ را به آواز خواند جون كسى باشد كه در راه خدا شمشير كشدء و هر 
كه آهسته بخواند جون كسى باشد كه در راه خدا در خون خود غلطد, وهر كه آن را ده بار بخواند به اندازه هزار كناه از 
كناهانش آمرزيده شوند. 

/- از امام صادق (ع) كه يدرم (ع2 مى فرمود: 

قل هُوَ الله أَحَدٌ يكك سوّم قرآن است و قلُ يا أَبّهَا اْكافْرُونَ يكك جهارم قرآن است. 

8- از مردى كه شنيد ابو الحسن (غ) م ىفرمود: هر كه هنكام خوابيدنش آية الكرسى را بخؤاتد از درد فلج نترسد ان شاء الهو 
هر كه آن را دنبال هر فريضه بخواند هيج نيشدار زهرناكى به او زيآن ترسائد. و فرمود: هر كه قُلْ هُوَ الله أَحَدّ را در برابر جار 
و زور كوئى بيش دارد خداى عز و جل او رااز وى منع كند آن رااز بيش روى 
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وازيشت سر واز سمت راست واز سمت جب خود بخواند و جون جنين كند» خدا عز و جل خير او را بهره وى كند و شرّش 
را از او باز دارد» و فرمود: جون از امرى بترسى صد آيه از قرآن بخوان از هر كجا خواهى سيس سه بار بككو: خدايا بلا رااز 
من بر طرف كن. 

4- از امام صادق (ع) فرمود: هر كه صد آيه را در نماز شب بخواند» خدا عز و جل برايش عبادت يكك شب را ثبت كند وهر 
كه ٠٠١‏ آيه در جز نماز بخواند» قرآن روز قيامت با او ستيزه نكند. وهر كه در شبانهروز در نماز روز و شب يانصد آيه 
بخواند» خدا عز و جل در لوح محفوظ براى او يكك قنطار حسنه نويسد و هر قنطارى هزار و دويست اوقيه است و هر اوقيه از 
كوه اديور ككر اس 

٠-از‏ امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه يكك روز تمام بكذرد و نماز ينجكانه را تخوائد و كَل هو الله أَحَدٌ در آنها نخواندء به او كفته شود: اى بنده خدا تو رااز 
تمازخواناق الس 


١١-امام‏ صادق (ع2 فرمود: 


عر كه ساف بو هود واوور صدز كاري ال نيف كار دوق كنمان قر ررقف فل قو الله لبوا ورافة ورا بعر 144 درا 
واف 
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خدا خير دنيا و آخرت را برايش فراهم كند و او را و يدر و مادر و فرزندانش را بيامرزد. 

١‏ امام صادق (ع) فرمود: 


راستى سوره انعام يكك جا نازل شده است و هفتاد هزار فرشته آن را بدرقه كردهاند تا به محمد (ص) نازل شده. آن را بزركك 


شماريد و احترام كزاريد زيرا در هفتاد جاى آن نام خدا است و اكر مردم بدانند آن فوائدى كه در خواندن آن است آن را 
تركك نكنند. 

-١*‏ امام صادق (ع) فرمود كه: ييغمبر (ص) بر جنازه سعد بن معاذ نماز خواند و يس از آن فرمود: 

هفتاد هزار فرشته كه جبرئيل در شمار آنها بود آمدند بر جنازه او نماز خواندند» من كفتم: اى جبرئيل براى جه سزاوار نماز 
عوائة و ماه شد امة 9 دو اشغ كلت براق عوائدة فل قو الل اعد رسلتادمو معدو سوازه ورماده و دن وامرفنق: 

15- امام صادق (ع2 فرمود: 

رسول خدا (ص) فرموده است: هر كه وقت خوابء الهيكم التكاثر را بخواند از فتنه قبر محفوظ بماند. 

از عبد الله بن فضل نوفلى حديث را به معصوم رسانيده كه فرمود: 
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حمد بر هيج دردى هفتاد بار خوانده نشود جز اينكه آرام كردد. 

-١8‏ معاوية بن عمّار از امام صادق (ع)» فرمود كه: 

اكر مك را:هفعاد بآوابر مرذدائ خواثتك وبجان ايه تتقن ير كزدة شكفت تباشل. 

-١١/‏ از سليمان جعفرى از ابى الحسن (ع) كويد: شنيدمش مىفرمود: هيج كس نباشد كه از دوران كودكى تعهّد كند كه در 
هر شب قل أَعُودٌ برَبٌ لََْقِ و قُلْ أَعُودَ بربٌ النّاس را هر كدام سه بار و قُلْ هُوَ الله أحَدٌ را صد بار بخواند و اكر نتواند قُلْ هُوَ 
اله أحَدٌ را بنجاه بار بخواند» جز اينكه خدا عز و جل هر كونه نزول و تعرّض كودكى و مرض تشنكى و فساد معده و جوشش 
خون رااز او دفع كند تا وقتى بدان مواظبت كند تا يير شود» و اكر خود را يابند آن كند يا ديككرى او را بر آن وادارد تا روزى 
كه خدا عز و جل جانش را بككيرد» محفوظ بماند. 

1- از حسين بن احمد منقرى كفت: شنيدم امام كاظم (ع) مىفرمود: 

هر كه يكك آيه از قرآن را براى خود كافى شناسد از شرق و غربء او را بس باشد [هر كاه با عقيده باشد]. 

4 از مردى از امام صادق (ع) براى حفظ فرمود: 

يكك كوزه تازه بكير و در آن آب كن و سى بار إنًا ناه فى ليل لد را بر آن بخوان و سبس آن را در آويز و از آن بنوش 
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و وضوء بساز و هر جه خواهد آب بر آن افزايد ان شاء الله 

-٠‏ از مفضل بن عمر كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

اى مفضلء از همه مردم خود را به كلمه بشم اللَِّ الخمن الوَحِيم و به سوره قل هُوَ الله أَِدٌ نكهدارى كنء آن را از سمت 
راستت واز سمت جيت وازييش رويت واز يشت سرت و از بالالى سر واز طرف زير يايت بخوان و جون بر سلطان 
خلافكارى در آئى جون جشمت بدو افتد سه بار آن را بخوان و دست جب را كره كن وازهم باز مكن تا از نزد او بيرون 
آثى. 

١‏ از امير المؤمنين (ع) كه فرمود: سوكند بدان كه محمد (ص) را به راستى فرستاده و خاندانش را كرامى داشته هيج جيزى 
نيست كه آن را بجوئيد از قبيل حرز و دعاى حفظ از سوختن و غرق شدن و دزدزدكى و كريختن جهار يا ازدست صاحبش 
و براى يافتن كمشده و بركشتن بنده كريخته جز اينكه همه در قرآن است و هر كه آن را خواهد از من بيرسد. كويد: يس 


مفردى برخاست و كفت: يا امير المؤمنين به من خبر ده از آنجه وسيله ايمنى از سوختن و غرق شدن استث! فرمود: اين آيات را 


وان «الله الذى تزل الككات :و هو تت لى الالح (دونورة قراف أنه عق صن انيف إن وق الله الذى دل الكقات زو 
كول اكليف ) او علد وا الله حقٌّ كَدْرِو) لفق قور الزمر: وَ الْأَوْض بجعا قَبِصَ مه يو القناقة :و الستماوات مَطويّاتٌ يسمينه) 
اللكوله تعالن :فقا تقر كو هر ك1 نيا با انشوانن ال مز عون 
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و عرق دن ذو افآن اسك كود مردى انها راعوائد و اتقن در غانةفاق هتساركائقن دن كرفت و خائه' اومان انها نودو 
هيج آسيبى بدان نرسيد. سبس مردى ديككر نزدٍ آن حضرت بيا خاست و كفت: 

يا امير المؤمنين راستى كه جهار ياى من جموشى مى كند و من از آن در ترس و هراسم! فرمود: در كوش راستش بخوان (87 
سوره آل عمران): ١و‏ لَهُ أَمْلَمَ مَنْ فى السّماواتٍ وَ الْأَرْض طؤْعاً وَ كزهاً وَ إِلَيِهِ يْجَعُونَ»ه و آن را خواند و آن جهار يا رام شد. 
مرد ذيكرى برخاست و كفت: يآ امير المؤمتين زاستى كه سرزمين زند كى من» سززمين ير دزتدهاى اسث و ذرندهها به :تخانه 
باكرا افيه ور كوو قل لاسكا شوو را كوندأ وموك اه اانا كور 110 سووة تويه )ذلك افك وقول وخ الفدكة 
عَزيرٌ عليه ما عَيكُمْ حريصٌ عَلَدكُمْ بِالْمؤْمِنِينَ رَوْفُ رَحِيم) (189): «هَِنْ نولا قل حشبى الله لا إلة إَِا هُوَ عَلَيِهِ تَوَكلْتٌ وَ هُوَ وَبُ 
الْعَوْش الْعَظِيم) و آن مرد آنها را خواند و درندهها از او كناره كرفتند. 

نع روي > تو عييت امعان و كيه الس الود بتك من االنه داسك (سادق عي اناوس صفاين 
دارد؟ فرمود: 

آرى» بىمصرف كردن درهم و دينار» آية الكرسى را بر شكم خود بنويس و آن را بشوى و بنوش و آن را يسانداز كن در 
شكيتة ودااذن سداعر و حل فود مو شوى: :رز امرك هنين 315 وود 'افت سدس دركرى رذ اسفيرت راسو 
كفك اق امير اموي تمق كزاوشق :ذو ماو حبواة كتشده يدها فرموة سواره بسن وا دو دور كعك وسوانى بكوةاى 
رهنماى كمراه شده؛ حيوان كمشدهام را به من بركردان» آن كار را كرد و خداى عز و جل كمشده او را بركردانيد. سيس 
ديكرى برخاست و كفت: يا امير المؤمنين از بنده كريخته به من كزارشى بده! فرمود: اين آيه را بخوان (0 سوره 
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نور): «أؤ كَظَلّماتٍ فِى بخر لَب يَْسَاه مَؤج مِنْ فَوْقِهِ مَؤْجٌ مِنْ قَوقِهِ سرحابٌ ظُلّماتٌ بَعْضّ ها قَوْقَ تغض إذا أخرج رَدَهُ لَمْ يكذ 
بطاك لاك 1 لانن له ارا كنا لقو روا هوف ] قرا حر اتناو فده > نيف اك بر كفقة لعو 1 1ه 
آن حضرت ايستاد و كفت: 

يا امير المؤمنين در باره دزد بردن به من كزارش بده كه بيوسته هر شب به من دزدى مىشود! به او فرمود: جون به بستر خود 
السجنف نالسرا مغو 1317 سوود انحر رفك اكقوا لني دعو لقم اتاسنا قد كوا كارو كبر كير اسمن ام 
اميق (ع) فرمودة كن كةتذوسابان ف شكطة نقب كنرزاند و ]ين اياك دوا زتتخزافذ 6ه سوؤه اعراق كاذ ريك الله لز شرق 
التساوات والاوض فى جه ايام © عرق على الْعْش' اقول خد ا اتتادكك الله وت العالمية» فرشعدها او راتحقظ كتعدو 
شياطين از او دور شوند. كويد آن مرد به سفر رفت و نزديكك ويرانهاى رسيد و شب را در آنجا بسر برد واين آيات را نخواند 
و شيطان ييرامونش آمد و بينى او را كرفت و رفيقش به او كفت: به او مهلت بده؛ و آن مرد بيدار شد و آيه را خواند و شيطان 
به رفيقش كفت: خدا بينى تو را به خااك بمالد, اكنون او را تا صبح ياسبانى و نكتهدارى كنء و جون صبح كرد نزد امير 
المؤمنين (ع) بركشت و به او كزارش داد و كفت: 


تر سلمة بن محرو كويد 

شنيدم امام باقر (ع) مى فرمود: 

هر كه را سوره حمد بهبودى نبخشد هيج جيز او را بهبود نكند. 

3 از امام صادق 4 فرمود: 
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هر كس جون به بستر خوابش رود. سووه قل يا أنها الْكَافْرُونَ و سوره قل هُوَ اللُّ أَححدٌ بخواند خدا عز و جل برايش بركنارى از 
شركك را ثبت كند. 

7 از امام صادق (ع) فرمود: از خواندن سوره إذا زُلِْلَتِ الَوْض زَلَْالَّها خسته نشويد زيرا هر كه كزان هاف كاقل ضر هوا ا 3 
بخواند خحداى عز و جل هركز او را به زمين لرزه دجار نكند و بدان به برقزدكى نميرد و به هيج آفتى در دنيا دجار نككردد تا 
بميرد» و جون بميرد يكك فرشته كريمى از جانب يرورد كارش بدو فرود آيد و بالاى سرش نشيند و كويد: اى ملكك الموت 
جان دوست خدا را آسان بككير زيرا كه او بسيار مرا ياد مىكردء و اين سوره را مىخواند و سوره اذا زلزلت هم همين سفارش 
را به ملك الموت مىكند و ملكك الموت مى كويد: يروردكارم به من فرمان داده كه ازاين شخص حرف شنو باشم و فرمان او 
را برم وجاناورا نكيرم نا خودش دستور دهد به من كه جان او را بككيرم وجون خودش فرمان داد جانش را مى كيرم. و 
بيوسته ملكك الموت در بر او بماند تا خودش خواهد كه جانش را بستاند و جون يرده از برابر ديدهاش به كنار رود منازلٍ خود 
رادر بهشت بنكرد و جانش به آسانترين روشى بر آيد و سيس هفتاد هزار فرشته جانٍ او را تا به بهشت بدرقه كنند واو را 
اناف فت سافن 
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باب نوادر 


-١‏ از امام باقر (ع) فرمود: قرآ نخوانان سه باشند: 

)١‏ مردى كه قرآن بخواند و آن را كاسبى خود بحساب كيرد و يادشاهان را به وسيله آن بدو شد واز آنها سود برد و به وسيله 
آن به مردم كردن فرازى و دست اندازى كند. 

؟) كسى كه قرآن را بخواند و الفاظ آن را نككهدارى كند و مقرراتش رااز دست بنهد و آن را جون جام آب بر دست دارد و 
براى سود نقدى خواهد (و آن را جون جوبه نير بىييكان بيكان بر يا دارد كه فرمود: معنايش اين است كه آنجه خداى عز و 
جل در كله و سرزنش ") كسى كه قرآن را بخواند و بداند و داروى شفا بخش آن را بر دل دردمند خود نهد و براى آن شبها 
بيدارى كشد (و آن را بخواند و با آن مناجات كند يا در آن مطالعه كند و از حقائق آن دريابد) و روزها را براى آن به تشنكى 
به سر آورد (روزه كيرد و رياضت كشد) و در مساجد خود براى خواندن و آموختن و آموزش و ترويج آن قيام كند واز بستر 
آسايش و خوابش به خاطر آن دورى كزيند به آنان است كه خداى عزيز جتبار بلا را بككرداند و مردم روى زمين را به هلاكت 
نرساند (جون طاغيان مردم يبشين مانند قوم فرعون و عاد و ثمود) و به وسيله اينان است كه خدا عز و جل شرٌ دشمنان اسلام را 
بكردائد وبة اينان است كه دا عز و جل باران را از آسمان فرو يبارة به عدا سوكند هر آبنه اينان د ميان قرآ نخوائان و 
قرآزدانان از كبريت احمر كمياب ترند. 
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-١‏ از اصبغ بن نباته» كويد: شنيدم امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 

قرآن در سه بخش نازل شده: يكك سوّم در باره ما و در باره دشمن ماء و يكك سوّم در سنن و امثال» و يكك سوّم در فرائض و 
احكام. 

*- از امام صادق (ع) كه فرمود: راستى قرآن به جهار بخش نازل شده است: يكك جهارم حلال و يكك جهارم حرام و يكك 
جهارم سنن و يكك جهارم در خبر از آنجه بيش از شما بوده است و در كزارش آنجه يس از شماها مى باشد و در فيصله دادن 
بدان جه اختلاف ميان شماها است. 

©- از امام باقر (ع) كه قرآن بر جهار بخش نازل شده: يكك جهارم در باره ماء و يكك جهارم در باره دشمنان ماء و يكك جهارم 
در سئن و امثال» و يكك جهارم در فرائض و احكام. 

ه- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

اول جيزى كه بر رسول دا (ص) نازل شد: بسم الله الرحمن الرحيمء اقْرَأ اشم رَبك يودء و آخر سوره: إذا جاء نَطِرٌ الل بود 
(شايد يعنى يس از آن سوره كامله نازل نشده و منافات ندارد كه برخى آيات نازل شده باشد جنانجه مشهور است از مجلسى 
07 
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#- از حفص بن غياثء از امام صادق (ع) كويد: يرسيدم از او تفسير قول خدا عز و جل را (188 سوره بقره): «ماه رمضان است 
كه قرآن در آن نازل شده است» با اينكه قرآن از اول تا آخر در ظرف بيست سال نازل شده؟ 

امام صادق (ع) فرمود: قرآن يكك جا در ماه رمضان به بيت المعمور نازل شد و سيس در مدت بيست سال قسمت قسمت نازل 
شدء» سيس فرمود: بيغمبر (ص) فرموده: صحف ابراهيم در اول شب ماه رمضان نازل شده و تورات شب ششم ماه رمضان و 
انجيل شب سيزدهم ماه رمضان نازل شده و زبور در شب هيجدهم ماه رمضان نازل شده است و قرآن در شب بيست و سوم 
ماه رمضان نازل شده. 

/ا- از امام صادق (ع2 فرمود: 

به قرآن فال نزن. 

#-از محمد بن وراق كويد: كتابى را كه قرآن در آن بود و با آب طلا مهركزارى و عش ركزارى شده بود, به امام صادق (ع) 
عرضه نمودم ودر آخرش يكك سوره قرآن با آب طلا نوشته بود كه به آن حضرت وانمودم» هيج عيب و نكوهشى از آن نكرد 
جز از نوشتن قرآن با آب طلا و فرمود: خوش ندارم كه قرآن جز با مركب سياه نوشته شود كه اول بار نوشته شده است. 
أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج28 ص: 529 

4- از زراره از امام باقر (ع) فرمود: در دهه دوم ماه رمضان مصحف را بردار و باز كن و برابرت بككذار و بككو: «بار خدايا! من 
از تو خواهش دارم به حق كتابت كه نازل شده و آنجه در آن است و در آن است اسم اعظم اكبرت و اسماء حسناى تو و 
آنجه بيم آرد و آنجه اميد آرد كه مرااز آزادشدههاى خود از دوزخ مقرر دارى» و دعا مى كنى به هر آنجه از حوائج برايت 
رخ داده است. 

-٠‏ امام باقر (ع) فرمود: 

براى هر جيزى بهارى است و بهار قرآن خواندن» ماه رمضان است. 


-١‏ از كسى كه نام او را برده است» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم كه قرآن و فرقان دو معنى دارند يا يكك معنى دارند؟ 


فرمود: قرآن نام همه كتاب خدا است و فرقان همان بخشى است كه محكم است و دستور واجب در آن بيان شده. 

-١١‏ امام باقر (ع) فرمود: 

زاسئى كهاقرآن يكن است و ازانزد يكائة نازل شده'است ولى اتكتلاق از .طرق" راويان يديد مى! بدذ: 

-١*‏ از فضيل بن يسارء كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 
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راستى مردم مى كويند: قرآن به هفت حرف نازل شده است؟ 

فرمود: دروغ مى كويند دشمنان خدا ولى آن بر يكك حرف نازل شده است از نزد خداى يكانه. 

١‏ از امام صادق (ع). فرمود: 

قرآن به روش اين ضرب المثل عربى نازل شده است كه: 

اياكك اعنى و اسمعى يا جاره؛ به تو مى كويم ولى اى همسايه زن تو كوش بده (و در فارسى به جاى اين مثل عربى كويند: به 
ذوفى كويئد كاديؤان بشنود). دن ووايت ديكر است از امام صادق (ع) كه فرمود: معنايش اين است كه آنجه خداى عز و جل 
دز كله وسيوز تفن اذ ستخمير كن ذو كران ا وده اسك مقصيوف 3:1 دكراة ات و اوافصيد كردة انث كه قو قر ان تست +شيدة 
مثل قول خدا (75 سوره اسراء): «و اككر نبود كه ما تو را يا بر جا داشتيم هر آينه نزديكك بود اندكى به مشركان اعتماد كنى» به 
اين كلام جز او را قصد داشته است. 

-١‏ از سفيان بن سمطء كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از روش نزول قرآنء فرمود: 

جنانجه آموخته شديد بخوانيد. 

8١-از‏ احمد بن محمد بن أبى نصرء كويد: امام رضا (ع) مصحفى به من داد و فرمود: 

در آن نكاه مكن» من آن را كشودم و در آن سوره الم يكن الَّينَ كمَرُواا را خواندم و در آن نام هفتاد مرد از قريش را يافتم 
كه به نام خودشان و نام يدرانشان ثبت بودند» كويد: يس امام رضا (ع) فرستاد نزد من كه آن مصحف را نزد من فرست. 
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١‏ از امام صادق (ع) كه يدرم فرمود: 

مردى قرآن را برهم نزده است جز اينكه كافر شده (مردى قرآن را برهم نزند جز اينكه كافر كردد خ ل). 

1 از جابر» از امام باقر (ع) كويد: شنيدمش مى فرمود: 

تكس ددرا افتافوو أو بحست ا وركه وونحة ترشفهاى رف روه دوادو دل شوره شورع ادال إلى اللدا نويه 
وا من كارن را با كشت به سوى خدا است). 

9 از ميمون قداح كويد: امام باقر (ع) به من فرمود: 

بخوان» كفتم: از جه بخوانم؟ فرمود: از سوره نهم» كويد: من شروع به جستجوى آن كردم, فرمود: از سوره يونس بخوان» من 
اين آيه را خواندم (؟١‏ سوره يونس): «براى آن كسانى كه خوش رفتارى كردند خوشى است و بيش از آن و دزم نسازد جهره 
آنها را تيركى و خوارى» فرمود كه: رسول خدا (ص) فرموده است: راستى كه من در عجبم كه مويم سبيد نمى شود جون قرآن 
را مى خوانم. 

-٠‏ از كسى كه نام او را برد كه از امام باقر و يا امام صادق (ع) يرسيدم از قول خدا عز و جل (190 سوره شعراء): «به زبان 


عربى روشن كنندهاى است» فرمود: يعنى هر زبانى را بيان مى كند و هيج زبان ديكرى آن را بيان نمى كند. 
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١‏ از امام صادق (ع). فرمود: 

هيج بندهاى نيست كه آيه آخر كهف را بخواند جز اينكه در هر ساعتى خواهد, از خواب بيدار شود. 

1 از سعيد بن يسار» كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

آزاد كرده توبه نام سليم ياد آور شده كه ازقرآن جز سوره يس را در حفظ ندارد» شب برخيزد و آنجه قرآن ياد دارد بخواند 
تا به يايان رسدء آيا آنجه را خوانده باز خواند؟ فرمود: آرىء باكى ندارد. 

“73- از سالم بن سلمهء كويد: مردى براى امام صادق (ع) جند كلمه از قرآن خواند كه من كوش مى كردم و نبود به روشى كه 
مردم مى خوانند, امام صادق (ع) به او فرمود: از اين قرائت خوددارى كن و جنان قرائت كن كه مردم امروزه قرائت مى كنند تا 
امام قائم (ع) ظهور كند و هر كاه امام قائم (ع) ظهور كردء كتاب خدا عز و جل را بر حدّ و قرار خود مىخواند و آن مصحفى 
را كه على (ع) نوشته بود بيرون آورد وفرمود: على (ع) اين مصحف را براى مردم بيرون آورد هنككامى كه از آن فراغت يافت 
و آن رانوشت وبه آنها فرمود: اين است كتاب خدا عز و جل جنانجه آن را نازل كرده است بر محمد (ص) و من آن را از دو 
لوح فراهم آوردمء در ياسخ او كفتند: هم اكنون در نزد ما مصحفى است كه همه قرآن در آن كرد آمده است و ما نيازى 
بدان نداريم» يس فرمود: هلا به خدا سوكند آن را يس از امروز خود نخواهيد ديد تا هركز همانا بر 
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من بايست كه شما را بدان كزارش دهم هنكامى كه فراهمش كردم تا آن را بخوانيد. 

#دازاسهل ين عبن الله أعرج» كويد أز أمام نادف (ع) برننيدة اعرد كاقر]ن راع آموزهوسيس آن راافرا نوش 
مى كند و باز بياموزد و باز هم آن را فراموش مى كندء بر او كناهى است؟ 

در ياسخ فرمود: نه. 

-١0‏ از امام صادق (ع) كه يدرم فرمود: 

هيج مردى قرآن را برهم نزده است جز اينكه كافر شده. 

8" از سديرء از امام باقر (ع) فرمود: 

سوره ملكك است كه جلوكير استء از عذاب قبر جلو كيرى كند و در تورات به نام سوره ملكك نوشته شده؛ و هر كس آن را 
در شبش بخواند» كار بسيار و ياكيزهاى كرده است و از غافلان نوشته نشود به وسيله خواندن آنء و من آن را قبل از ركوع بعد 
از نماز عشاء آخرين نماز شبانه روز مىخوانم در هنكامى كه نشستهام (ظاهراً در نماز و تيره باشد) و يدرم آن را در هر روز و 
هر شب مىخواند وهر كه آن را بخواند هر كاه ناكر و نكير (دو فرشته بازيرس در كور) از سوى دو يايش براو در كورش در 
آيند دو يايش بدانها كويند: از سوى من راهى نداريد زيرا اين بنده به روى من مىايستاد و در هر شب و روز سوره ملكك را 
مى خواند و هر كاه از سوى شكمش نزد او آيندء به آنها كويد: از سوى من براى شماها 
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راهى نيست,ء اين بنده سوره ملكك را در من جاى داده و هر كاه از سوى زبانش نزد او آيندء زبانش به آنها كويد: براى شما از 
سوى من راهى نيستء هر آينه اين بنده با من در هر روز و شب سوره ملكك را خوانده است. 

/ا- از عبد الله بن فرقد و معلى بن خنيس» كويئد: ما در تزد امام صادق (ع) بوديم و ربيعة الرأى هم با ما بود و فضيلت قرآن 


1 ياد آور شديمء امام صادق (ع) فرمود: اكر ابن مسعود به روش قرائت ما قرآن زا تمي غخواند او كمراهاست» رشعة الرائ 


كفت: 

كم راه است؟ فرمود: آرى كم راه است» سيس امام صادق (ع) فرمود: اما ما به روش قرائت ابي قرآن را مىخوانيم. 
8 از امام صادق ا فرمود: 

راستى قرآنى كه جبرئيل براى محمد (ص) آورده است هفده هزار آيه بوده است. 
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[كتاب معاشرت] 

اشاره 
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باب اندازه معاشرت واجب 


١-از‏ مرازم كويد: امام صادق (ع) فرمود: بجسبيد به نماز خواندن در مسجدها (يعنى در جماعت مسلمانان شركت كنيد) و به 
خوشى همسايه مردم باشيد و در محاكم اداى كواهى كنيد و براى تشييع جنازهها حاضر شويد» راستش اين است كه مردم 
براى زند كانى شما لازمند» راستى كسى نيست كه تا زنده است از مردم بىنياز باشد و وجود مردم براى يكك ديككر لازم است. 
”- از معاوية بن وهب كويد: به امام صادق (ع) كفتم: ما در ميان خود و هم مذهبان خود وبا مردم ديكرى كه با ما آميزش 
دارند شايسته است جه كنيم؟ 

كويد: در ياسخ فرمود: امانت آنها را ببردازيد و كواهى حق بر سود و زيانشان بدهيد و بيمارانشان را عيادت كنيد و بر سر 
جنازه 
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مرذمهاشان حافر شويد. 

*- از حبيب خثعمى كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 

بجسبيد به ورع و كوشش در طاعت و بر سر جنازهها حاضر شويد و بيمارها را عيادت كنيد و با قوم خودتان به مسجدها برويد 
وجراك هل هدع كراسي الجته زا راد ضور عادو غر انتيده ]بتكن او تتبزاما اتيم ادازه كمسا باكر حل أو لهساو 
رعايت كند واو حقٌ همسايه خود را نشناسد؟. 

؟- از معاوية بن وهب كويد: به امام صادق (ع) كفتم: 

جككونه سزاوار است كه ما با قوم خود و مردمى كه با آنها معاشرت داريم و هم مذهب ما نيستند عمل كنيم؟ 

فرمود: به امامان خود كه از آنها ييروى م ى كنيد نكناه كنيد و آن كار را كه آنها را م ىكنند» بخدا سوكند كه امامان شما 
بيمارانٍ آنها را عيادت مى كنند و به جنازههاى آنها حاضر مى شوند و بر سود و زيانٍ آنها كواهى مىدهند وامانتٍ آنها را به 
آنها مى يردازند. 

ه- از ابى اسامه زيد شيحام كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 


تقواى خداى عز و جل و ورع در ديانتِ خود و كوشش براى خدا و راستككوئى و يرداخت امانت و طول دادنٍ سجده و خوش 
هبايكن كه ميد (ضن) انها وا اورده'است: انافك هر كدي شما اماشث متيردة يسن 
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دهيدء خوش كردار باشد يا بدكار زيرا رسول خدا (ص) را شيوه اين بود كه مىفرمود: نخ و سوزنى راهم به صاحبش 
ببردازيد. با تيره خود يبيوست كنيد و بر سر جنازه مردههاشان حاضر شويد و از بيمارهاشان عيادت كنيد و حقوقٍ آنها را 
بيردازيد زيرا هر مردى از شماها هر كاه در دين خود ورع داشته باشد و راست كويد وامانت را بيردازد و با مردم خوش 
رفتارى كند و كفته شود اين جعفرى است من شاد مىشوم و ازاو شادى بر من وارد مىشود و كفته مىشود اين اثر يرورش 
جعفر استء به خدا سوكند كه يدرم برايم باز كفت كه: 

مردى در ميان يكك قبيله از شيعههاى على (ع) بود و زيور آن قبيله بشمار مىرفت از همه بهتر امانت را مىيرداخت و حقوق را 
مراعات مى كرد و راستكوتر بود و همه وصدت و امانت خود را بدو مىسيردند از همه مردم عشيره كه از او يرسش مى كردى 
من كتددل عه كسى ماك قلاتى اسك راس كد او اذ همة ماها امانث بردازتر و وانتكوثر اسك 


باب حسن معاشرت 


-١‏ امام باقر (ع) فرمود: با هر كه معاشرت دارىء اكر توانى دست بر سر آنها داشته باشى (به آنها احسان و كمكك و خدمت 
كتى) بحن 

”- از ابى الربيع شامى» كويد: نزد امام صادق (ع) وارد 
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شدم و اطاق ير از حاضران بود كه از اهل خراسان و شام ديكر بلاد در آنجا بودند. من جايى نيافتم كه بنشينم» امام صادق (ع) 
كه تكيه داده بود» روى يا نشست و فرمود: اى شيعة آل محمد! راستش اين است كه نيست از ما كسى كه هنكام خشم خوددار 
نباشد و باهم صحبت خود» خوش صحبتى نكند» و خوش خلقى نكند با هم خلق خود, و رفاقت نكند و با كسى كه با او 
رفاقت كند و هم جوار او هم جوار خود نباشد و خوش مزكى نكند با كسى كه با او خوش مزكى كندء اى شيعة آل محمد! تا 
توافيدا تدا ريرهيوية و لانخول و لااقوة ال بالله: 

*- از امام صادق (ع) كه در تفسير قول خدا عز و جل (7”8 سوره يوسف): «راستى ما تو رااز محسنان دانيم و بينيم» فرمود: جا 
باز م ى كرد براى واردين مجلس خود و به نيازمندان وام مىدهد و به ناتوانها كمكك مى كرد. 

*- امام باقر (ع) مى فرمود: 

بزركك شماريد ياران خود را و آنها را احترام كنيد و به يكك ديكر هجوم نكنيد وو به هم حسد نبريد و بيرهيزيد از بخلء از 
بندههاى با اخلاص خدا باشيد (از بندههاى شايسته خدا باشيد خ ل). 

ه- از كسى كه براى او روايت كرده بود از امام باقر يا امام صادق (ع)) فرمود: 
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روى ترش كردن به مردم مايه دشمنى است. 


باب كسى كه رفاقت و همنشينى او بايست است 


-١‏ از امام صادق (ع) كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 
بر تو باكى نيست كه با خردمند همنشين كردى و كرجه كرم او را نيسندى و سود زيادى از او نبرى ولى از خرد او سود برواز 
اخلاق بدش بيرهيز و همنشينى كريم ازدست مده واكر جه از خردش بهره نبرى ولى به خرد خود از كرمش بهره كير و تا 
توانى از يست و بىخرد بككريز. 

"- از امام باقر (ع)» فرمود: 

اى آدم! خوب بيرو كسى باش كه تو را كرياند واندرز دهد و دنبال كسى مرو كه تو را خنداند و كول زند و به زودى همه 
شماها بر خدا در آئيد و بدانيد. 

''- رسول خدا (ص) فرمود: 

بنكريد كه با كه هم صحبت مىشويدء زيرا راستش اين است كه مركك بر كسى فرود نيايد جز اينكه يارانش در برابر او مجسم 
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كردند به دركاه خداء اكر خوبان باشند به نظر خوب آيند و اكر بدان باشند بدان» و كسى نميرد جز اينكه هنكام مركك در نظر 
او نمونهها باز ديد آيند. 

- از امام صادق (ع) كه فرمود: 

به رفيقان ديرين و نجيب بجسب وازهر تازه به دوران رسيده كه ييمان و امان و تعهد و ميثاقى نمىشناسند بيرهيز» و از وائق 
مردم در نزد خود حذر كن (كه ممكن است روزى دشمن شود). 

- امام صادق (ع2 فرمود: 

محبوب ترين برادرانم در نزد من كسى است كه عيوبم را به من هديه كند (يعنى خيرخواهانه» آنها را ياد آورى كند). 

8- امام صادق (ع2 فرمود: 

صداقت و دوستى در ميان نباشد جز با شرائطش و هر كه داراى همه آن شروط يا برخى از آنها استء او را اهل صداقت دان و 
هر كس هيج كدام از آنها را ندارد» او را به صداقت نسبت مده. اول: 

اينكه نهان و عيانش براى تو يكى باشدء دوم: اينكه آراسته كى تو را آراستهككى خودش داند و زشتى تو را زشتى خودش 
شمارد» سوم: 

اينكه به جاه و مالى رسيد دست از تو برندارد» جهارم: اينكه از آنجه تواند به تو دريغ نكندء ينجم كه همه اينها را لازم دارد: 
اين است كه هنكام بيجا ركى و نكبت تو را واننهند. 
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باب كسى كه مجالست و رفاقت با او بد است 


-١‏ از امام صادق (ع) كه هر وقت به منبر بالا مىرفت مىفرمود: براى مسلمان شايسته است كه از برادرى و رفاقت با سه كس 
دورى كزيند: هرزه كُوى بدكار و احمق و دروغكو. 

اما هرزه كوى بدكار: كردارش را برايت آرايد» و خواهد كه به مانند او باشىء و تو را در كار دنيا و آخرت كمكك ندهد؛ و 
نزديكى با او جفا است و سخت دلىء و ورود براو و خروج از منزل او براى تو ننكك است. 


و اما احمق: تو را به خيرى واندارد» و براى دفع بدى از تو اميدى به او نيست و كرجه خود را به تلاش اندازد و بسا كه خواهد 


به تو سودى رساند و زيانت بخشدء يس مركك او از زند كيش بهتر استء و خموشى او بهتر از كفتار او استء و دورى از او 
بهتر از نزديكى با او است. 

واما دروغكو: زند كانى با او بر تو كوارا نيستء هر جه كوئى به ديكران باز كويد و براى تواز ديكران باز كويدء هر زمانى 
يكك افسانهاى به سر رساند افسانهاى مانند آن به دنبال آن جسباند تا آنجا كه اككر راست هم كويد از او باور نشود, و ميان 
مردم دشمنى افكند و آنها رااز هم جدا كند و در سينهها كينهها بروياند. از خدا بيرهيزيد و خود را بيائيد. 
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؟- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

ان براق عره مملمان 35 يذ كرا ورزافرى اغارفه ردي كارانة زه را باع اوسلره ده و اهف كه نين او كردكة واف 
رادر كار دنيا و ديكر سرايش كمكك ندهدء و رفت و آمد نزد او براى او زشتى و زبونى آورد. 

ع امام صادق (ع2 فرمود: 

شاك كه موه لمان نا بد كار و احمق و دروفكن زفافت كتن: 

؟- عيسى بن مريم (ع) فرمود: 

راستى بدكردار ستم آورد» و همنشين بد هلاكت بارد» بنكر با جه كسى همنشين كردى. 

ه- از عمار بن موسى كه امام صادق (ع) فرمود: 

اى عمار! اكر خواهى نعمت برايت فراهم كردد و مردانكيت به كمال رسد و زندكانيت خوب باشدء بندهها و يستها را در 
كارت وارد مكنء زيرا كه اككر بدانها جيزى سيارى» به تو خيانت ورزند واكر با تو سخنى باز كويند, دروغ زنند واكر 
كرفتارى شدىء تو را واكذارند و اكر به تو وعده دهند» تخلف كنند. 

- كويد: و از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 
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دوست داشتن نيكان مر نيكان را براى نيكان ثواب استء و دوست داشتن بدكاران نيكان را براى نيكان فضيلت است» و دشمن 
بودن بذكاران بزائ' تيكان زينت تيكان اسع):و دشمن بودن بكان برائ بذكازان رسوائى:بد كاران اسبت. 

/ا- از محمد بن مسلم و ابى حمزه. از امام صادق (ع)» از يدرش. فرمود كه: يدرم على بن الحسين (ع) به من فرمود: اى فرزند 
جانم! با ينج كس همنشين مباش و كفتكو مكن و رفيق راه مشوء من كفتم: يدر جان! آنها جه كسانندء آنها را به من معرفى 
كن؟ فرمود: 

دهن الا ممتسيى :درو غك بزيا حون سرات اميك دون وا نه توا نز يك م كند و كور هن كثل ا لردركة اراء برهي ازا هميقي 
فاسق و بزهكارء زيرا كه او تو را به يكك خوراكك يا كمتراز آن مىفروشاد. و مبادا با بخيل رفاقت كنىء زيرا او مال خود را 
هنكامى كه سخت بدان نيازمندىء از تو دريغ مىداردء مبادا با بى.خرد رفاقت كنىء زيرا كه او مىخواهد به تو سود رساند» و 
در عوض زيان مى رساند, مبادا با كسى كه قطع رحم مى كند رفاقت كنى و هم صحبت شوىء زيرا من او را در كتاب خدا عز 
و جل ملعون يافتم در سه جا: 

1 اخذاعر و جل فرمايد ("؟ سوره محمد): (آيا درشها ابن نكرانى است كه اكز يشت بة فرمان نذا داديد در زمين قساد 
كنيد و قطع رحم نمائيد (75) آنانند كه خدا آنها را لعنت كرده و كر ساخته و كورشان ساخته است». 


؟- خخحدا عز و جل فرمايد ١0(‏ سوره رعد): «آن كسانى كه مىشكنند ييمان خدا را يس از بستن آن و مىبريد آنجه را خدا 


فرمان داده است كه ييوند كنند و فساد مى كنند در زمين آنان دجار لعنت و خانمان بد هستند). 
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*- خدا عز و جل فرمايد (/71 سوره بقره): «آن كسانى كه مىشكنند عهد خدا را يس از بيوستن و بستن آن و مىبرند آنجه را 
خدا فرمان داده كه ييوند شود و فساد م ىكنند در زمين آنان زيانكارانند). 

/- رسول خدا (ص) فرمود: 

بيد كبقل كه سنتقي" أنها لوو ا سو ائل تشسفى با اباش وى كليم و شتوكايا زثياتو تكسن با توانكزاة: 

9- لقمان به يسرش كفت: 

بسر جانم! ير نزديكك مشو تا تورا دور كند وير دورى مكن تا خوار و بىمقدار شوى» هر جازدار همانند خود را دوست دارد 
و راستى كه آدمىزاده مانند خود را دوست داردء كالاى خود را يهن مكن مككر در برابر خريدارش و جويايشء جنانجه ميان 
ك ركك و كوسفند دوستى نباشد» همجنان ميان خوش كردار و بدكردار دوستى نيفتد» هر كه به قير نزديكك شودء قير به او 
مى جسبد» همجنين هر كس به بدكار شريكك شودء از روشهاى او بياموزد» هر كه ستيزهجو استء دشنام خورد وهر كه به 
محلهاى بدى رود؛ متهم كرددء وهر كه با همنشين بد جفت شود سالم نماند» وهر كه زبان خود را نككه ندارد» يشيمان 
كردد. 

-٠‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

با بدع تكذاران هم صحبت نشويد و با آنها همنشين نككرديد تا در جشم مردم مانند يكى از آنها باشيد» رسول خدا (ص) 
فرمود: مرد 
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همكيش دوست و همنشين خويش است. 

١١-امام‏ صادق (ع) فرمود: 


بيرهيز از رفاقت با احمق كه هر جه از جانب او مسرورتر باشىء او به بد حال كردن تو نزديكك تر است. 
باب دوستى و مهرورزى با مردم 


-١‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

يكك اعرابى از بنى تميم نزد بيغمبر (ص) آمد و به آن حضرت كفت: به من سفارشى كن و در سفارش به اواين بود كه: 
دوستى كنى با مردم تا تو را دوست دارند. 

"از امام صادق (ع) فرمود: 

مدارا با مردم يكك سوّم خردمندى است. 

“'- رسول خدا (ص) فرمود: سه جيز است كه دوستى مرد را 
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با برادر مسلمانش با صفا مى كند: 

-١‏ هميشه به خوشروثى با او برخورد كند. 

؟- در مجلس براى او جا باز كند هر كاه در بر او بنشيند. 


"- به هر نامى كه دوست دارد.ء او را بخواند. 

5- رسول خدا (ص) فرمود: 

مهرورزى با مردم» نيمى از خرد است. 

فت أبو الحسن (ع) فرمود: 

مهرورزى با مردم» نيمى از خرد است. 

#-از حذيفه بن منصورء كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

هر كه دست از آزار مردم باز دارد» همانا يكك دست از آنها باز كرفته است و آنان دستهاى بسيارى از او باز كيرند. 

/ا- از امام صادق لع كه امام حسن (ع2 فرمود: 

خويش: كسى است كه مهرش او را بيوسته و كرجه نزادش با دوست نبيوسته؛ و بيكانه: آنكه بيوند مهر كسسته و كر جه در 
تاد وابسته اسث. 

جيزى به جيز ديكر نزديككتر نيست از دست به ييكر و به راستى كه دست خيانت ورزد واز تن بريده شود و بريده شود واز 
بن برآيد. 
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باب خبر دادن مرد برادر خود را از دوست داشتن او 


-١‏ از نصر بن قابوس» كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 

هر كاه يكى از برادران خود را دوست دارىء به او اعلام كن زيرا ابراهيم (ع) كفت (120 سوره بقره): «يروردكارا به من بنما 
كه جككونه مردهها را زنده مىكنىء فرمود آيا ايمان ندارى؟ كفت جرا براى اينكه دلم مطمئن شودا. 

؟- از امام صادق (ع) كه فرمود: 


هر كاه دوست داشتى مردى راء او رااز دوستى خود آ كاه كنء زيرا كه آن دوستى را ميان شماها يا ىبرجاتر كند. 
باب در سلام كردن 


-١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

سلام كردن مستحب استء و ردٌ سلام واجب است. 
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؟- و به همين سند فرمود (ع): 

هر كه سلام نكرده آغاز سخن كردء ياسخش ندهيد و فرمود: 

بيش از سخن كفتنء به سلام كردن آغاز كنيد» و هر كه سلام نكرده آغاز سخن كندء به او ياسخ ندهيد. 
"'- رسول خدا (ص) فرمود: نزديكترين مردم به خدا و رسولش كسى است كه آغاز به سلام كند. 

داز امام باقر (غ) كدسلماة رجه الله راوها م كرموه: 

سلام خدا را آشكارا ادا كنيد» زيرا سلام خدا به ستمكاران نمىرسد. 


ه- امام باقر (ع) فرمود: 

راستى كه خدا عز و جل دوست دارد آشكارا سلام كردن را. 

*- از امام صادق (ع) فرمود: خدا عز و جل فرموده است: 7- از ابن قدّاح از امام صادق (ع) فرمود: هر كاه يكى از شماها سلام 
دهد بايد بلند سلام كند و نككويد من سلام كردم و جواب 
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ندادند و شايد كه سلام كرده و نشنيدند وهر كاه يكى از شماها جواب سلام دهد بايد بلند بككويد و مسلمانى نككويد من سلام 
كردم و به من جواب ندادند» سيس فرمود: على (ع) بارها مىفرمود: خشم نكنيد و به خشم مياوريد, سلام را فاش كوئيد و 
سخن را شيرين و خوش ادا كنيد و شب كه مردم در خوابند شماها نماز بخوانيد تا با سلامتى به بهشت برويد» سيس بر آنها 
قول خدا عز و جل را خواند (7 سوره حشر): «السّلامٌ الْمُؤْمِنٌ الْمُهَثِمنٌ). 

-از امام صادق (ع) فرمود: 

آنكه آغاز سلام كند به خدا و رسولش نزديكتر است. 

9- از حسن بن منذر كويد: از امام صادق (ع) شنيدم مىفرمود: 

هر كه كويد: 

العلام عليكم 

» ده حسنه است و هر كه كويد: 

الشلام عليكم و رحمة الله 

يمت حسة كما اث وهر كه كويد 

الشلام عليكم و رحمة اللّهِ و بركاته 

» سى حسنه است (در دو صيغه اخير سلامٌ عليكم هم ضبط شده). 

-٠‏ امام صادق (ع) فرمود: بر سه كس با صيغه جمع جواب كفته شود, و كر جه يكك نفر باشند: به كسى كه عطسه زند 
كويند: 

يرحمكم الله 

» واكر جه ديكرى با او نباشد, و مردى هم كه به ديكرى سلام دهد بككويد: 

امووعيم 

»و مردى كه به ديكرى دعا كند كُويد: 

عافاكم الله 

واكر جه يكك تن باشد زيرا با او ديكرى هم هست (از نويسندههاى اعمال و همه مؤمنين و مؤمنات و همه خردمندان 
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بلكه همه مخلوقات تا رحمت خدا شامل همه كردد واز بركت نيكان به بدان هم رسد). 

دا مجمديين فسن شند :ريه انا 'رسانيده كه كويل» 

امام صادق (ع) فرمود: 

سه كس سلام ننمايند: آنكه با جنازه رود و آنكه به نماز جمعه مىرود و در خانه حمام. 


١1‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

از تواضع است كه به هر كس برخوردى سلام كنى. 

-١‏ از امام باقر (ع) كه: امير المؤمنين (ع) به مردمى كذر كرد و بدانها سلام داد» در ياسخ او كفتند: عليك السّلام و رحمة 
الله و بركاته و مغفرته و رضوانه امير المؤمنين (ع) فرمود: در باره ما از آنجه فرشتهها فوياره سلام به يدر ما ابراهيم كردهاند 
كقاووي عبان كسد (؟سسووه فون وتقضة اللو ف اكات ليك الل الببت). 

١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

راستى كه از تكميل تحيّت بر مقيم» دست دادن است؛ و در باره آنكه از سفر آمده است در آغوش كرفتن. 

-١١‏ از امام صادق (ع) كه: 
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امير المؤمنين (ع) فرمود: براى مرد بد است كه بككويد: 

حتياكك الله (خدايت زنده دارد) تا آنكه سلام را دنبالش بكويد. 


باب آنكه بايد آغاز سلام كند 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 

صغير بر كبير سلام دهد و رهككذر بر كسى كه نشسته و اندكك بر بسيار. 

؟- امام صادق (ع) فرمود: 

كمتر به بيشتر سلام دهند و سواره بر يياده و استر سواران به خر سواران سلام دهند و اسب سواران به استر سواران. 

'- امام صادق (ع) مى فرمود: 

سواره بر بياده سلام دهد و رهككذر بر آنكه نشسته استء وهر كاه كروهى به كروهى برخورند كمتر بر بيشتر سلام دهد و هر 
كاه يكى به جمعى برخورد آن يكك تن به جمع سلام دهد. 
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- امام صادق (ع) فرمود: سواره بر رهككذر يياده سلام دهد و آنكه ايستاده است بر آنكه نشسته. 


ه- امام صادق (ع) فرمود: جون مردمى در مجلسى باشند و ديكران وارد شوند آنها كه تازه وارد شدند بايد سلام دهند. 
باب سلام دادن يك تن از جمعى بس است و جواب يكى از جمعى بس است 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: 

جون جمعى به مرد كذرند بس است كه يكى از آنها سلام دهد و جون بر جمعى سلام شود كافى است كه يكى از آنها 
جواب كويد. 

-١‏ از عبد الرحمن بن حيجاج كه امام صادق (ع) فرمود: 
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هر كاه مردى از جمعى سلام كند براى آنها بس است. 


7 امام صادق (ع2 فرمود: 
هر كاه از قومى يكى سلام دهد از آنها بس باشد, و هر كاه يكى هم جواب كويد از آنها بس است. 


باب سلام كردن به زنها 


-١‏ از امام صادق (ع) كه: رسول خدا (ص) به زنها سلام مى كرد و جوابش را مىدادند» و شيوه امير المؤمنين (ع) هم بود كه 
به زنها سلام مىداد و خوش نداشت كه به زنهاى جوان سلام دهد و مىفرمود: مى ترسم آوازش مرا خوش آيد و بر من در 
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باب سلام بر سائر متها 


-١‏ از امام باقر (ع) كه يكك يهودى به رسول خدا (ص) وارد شد و عائشه هم در حضور آن حضرت بود آن يهودى كفت: 
السام عليكم» و رسول خدا (ص) در ياسخش فرمود: عليكم. و سيبس ديكرى وارد شد و همجنين كفت و ييغمبر همان جواب 
رفيقش را به او داد و باز هم سوّمى آمد و همين را كفت و رسول خدا هم همان جواب را داد» و عائشه خشمكين شد و كفت: 
سام و خشم و لعنت بر شماها باد اى كروه يهودء اى برادرانٍ ميمونها و خوكها. يس رسول خدا (ص) به او كفت: 

اى عائشه اكر دشنام مجسم بود بد نمونهاى بودء به راستى نرمش بر هيج جيز نهاده نشده است جز اينكه آن را آراسته وو از آن 
بوةاشنة انشده اسك هر كز عون اكه أن را وشت اساعهه فرفوة: 

باوسول الله كرش تيدع عدم ىكريعد النناة. عليك « ترمو دشيور تو ديق م خوانب دادم كم درن ظليا داه بيس هر كاه 
مسلمانى به شما سلام كرد در جوابش بككوئيد: سلامٌ عليكم, و اكر كافرى سلام كرد در جوابش بككوئيد: عليكم. 

؟- امير المؤمنين (ع) فرمود: 
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به اهل كتاب سلام ندهيد وهر كاه به شما سلام دادند در جواب آنها بككوئيد: و عليك. 

“- از سماعه كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم از يهودى و نصرانى و مشرك هر كاه بر مسلمانى كه نشسته است سلام كنند 
حكونه شانسة ات كه وات آنها زا بدهل؟ 

فرمود: مى كوئيد: و عليكم. 

6 از امام صادق (ع2 فرمود: 

جون يهود و ترسا و مشرك به تو سلام كردند» در جواب آنها بكو: عليكك. 

ه- از جابرء از امام باقر (ع) كويد: ابو جهل بن هشام با كروهى از قريش كه همراهش بودند آمدند نزد ابى طالب و كفتند: 
راستى برادرزاده تو ما را آزار كرده است و معبودهاى ما را هم آزرده است او را بخواه و به او بفرما دست از نكوهش معبودان 
ما بردارد تا ماهم از معبود او دست باز داريمء فرمود: ابو طالب فرستاد نزد رسول خدا (ص) و او را خواست و جون ييغمبر 
واردٍ آن خانه شد در آنجا جز مشركان كسى را نديد و كفت: سلام بر هر كه بيرو حق باشد»ء سيس نشست و ابو طالب 


درخواست قريش را به او كزارش داد و آن حضرت در ياسخ فرمود: آيا بجاى اين ييشنهاد كلمه بهترى را نخواهند كه به 


وسيله آن به همه عرب آقائى كنند و همه را زير فرمان 
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كبرتلك؟ ابو تفهل كفت حرا أن كلمة تحست؟ قرموه: هبه يكوتيد: 

لا اله انا الله 

ترسوك هيه امعان عو رانور كوقيا ع سوه قوانتة و ياع و كرب ببروة قدكد وى كتد اها ذو ارم ملك سحي 
اين را شنيديم و اين جز جعل و دروغ نباشد. و خداى تعالى در باره كفتار آنها اين آيات را فرو فرستاد: 

«ص* سوكند به قرآن ياد آورنده ١‏ بلكه آنها كه كافرند عزِّت طلب و جدائى افكنند 7 جه بسيار نابود كرديم ييش از آنان 
ملتهائى را و فرياد مىزدند در اين هنكام راه جارهاى نيست ”و در شككفت بودند كه يكى از آنها بيم ده آنها برآيد و كافران 
كفتند اين جادوكر و دروغكو است 8 آيا معبودان را يكك معبود ساخته است راستى كه اين جيز بسيار شكفت آورى است و 
اشراف آنها رها شدند كه يرويد و شكيبا باشيد بر معبودان غود واستى كه ابن مظلب تواست استث 8 ما ذر ملثهاى يسين 
نشنيديم جنين جيزى» تا قول خدا: «نيست اين مكر جعل و دروغ 07. 

#- از امام صادق اع فرمود: 

در جواب سلام يهود و ترسا مى كوئى: سلام (بىعليكك؛ يعنى سلام بر ما يا بر مستحقش). 

/ا- از عبد الرحمن بن حجاج كويد: به امام كاظم (ع) كفتم: 

بفرمائيد اكر من نيازمند يكك يزشكك نصرانى شدم, به او سلام كنم و در حقش دعا كنم؟ 

فرمود: آرى از دعاى تو سودى نبرد. 

#- از عبد الرحمن بن حجاج كويد: به امام كاظم (ع) كفتم: 
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بفرمائيد اكر من نيازمند يكك يزشكك نصرانى شدم, به او سلام كنم و در حقش دعا كنم؟ 

فرمود: آرى از دعاى تو سودى نبرد. 

9- از امام رضا (ع) فرمود: 

به امام صادق (ع) كفته شد: براى يهود و ترسا با جه عبارتى دعا كنيم؟ فرمود: براى او بككوئيد: خدا به دنياى تو بركت دهد. 
٠-ازابى‏ بصير از امام باقر (ع) و يا امام صادق (ع) كه در دست دادن با يهود و ترسا فرمود: از يشت جامه باشد و اكر با تو 
بى يرده دست داد» دستت را بشوى. 

١-از‏ خالد قلانسى كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به يك ذمّى (يهود و ترسا و كبر) برخورم و به من دست دهد! فرمود: آن 
را بخاكك يا ديوار بكشء كفتم: اكر ناصبى و دشمن خاندان ييغمبر باشد؟ فرمود: آن را بشوى. 

١‏ از محمد بن مسلم از امام باقر (ع) در باره مردى كه با كبرى دست داده؛ فرمود: 

دستش را بشويد و وضوء نكيرد. 
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باب نامه نويسى با اهل ذمّه 


-١‏ از ابى بصير كويد: از امام صادق (ع) يرسش شد از مردى كه نيازى دارد با كبر يا يهودى يا ترسا يا اينكه يكى از آنها در 


سرزمين او كارمند و يا دهدار و ده بان است و اين مرد در حاجت مهمى به او نامه مىنويسدء آيا در آغاز نامه خود بدان مرد 
فرمود: نبايد نامه خود را به سلام براو آغاز كنى ولى در نامه خود سلام به او بنويسى زيرا رسول خدا (ص) هم بسا كه به 
كسرى و قيصر نامه مى نوشت. 

؟- از عبد الله بن سنان از امام باقر (ع) در باره كسى كه به يكى از بزركان و كارمندان كبر نامه نويسد و نام او را بيش از نام 
خود برد؟ 

در ياسخ فرمود: هر كاه براى سود خود اين كار كند باكى ندارد. 
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باب كذشت و جشم يوشى 


-١‏ از كسى كه نام او را برده است از امام صادق (ع) فرمود: مردمى نزد آن حضرت بودند كه براى آنها حديث مىفرمود. 
بناكاه يكى از آنها نام مردى را به بدى ياد كرد و از او به امام صادق (ع) شكايت كرد امام صادق (ع) به او فرمود: از كجا 
برادري تمام عيار به دست مى آورى؟ و كدام مردائتك كه سرايا مهدب ويا تريتك عبعد؟. 

؟- از ابى بصير كويد: امام صادق (ع) فرمود: 


از نهان مردمان بازرسى مكن تا بى دوست بمانى. 
باب نادر 


-١‏ امام صادق (ع) مى فرمود: 

به دلت بنكرء هر كاه از يارت نكران است روى يكى از شماها 
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باد كران است. 

؟- از صالح بن حكم كويد: شنيدم مردى از امام صادق (ع) مىيرسيد و مى كفت: مردى به من مى كويد: تو را دوست دارمء 
جكونه بدانم كه او مرا دوست دارد؟ 

در ياسخ فرمود: دلت را بيازماى» اككر او را دوست دارى به راستى او هم تو را دوست دارد. 

"- مسعدةٌ بن يسع كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به راستى كه من به خدا سوكند» تو را دوست دارم! امام (ع) سر فرو برد و 
سيس سر بر آورد و فرمود: اى ابا بشر راست كفتىء از دلت ببرس از آنجه كه از مهرت در دلم هست و دلٍ من از مهرى كه 
در دلت به من دارى مرا آكاه كرد. 

#-از حسن بن جهم كويد: به ابى الحسن (ع) كفتم: مرا از دعا فراموش مكنء فرمود: تو مىدانى كه من فراموشت مى كنم؟ 
كويد: من انديشه كردم و با خود كفتم كه او براى شيعه خود دعا مى كند و من هم از شيعيان اويم! كفتم: نه مرا فراموش 
نمى كنى! فرمود: از كجا اين را دانستى؟ كفتم: من شيعه شمايم و محققاً شما براى آنها دعا م ىكنيدء يس فرمود: جز اين هم 


جيزى دانستى؟ 


كفتم: نه! فرمود: هر كاه خواستى بدانى نزد من جه دارى, بنككر كه من در نزد تو جه دارم. 
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ه- امام صادق (ع) مىفرمود: به دلت بنككرء هر كاه از يارت نككران است روى يكى از شماها باد كران است. 


باب عطسه و تسميت (يعنى جوابى كه در برابر عطسه كويند) 


-١‏ امام صادق (ع) فرمود: 

مسلمان بر مسلمان حق دارد كه برخورد به او سلام دهد و در بيمارىء از او عيادت كند و يشت سرش براى او خير خواهى كند 
و جون عطسه كند خودش مى كويد: ١‏ 

البعين الدرت العاليين ل شريكم له 

و به او مى كويد در جواب عطسهاش: 

ديرحمك الله 

يس او جوابش را مى كويد به اين عبارت: 

«يهديكم الله و يصلح بالكم». 

وهر كاه ازاو دعوت كردء او را اجابت كند و هر كاه مرد دنبال جنازه او برود. 

"- رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كاه مردى عطسه زدء به او تسميت كوئيد كرجه از يس جزيره باشد» و در روايت ديكر است كر جه از يس دريائى باشد. 

*- از اسحاق بن يزيد و معمر بن زياد و ابن رئاب» كويند: 
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ما در نزد امام صادق (ع) نشسته بوديم كه ناكاه مردى عطسه زد و كسى به او هيج جوابى نداد تا آن حضرت آغاز سخن كرد 
وفرمود: جرا به او تسميت نككفتيد» راستى از حق مسلمان است بر مسلمان كه جون بيمار شود, او را عيادت كند و جون 
دعوتش كندء از او بيذيرد و جون بميرد» بر سر جنازه او حاضر شود و جون عطسه زندء او را تسميت كويد. 

#داز صفوان بن يحبى» كويد: من نزذ امام رضا (ع) بودم و عطسهاى زدء من به او كفتم: صلى الله عليكك: باز عطسه زد و 
كنم 

صلى الله عليكك» و باز عطسه زد و كفتم: صلى اللّه عليكك» و به او كفتم: قربانت» جون مانند توثى (امام معصوم) عطسه زئد 
بكوئيم مانند آنكه به يكك ديكر مى كوئيم: يرحمك الله يا بككوئيم آنجه من مى كويم؟ فرمود: آرىء مكر نكفتى: 

فلن االدعلن سين آله 

؟ كفتم: جراء فرمود: يعنى 

ارحم محمداً و آل محمد 

#كرعودة ارك محتقا عدا ضاراك ؤاقة اشكدي انهه اوسهرياق كردموهمانا كصاراك ناير ان شرك جيك براق 
هرم ها اسك وعتدته مهدا اسيك 

ه- از احمد بن محمد بن ابى نصرء كويد: از امام رضا (ع) شنيدم مىفرمود: دهن ياوه از شيطان است و عطسه از طرف خداى 


#-از صالح بن ابى حماد» كويد: از عالم (امام كاظم ع) در باره عطسه يرسش كردم و از سبب ذكر حمد براى آن در ياسخ 
فرمود: راستى خدا را بر بندهها نعمتها است در تندرستى و سلامت 
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اندام او» و راستى بنده» خدا عز و جل را به حساب بخشنده اين نعمتها فراموش مى كند و جون فراموش كرد. خدا به باد دستور 
مى ذهلا كدر نكن كذوه و ارش ترا طدة سن ززاادق لخدا نو|احمد كن و هدس دو ابن كاه :شكر و عوان فراموشئ اسث: 
/- از داود بن حصين» كويد: ما جمعى در حضور امام صادق (ع) بوديم و من تا 1 مرد را در اطاق بر شمردمء امام صادق (ع) 
عطسه زد و كسى از حاضران سخنى نككفتء امام فرمود: 

آيا تسميت نككوئيد؟ آيا جواب عطسه ندهيد؟ (تسميت كوئيدء بايد جواب عطسه را بككوئيد خ ل) از حق مؤمن بر مؤمن اين 
است كه هر كاه بيمار شدء او را عيادت كند, و هر كاه مرد» بر سر جنازهاش حاضر شودء و هر كاه عطسه زد او را تسميت 
كويد (به او كويد: يرحمكك اللّه) و هر كاه ازاو دعوت كرده بيذيرد. 

8- از جابر» كويد: امام باقر (ع) فرمود: 

جه خوب جيزى است عطسه.؛ براى تن سودمند است و خدا عز و جل راهم به ياد م ىآوردء كفتم: نزد ما مردمى هستند كه 
مى كويند: براى رسول خدا (ص) در عطسه بهرهاى نيستء فرمود: 

اكر دروغ كويند.» شفاعت محمد (ص) بدانها مرساد. 

4- ابن ابى عميرء از يكى از اصحابش» كفت: مردى در حضور امام باقر (ع) عطسه زد و كفت: الحمد لله و امام باقر (ع) به او 
جواب نداد و فرمود: 
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الاحق .ما كاشت »سيبس فرهوةة هر كاه يكى ازشماها غطمة ند يكريل: 

الحند للد ريه العالدة صلق اللمدلن معنم وال د 

» كويد: آن مرد اين ذكر را كفت و امام باقر (ع) هم به او جواب عطسه را داد. 

٠-از‏ فضيل بن يسارء كويد: به امام باقر (ع) كفتم: 

راستى مردم صلوات بر محمد و آلش را در سه جا بد مىدارند: كاه عطسه و هنكام سر بريدن و در وقت جماع. 

امام باقر (ع) فرمود: جه دردى دارندء واى بر آنها نفاق كردند, خدا لعنتشان كند. 

ان سعد بن ابى خلف كه امام باقر (ع) زااشيوه اين بود كه: جون عطسه مى زدء به او كفته مى شد: يرحمك الله مىفرمود: 
يغفر اللّه لكم و يرحمكم 

»وهر كاه انسانى در برش عطسه مىزدء مى كفت: يرحمكك الله عز و جل. 

١‏ از امام صادق (ع2 أكه: 

يكك يسر نابالغ نزد رسول خدا (ص) عطسه زد و كفت: 

امد الو و مير رضن ا نار كم 

بارك الله فيكك 

. 17-از محمد بن مسلمء از امام باقر (ع)» فرمود: 

جوق كني عطيية زد كول 


اللعدك لله رلت العاليية ] ل شرو نوهد كز كمرانها ظل شه سهد د كوريك بوط كا الله 

و 
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هر كاه ردٌ كند (ردّ كنى) بايد بككويد: 

يغفر الله لكك و لنا. 

زيرا از رسول خحدا (ص) در خواست شد از آيه يا كلامى كه در آن ذكر خدا باشد» در ياسخ فرمود: هر جملهاى كه ذكر خدا 
در آن باشد خوب است. 

-١‏ از مسمع بن عبد الملكث, كويد: امام صادق (ع) عطسه زد و كفت: 

العييف اندر اليد 

» و سيس انككشتش را بر بينى خود نهاد و كفت: بينيم براى نخدا به زبونى بر خاكك است. 

6- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

هر كس كه هنكام عطسه خود كُويد: 

الحم لله ريت العالمية عل كل نال 

» درد كوش و دندان نيابد. 

-١8‏ از امام صادق (ع)) فرمود: 

در باره درد دندان و كوشء هر كاه شنيديد كسى عطسه زندء با حمد خدا با او آغاز سخن كنيد. 
1 از ابى اسامه» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

هر كه عطسهاى شنود و حمد خداى عز و جل كند. صلوات بر بيغمبر و خاندانش فرستدء از درد جشم و دندانش ننالد. 
سبس فرمود: اكر آن را شنيدىء آن ذكر را بكو كرجه ميان تو و آنء دريا باشد. 
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از يكى از اصحابش» كويد: مردى ترسا در نزد امام صادق (ع) عطسه زدء حاضران به او كفتند: هداك اللّه. 
يس امام صادق (ع) فرمود: [بككوئيد] 

ع كرد 

» كفتند: او ترسا استء فرمود: تا خدا به او رحم نكند, او را هدايت نكند. 

4 از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كاه مرد مسلمانى عطسه زند و براى مانعى خاموش بماند» فرشتهها از طرف او كويند: 

اده للد ويب العالية 

» واكر خود كويد: 

اليف اله وف الحالمين 

» فرشتهها كويند: 

وله لك 


فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: عطسه در بيمار نشانه بهبودى است و براى تن» آسايش است. 


٠‏ امام صادق (ع) فرمود: 

عطسه براى همه تن سودمند است ا از سه بار فزون نباشدء و اككر از سه بار فزودء درد و بيمارى باشد. 

١‏ از ابى بكر حضرمىء كويد: از امام صادق (ع) از تفسير قول خدا عز و جل يرسيدم (19 سوره لقمان): «راستى كه 
زشتترين آوازها بانكق خر است). 
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فرموة: عطسه 'تاهمواو باشل 

"كداز امام صادق (ع). فرمود: 

هر كلاعطسة ؤثل و سيس دسكش وابر عه بيش خوة نهل ويكوربلة؟ 

الخمد لله وت الغالجيي (التعملة لله عنيدا كيرا كما عو امك ونعياى الله على لتحملا التيع و الةبو تلم 

از سوراخ جب بينى او يرندهاى خردتر از ملخ و بزرككتر از مكلس برآيد واتا زير عرش برود» تا روز رستاخيز براى او آمرزش 
ججوادك: 

78- مردى از عامه» كويد: من با امام صادق (ع) همنشين بودم و نه به خدا سوكند كه مجلسى ارجمندتر از مجالس او نديدم 
كويد: يكك روزى به من فرمود: عطسه از كجا بر مى آيد؟ من كفتم: 

از بينى» در ياسخ من فرمود: به خطا رسيدى, من كفتم: قربانت از كجا بر مىآيد؟ فرمود: از همه تن» جنانجه نطفه هم از همه 
دن برا بده كرجه ال الث مردى دن ابلسيس فرهودة آزااتبيى كد ون اسان خطسه زتدء هيه اتدامقن تكان خورقداو كن 
كه عطسه ؤثد تا هقفت روق ازمر كك برهل: 

7- رسول خدا (ص) فرمود: 

نشانه راستى باز كوئى هنكام عطسه زدن است. 
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١0‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كاه مردى حديثى مى كويد و كسى عطسه زند همء او كواه درستى آن حديث باشد. 

2 امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

راست بودن حديث, از عطسه معلوم شود. 

/ا7- از زرارهء از امام باقر (ع) فرمود: 

هر كاه مردى عطسه زدء تا سه بار به او جواب كو و سيبس او را واكذار (يعنى دربار سوم حق او ادا شده است و در بيش از آن 


اكر جواب كويد احسانى كرده است). 
باب لزوم احترام مسلمان ريش سفيد و سالخورده 


-١‏ از عبد الله بن سنان» كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: 
راستى از احترام خدا عز و جلء. احترام ييره مرد سالخورده است. 
؟- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 


أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج2: ص: ١ن‏ 


هر كه فضل بيرمردى را به خاطر كذشت سنّ او بفهمد و او را احترام كند» خدا او را از هراس روز قيامت آسوده سازد. 

'- امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

هر كه احترام كند كسى را كه در اسلام موى خود را سبيد كرده است» خدا عز و جل او رااز هراس روز قيامت آسوده سازد. 
*- از اسحاق بن عمار» كويد: از ابا الخطاب شنيدم از قول امام صادق (ع) باز مى كفت كه فرمود: 

سه كسند كه حق آنها را ناديده نكيرد جز شخص منافق معروف به نفاق: سبيد موى در مسلمانى و حامل قرآن و امام عادل. 
ه- از عبد الله بن سنان كه امام صادق (ع) به من فرمود: 

از احترام خدا عز و جل است احترام مؤمن سبيد موى» هر كه مؤمنى را كرامى داردء به كرامى داشتن خدا آغاز كرده استء و 
فر كه موه سييد مو وا اسبكك اشمازد؛ نخدا كس :را بكمازد كه يبثن از هركش او را سيكك شمارة. 

#- از امام صادق (ع) فرمود: 

از احترام به خدا است احترام به سبيد موى مسلمان. 
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باب كرامى شمردن شخص كريم و بزركوار 


١-از‏ امام صادق (ع) فرمود: 

دو مرد خدمت امام امير المؤمنين (ع) رسيدند و براى هر كدام توشكى انداختء يكى از آنها روى آن نشست و ديكرى 
خوددارى كرد امير المؤمنين (ع) فرمود: 

روى آن بنشينء زيرا از يذيرفتن احترام خوددارى نكند جز الا-غ» سيس فرمود: رسول خخدا (ص) فرموده است: هر كاه مرد 
بزركوار قومى به شما وارد شدء او را كرامى داريد. 

-١‏ امام صادق (ع) فرمود كه: رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كاه بز ركوار قومى بر شما وارد شودء او را كرامى داريد. 

'- امير المؤمنين (ع) فرمود: 

جون عدى بن حاتم نزد ييغمبر (ص) آمدء ييغمبر (ص) او را به خانه خود برو در آن جز يكك تبكه حصير و توشكى نبود و 
آنها را زير ياى عدى كسترد (يعنى بيغمبر مهمان خود را روى تشكك جايداد و خود روى زمين نشست). 
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باب حق وارد 


-١‏ از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرمود: 
راستى كه واردء حق دارد بر اهل خانه كه وارد شده است تا اندازهاى كه هنكام ورود و هنكام خروج او را بدرقه كنند و با او 
راه رونك. 


فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: هر كاه يكى از شما بر برادر مسلمانش در خانه وارد شودء بر او امير باشد ثا بيرون رود. 


باب المجالس بالامانة 


-١‏ از ابن ابى عوف كه شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 
الفجالين الافالة: 

”- امام صادق (ع) فرمود: ييغمبر (ص) فرموده است: 
التجاننى ليان 
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داو ]عا مادق (ع) كد رنود 

المجاليس بالامانة 

»و كسى حق ندارد كلام محرمانه هم صحبت خود را بازكو كند مككر به اجازه او جز در موردى كه وثوق بشنونده دارد يا 


ذكر خير او باشد. 
باب در صحبت سر به كوشى 


-١‏ از امام صادق (ع). فرمود: 

هر كاه سه كس با هم نشستهاند» دوتاى آنها سر به كوش هم سخن نكنندء زيرا مايه اندوه و آزار آن سومى است. 

؟- از امام كاظم (ع)» فرمود: 

هر كاه سه كس با هم نشستهاند» دوتاى آنها سر به كوش هم سخن نكنندء زيرا مايه اندوه و آزار آن سومى است. 

“- از امام صادق (ع) كه رسول خدا (ص) فرموده است: 

هر كه در هميان سكن برادر مسلمائش (كة وار سكن كنم اسث) بود وسكق او رابيرةة ماند اين است كه روى او روا 
خراشيده است. 
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باب وضع نشستن 


-١‏ از عبد العظيم بن عبد الله بن حسن علوى حديث را به معصوم رسانيده كه فرمود: بيغمبر (ص) بر سه وضع مى نشست: 

-١‏ بر سر دو يا و آن اين است كه دو ساق رااز زمين بلند كنذارد و دو زانو را در ميان دو دست خود بككيرد و به ذراع خود 
تكيه دهد. 

-١‏ كاهى هم بر سر دو زانو مى نشست. 

“'- كاهى هم يكك يا را تا م ى كرد و ديككرى را روى آن مى كشود و هركز ديده نشد جهار زانو بنشيند. 

؟- از ابى حمزه ثمالى» كويد: من ديدم على بن الحسين (ع) نشسته و يكى از دو يا را روى ران ديكر نهاده؛ كفتم: مردم از اين 
نشستن بدشان آيد و كويند: اين نشستن يرورد كارى استء در ياسخ فرمود: 

من خود از دل تنككى جنين نشستم و برورد كار را دلتنكى نيست و جرت و خحواب او را فرانكيرد. 

"'- از امام صادق (ع) فرمود: 


هر كه كمتر از شرافت مآبى و صدر مجلس خشنود باشد» خدا و فرشتهها بيوسته براو رحمت فرستند تااز آن مجلس برخيزد. 
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*- از امام صادق (ع) كه: 

رسول خدا (ص) بيشتر برابر قبله مى نشست. 

ه- از حماد بن عثمان كه امام صادق (ع) روى ران جب نشست و ياى راست خود را روى آن نهاد و مردى به او كفت: 
قربانت! ابن فتسعن بندتثمائى اننت» قرموةة تابخ را عنانا بهود كويند كه حون خدا عزو جل از افريتش اسممانها و زهي 
فارع شد وبر عرش اران كرميده تين نشت :ا اسعزاضين كلد وخدا عو ول ايع برا فازل كوه (قة ا سووه يقر اناه 
لا إلة إَِا هوَ الي الْمَيُومٌ لا تَأحُذَهُ سِمَة ولا نوم و امام صادق (ع) به همان وضع ماند. 

#- از امام صادق (ع) كه: 

جون رسول خدا (ص) وارد مىشدء دم در مى نشست. 

/ا- امام صادق (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) فرموده است: 

بازان مسلناتان حون سجد آنها اسك هر كس بشى كرقت و كوحانى تشست يه آن احق اسك”ا يهشت 

فرمود: آن حضرت در برابر دكانهاى بازار كرايه 
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نمى كرفت. 

8- رسول خدا (ص) فرمود: 

آنان كه در تابستان دور هم نشينند» شايسته است كه ميان هر دو تن به اندازه استخوان ذراعى (فاصله) باشد تا از نزديكى به 
هم و سختى كرما دلتنكى نكشند. 

داق هماد بق عثماق» كويد: 


ديدم امام صادق (ع2 در خانهداش دم در در برابر قبله مى نشست. 
باب تكيه زدن و بر دست تكيه دادن 


-١‏ از امام صادق (ع) كه فرمود: 
نكبه ؤذن در سجدء عدا برستى غربها امنت» واستى كه باشكاه مؤمن مسجد او اسث و عبادتكاه مؤهمن خانه او است: 

"- رسول خدا (ص) فرمود: 

احتباء در مسجدء ديوار تكيه كاه عرب است (يعنى عرب به جاى تكيه بر ديوار ساختمان كه شهرنشينان دارند» دستهاى خود را 
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به زانوهاى خود حلقه كنند و درون جامه وسيع خود استراحت نمايند). 

'- رسول خدا (ص) فرمود: 

احتباء» ديوار تكيه كاههاى عرب است. 

؟- از سماعه» كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم كه مرد در زير يكك جامه احتباء كند؟ 


فرمود: اكر عورتش را بيوشاند عيب ندارد. 


6- امام صادق اع فرمود: 
روا نيست كه مرد در برابر كعبه احتباء كند. 


باب شوخى و خنده 


-١‏ از معمر بن خلاد» كويد: از ابو الحسن (ع) يرسيدم و كفتم: قربانت! مردى با جمعى است و سخنى به ميان آرند و شوخى 
كنند و بخندند؟ 

فرمود: باكى ندارد تا كه نباشد» من كمان كردم مقصود او دشنام است و هرزه كوئى» سيس فرمود: عرب بيابانى نزد رسول 
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خدا (ص) مىآمد و جيزى به عنوان هديه تقديم او م ىكرد و همان جا مى كفت: بهاى هديه ما را بده» و رسول خدا (ص) 
مى خنديد» و جون غمكين مىشدء مىفرمود: آن عرب بيابانى جه كرد؟ (جه شد خ) كاش نزد ما مىآمد. 

"- از فضل بن أبى قره, از امام صادق (ع) فرمود: 

مؤمنى نباشد كه در او دعابت نيست» كفتم: دعابت جيست؟ 

فرمود: مزاح. 

*"- از يونس شيبانى» كويد: امام صادق (ع) فرمود: 

جكونه با يكك ديكر شوخى مى كنيد؟ كفتم: اندكى؟ فرمود: 

مكنيد (يعنى با يكك ديكر كم شوخى و خوش مزكى مكنيد) زيرا شوخى از خوش خلقى است و تو به وسيله آن برادرت را شاد 
م ىكنى وهر آينه رسول خدا (ص) با مردى شوخى مى كردء مى خواست او را شاد كند. 

داز عبد الله ين محمد جعقى» كويد: اشتيدم امام باقر (غ) مى قرموة: 

راستى خدا عز و جل دوست دارد كسى را كه در ميان جمع» شوخى و خوشمزكى مى كند, بى آنكه فحش دهد و هرزهدرائى 
"كنك. 

ه- از امام صادق (ع2 فرمود: 

خنده مؤمن» تبسشم است. 
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8- امام صادق زع فرمود: 

دده سان دل وا تمترائل: 

وفرمود: بسيار خنديدن دين را آب كند جنانجه كه آب نمكك را بسايد. 

- از سكونى كه امام صادق (ع) فرمود: 

راستى از نادانى است خنده بىموردء كويد: بارها مىفرمود: 

عدده دتدان ثنا مدي قر كه كارهاى وسو كردق از باذ شيكرد اسؤده ماد ١‏ تكد يل كردا اسك 

8- امام صادق (ع2 فرمود: 

مبادا شوخى كنيد كه آبرو را مى برد. 

4- امام صادق (ع2 فرمود: 


هر كاه مردى را دوست دارىء با او شوخى و ستيزه مكن. 

٠-امام‏ صادق (ع) فرمود: 

خنده قهقهه از شيطان است. 

١١-امام‏ صادق (ع) فرمود: 

خنده بسيار» آبرو را مى برد. 

١١‏ امام صادق (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) فرموده است: 
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مبادا شوخى كنيد كه دلتنكى آرد و كينه زايد و دشنام رد باشد. 
-١“‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

حون قهفهه زدى يس ال قراغت بكوة باز خدايا! مرا وشمن مدار. 
-١6‏ امام باقر و امام صادق (ع) يا يكيشان فرموده: 

شوخى بسيار آبرو را ببرد و خنده بسيار ايمان را به دور يرتاب كند. 
-١‏ امام صادق (ع) مىفرمود: 

شوخىء دشنام كوجكك است. 

١8‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

ببرهيزيد از شوخىء زيرا آبرو را ببرد و مردان را سبكك كند. 

-١١/‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

جدال مكن تا آبرويت برود» و شوخى مكن تا روى مردم به 
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تو باز شود و بر تو دلير شوند. 

١8‏ امام صادق (ع2 فرمود: 

شوخى مكن تا بر تو دلير شوند. 

9 از ابو الحسن (ع) كه به يكى از يسرانش وصيّت كردء يا فرمود: 
ره اق شوخ كه تور اعافة زا بردو هردائكيت اسيك كتد. 
٠‏ از امام كاظم (ع)) فرمود: 

يحيى بن زكريا كريه مى كرد و نمىخنديد و عيسى بن مريم مى خنديد و كريه هم مى كرد و آنجه عيسى (ع) مى كرد برتر بود 
از آنجه يحيى (ع) مى كرد. 


باب حق همسايكى 


-١‏ از عمرو بن مكرمه» كويد: نزد امام صادق (ع) رفتم و به آن حضرت كفتم: مرا همسايهاى است كه آزارم مى كند؟ فرمود: 


فت 
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به او مهربانى كن» كفتم: خدايش مهر نكند» آن حضرت از من روى بركردانيد» كويد: من نخواستم آن همسايه رارها كنم 
كفتم: او با من جنين و جنان مى كند و مرا آزار مىدهدء فرمود: به نظر تو اكر با او يكروئى كنىء از او انتقام م ىكشى؟ كفتم: 
آرى» من براو مىجربم»؛ فرمود: اين همسايه تواز آنها است كه حسد برند بر مردم در آنجه خدا ازفضل خود به آنها داده 
استجواهر كاذ عق يراى كي اند و كاتندان داشكه باشكدييه خا نداش تعرض و ازا كتد .و ا كر خاثدانى نبدارهة به 
نعل متكا ون مى ييجيدء و اككر خادم هم ندارد شبها بيدار مىماند و روزها رادر خشم مى كذراند. رسول خدا (ص) بود كه 
شخصى از انصار نزد او آمد و كفت: در بنى فلا-ن» خانهاى خريدم و نزديككترين همسايهام كسى است كه اميد به خيرش 
ندارم و از شرّش آسودكى نيارم؛ فرمود رسول خدا (ص) به على (ع) و سلمان وابا ذرّ- و ديككرى را فراموشم كردم و كمانم 
مقداد باشد- فرمان داد تا در مسجد با بلندترين آواز خود جار كشند كه: هر كه همسايهاش از آزار او آسوده نباشدء ايمان 
ندارد وسه بار اين جار را زدند» سيس آن حضرت با دست خود به هر جهل باب خانه كه برابرش بودند ودر يشت سرش 
بودند ودر سمت راستش بودند ودر سمت جيش بودند اشاره كرد (يعنى تا جهل خانه از هر سوى همسايه به حساب است و 
بايد حق آنها را رعايت كرد). 

"- از امام صادق (ع)» از يدرش كه فرمود: من در كتاب على (ع) خواندم كه رسول خدا (ص) عهد نامه ميان مهاجرين و 
انصار و هر كس بدانها ييوندد نوشت كه: 

-١‏ همسايه جون خود انسان است,. نه زيانمند شود و نه كناه ورزد. 
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"- احترام همسايه بر همسايه جون احترام مادر است تا آخر حديث» مختصر (شايد مقصود اين است كه همجنان كه مرد 
رعايت خود مىكند و به خود زيان نمىزند و خود را به كناه نمىافكند يا كناهكار نمىداند» بايد نسبت به همسايه هم جنين 
باشد- از وافى). 

"'- از امام صادق (ع). فرمود: 

خوا هسايكئ: رورئ را"ستثار كيد 

*- از كاهلى» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

جون بنيامين از بر يعقوب رفتء فرياد كشيد: خدايا! به من رحم نمى كنى؟ فرزندم را بردى و جشمم را كرفتى؟ خدا تبارك و 
تعالى به او وحى كرد: اكر من آنها را ميرانده باشم» زندشان مى كنم تا آنها را به تو رسانم ولى يادت مىآيد آن كوسفندى را 
كه سر بريدى و بريان كردى؟ خوردى و فلان و فلان در همسايهكى تو بودند و روزه داشتند و جيزى از آن به آنها ندادى؟ 
لدو قورزواتت:ديكرق:است كه قفرمو 

يس از آن شيوه جنين شد كه هر جاشتكاهء جارجى يعقوب از منزل او تا مسافت يكك فرسخ جار مى كشيد كه: هر كس جاشت 
خواهد, به خانه يعقوب آيدء و در شامكاه هم جار مىزد كه: 

هر كس شام خواهدء به خانه يعقوب آيد. 

#- از امام صادق (ع) كه فاطمه (ع) نزد رسول خدا (ص) 
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آمد و در برخى كارهايش شكايتى به او كرد و رسول خدا (ص) جزوداى به او داد و فرمود: آنجه در آن استء. ياد بككير و به 


ناكاه در آن ثبت بود كه: 


هر كس ايمان به خدا و روز رستاخيز دارد» همسايه خود را نيازارد» هر كس ايمان به خدا و روز جزا دارد» مهمانش را كرامى 
شمارد» هر كس ايمان به خدا و روز جز دارد» بايد خوب كويد يا خموشى جويد. 

/- از ابى مسعود كه امام صادق (ع) فرمود: 

خوش :همسايكى عمرها رافزايد وخائمانها را اباد سازد: 

/)_- امام صادق (ع2 فرمود: 

غورش هعسابة بودن خاتماثها وا اناف سازد وعمرها را ييفزايك: 

د إل بصق :بق عبد الله ا أمام كاظي (ع) قرمويدة 

خوش همسايه بودن بس اين نيست كه از آزار همسايه خوددارى كنىء بلكه تا اينجا است كه بر آزارش شكيبا باشى. 

-٠١‏ رسول خدا (ص) فرمود: 

خوش همسايه بودن خانمانها را آباد سازد و عمرها را دراز كند. 
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١‏ از ابى الربيع شامىء از امام صادق (ع) كويد:- خانه ير بود كه- فرمود: 

همه بدانيد كه راستش از ما نيست هر كه با همسايه خود به خوشى رفتار نكند. 

7 از ابى حمزه كه شنيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

مؤمن كسى است كه همسايهاش از بوائق او آسوده باشد» كويد: كفتم: بوائق جيست؟ فرمود: ستم او و دغلى او. 

-١1‏ از امام باقر (ع)» فرمود: 

مردى نزد ييغمبر (ص) آمد و به اواز آزار دادن همسايهاش شكايت كرد. رسول خدا (ص) به او فرمود: صبر كن» سيس باز 
آمد و شكايت كرد و فرمود: صبر كنء بار سوم باز آمد و شكايت كردء ييغمبر (ص) به آن مرد شاكى فرمود: روز جمعه 
بامدادانى كه مردم براى نماز جمعه مىروندء اثاث خانه خود را بر سر راه آور تا هر كس به نماز جمعه مىرود, آن را بنكرد و 
جون از تو يرسندء به آنها وضع خود را #زارش بده فرهمود: جنين كرد و همسايه آزار دهندهاش آمد و به او كفت: اثاث خود 
را بركردان» من با خدا براى تو عهد مى كنم كه به آزار تو باز نككردم. 

-١5‏ امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرموده است: 

به من ايمان ندارد كسى كه سير بخوابد و همسايهاش كرسنه باشد. 
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فرعود؛ اهل يكك آباذانى تاشئد كه شب كذارثند و ميان آنها كرستهاى باشد و ختدا ووز قيامت بداتها نظر وحمت كتد. 

6- امام صادق (ع) فرمود: 

از بلاهاى شكننده كه كمر را مى شكندء همسايه بد استء اككر خوبى و كار حسنه را بيند» نهان سازد و اكر بد كردارى بيندء 
فالقن كد 

-١8‏ رسول خدا (ص) كفت: به خدا يناه برم از همسايه بد در اقامتكاه زندكى» جشمش تو را بيند» و دلش به تو توجه دارد 


اككر تورا خوش بيند بد دارد» و اككر تو را در بدى بيند شادى كند. 


باب حد جوار و همسايكى 


-١‏ از امام صادق (ع)» رسول خدا (ص) فرمود: 

هر جهل خانه» همسايه باشند از برابر او و دنبال سرش و از سمت راستش واز سمت جيش (يعنى از هر طرف تا جهل خانه). 
"- از امام باقر (ع) فرمود: 
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هر جهل خانه» همسايه باشندء از برابر او و دنبال سرش و از سمت راستش و از سمت جيش. 
باب خوش رفتارى و حق رفيق در سفر 


-١‏ از عمّار بن مروان كويد: امام صادق (ع) به من سفارش كرد و فرمود: 

تو را سفارش كنم به يرهيز كاري خدا و يرداخت سيرده و راستى در كفتار و خوش رفتارى با رفيق ولا قَوٌهُ ا باللّه. 

"- از امام باقر (ع) فرمود: 

باغو كه اميرشن كردي اكر عوالن دست برااو راق فار .ويد او نبكى كتى يكن 

“- از امام صادق (ع) كه: رسول خدا (ص) فرمود: 

دو كس باهم همراه و رفيق نشوند جز اينكه مزد بزركتر و دوستى بيشتر به دركاه خدا از آن آن كس است كه به يار خود 
رفق و سازش بيشترى دارد. 

؟- از امام صادق (ع) كه: رسول خدا (ص) فرمود: حقٌّ مسافر است كه جون بيمار شود تا سه روز همسفرانش با او بمانند 
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و ببايند (به انتظار اينكه بهبودى يابد و با آنها بيايد). 

ه- از امام صادق (ع) از يدرانش كه: امير المؤمنين (ع) با يكك ذمّى (كتابىٌ يناهنده به اسلام) هم سفر شد و آن ذمّى به وى 
كفت: اى بنده خدا به كجا مىروى؟ در ياسخ او كفت: به كوفه مىروم. و جون ذمّى به راه ديككرى عدول كردء امير المؤمنين 
عبان رالفعيل كردي 1ل نات يناوا كلع مكر فيو اق اكدود ترط ندر ىن ,نيعو قرع ةبر اتن #لبقق واه درا 
رها كردى؟ فرمود: 

مىدانم» كفت: يس جرا با من بداين راه عدول كردى و آن را مىدانى؟ امير المؤمنين در ياسخش كفت: اين از كمال خوش 
رفاقتى است كه مردى رفيقٍ راهِ خود را هنكام جدائى جند كامى بدرقه كند» ييغمبر ما (ص) به ماها جنين دستور داده است؛ 
ذمّى به او كفت: 

مطلب اين است؟ فرمود: آرىء آن ذمّى كفت: البته هر كه ييروى آن حضرت كرده به خاطر اعمال بزركوارى او بوده است» 
من تو را كواه مى كيرم كه بر كيش توام و آن ذمّى با امير المؤمنين (ع) برككشت و جون او را شناخت اسلام آورد. 
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-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: ييوست ميان برادران دينى در وطن ديدار از همديكر است و در هنكام سفر نامه نكارى با هم. 


باب نوادر 


-١‏ از امام صادق (ع) فرمود: ييغمبر نككّاه خود را ميان اصحابش تقسيم مى كرد و به اين و آن برابر نككاه مى كرد. 

فرمود: رسول خدا (ص) هركز ميان اصحابش ياى خود را دراز نكرد و اكر مردى به آن حضرت دست مىداد. رسول خدا 
(ص) 
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دست از دستش نمى كشيد تا او باشد كه رها كند و جون مردم اين شيوه را دانستند هر كه با آن حضرت دست مىداد زود 
دست خود را مى كشيد. 

؟- از ابى الحسن (ع) فرمود: 

هر كاه مرد حاضر باشد او را به كنيهاش بخوان و اكر غائب است به نامش. 

''- رسول خدا (ص) فرمود: 

هر كاه يكى از شما برادر مسلمانش را دوست دارد بايد او را از نامش و نام بدرش و نام تيره و تبارش ببرسد زيرا حقّ واجب و 
وظيفه برادرى اين است كه او را از اينها بيرسد تا خوب او را بشناسد و كر نه شناسائى احمقانه است. 

؟- از على بن الحسين (ع) كه: رسول خدا (ص) يكك روز به همنشينهاى خود فرمود: مىدانيد عجز كدام است؟ كفتند: خدا 
و:وضولكن داتاترثف قرمودة عجر وتدومالد كك ماحز اسث: 

الف- يكى از شماها بشتابد و خوراكى براى رفيق خود آماده سازد و او نيايد از آن بخورد و خلف وعده كند. 

ب- اينكه مردى از شماها با ديكرى رفيق و همصحبت شود يا همنشين كردد و دوست دارد كه بداند او كيست و از كجا است 
وييش از آنكه اين را بداند از او جدا شود. 

ج- در باره كار زنها استء يكى از شماها به زنِ خود در آيد و حاجتش برآ يد (يعنى انزال كند و از عمل فارغ كردد) با اينكه 
آن 
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زن هنوز كامياب نشده و آتش شهوتش فرو ننشسته است؛ عبد الله بن عمرو بن عاص عرض كرد: اين مطلب جكونه است؟ 
فرمود: 

خوددارى كند و بيايد تا آب از هر دو آيد. 

فرمود: در حديث ديككر است كه رسول خدا (ص) فرموده است: از بدترين درماندكَى است كه مردى با مردى برخورد كند و 
ازاو خوشش آيد و اورا بيسندد و از نام و نسب او نيرسد. 

ه- از سماعه كويد: از امام كاظم (ع) شنيدم مىفرمود: 

يكك باره يرده احترام را از ميان خود و برادرانت بر مدار و از آن بر جا كذار زيرا رفتن آن مايه بىشرمى است. 

#- از امام صادق (ع) فرمود: يكك باره به برادرت اعتماد مكن و احتياط را از دست مده زيرا به زمين خوردن از راه بىبند و 
بارى و خود رها كردن جبرانيذير نيست. 

1- از مفضل بن عمر و يونس بن ظبيان كفتند: امام صادق (ع) فرمود: 


برادران خود را با دو خصلت بيازمائيد» اكر در آنها باشند كه بسيار خوب است و اكر نه دور شويد» دور شويد» دور شويد: 
فواظبت به نمازها در وقتشان و احسان به برادران در تتكدسق و تواتكرئ. 
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- امام صادق (ع) فرمود: 

يتم اللنزاا رمحن رمحن 

رادر آغاز سخن وامكذار كر جه دنبالش شعرى باشد. 
3 0 صادق (ع) فرمود: 

بنبم الله اميق ن الرحيم 

راطيب شد يشرة ورود و ياء انراق قا سين آن را ب بر آورى. 
- امام صادق (ع) فرمود: 

ننم الله الرخمري اريم لقلا 

» و باكى نيست كه در يشت نامه لفلان را بنويسى. 
؟- امام صادق (ع) فرمود: 

در درون نامه ننويس» 

(لأبى فلان) 

(الى ابى فلان) 

ودر آدرس بنويس 

(لأبى فلان) 
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ه- از سماعه كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم: مردى با ديكرى آغاز نامه نككارى كند؟ فرمود: باكى ندارد اين خود فضل و 
احسانى است كه مردى برادر خود را با نوشتن نامهاى كرامى دارد. 

8- امام صادق (ع2 فرمود: 

باكى ندارد كه كسى نام طرف خود را در ناماش بيش از نام خودش بنويسد. 

/ا- اوغرائع يوحي كريد امام صادق (ع) فرمود: 

تامدلى برا انساع سادق بو يسقدة ولوشكتد :ويه آن ضرت واشودقد وادن أن كله ان شام الله بود فرمووا به اميد 
داريد كه اين كار انجام شود با اينكه ان شاء الله ندارد؟ بنكريد هر جا ان شاء الله مى خواهد در آن بنويسيد. 


عيب ندارد (اين براى خوشكانيدن فر كني أن بوده است). 
- از على بن عطنه كه او ثامههائى از ابو الحسن (ع) ديده بود كه خاكك بر آن افشائده بود. 
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باب نهى از سوزاندن كاغذهاى نوشته شده 


-١‏ از عبد الملكث بن عتبه كويد: از ابى الحسن (ع) يرسيدم از كاغذهائى كه انباشته مىشود: آيا سوخته شوند با اينكه جيزى 
از ذكر خدا در آنها است؟ 

فرمود: نه» آنها را اوّل با آب بشويند (و سيس بسوزانند). 

1- از عبد الله بين سئان كويد: شئيدم امام صادق (ع) مىفرمود: 

كاغذهاى نوشته را نسوزانيد ولى نوشته را محو كنيد و سيس بسوزانيد. 

*- از زراره كويد: از امام صادق (ع) يرسيده شد از يكى نامهاى خدا كه مردى آن را با آب دهان خود محو م ىكند؟ 

فرمود: آن را با ياكترين جيزى كه يابيد ياكك كنيد. 

؟- از امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فرمود: 

نوشته كلمه قرآن را با ياكترين وسيله كه يابيد ياكك كنيد» و غدقن كرد از سوزانيدن نوشته قرآن و غدقن كرد از محو كردن 
آن با قلم (يعنى سياه كردن آن). 

ه- از امام كاظم (ع) كه در باره آنجه از نام خدا بر يشت 
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جيزى نوشته باشد. 

فرمود: آن را با آب بشوى. 

اين يايان كتاب عشرت استء و با آن كتاب اصول كافى به يايان رسيد ١؟‏ ذى قعدة الحرام سال ١18١‏ هجرى قمرى برابر ششم 
ارديبهشت ١١8١‏ خورشيدى. 

ايان القرس بو ررحت شل مدي ياف مزه اقب هر رقي او لعز راق أن الهد الواوت المالميق) 

بسمه تعالى سياس خدا را كه به تصحيح و مقابله اين سفر عظيم (كتاب اصول كافى) موفق شديم و متن آن را با جند نسخه 
حملن كلا تحاف كل أعاظلم علندام بو ااكارد نوما ةاقيق مذو اانه مدل تق بو انيع ب هابا صر ميم اللاك مقابلة و تيعو انه 
برابر كنيم و منتهاى دقّت و كوشش را در تصحيح مطبعى آن به اضافه ترجمه و شرح كتاب كه به قلم دانشمندٍ معظم آقاى 
حاج شيخ محمد باقر كمرهاى مرقوم شده است بكار بريم. اميد است به فضل خدا مورد استفاده عموم فضلا و دانشمندان واقع 
شود. 

ذى حجة الحرام 1٠١‏ هجرى قمرى برابر ارديبهشت ١75١‏ شمسى. 

محمد باقر بهبودى- على اكبر غفارى 
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شرحها 


[شرحهاى كتاب دعاء] 


از مجلسى (ره)- در مصباح كويد: دعاى خدا دريوزه بخواندن خدا است و رغبت بدان خيرى كه نزد او است و دعاى انسان 
آواز كردن او و طلب توجه او استء انتهى. و بسا كه دعا به ذكر خدا اطلاق شود نيز جنانجه از ييغمبر (ص) روايت شده است: 
وري ها الجمد لله اشع 

طيبى كفته: زيرا ذكر» درخواست لطيفى است كه با روش دقيقى انجام شده و از اين باب است قول اميه: 

جه روزى ستايش كند مر توارا كس ز درخواست باشد ثنايت و را بس ممكن است از آن جمله اهدنا الصراط مقصود باشد. 

در نهايه كويد: در حديث عرفه است كه (بيغمبر فرمود): بيشتر دعاى من و بيمبرانٍ بيش از من در عرفات 

لذناله: ذا المروحده لأ شرك ل له للك له السد وهو على كل قد دير 

است؛ همان تهليل و تمجيد و تحميد را دعا 
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كفن اسث زيراجوق دعا ناشك ون استيجات ثوات هذا واياذاثن او ون حدايث ديكر كه فرمايد» حون سنا يكن فق بتدهارا از 
درخواست من باز دارد بدو بهتر از آنجه به درخواست كنندهها بدهم عطا كنمء يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم: حقيقت دعا همان درخواست و توجه خدا است به عنوان يكك آفريننده بر بنده و مخلوق خود و صيغه اصلى آن در 
غري: يا الهو اللهي اسعاى دن فارسى: ا حتبداء خذاباء و الجنابت 1ن عبان توه دق اك به ادها رد كد عون به فخبير 
عادى در آيد» در عرب: لبيك, كفته شود و در فارسى معمولى به كلمه كوتاه (ها) تعبير شود و موضوع درخواست جيزى از 
خدا در حقيقت معنى دعا وارد نيست و به عبارت ساده: دعاء در اصل به معنى كدائى از خدا نيست بلكه به معنى خداخواهى و 
خداجوئى است و به همين معنى با آيه مورد بحث در حديث تطبيق مىشود و با احاديث نبويه مذكوره منطبق مى كردد 
بى آنكه نياز به تكليف و توجيه داشته باشد و به همين معنا مغز و حقيقت عبادت و يرستش است جنانجه در اخبار اين باب 
بيايد» و مقصود از قول خدا ٠٠١(‏ سوره بقره): «جون مناسكك خود را به يايان آورديد خدا را ياد كنيد جنانجه يدران خود را 
ياد مى كنيد يا ياد عميق ترى» ياد يدر همان توجه زبونانه و توأم با احترام است كه در نهاد كودكك نسبت به يدر نهفته است و 
جون كوددك خردسال و سادهاى كويد: باباء باباء آقا جان» همين حقيقت دعا و نيايش در آن نهفته است. 

از مجلسى (ره)- خدا در سوره مؤمن فرمايد: «مرا بخوانيد تا براى شما اجابت كنم» طبرسى كفته: يعنى هر كاه مصلحت باشد 
كه اجابت شما كنم وهر كه از خدا جيزى خواستار شود و او را بخواند بناجار بايد شرط مصلحت كند يا در زبان يا در دل و 
كر ته وبا باشف درخو ابت مقبيده كيل و آن روكت اسكوى ال انق عباس نقل له كه مع اد ايخ ابت كذ زهرا 
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يكانه دانيد و بيرستيد تا به شما ثواب دهم و بر آن دلالت دارد قول بيغمبر (ص) كه فرمود: دعا همان يرستش خدا استء و 
جون از عبادت به لفظ دعا تعبير كرده از ثواب دادن به لفظ اجابت تعبير كرده تا همجنس باشند. 

مفتاوى كتعادو الوق يسن رسن مزااءوه أط كهة لكو رعق قمع يدشها تراب فقي زراق الك ولبالقن: فرموفة ناراك 
كسانى كه از دعاى من سر بزركى كنند زبون به دوزخ در آيند» واككر دعاء در اينجا به درخواست حاجت تفسير شود 
استكبارئى كه جحلو كير آذ است از واه مبالفة باشد ومقصود از عبادثه دغاء اسث زبرا كه آن يكن اذ روقىهاى عبات اسةة 


انتهئى. 


اين خبر دلالت دارد كه مقصود از آن معنى دوم استء و دعاء را عبادت خوانده براى اعلام افضليتٍ آن و اشاره دارد به اينكه 
سزاوار است انسان در هر حال دعا كند كرجه حاجت لازمى هم نداشته باشد و غرضش از دعاء همان تحصيل درخواست خود 
نباشد بلكه عمده مقصودش تقرب به خدا و فرمانبرى او باشد و اككر كندى در اجابت شد باز هم دعا كند و اكر اعتراض كنى 
كه: بنا بر اين» دعا بايد واجب باشد و تركش كبيره باشد زيرا تهديد به دوزخ دارد؟. 

من كويم: دور نيست زيرا دعا فى الجمله واجب است و كمترين آن دعاهاى وارده در سوره حمد است كه جزء نماز است و 
تركك دعا به طور كلى از كناهان كبيره است و مؤيد آن است قول امام جهارم (ع) در صحيفه كامله كه فرموده است: 

«دعايت را عبادت ناميدى و تركش را تكتبر و آن را به دخول دوزخ تهديد نمودى؛» يايان نقل از مجلسى (ره). 

كويم: تفسير ساده آيه اين است كه بكوئيد: خدايا تا من بككويم لبيكك. و به اين معنى اساس توحيد و خداشناسى است و جزء 
اضول دناست 
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وسر آغاز مسلمانى است و جاى ترديد در وجوب آن نيست. از مجلسى (ره)- 

«و لا تقل ان الامر قد فرغ منه) 

مقصود از امر ييدايش هر يديده است و يرورش آن و نهى از اين كفتار دو وجه دارد: 

-١‏ اينكه اين يندار باطل است زيرا كفتار يهود و برخى حكماء است كه كويند: هر جه شدنى بوده شده و خدا كار تازهاى 
ندارد. بلكه بايد ايمان داشت به بداء و اينكه خدا سبحانه هر روز در كارى است و هر جه خواهد محو كند و هر جه خواهد 
ثبت كند وام الكتاب در بر او است و قدر و قضاء مانع دعا نيستند زيرا هر ديكركونى در لوح محو واثبات روا است و به 
علاوه خود دعا هم از اسباب قضاء است و امر به دعاء هم از آنها است. 

-١‏ اينكه كرجه براى هر يبشآمدى مقدرى است كه در لوح محفوظ است و تغييرش نتوان داد ولى اين مانع از دعا نيست و 
بدين نظر نتوان دعا را بىاثر شمرد واز آن دست كشيد جنانجه تحقيق آن در كتاب عدل كذشت ودر اينجا نيز به وجه 
اختصار آن را ياد آور شويم و حاصل خبر اين است كه از آن به دو وجه ياسخ داده است: 

)١‏ دعاء بذات خود مطلوب است جون عبادتى است بزركك و به مقامى بلند مىرساند در نزد خدا تعالى كه رسيدن بدان جز با 
دعا و زارى ممكن نيست. 

هر جه بايد بشود بيش و كم دارد و بسا به واسطه شرطى از ميان برود مثلًا عمرش سى سال باشدء اككر صله رحم نكند و شصت 
سال باشد اككر بكندء در فلانه روز يكك درهم روزى دارد اكر دعا نكند و بيشتر از آن نخواهد و دو درهم است اككر دعا كند و 
فزونى خواهد و همجنين در امور ديكر و حاصل اينكه براى هر موجود حادث شرايطى است و اسبابى و خدا نخواسته كارها را 
بىاسباب انجام دهد و دعا هم از جمله اسباب است و اكر دعا نكند به او داده نشود و دانش خدا تابع معلوم است و علت آن 
نيست و قضا و قدر حتمى نيستند 
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و كر نه ثواب و عقاب وامر و نهى باطل شوند جنانجه از امير المؤمنين (ع) كذشت. از مجلسى (ره)- مقصود از عفاف و 
يارسائى يا خوددارى از كدائى به در خانه مردم است يا خوددارى در شكم و فرج است از حرام يا مطلق خوددارى از حرام 
است و اوسط اظهر است و معنى نخست به دعاء بركردد و بنا بر دو معنى ديككر بسا كه با دعاء مخالفت دارد با اينكه دعا احب 


اعمال باشد زيرا فرقى ميان دوست تر و بهتر نيست به جورى كه مخالفت نباشد و ممكن است جواب از آن به جند وجه: 


-١‏ دعاء افضل اعمال است و عفت بهترين تركك اعمال خلاف. 

-١‏ افضليت هر كدام نسبت به اعمال ديكر است نه به يكث ديكر. 

*- افضليت هر كدام از يكك جهت است زيرا هر كدام اثر مخصوصى دارند كه ديكرى جاى كير آن نيست جنانجه آب براى 
بدن خاصيتى دارد كه نان و كوشت ندارد و بالعكس و درست باشد كه كويند: هر كدام افضل است از نظر اثر مخصوص به 
خود. برخى نيزهها داراى ييكانى است آهنين كه بر سر آن نصب شده است و در مورد حمله به دشمن آن نوك آهنين به 
آسانى بكار مى نشيند و به بدن فرو مىرود و امام دعا را از نظر تأثير در دشمن به آن نيزه مانند نموده است. در حديث دوم 
براى دعاء سينه بى كينه و دل با تقوى را بميان آورده است و مجلسى در شرح آن كويد: در اين حديث به يارهاى از شرائط دعا 
اشاره شده و بيان شده است كه دعاء سبب رهائى از بديهاى دنيا و سختيهاى ديككر سرا است و اخلاص در دعا بلكه در جميع 
عبادات به ياكك بودن آن است از همه آلود كيهاى رياء و اغراض دنيوه و يست. از مجلسى (ره)- 

«ما قد قدّر) 

يعنى در لوح محو و اثبات يا در 
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شب قدر ثبت شده است يا اينكه موجبات آن فراهم كرديده است. از مجلسى (ره)- 

«ليترافقان» 

در بيشتر نسخدها جنين است از رفق آمده يعنى ملازم يكك ديككرند و خدا آنها را با هم قرار داده تا بلاء سبب دعا شود و دعا 
آن را دفع كند و در بعضى (ليتوافقان) به واو است از وقوف است يعنى در برابر هم به صف شده و مبارزه م ىكنند و دعاء 
بلاء رااز ميان مىبرد و اين روشنتر است. از مجلسى (ره)- بهم جسبانيدن انككشتان براى بيان ابرام بلاء است جنانجه متعارف 
است. از مجلسى (ره)- حاصلش اين است كه خدا دفع م ىكند بلائى را كه بنده مستحق آن شده هر كاه بداند كه بنده در 
آينده براى دفع آن دعا خواهد كرد و به همين سبب آن بلا نازل نمىشود و دعا قبل از انجام در دفع بلاء اثر مىكند. از 
مكلك اك 

«من كل داء) 

يعنى از دردهاى تن و يا دردهاى جان و روح؛ دشوار باشد ويا هموار و براى برخى دردها دعاهائى وارد است. از مجلسى 
(ره)- حياء» كرفتكى درون است از بيم نكوهش و جون به خدا نسبت شود معنى همان ترك كارى را دارد كه شرم آور است 
و كفته شده است: حياء در خدا به معنى كار مخالف با بز ركوارى و قدرت اواست. 

«فلا يرد يده صفرا» اشعار دارد كه خدا دعايش را اجابت كند و اككر صلاح نداند بهتر از آن را در كف او كذارد. 

دفعم يكك شبهه بيشتر مردم يندارند كه خداى سبحانه نويد اجابت دعا داده است و خلف وعده از او محال است و به علاوه 
اجابت دعا در بسيارى از آيات و اخبار آمده است و دروغ از خدا و حجج او روا نيست و ياسخ از اين اعتراض به جند 
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وجهاست: 

-١‏ وعده خدا مشروط به مشيت است و مطلق نيست و بر آن دلالت دارد قول خدا 5١(‏ سوره انعام): «و بر كشايد آنجه را به 
د ركاه او دعا كنيد اكر بخواهد). 


7- مقصود از اجابت توجه و استماع دعا است و از لوازم اجابت است كه دعاى مؤمن فوراً مورد توجه شود و عطاى آنجه را 


كه خواهد يس اندازد تا باز دعا كند و آوازش بشنود كه آن را دوست دارد. 

“- اجابت مشروط به مصلحت و خير دعاكننده است زيرا حكيم به دلخواه بندههاى نادان از خير و صلاح آنها نككذرد. 

- هر عبادتى شرائطى دارد كه اكر فراهم نباشد مقبول نككردد و اثرش در دنيا و آخرت بر آن بار نشود» دعا هم عبادتى است 
مشروط به شرائطى و بسا كه عدم استجابت آن براى اين است كه شرط قبول را ندارد و در بسيارى از اخبار به شرائط دعا 
توجه شده است و منافيات آن بيان شده كه برخى كذشته و بعضى مىآيد و بسا كه سبب عدم اجابت همين باشد» خدا سبحانه 
فونوقه انيت «أذقوا قدت أوى بعهل كد يت و عونق ونا كتيل نا بد هد عنما ونا كنا 

ه- لازم نيست اجابت فورى باشد و بسا به واسطه مصالحتى تا مدت نامعلومى به تأخير افتد جنانجه در تفسير: «قَدُ أجِيبتْ 


و 


و كيات دعاق كنا (اى مركي لما رنوة) احا سواره هده دين زو اعلا اجات عا عرق فرص كه مصموة دعا بود 
جهل سال طول كشيد و به زودى بيايد كه خدا اجابت دعاى مؤمن را به تأخير اندازد جون دوست دارد آواز او را بشنود. 

#- خدا به كسى كه دعايش را در دنيا بر نياورد در آخرت ده جندان دهد تا جون عوض آخرت را بيند آرزو كند كه كاش 
اجابت همه دعاهايش به آخرت افتاده بود و بنا بر اين صدق كند كه دعاى او به وجه اكمل به اجابت 
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رسيده است. 

ومادر كتاب عين الحيوة در اين موضوع بسط سخن داديم» يايان كلام مجلسى (ره). 

من كويم: جنانجه سابقاً اشاره شد حقيقت دعا عبارت از توجه بنده است از روى دل به خدا و نداى او به عنوان يكك آفريننده 
و بخشاينده يعنى بندهاى از روى دل كويد: (خدايا»» و اجابت او همان توجه حق است به او و يذيرش نداى او به عنوان يكك 
بنده متوجه و آيات و اخبار اجابت به همين معنا توجه دارند ولى برآوردن حاجتى كه به عرض او رساند مشروط به شرائط 
متعددى است كه برخى از آن در ضمن اجوبه متقدمه ذكر شده است. از مجلسى (ره)- اين روايت حمل مىشود بر اينكه ييش 
از آن عادت به دعا نداشته» و مقصود اين است كه سود كاملى ندارد (جون سود كامل كرفتار نشدن به بلا است و يس از 
كرفتارى سودش همان رفع ادامه بلا است). از مجلسى (ره)- لفظ ظن را كلينى (ره) به معنى يقين دانسته است به قرينه آنجه 
در حديث يكك باب آينده آمده است و ممكن است حمل بر ظاهر آن شود كه كمان است زيرا يقين به اجابت مشكل است 
مكر آنكه مقصود يقين به وعده اجابت باشد كه خدا داده است با وجود شرائط دعا و آن اعم است از عطاى عين حاجت در 
دنيا يا عوض آن در آخرت. از مجلسى (ره)- 

«و ليس لى فى ذلكك نية) 

يعنى اهتمام و تصميم در آن نبود و شايد در باراول مصلحت ندانسته و تصميم به دعا نكرفته و براى خوشدلى اصحابش دعا 
كرده است و جون مصلحت ديده از روى دل دعا كرده است. از مجلسى (ره)- (بر دو حديث) 

«ما لم يستعجل) 

يعنى نا اينكه بنده شتاب نورزد و جون حاجتش به تأخير افتد نوميد نككردد واز دركاه 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج28 ص: ١ع‏ 

خدا رو بركرداند و براى آنكه حاجت او يس افتاده دست از دعا بردارد ويا مقصود اين است كه در دعا شتاب ورزد وو به آن 
اهتمام نكند و خود به دنبال حاجتش رود ييش از آنكه در دعاى به دركاه خدا اصرار ورزد جنانجه ظاهر خبر دوم است. 


و حاصل آنكه بايد دعاكننده در دعا مبالغه كند و به يرورد كار زمين و آسمان خوش بين باشد و براى تأخير اجابت از دركاه 


او نوميد نككردد زيرا بسا براى آنكه از آواز او خوشش آيد ويا براى مصلحت اجابت يس افتد و نبايد در آن شتاب كند زيرا 
شتاب از تنيطان :امت وكتدا از ان تكوفض كزده در اعد حاف ازافر اذاراعنه كوية شتات حواسى رامث و عست أن 
بيش از اوان آن و ازاين راه مذموم است در نظر عام قرآن تا آنجا كه كفتهاند: شتاب از شيطان است. 

«اذا عجل» در حديث دوم- يعنى در تعقيب نماز شتاب كند و آن را وانهد و بدان دل ندهد و برخيزد دنبال كارهايش برود يا 
به اندكى از دعا يردازد و به دنبال كارى برود كه براى آن دعا كرده است و مقصود از آن همان است كه در خبر بيش كفتيم 
ا ا 0 
خود كفت (58 سوره مريم): ١‏ من از شما و آنجه در برابر خدا مىخوانيد و مىيرستيد كناره م ىكنم» طبرسى كويد: ب تعدو ا 
شما دورى كنم و به كنارى روم و يروردكارم را بخوانم» يعنى يرورد كارم را بيرستم به اميد اينكه به دعا به دركاه يرورد كارم 
بدبخت نشوم جنانجه شما به دعا در برابر بتها بدبخت شديدء و كلمه عيسى را از راه خشوع آورده. و كفتهاند: مقصودش اين 
است كه شايد طاعت و عبادتم را بيذيرد و به واسطه ردٌ آن بدبخت نشوم زيرا مؤمن ميان بيم و اميد است. بيضاوى كفته: يعنى 
نوميد و سركردان نشوم و كوششم ضايع نككردد جون شما در دعاى معبودان خود, انتهى. 
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و بايد معنى خبر و وجه استشهاد به آيه را بيان كنيم. قوله: «استجيب له) يعنى زود اجابت شود ويا زود اجابت نشود و در 
آخرت به او عوض دهند و حاصل اين است كه براى تأخير اجابت» تركك اصرار نكند. و سبب استشهاد به آيه اين است كه 
ابراهيم (ع) اظهار اميدوارى و بلكه اطمينان نمود» زيرا «عسى» دلالت بر اثبات دارد. از مجلسى (ره)- اينكه دعاى نهان از دعاى 
عيان بهتر است و يا با آن برابر است در صورتى است كه دعاى عيان از روى اخلاص باشد و مشوب به رياء و سمعه و طلب 
شهرت نككردد و كر نه ميان آنها نسبتى نيست. 

واين اخبار منافات دارد با آنجه وارد شده است از استحباب اجتماع براى دعاى به دركاه خدا تباركك و تعالى و به زودى وجه 
جمع ميان آنها ببايد (ان شاء اللّه). از مجلسى (ره)- ابن قتيبه كفته: مردم كمان بردهاند كه ظل و فىء يكك معنى دارند» و جنين 
نيست» ظل» سايه بامداد و شب استء و فىء, سايه بعد بعد از ظهر است و به سايه صبح اطلاق نشود زيرا آن سايهاى است كه 
از سوى مغرب به سوى مشرق بركشته است و فيئ هم به معنى بركشت است؛ در روايت عد الداعى وقت بعد از ظهر را به 
اندازه خواندن جهار ركعت نماز به آرامى محدود كرده است. از مجلسى (ره)- حاصلش اين است كه رقت قلب نشانه ياكى 
آن است از دغلى و حسد وافكار بيهوده و خيالات باطله» و نشانه توجه آن است به خدا و رو كردانيدن از نجه جز او است و 
وصول به حق و تقرب به حضرت اوء و خلوص و ياكى دل نشانه و سبب اجابت دعا است. از مجلسى (ره)- جوهرى كفته: 
سحرء اند كى يد بيش از سبيده دم است. و فيروزآ بادى و ديكران هم جنين كفتهاند. 
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از مجلسى (ره)- اين حديث دلالت بر جندى از شرائط دعا دارد: 

00 هنكام زوال شمس از ميان آسمان باشد. 

_- بيش از دعا كردن» صدقه دهد كرجه كم باشد. 

“- بوى خوش به كار برند» و كويا بوئيدن كنايه از استعمال اندكى عطر باشد نه همان صرف بو كردن آن. 

*- دعا در مسجد باشد؛ و ممكن است مقصود در اينجا همان مسجد ييغمبر (ص) باشد و اينكه فرمود: هر جه خدا مى خواست 


براى حاجتش دعا مىخواند» مقصود ستايش و سياس و صلوات است و اين هم خود دلالت اجمالى بر آدابى دارد. از مجلسى 


(ره)- ظاهرش اين است كه يكك ششم نيمه دوم شب است (كه اكر نيمه شب شش ساعت معمولى باشد يكك ساعت مىشود) 
نه اينكه يكك ششم همه شب باشدء و اين خبر در كتاب صلاةٌ در باب نماز نافله بيايد ... و تهذيب آن را به اختلافى روايت 
كرده است. از مجلسى (ره)- 

«قال الرغبة» 

دو وجه دارد: 

-١‏ مقصود اين باشد كه اككر در حال دعا بيشتر شوق و اميد دارد سزاوار است كه دو كف خود را به آسمان باز دارد كه كويا 
مى خواهد رحمت خدا را دريافت كند و اكر حال بيم و كمان اجابت نشدن دارد يشت دو دست را به آسمان كند كنايه از 
اينكه كنا فراوانٍ او باعث راندكى او است و كرجه فضل و حميت خدا مقتضاى كرم خداوندى است. 

1- مقصود اين باشد كه اككر براى سودى دعا مىكند و كف دست به آسمان بردارد واككر مقصودش دفع زيانى است و بلائى 
كه از آسمان فرود آيد دو يشت دستها را به آسمان كند كه كويا با آن دفاع م ىكند. 

طبرسى كفته است: تبتّل» به معنى انقطاع به در كاه خدا است براى 
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عبادت و اخلاص عمل و اصلش از بتل به معنى بريدن است و از اين رو فاطمه (ع) را بتول كفتهاند براى آنكه به عبادت خدا 
از ديكران بريده بود, و از امام باقر و امام صادق (ع) روايت شده است كه تبتّل بلند كردن دو دست است در نماز ودر روايت 
ابى بصير كفته: تبّل» بلند كردن دست است به دركاه خدا و زارى كردن بدان و ممكن است مقصود اين باشد كه اين وضع 
بهترين انواع تبّل است و اينكه فرموده با انككشت اشاره كنى» وضع اشاره به بالا بردن انككشت يا فرود آوردن آن يا به راست و 
جب بردن محقق مى شود و خبر سوم در وجه اول دلالت دارد و آن با دست جب مناسب است و وجه دوم با دست راست و 
مقصود از دو انككشت جمع ميان هر دو است. از مجلسى (ره)- 

«فى صلاتى بيسارى) 

يعنى دست جب را با دست راست بلند كرده بودم يا بىودست راست جنانجه در نماز وتراست يا اينكه دست جب را بلند كرده 
وبا دست راست شماره م ىكرده با تضرع و حركت انككشت را با دست راست مىنموده و سائل نادان بككمانش كه دست 
راست اشرف است و غافل بوده كه همه اعضاء تن را عذابى است و بايد از آن يناه جويند وهر كدام را در هستى و يايش و 
يرورش نيازى است به خدا بلكه دست جب در اينجا انسب است زيرا نويسنده كناهان در سمت حب است وهر كناهى از 
سوى جب نفس خيزد كه ميل به شهوت و لذت است. از مجلسى (ره)- ظاهر اين است كه مقصود از تعوذ. تحرز از شر 
دشمنان است و بسا كه اعم باشد و دشمنان نهانى را هم جون شيطان نفس فراكيرد بلكه از كيفرهاى دنيا و آخرت هم باشد و 
ايق.ذن نايت عار كى :است زيزا دربزابر سكة كقيدة وتمثير واثيزهأشك كه وست رامس سازثد نا تهاءرا از اعضاء 
ارجمند تن دفع كنند. 

«مما يلى وجهككث) 

ظاهر اين است كه بالا و يائين كند» و اين مخالف است با آنجه در خبر سابق كذشت و همان است كه در تببّل كذشت و كويا 
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براى همين آنها را جهار شمرده است يا هر دو را يكك معنى است و اين خود اصطلاح ديكرى است. از مجلسى (ره)- عارف 
ربانى در عدهٌ الداعى كويد: اين اوضاعى كه براى اقسام مختلفه دعا در اين اخبار ذكر شده است بر دو وجه است: 


-١‏ از راه تعبد است و اسرارى دارد كه ما آنها را نمىدانيم. 

اح سيار نكم ونا سيك عرف السك دلا كاوه وق هر دوجو اسك وز مال يشنيف و لفق ردي تك املاست ذف ان 
مىدهد بنده به فضل خدا اميدوار است و قصد بر كرفتن كفى از عطاياى حضرت او را دارد. 

ودر حال رهبت بنده يشت دستها به آسمان دارد و به زبان خوارى و بيمقدارى بدانهاى نهان و رازهاى سربسته عرضه مىدارد 
كه من شرم دارم دست كدائى به آستانت برآرم واز روى خجالت آن را به زمين متوجه كردهام. 

و در حال تضرع و زارى كه انككشت را حركت مىدهد بدين سوى و آن سوى خود را جونان فرزند مرده نمايد كه در حال 
شيون بدين سو و آن سو رو كند. 

و در حال تبيّلء انككشت خود را فراز و نشيب كند و انقطاع خود را به دركاه وى بدان مجسم نمايد كُويا به زبان حال براى اميد 
برآور خود كويد: 

من از همه بريدم و به دركاه تو رو آوردم جونان كه توئى شايسته يرستش و با يكك انككشت اشاره كند كه رمز يكانكى است. 
و مقصود از كشيدن هر دو دست در حال ابتهال برابر رويش به سوى قبله يا به سوى آسمان يا برآوردن آنها فراز سرش بحسب 
روايات مختلفه اين است كه اينها نوعى است از اظهار بندكى و كوجكى و زبونى يا خود را جون غريقى نمايد كه دست لخت 
را برآورده و به دامن رحمت او مىجسبد و به كيسوان مهر وى كه هالكان را نجات دهد و كرفتاران را بفرياد رسد و همه 
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عالميان را فراكيرد. از مجلسى (ره)- 

«اناوله كيل و وزن) 

شايد مقصود اين است كه كرجه ثواب اعمال بر وجه تفضل باشد ولى مقياسى دارد به خلاف ثواب كريه كه بىقياس است. 
اح ماق سر توريه لكات تيا امداكفن در سعد 131ل لعب ( نك عتفرة ان كن اروس انان الى اعت كد 
بى حساب به بهشت روند. از مجلسى (ره)- تمجيد ذكر بزركوارى او است سبحانه و وصف او به صفات نيكك و ثناء مدح و 
كفتار خوب است. از مجلسى (ره)- شايد مقصود از مدح بيان بز ركوارى ذات و صفات حضرت او است بى ملاحظه نعمت» و 
مزاة .نه نتايشن:و:ثنا اعتزاق يه تغمتهاى اواست: و شكر كزارئى از انها 

هو للها 

اين بر اين اساس است كه خروج از كناهان از شرائط اجابت دعا است و مؤيد آن است قول خدا تعالى (سوره مائده): «همانا 
خدا يذيرا است از متقيان». از مجلسى (ره)- 

«من اطاع اللّه تعالى فى ما امره) 

يعنى در همه امر او زيرا خخدا تعالى فرموده است 5٠(‏ سوره بقره): «به عهدم وفا كنيد تا به عهد شما وفا كنم) يا اشاره است به 
فول دا تغال] (12 نوه اعوافل): 

قن اوعدا ادك إسماء يق او زا يدانه نتوانية: 

«ثم دعاه من جهة الدعاء) 

اشاره است به اينكه وعده خدا مشروط است به حصول شرائط و رفع موانع؛ و از جمله شروط آن است كه در اين خبر ذكر 
كرده است و بسا كه عدم حصول موضوعى كه برايش دعا كرده است براى اين باشد كه شرائط موجود نبوده و بسا كه مانعى 


از اجابت در ميان بوده 
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به علاوه وعده خدا اعم از اين است كه عين مطلوب را عطا كند يا بهتر از آن را در دنيا ويا آخرت. 

«و تستعيذ منها) 

در برخى نسخه است كه براى آن آمرزش خواهد وو بنا براين نسخه هم يناه بردن لازمش يشيمانى و توبه است و كفته شده كه 
استعاذه كنايه از همان توبه است» واين حديث دلاللت دارد كه دعا بدون شرائط محجوب است جنانجه نماز بىطهارت 
نادرست است. و از جمله شرائط دعا توبه است از همه كناهان و تصميم بر تركك كناه واين شرط صلاح بنده است و عنايت 
ندا كة.ازئزاه تأديت: احايت» وعنا را كرو تيه ال كناه تموده اش تا قتف تعالض كردد وعووش :زا ناكك كند از كناهان 
تير هكننده دل و خويش را در كروه بندكان خالص در آورد و كر نه بيايد كه بسا دعاء دشمن خدا زودتر به اجابت رسد از 
دعاى دوستش براى آنكه خدا آواز او را دوست دارد و آواز دشمن را بد دارد. 

«و ما أَلْقفكُم من طَيْء فَهْوَ يِخْلفُةه در مجمع البيان كفته: يعتى هر جه از مال خود را ون برآ خير ضرق كيد تداوئك شببحانه 
عوض و جانشين آن را به شماها مىدهد در دنيا به فزرودن نعمت و در آخرت به ثواب جنت. 

از كلينى است كه: يعنى هر جه صدقه دهيد در راه خير عوض آن را در دنيا به شما بدهد يا براى آخرت شما ذخيره كند. از 
مجلسى (ره)- ياكى كسب به اين است كه از راه حلال باشد و مقصود حلال بودن هر آنجه است كه در خوراكك و يوشاكك 
صرف كندء و يا مطلق آنجه به دست آورد و مال خود شمارد واين روشنتر است. از مجلسى (ره)- من كويم: بسا توهُّم شود 
كه ميان اين حديث و حديثى كه در باره اثوب بودن دعاى نهانى كذشت منافات است و جواب از آن به دو وجه ممكن است: 
-١‏ اجتماع در اجابت مؤثر است كرجه ثوابش كمتر است. 
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"- اين اجتماع براى كسى است كه از رياء آسوده استء و آنجه ككذشت در زمينهاى است كه ايمنى از رياء و خودنمائى محرز 
نيست با اينكه ممكن است با اجتماع باشد و نهانى از آنها دعا كنند و اين دور است. از مجلسى (ره)- اين حديث منافات ندارد 
كه كمان اجابت در جهل تن بيشتر باشد يا حمل شود بر اينكه هر كدام ده بار دعا كنند كه مجموع جهل بار شود. از مجلسى 
(ره)- اين خبر دلا-لت دارد كه اجتماع در دعا با زنان و كودكان هم محقق مىشود و ممكن است مقصود اين خبر اهل و عيال 
باشد و مقصود از اخبار ديكر بيكانهدها باشد. اين روايت هم مشعر بر اين است كه اصل و يايه دعا به در كاه خدا همان توجه به 
خدا است و خدا كفتن از روى دل» و موضوع مسألت و درخواست حوائج كه بيشتر مورد توجه عموم است در صميم و 
حقيقت دعا وارد نيست و يكك امر فرعى استء از اين جهت مىفرمايد: دعاكننده و آمي نكو در ثواب شريكند و اشارهاى به 
شركة دويرامون جالحت تداوة :از محلسى (زماه كنتداقه در ابن جد نث وجوه ارق بزائ تأخين اجابة دعا د كر شذده 
است (و تا هفت وجه آن را طبق استفاده از حديث بر شمرده است و در آخر شرح حديث كفته است) در اين خبر فوائد بسيار 
و حقائق ير مغزى است براى هر كه به ديده بصيرت در آن بنككرد و آن را به خوبى بفهمد و باور كند. از مجلسى (ره)- و 
حاصل اين است كه سزاوار است مؤمن براى يس افتادن اجابت دعوت خود دست از دعا بر ندارد زيرا تأخيرش براى مصلحت 
است و به زودى در دنيا اجابت شود و كر نه در آخرت به اوعوض داده شود. از مجلسى (ره)- كفته شده است كه شوق به 
جيزى تعلق 
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كيرد كه از يكك جهت دركك شده و از جهتى دركك نشده است زيرا جيزى كه به هيج وجه دركك نشده و مجهول مطلق و 


معدوم مطلق است يا آنجه به تمامى به دست آمده است نسبت بدان اشتياق ممكن نيست آنكه محبوبش از او غايب است و 
تصورش در انديشه او حاضر است به حضور او شوقمند است و اكر او را بيند شوقى بدو ندارد مكر آنكه نسبت بدان جه از او 
نبيند جنانجه رويش بيند و مويش نبيند يا در تاريكيش بيند و دنبال كمال رؤيتش باشد و در شوق دو جهت است: جهت 
ادراك و جهت جهل و نقصان و آن نقص است و در خدا محال است. 

جواب از آن كفتهاند كه شوق مستلزم دوستى است و منظور از آن در خدا همان صرف دوستى است با اينكه دوستى در باره 
خدا به طور مجاز است و مقصود از آن علم به صلاح است. از مجلسى (ره)- آل نبى نزد شيعه اماميه» خاندان ياكك و معصوم 
او هستند و دليلى ندارد كه شهيد ثانى (ره) آنها را خصوص امير المؤمنين و فاطمه و حسن و حسين (ع) دانسته و عامه را در 
آن اختلا.ف استء برخى آل محمد را مطلق امت دانسته و برخى عشيره او دانسته و برخى هر كه از بنى هاشم و بنى عبد 
المطلب كه زكاة كرفتن بر او حرام است و ما بيش از اين معنى آل را بيان كرديم» و سرٌ اينكه دعا بىصصلوات محجوب است 
امورى است: 

-١‏ جون صلوات كه طلب رحمت و آل است با دعا همراه شد و به خدا عرضه شد جون صلوات اجابت مىشود آنجه بدان هم 
بيوست است اجابت مىشود زيرا خدا كريم است و جزئى را نيذيرد و جز ديككر را رد كند جنانجه از تبعيض اجزاء مبيع نهى 
كرده است. 

اد هدديه مقربان د ركاه خداء وسيلة شفاعة:وقول درعواست ات وضلوات هده به مقربان در كاه دا اسية: 
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*- صلوات سبب جبران كناهان است كه مانع اجابت دعايند. 

در نهايه كفته: صلاة. در لغت به معنى دعا است و عبادت مخصوصه را كه شامل دعا است صلاةٌ كفتهاند» و برخى كفتهاند به 
معنى تعظيم است و عبادت مخصوصه جون براى تعظيم خدا است آن را صلاة كفتهاند و اما اينكه كوئيم: الهم صل على 
محمدء يعنى محمد را در دنيا بزركوار كن به وسيله بلند كردن نام و اظهار دعوت و ابقاء شريعت او و در آخرت به وسيله قبول 
شفاعت او در باره امتش و دو جندان كردن اجرتش و ثوابش. 

صاحب وافى كفته است: معنى صلا خدا به ييغمبرش افاضه انواع كرامات و لطائف نعم است بر آن حضرت. از مجلسى (ره)- 
ذكرء به زبان است و شمول آن براى ياد آورى بدل بعيد است. از مجلسى (ره)- اين خبر را جند معنا است: 

-١‏ آنجه در حديث (6) بيايد كه مقصود مقدمه و وسيله قرار دادن ييغمبر است بيش خدا براى هر حاجتى. 

-١‏ مقصود اين باشد كه يكك سوم دعاى خود را يا نيمى از آن و يا همه آن را صلوات بر تو مىسازم و حاجت خود را ياد 
نمى كنم. از مجلسى (ره)- «لا تجعلونى كقدح الراكب» يعنى مرا آخر دعاى خود نياوريد جنانجه شتر سوار ظرف آب خود را 
يس از بار كردن همه بنه خود بدان م ىآوزيد و آن رايشت سر خود قرار مىدهد- تا آنكه مى كويد: از اين خبر معنى ديكر 
فهميده شود و آن اين است كه راكب به قدح خود اهميتى ندهد و بدان متوجه نشود مككر وقتى تشنه كردد و بدان حاجتمند 
شود واوقات ديكر از آن غافل است و مقصود اين است كه در هر وقت بياد من باشيد و از آغاز تا انجام دعا بياد من باشيد. از 
مجلسى (ره)- اكثار محمول بر استحباب است و صلوات 
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خدا در هزار صف از فرشتهها جند معنى دارد: 


-١‏ همه فرشتهها براى رحمت خدا بر آن بنده از او ستايش و تمجيد كند. 


؟- فرشتهها به امر خدا براو صلوات فرستند و طلب رحمت كنند. 

“- صلوات خدا بذل رحمت است و مزد مضاعف در حضور فرشتهها- تا آنكه كويد: مقصود از صلوات بر او اين است كه آل 
اوراهم ييوست كند نه تنها به آن حضرت صلوات فرستد زيرا در اخبار خاصه و عامه وارد شده است كه صلوات به او 
بى يبوست آل قبول نيست بلكه اخبار ما دلالت دارد كه حرام است و موجب عقاب است و از اين جهت در ذكر تشهد صلوات 
به او مقرون به صلوات بر آل وارد شده است از طرق عامه و خاصه. از مجلسى (ره)- كويا مراد مصنف از وجوب استحباب 
مؤكد باشد و كرجه برخى اخبار دلالت بر وجوب دارند ولى اينكه فرموده: 

مايه حسرت استء دلالت بر وجوب ندارد زيرا تركك هر جه اجر دارد در قيامت مايه حسرت و افسوس است كرجه مستحب 
باشل. 

مقصود از ذكر هر آنجه است كه سبب ياد آورى خدا باشد و اطاعت او در امر و نهى و تفكر در باره خداوند تا آنجا كه روا 
است جه بدل باشد يا زبان وازاين باب است يادآورى ييغمبران و امامان و دلائل امامتشان تا آنكه مىفرمايد: ولى عبادت 
اختراعى و بدعت مآب و ريائى در حساب ذكر خدا نيستند. از مجلسى (ره)- 

«فى التورية التى لم تغير) 

دلاللت دارد بر اينكه اين توراتى كه در دست اهل كتاب است تغيير و تحريف شده است و بر اينكه هر كتابى از آسمان نازل 
شده است دست نخورهه نزد ائمه (ع) است مانند قرآن مجيد. از مجلسى (ره)- 

«اجعل لسانكك من وراء قلبكك)» 

يعنى اول 
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تأمل كن در آنجه خواهى بكوئى كه خوب است و خوش سرانجام است يا نه؟ و سبس سخن بكو كه اككر جنين كنى از خطا و 
يشيمانى سالم بمانى يا مقصود اين است كه در حال غفلت قرآن مخوان و ذكر مكو يا آنجه را بدان معتقد نيستى به زبان مياور 
از راه نفاق يا كفتار ب ىكردار. 

(خطا رااز معدن دنبال مكن) جند وجه دارد: 

-١‏ با اهل كناه كه معدن خطايند همنشينى مكن تا با آنها شريكك باشى و مايه يشيمانى تو كردد زيرا كناه وعدهكاه اهل دوزخ 
است زيرا آنها آماده و فراهم شوند براى خطاها از انواع بازىها و سركرمىها و غيبت مؤمنان و ذكر دنيا واز آنجه از خدا باز 
مىدارد. 

-"١‏ كفتهاند مقصود از معدن خطاء سفاهت و جهل است وهر آنجه كناه از آن زايد. 

*- غرض نهى از حضور در موارد تهمت و كناه وارتكاب خطا باشد. از مجلسى (ره)- شايد مقصود از ياد خدا در ملاء» 
تاكن إن تاعه طروي كو رشعود و اونا زاك عقن ]علبي ( زد )| ٠‏ كوو الاق كرا كرا لطي دل سور رق اذ كنت 
است: روش كفتار دلالت دارد بر وجوب ذكر كثير» زيرا علاوه از تأكيد آن به مصدر به وصف كثرت هم برايش تأكيد آورده 
است واين روش در مستحب نيايد يس عيان شد كه ذكر كثير واجب است و كسى به وجوب آن به زبان قائل نيست به طور 
دائم يس مقصود ذكر قلبى است و منظور از ذكر قلبى يا همان ايمان به خدا و صفات كمال او است كه در دل حاضر است و 
در حكم آن است وقتى غافل است زيرا زوال آن يك باره موجب كفر است يا مقصود ذكر خدا است در آغاز هر كارى زيرا 
اقدام به هيج كارى روا نيست جز با توجه به حكمى كه خدا براى آن معين كرده است و جون مكلف هميشه در حال فعل يا 


تركى استء به اين اعتبار ياد خدا هميشه واجب است. 

أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» ج28 ص: 810 

ذو معي ذ كر كدر امعلاف است: 

-١‏ مقصود اين است كه خدا را هيج كاه فراموش نكند- از مجاهد. 

؟- خدا را به صفات بلند و اسماء حسنى ياد كند و وى را از آنجه بدو نشايد منزه شمارد. 

#د ووه سال ركو جناسييها ذه اللدرى الشكية لله ول زنك لد للة عاق ساك زا دوو بق اكد ووو كه بن بعال ان ار 
كوك ذكر كثير خدا را انجام داده است. 

او لذ تفتق تف ككررة يبضاوئ كقكة ادك: هدهاه قصد اتلك هعوضن:ييفترى بكزىئ :اين نهى قزيه اندت ويناخاض :يه آن 
حضرت است و يا مقصود اين است كه عبادت خود را فزون مشمار يا مزد تبليغى خود را فزون در نظر ميار. 

من به معنى كاستن يا بريدن است و از اين رو آن را به فزون شمارى تفسير كرده است و مقصود اين است كه به واسطه فزون 
شمردن كار خود از كار و وظيفه خود نكاه و آن رااز دست مككذار. از مجلسى (ره)- كويا مقصود از ذكر بسيار در جمله دوم 
همان تكرار معنى اول است كه بدو عبارت ادا شده يا مقصود از يككى مداومت است و از ديكرى فزونى كرجه يكك بار باشد» 
و كفتهاند مقصود از اول تكرار و استمرار است و از دوم موافقت دل با زبان جنانجه در خبر دوم باب ذكر خدا در نهان بيايد. 
از مجلسى (ره)- 

«من قرأ مائة آيةٌ) 

يعنى در هر شبانه روز يا در هر كدام از شب و روز و دلاللت دارد كه ذكرى كه دفاع از برقزدكى دارد اعم از اين است كه 
صريح باشد يا در ضمن و مقصود از ذاكر در برابر غافل است. از مجلسى (ره)- 

اذ كرئي شرا 

ونوا ا شت كددن 
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دل باشد يا در تنهائى يا آهسته در برابر بلند كفتن. 

ذكر علانيه- يعنى در روز رستاخيز عمومى به وسيله اظهار شرف و فضيلت يا توفير ثواب» يا مقصود ذكر ميان اشراف فرشتهها 
است كه كذشت و يا ميان مردم و به زبان آنان و كفتهاند مقصود ذكر خير او است به اظهار حال و شرف او در ميان همه خلق 
از فرشته و بشر. از مجلسى (ره)- 

«اذكركك فى نفسى) 

اين ياداش ذكر نهانى است يعنى ياداش و ثواب ذكر تو را مىدهم و ياداش ذكر را ذكر ناميده است و منظور ذكر برابر 
فراموشى نيست زيرا ذكر به اين معنى در خدا هست جه بنده او را ياد كند جه نكندء يا مقصود اين است كه تو را به طورى ياد 
كنم كه احدى بر آن مطلع نشود جنانجه خدا فرموده است ١1/(‏ سوره حم سجده): 

«هيج كس نداند آنجه را خدا از جشم روشنى برا آنها نهان كرده است» و كزارش داده است از آنكه خدا يادشها دهد كه 
بندهها را از آن اطلاعى نيست. 

من كويم: مقصود از ذكرء ذكر به خوبى است و بدان جه دلالت دارد بر بزركوارى ياد شده دارد نه مطلق ذكر. 

«اذكرنى فى ملاكك) 


كفتهاند اشاره است به ذكر جلى و انجام هر اطاعت عيانى هم در آن داخل است تا برسد به امر به معروف و نهى از منكر. از 
مكلن :1زه خروو قال اللموا كفلة على اردع اللي رمف كر امهنكل انق 4 ووه اسع 

-١‏ در دنباله آيه. كلمه «و دون الجهر؛ است يعنى خدا را آهسته بخوانيد بنا بر اين مقصود از ذكر با زارى و ترس اين است كه 
با دل باشد و مقدم داشتن بر ذكر با زبان دلالت دارد بر رجحان ذكر قلبى. 

-١‏ توصيف ذكر با دل به عنوان تضرع و ترس دلاللت دارد براينكه عمده همان زارى و ترس با دل است نه صرف كفتن با 
زبان. 
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از مجلسى (ره)- يعنى در زمره جنكجويان كريزان در راه خدا نبرد كند يا در زمره حاضران در جبهه كه نبرد نمىكنند واو 
نبرد مى كند و در برخى نسخدها به جاى محاربين هاربين آمده و مقصود اين است كه به واسطه او دفع ضرر از غافلان مى شود 
جنانجه به واسطه مجاهد دفع دشمن از ديكران مى شود. از مجلسى (ره)- راغب كفته است: مجد» وسعت كرم و بزركوارى 
استء و مقصود از كرم خداء احسان و نعمت بخشى نمايان او است (تا آنكه كويد): مقصود از تمجيد خدا در اينجا دعاهاى 
شامل بر بسيارى از صفات جلال و كرم او است. از مجلسى (ره)- 

«و ان خف» 

يعنى كرجه زمان نشستن او كوتاه بود و اندككء و برخى از شرح معنى استغفار معصومين (ع) كذشت و كفتهاند دعا و استعاذه 
و استغفار ييغمبر (ص) با مقام عصمت او به منظور آموزش امت بوده است و اظهار نهايت بندكى و عبوديت. از مجلسى (ره)- 
كفته شده است: احتمال دارد سبب دو جندان براى دعاكننده اين است كه دو كار خوب كرده است: 

-١‏ نيايش و زارى به در كاه خدا تعالى. 

-١‏ اظهار دوستى با برادر دينى خود به وسيله دعا و خيرخواهى براى او واز اين راه دعايش مستجاب است و دو بار مزد دارد. 
عبد الله بن جندب» از موتّقينَ اصحاب امام صادق (ع) و امام كاظم (ع) و امام رضا (ع) است و بر اثر جلالت و مقام او است 
كه دعاى او صد هزار برابر نتيجه مىدهد. از مجلسى (ره)- (وَ اعْلَمْ مالل اعلم ... الخ» يعنى اكر صلاح او و بندههاى ديكرش 
را در دفع او داند او را دفع كند و در كرفتارى و عافيت او ملاحظه مصلحت را نمايد و نيازى به دستور تو ندارد. 
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و كفته شده: مقصود اين است كه اكر مقصودت از نفرين و بدكُوئى او اجابت است جه بد مقصودى دارى در باره برادرت و 
لقو احتايكة نودبو كورزاق ابن اث كدضوة :وى قفنت طبيارض سين عيب توس كنديه اذو ضؤة تفوين كل وان اق 
بدكوئى. از مجلسى (ره)- مقصود از امام عادل» ييشنماز است و ممكن است مقصود مطلق ييشواى عادل باشدء و دعا شامل 
نفرين هم هست. از مجلسى (ره)- 

«فإنها ترفع فوق السحاب» 

كويا ابر» كنايه است از موانع اجابت دعا يا از موانع معنويه ميان بنده و خداء و يا كنايه از حجابهاى فراز عرش يا زير آن 
است به اختلاف اخبار» و ممكن است مقصود همان ابر متعارف باشد بر اساس تشبيه براى بيان كمال اجابت. و مقصود از نظرء 
نظر رحمت است. از مجلسى (ره)- اين حديث دلالت دارد كه دعا براى جهل مؤمن باعث اجابت است,ء و ممكن است «قدم) 
با تخفيف خوانده شود و مقصود اين باشد كه نزد جهل مؤمن رود و به همراه آنها دعا كند. كرجه بعيد است. از مجلسى 


(ره)- كفتهاند: اسراف» صرف در حرام است؛ و تقتير» منع واجب است. از مجلسى (ره)- معلى بن خنيس»ء آزاد كرده و وابسته 


امام صادق (ع) بود و در باره او اختلاف دارند. نجاشى و ابن غضائرى او را ضعيف شمردند و شيخ طوسى در كتاب غيبت او 
رااز كار كزاران محبوب امام صادق (ع) دانسته و كفته: به روش آن حضرت عمر را بسر برده است. و كشىء روايات بسيارى 
در مدح او آورده كه دلالت دارند از اهل بهشت است. و اقوى در نظر من اين است كه از خواص امام صادق (ع) بوده است و 
از محرمان اسرار آن حضرت و نكوهش از او اين است كه اخبار بلند معانى روايت 
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مى كرده است و معجزات غريبه و خود بيشتر مردم از درك آن عاجز بوده است و فهم آنان بدان نمىرسيده واز شدت دوستى 
به امامان در باره تقيه كوتاه مىآمده است و شايد اين تقصير او را شفاعت در دنبال باشد و از اخبار برآيد كه قتل او كفاره اين 
تقصيرش بوده است و سبب رفعت مقامش شله. 

داود بن على عباسىء معلى را به زندان افكند و معرفى اصحاب امام صادق (ع) را از او خواست واو در ياسخ كفت: اكر در 
زير يايم باشند به تو خبر ندهم» و دستور داد كردن او را زدند و او را بر دار كردندء يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كُويم: طبق اين اخبار معلوم مىشود. معلى از رادمردان دين و اجتماع اسلام بوده است كه به مقام جانبازى رسيده و در 
زمره مصلحان در آمده است و به ناجار بايد يروانهدوار خود را در كرد شمع هدايت ائمه اطهار سوخته باشد و از اين نظر هيج 
كونه تقصيرى به او متوجه نيست جنانجه در يارهاى مباحث كذشته توضيح داده شد. از مجلسى (ره)- تكرار نفرين تا هفتاد بار 
بايد در يكك مجلس باشدء و كفتهاند: مقصود اين است كه در باره نخست اثر نكرد تا هفتاد بار زمينه ادامه دارد» يايان نقل از 
مجلبين لوه 

من كويم: مورد تشريع مباهله در خصوص اختلافات و مباحثه مذهبى است تا به جايى كه با كفتكو حل نشود و كار به انكار و 
مكابره كشد و مورد اخبار خصوص مباهله با مخالفان از فرق اسلامى است و اين بحث بميان مىآيد كه: 

-١‏ اين موارد منصوص از قبيل قضاياى خصوصى و شخصى است كه به دستور امام انجام مىشده و حكم عمومى ندارد كه هر 
كس از بيش خود بتواند كار اختلاف مذهب را تا به مباهله بكشاند و به وسيله آن حل كند و يا اينكه از اخبار» قانون كلى 
استفاده مى شود و شامل هر كس و هر زمانى مى شود. 
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-١‏ در صورت اينكه مضمون اخبار دستور كلى باشد راجع به اختلاف مذهبى» آيا در هر كونه اختلاف دينى كو اينكه با كفار 
اهل كتاب و يا مشركين و ملحدين باشد مشروع است؟. 

"- آيا مباهله در اختلافات ديكر جز امور مذهبى و دينى هم مشروع است و اثر شرعى بر آن مترتب است يا نه مثا كسى با 
ديكرى اختلاف مالى دارد و آن را به مباهله فيصله دهد و اين مباهله در حكم يمينى باشد كه قاطع دعوى است. 

در قرآن مجيد موضوع مباهله ييغمبر اسلام با نصاراى نجران بيان شده استء و در اختلاف ميان شوهر و زن در خصوص اتهام 
زن از طرف شوهر نسبت به ارتكاب امر خلاءف عفت با مرد بيككانه تشريع شده است با شرائطى كه از آن جمله انجام اين 
ملاعنه است در حضور حاكم شرع جامع الشرائط. 

ازاينكه مرحوم كلينىء بابى به اين عنوان تنظيم كرده است و اخبارى از مقيد و مطلق در آن فرا آورده استفاده مىشود كه 
جواب مثبت به همه اين سؤالات داده و مباهله را به عنوان يكك قانون عمومى و كلى در همه موارد» مشروع دانسته ولى عنوان 
باب بسيار كوتاه و مجمل است و نمى توان اطمينانى بدان داشت و از علماء و فقهاء هم در برابر اين يرسشها بياناتى در دست 


نيست و اين مسائل مورد تأمل و كاوش بسزائى است. از مجلسى (ره)- بسا كه شبانه روز بيست و جهار قسمت متساوى شود و 


هر قسمتى را ساعتى خوانند واين ساعات مستويه باشند و بسا كه شب را به ١7‏ بخش كنند و روز را هم جدا ١7‏ بخش كنند و 
هو نكن رالساعة تاش و ببدااكة امات وو و شك ارات :تاشت ونه شاعات مموتعه تامنك كا متضود ال شاعات دز 
اين روايت به اين اعتبار باشد و بسا كه جزئى از شب يا روز را كه حكم مخصوصى دارد» ساعت كويند كم باشد يا بيش. از 
مجلسى (ره)- در ثواب الاعمال دارد كه: بر آن درخت 
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عيووها اقل اشن فشان دوشيروهاء 

و حاصل اين است كه در درون ميوه هفتاد جامه است كه بهشتيان بيوشند و اين ميوه ديككرى است از ميوههاى آن. از مجلسى 
(ره)- مقصود اين است كه مجموع توحيد و استغفار از كناه بهترين عبادت است. از مجلسى (ره)- 

«قوله من شهد» 

اين اشاره دارد كه مجرد كفتار بىقصد و عقيده ياداشى ندارد زيرا شهادت بايد از صميم قلب ادا شود و خصوص با آنكه آن 
را مقيد به اخلاص كرده است يعنى بايد اخلاص در دين داشته باشد و اخلاص در دين اين است كه آميخته به هيج نوعى از 
شركك نباشد مانند انكار رسالت و ولا-يت يا معاد و آنجه ضرورى دين است و اين را در آخر خبر توضيح داده كه فرموده 
اميك كلت له الوالا الله .ا عرو اهل عدن كرقه قوى إن متخليص رداك ا عن 120 معي :در كف مكلين عقا دان كوك بان 
يكك شبانه روز جنانجه كفته شده است و بسا كه (لا يفتل بالحبون) خوانده شده است يعنى دمل بيج نشود تا آنجا كه خفه 
كرك تسرب حرف تق الشماراكة ونال وشو سس ارقم مكلفين» دز معتى (طوعاً و كذها» جنل وجه است: 

-١‏ سجده براى خدا واجب استء ولى مؤمن به دلخواه سجده كند و كافر به زور شمشير- از حسن و قتاده و ابن زيد. 

١‏ - مقصود اين است كه همه براى خدا خاضعند» مؤمن به دلخواه و كافر به اكراه زيرا نمى تواند تحت تأثير قضاى الهى نباشد. 
«وَ ظِلالَهُغ) كفته شده است كه مقصود خود اشخاص آنها است زيرا ظل در سجده بيرو انسان است. حسن كفته است: ظلّ 
كافر. سجده كند» و خودش سجده نكند. و محققان كفتهاند: معنايش اين است كه ييكرش 
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سجده كند نه دلش زيرا نيت عبادت ندارد. از مجلسى (ره)- 

«(يبث جنود الليل» 

كُويا محذوفى دارد و آن جنود نهار است كه به قرينه روشن سخن ناكفته مانده استء و در برخى نسخ دارد كه لشكريان خود 
مىفرستد به طور عموم واين روشنتر است. از مجلسى (ره)- 

«و لكن قل» 

دلالت دارد كه افزودن جيزى به دعاى وارد نشايد كرجه فزونى ستايش خدا و بجا در نظر آيد زيرا بهره دعا به دستور است نه 
به خرد انسانى. از مجلسى (ره)- 

«و تقرأ آيهُ الكرسى» 

شيخ در مفتاح كفته است: منظور در اينجا تا «هُمْ فيها خالِدُونَ) ايك وخر شن ال ولو 11 لنا هذا لقان ابتعاو نانك د 
لق الله الهاان السك أذ مجليتى رما رون ب لذ نال كنم انده تعفيوه أرن السك كدامهر و بوسييت ها ,كرد اويا رسي 
مهرى كه ما در دل او انداختيم نسبت به يدر و مادرش و ديكران. 


«و زكاة») 


كفته شده: مقصود طهارت و ياكى روح است از يليدىهاى شيطانى» يا مقصود از زكاة» صدقهاى است كه خدا به يدرو 
مادرش عطا كرده و يا توفيق و قدرتى كه به او داده است براى صدتقه دادن به مردم. از مجلسى (ره)- «فيقول الصبى»- من 
كويم: اين جمله جند وجه دارد: 

-١‏ اينكه جون آن كودك در يبروى از دعائى كه امام (ع) به او تعليم داد و به لفظ (رسولكك) يا لفظ (محمد) رسيد از ييش 
خود بر آن افزود الطيب المباركك و امام (ع) او را بر آن تقرير كرد و كويا مىخواست آنها را هم بككويد ولى آن كودكك ييشى 
كرفت و آن را كفت و امام هم تحسين كرد و كلام او را تقرير نمود- از مشايخ خود جنين شنيدهايم. 

1- طيب در كلام توصيفى است كه راوى از آن كودكك كرده 
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و كلمه مبارك را كودك ادا كرده است و امام طيب را هم بدان افزوده است و به او ياد داده كه در وصف بيغمبر (ص) بكو 
طيب مباركك. از مجلسى (ره)- 

«ان لا تبيت ليلة» 

يعنى نخوابى و اين معنا به طور مجاز است يا مقصود اين است كه در هيج شبى كارى نكنى جز با اين عوذات» يا مقصود اين 
است كه شب را نككذرانى جز با آنها واكر در آخر شب هم بكويد خوب است. 

«تعوذ) يعنى خواندن آن در هر حال و در هر وقت از شب و روز خوب است. از مجلسى (ره)- 

ووككنانه ددا 

جند وجه دارد: 

-١‏ يعنى درستى و راستى آنجه براى تو كفتم در آخرت روشن شود يا در خواب. 

-١‏ مقصود ظهور آثار آن باشد از روشن شدن دل كه نشانه آمرزش است جنانجه كفته شده. يا از توفيق و هدايت و فراهم 
شدن كار دنيا و آخرت. 

*- ظهور حالات روحانيه عجيبه از خواندن اين دعا به شماره مذكور و بعيد نيست همه دعاهاى وارده از اهل عصمت جنين 
باشند. از مجلسى (ره)- آيهُ الكرسىء يعنى تا كلمه «العظيم» آخر آيه يا تا «هُمْ فيها خَالِدُونَ؛ جنانجه كذشت. 

شهد الله يعنى آيه «شَهِدَ الله (14 سوره آل عمران) مقصود اين است كه نصب دليل بر وجود خود كرده است زيرا هر ذرهاى 
از ذرات جهان شاهد و ككواه او است و در قرآن هم به وجود خود كواهى داده جنانجه فرموده است (18 سوره طه): أنَا الل لا 


- 


كا لذ ]نه واف رشهاها ءا اسراف امهو اذاي كديا دض كو نوهو دانقستةا ندا انماث ساون انام 05ل بوجو او 

يه سخره در سوره اعراف است (86): (إنَّ 2 لله الى حَلَقّ التسماوات و الأَرْضً» تا «رَبٌ الْعالَمِينَ» كفتهاند: تا اقَرِيبٌ مِنَّ 
القكيية 
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است جنانجه شيخ بهائى كفته است: و آن را آيه سخره كفتهاند جون دلالت دارد بر اينكه خداوند همه جيز را مسخر خود 


م١‏ ]سد 


دارد و رام خويش نموده است. 
آي السجده- مشهور اين است كه مقصود از آيهُ السجده دو ابه است از آخر سوره حم سجده از سَنُرِيهِمْ آياتنا فى الآفاق» تا 
آخر سوره. 


و كفتهاند: مقصود همان آيه يس از آيه سجده سوره الم السجده است و آن اين است ١18(‏ سوره الم سجده): «تتجافى جُنُوبْهُمْ 


75 

3 9 
3 2 
َه 2 


عن الْمضاجع د دْعُونَ رَبَْهُعْ حَؤفاً وَطْمَعا وَ مِمَا رَرَفناهُمْ ينْفَونَ زيرا با اين مقام مناسبتر است و احوط جمع ميان هر دو است. 
از مجلسى )4 در نهايه كفته است: عرض زمينه مدح و ذم انسان است جه در خودش باشد جه در يدرانش جه در باره 
كسان وابسته به او» كفتهاند: عرض آن جهتى است كه انسان آن را حفظ مىكند از خودش و حسبش و دفاع مىكند از كاسته 
شدن و بر باد رفتن آن. 

ابن قتيبه كفته: عرضء راجع به خود انسان است و تنشء نه جز آن؛ و از اين باره است حديث ابن ضمضم: بار خدايا من عرض 
خود را به بند كانت صدقه دادم» يعنى هر كه مرا عيب كند از او كذشتم؛ و از آن است حديث ابى الدرداء: از عرض خود وام 
بده براى روز نيازت» يعنى هر كه تو را عيب كويد و مذمت كند از او مككذر و آن را در ذمهاش واكذار براى روز نيازت در 
قيامتء» انتهى. 

و كفته شده است: معنى اين حديث اين است كه: من عرض خود را به خاطر تو براى مردم مباح كردم و اككر مرا غيبت كردند 
و بد كفتند از آنها كذشتم و در قيامت اجر آن را از تو خواهم زيرا تو فرمان دادى به عفو و ككذشت. و وارد شده است كه روز 
قيامت ندا رسد كه: هر كه بر خدا مزدى دارد برخيزد. و برنخيزد جز كسى كه در دنيا ككذشت داشته باشد. و از ييغمبر روايت 
شده است كه فرمود: آيا هر كدام شما عاجز هستيد كه جون 
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ابى ضمضم باشيد كه هر كاه از خانهداش بيرون مىآمد مىكفت: بار خدايا من عرض خود را به مردم صدقه دادم» مقصودش 
اين بود كه روز قيامت از آنها داد خواهى نكنم, نه اينكه به واسطه اين كذشت غيبت او حلال بودهء براى اينكه به مجرد مباح 
كردن عرض و آبرو حق ساقط نشود زيرا اين خود صرف وعده كذشت است ييش از لزوم حق كرجه وفاى به آن سزاوار است 
خصوص اكر براى خدا باشد. من كويم: در خصوص مورد حديث كه امام است عفو سودى ندارد زيرا ذم و غيبت امام كفر 
است و عفو ائمه دفع عقاب آن سود ندهد و براى كافر در قيامت شفاعت نكنند جون يسند خدا نيست و اين عفو براى تقيه يا 
رفع درجه است و نتيجداى براى معفو ندارد. 

«ان تركت الناس لم يتركوككث» 

كُويا مقصود از ترك؛ تركك محاوره و كفتكوى با آنها است و عيب نكردن از آنهاء و مقصود از رفض» كوشه كيرى و تركك 
معاشرت و مجالست و رفاقت با آنها است. از مجلسى (ره)- «قال» يعنى ابو خديجه كفته كه: جون امام به منزل خود هم وارد 
مىشد همين دعا را با كمى تغيير مىخواند. يعنى بجاى خرجت دخلت مىفرموده است. از مجلسى (ره)- 

«حوائج الدنيا» 

هر آنجه است كه در زندكانى و بقاء در دنيا بدان نياز استء و حوائج آخرت هر آنجه است كه از آن سود آخرت به دست 
يد از همه امور خير. از مجلسى (ره)- در مفتاح الفلاح كفته: آيهُ الكرسى را تا «همْ فيها خالِدٌونَ» بخواند, و مشهور كفتهاند: 
تا همان «الْعَلِيّ الْعَظِيمٌ». از مجلسى زهت انه خدايت مطارة صدية اران إشكةارا اخبلافن :ذو [ول سعدا امجلييي رزه)- 

«و صدق قولى بفعالى) 

زيرا كردار» كواه راستى كفتار است» و كسى كه مدعى ايمان به بهشت و دوزخ است و كارى 
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نكند كه او را به بهشت نزديكك كند واز دوزخ دور سازد كردارش» كفتارش را تكذيب كند. از مجلسى (ره)- مؤمن آل 


فرعون.؛ ظاهر اين است كه مؤمن آل يس باشد جنانجه در اخبار ديكر است زيرا آيه «يا قَوْم اتَبِعُوا الْمُوْسَلمِينَ» در داستان او 


- 


استء و شايد اين تعبير خلا-ف از راويان باشد, و برخى افاضل كفته است كه: اين دو مؤمن يكك شخص بودهاند كه عمرش 
دراز بوده است و بعد آن روشن است و مخالف اخبار وارده در باب هر دو مؤمن است. از مجلسى (ره)- «و الذى نعرفه» اين 
سخن از راوى است كه على بن الحكم باشدء مى كويد: ميان ما در دنبال دعاى مذكور اين عبارت معروف است بجاى: ان 
يذهب الليل و يجىء الصبح بما جاء. تفسير اين حديث طبق روايت صاحب تهذيب در امالى خود از امام صادق (ع) اين است 
كه فرمود: هر كه غم روزى خورد كناهى براو نوشته شودء دانيال در دوران يادشاهى جبار و سركش بود (بخت نصر) كه او را 
كرفت در جاه افكند و درندهدها را بر سر او ريخت و بدو نزديكك نشدند واو را از آن جاه برنياورد و خدا عز و جل به يكى از 
ييغمبران وحى كرد كه براى دانيال خوراكى ببردء عرض كرد: يرورد كاراء دانيال كجا است؟ خطاب رسيد: از قريه بييرون شو و 
كفتارى تو را بيش آيدء دنبالش برو تا تو را به او رهنمايد؛ و آن كفتار او را بر سر آن جاه آورد كه دانيال در آن بود و 
خوراكك را براى او در جاه سرازير كرد. از مجلسى (ره)- 

«من عرشكك) 

يعنى خصالى كه عرش براى آنها سزاوار عزت است يا محل بست و بند آنها و حقيقت معنايش اين است كه به عزت عرش تو. 
از مجلسى (ره)- فلككء را در مصباح كفته است: به معنى كشتى است مفرد و مذكر و مؤنث دارد» و ممكن است با دو فتحه 
حو اتلد الوه 
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به معنى جرخ و براين تقدير مقصود موج هواء است و به معنى اول دلالت دارد كه خدا به هر كشتى فرشته كمارد. از مجلسى 
(ره)- 

«ليست لعالم فوقه صفة» 

شايد مقصود اين است كه هيج دانشمندى در صفت علم برتر از او نيست و اعلم از او نيستء يا مقصود اين است كه 
دانشمندان نتوانند وصف او را از حد بككذرانند كه بيش از آنش نسزد بلكه هر جه مبالغه كنند باز هم مقصرند. 
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شرحهاى كتاب فضل قرآن 


اين فصل اصول كافى به عنوان فضل قرآن مصدر است و قسمت اول اخبارش تا شماره ١5‏ عنوان و باب ندارد و يس از آن 
جند باب با عناوين مختلفه قيد شده است كه باز هم به عنوان يكى باب فضل قرآن است و خوب بود كه كتاب القرآن تعبير 
مىشدء و اخبار صدر اين فصل با اخبار فضل قرآن در يكك باب ذكر مىشد. از مجلسى (ره)- در نهايه كفته است: اصل معنى 
لفظ قرآن به معنى فراهم كردن است واز اين راه كتاب خدا را قرآن كفتهاند زيرا در آن قصص و وعد و وعيد و آيات و سور 
بايكك ديكر جمع شدند و لفظ قرآن مصدر است و كاهى بر همان صلاه اطلاق شود جون قرائت دارد و كاهى هم همزه آن 
تخفيف كردد. 

«كلا-م القرآن» كفتهاند كه سخن كردن قرآن عبارت از اين است كه به كوش مىخورد واز آن فهم معنى مىشود و همين 
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كفتن و شرطش نيست كه از زبان موجود زندهاى باشد و همجنين است مقصود از سخن كفتن نماز زيرا هر كه نماز را بحق و 


حقيقتكن يجا اؤرةة تماش ازايروى دشتات ديق وزوز يران عق ائمة زاشديى- كذاهر كة انهارا شتاسد خدارا م شتاسه و 
هر كه آنها را ياد كند خدا را ياد كرده است- باز دارد» انتهى. 

وكا لعن الها نيت كز قعيوة د كاف امن الموسية اأسخاوى منود لعا وات وال ل 
خدا (ص) استء يس اينكه امام فرمايد: نماز رجل استء ممكن است بر سبيل تنظير باشد يعنى استبعاد ندارد كه قرآن در 
حقيقت خود صورتى داشته باشد جنانجه از نظر بطن اين آيه مقصود از لفظ صلاه هم يكك مردى است يا مقصود اين است كه 
نماز هم صورت و نمونهاى دارد كه بر آن مرتّب مى شود و از آن ناشى مى كردد و همجنين است قرآن. 

و ممكن است مقصود از صورت قرآن در قيامتء امير المؤمنين (ع) باشد زيرا او دانشمئد به قرآن است و اخلاءق قرآنى دارد 
جنانجه خود فرموده است: منم كلام الله ناطق» زيرا هر كس صفتى يا عملى يا حالتى دارد كويا جسد آن صفت و حالت است 
ون ضفت: وحالك بونجوه أو مجس شد ة امنث واه اين يبان امير المؤمين: (ع) بيكر قن قاو ثعاز وب زكاة:انننت و ذ كن الله اسنت 
جون در آن به حد كمال است واين اسامى در باطن قرآن به او اطلاق شده است و بر مخالفين و دشمنانش فحشاء و منكر و 
بغى و كفر و فسوق و عصيان اطلاق شده جون كامنًا در آنها موجود بودهاند و بوجود آنها مجسم شده بودند واين صفات 
ذميمه جون جان آنها بوده است. در حمل اين خبر جنين به ما افاضه شده و به وسيله آن اخبار بسيارى حل خواهد شدء يايان 
كلام مجلسى (ره). 

من در اينجا شرحى را كه در باره قرآن در مقاله شانزدهم جلد سوم 
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كتاب «الدين فى طور الاجتماع» عربى خود مطبوع نجف در سنه 108 هجرى قمرى است عيناً ترجمه مى كنم. 

قرآن كلا-مى است كه از مبدء غيب در قالب دل ييغمبر (ص) ريخته شده است و از زبان او سر بر زده در جلوه الفاظ منظم 
بشرى كه مركب است از مفرد و جمله؛ و مؤلف است از حروف وصور و در نظم واسلوب خخود كامكًا ممثاز و از ديكر 
سخنها جدا استء از نثر مرسل به وسيله سجع موزون و آغاز و انجام آياتش ممتاز است و از شعر و تصنيف به وسيله بركنارى 
از ملازمت وزن و قافيه و جون قرآن با تركيب روان و سيل آساى خود بر تو خوانده شود و كوشت را به فواتح و فواصل آيات 
خود بند كند ودر آياتش نه ضرب و عروضى وجود دارد و نه قافيه و قريضى ولى نظم سخن در آن بهم بسته و يبوسته است تا 
آنجا كه قريحه شاعر سخن سرا و خطيب سخنور را فرسنككها يشت سر انداخته است از تأليف كتاب نويسان اين امتياز را دارد 
كه رشته سخن را به يكك موضوع اختصاص نمىدهد و هنوز كوش مستمع از بيان يكك موضوع خسته نشده است كه در فنونى 
از كفتار و انواعى از معانى وارد بحث مىشود در عين حالى كه برايت داستان كذشتكان را بيان مى كند جون بيم دهندهاى به 
تو اعلام خطر مى نمايد و كوشت را از مزده و بشارت مبشران ير م ىكند و در اين ميان كه تو را به احكام دين يرورش مى دهد 
سرانجام يرهي زكاران را برايت بيان مى كند و هلا-كت كفار را شرح مىدهد در همان حالى كه تاريخ مردم ديرين را به تو 
مى آموزد تو را به مبارزه و نبرد با سركشان و مفسدان تشويق مىنمايد و در ميان شرح همه اين مباحث مختلفه. عقائد ير ارزش 
و معارف ير بهائى به تو درس مىدهد كه روح آزادى و نوع يرورى و رزيمهاى حكم روانى و سياستهاى مدنى را در تو 
تقويت مى نمايدء قرآن مجيد از همه فنون كلام فصحاء و سخن سرايان عرب ممتاز است از شعر و نثر و خطابه و هم از همه 
تأليفات و كتاب نويسها قديم و جديد و شرقى و غربى جدا و ممتاز 
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استء راستش اين است كه قرآن مجيد كفتارى است جداكننده حق و باطل و واقع بين و شوخى و سرسرى نيست انواع مقاصد 


واطراف سخن با بيانى فرازنده و جمله بندى برازنده در آن فراهم شده است و مردم عادى و بسيار ساده و همزبان از آن 
استفاده كنند و با آن مأنوس شوند و كُويا همان كفتار خود آنها است كه در شبنشينىها بدان داستانسرائى كنند و هيج 
كونه تعبيرات وشت و تامأنوس ونا اشننائق در الفاظ آن وجود ندارد نه در مفردات آن تنافر و كلمههاى زننده وجود دارد نه 
در جملهبندىها و تركيباتش تعقيد و ابهام و كرهى هست با اين ظاهر ساده و مأنوس ير معنا و ير مغز و عميق است كه خرد 
بزركترين فلاسفه در فهم آن سركردان است و اندكى از آن به مجلدهاى سطبر از معارف و علوم تفسير مىشود. ممكن است 
مقصود اين باشد كه امر امامت حقٌ اين خانوادهها نبوده است و به ناحق متصدّى آن كرديدهاند» در اين صورت بيان حكم 
واقع است و مقصود از خلاافت» امامت بر حقّ است و محتمل است مقصود اين باشد كه اين خانوادهها تا ابد حكم و خلافت 
ظاهرى را هم ديكر به دست نخواهند آورد و خاندان آنها بواسطه ظلم و ستمى كه روا داشتند از تصدّى خلافت منفصل ابدى 
شدند. دراين صورت اخبار از آينده است و يكك ييشككوئى است كه در شمار ملاحم است در صورتى كه در تاريخ آينده 
حديث بنى فاطمه سلطنتهائى بريا كردند و در اطراف جهان به حكومتهاى دراز و كوتاه رسيدند كه هنوز هم دنباله آنها 
باقى است. از مجلسى (ره)- طوال» يعنى سوره دراز و آن: البقره و آل عمران و النساء و المائده و الانعام و الاعراف و الانفال 
به همراه التوبه؛ زيرا اين دو را قرين خوانند جون كه ميان آنها بسم الله فاصله نشده استء و كفتهائد: 

هفتمين سورههاى طوال سوره يونس است و اين سورهها راطوال كويند جون بلندترين سورههاى قرآنند. و اما مثانى» همان 
سورههايند كه دومى طوالند 
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و يهلوى آنها در آمدهاند» از سوره يونس تا سوره النحل. و كويا طوال مبادى هستند و مثانى دومين آنها بشمار باشند. 

و كفئة شذة است كهة:همه شورءهاى قرا از كوثاه.و يلئذة معاي هسيتد. حون خدا فرمانك؟ اكتابا متشابهاً مثاتى تقش عه ذو ابن 
توصيف راجع به همه قرآن است) و وجه اين نامكذارى اين است كه حدود و امثال در آن دو بار ذكر مى شود. 

و كفته شده است كه: مثانى» همان سوره حمد استء و اين از امامان ما (ع) روايت شده است. و اما صدههاء يس هر سورهاى 
باشد كه در حدود صد آيه است يا اندكى بيش و يا كم و آنها هفت سورهاند كه نخست سوره بنى اسرائيل است و آخرش 
سوره المؤمنون استء و كفته شده است: صده» همان سورههاى يس از طوالئد و مثانى يس از آنهايند كه كمتر از صد آيهاند و 
بيشتر از مفصل و آنها را به اعتبار آغاز شمردن صدهها مثانى كويند. 

و سورههاى مفصل يس از حمها باشند تا آخر قرآن. يعنى بوى خوب از او درك نمىشود. از مجلسى (ره)- و شايد مقصود از 
اولين سابقان در ايمان به خدا و رسولند. از مجلسى (ره)- شايد تعبير به اين مضمون براى بيان اختللاف مراتب فضيلت است و 
مقصود اين است كه كرجه همه اقسام ختم قرآن فضيلت دارند ولى در سه درجه قرار دارند: 

-١‏ از جمعه آغاز كند و در جمعه آينده ختم كند و همه را در ظرف يكك هفته بخواند. 

1- در جمعه ختم كند كرجه آن را در كمتر از هفته بخواند يا در دو هفته مثلًا بخواند. 

“'- يكك ختم قرآن در مكه بخواند به هر نحو ميسر شود. 
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از مجلسى (ره)- 

«حرفا ظاهرا» 

شايد مقصود اين است كه مدغم نباشد و حروفى نباشد كه در درج كلام ساقط مى شوندء يايان نقل از مجلسى (ره). 


من كويم: روشنتر اين است كه مقصود حرفى باشد كه معلوم شود از قرآن است يعنى در ضمن جملهاى باشد از قرآن كه 
ممتاز كردد از كلا-م ديكر و قرآنيت آن محرز كردد وازاين ححديث استفاده شود كه مجرد نيت براى تحقق قرآنيت كافى 
نيست و اين خود يكك بحث يردامنهاى است كه در مسائل فقهى مورد توجه است: 

-١‏ سم الله ذو فقة شيعه ججزء سووء آست: و كويند: اكرربا قصد سووه معيتى سم الله كفت و تواست سووه د يكر يخوائن بايذ 
نسم أللّه راب قصد' آن سورة اعاذه كنك 

؟- مس كتابت قرآن براى بىطهارت حرام استء اكر يكك كلمه را به قصد قرآن نوشت همين حكم حرمت بر آن مترتب 
استء و خلا-صه اينكه قرآن بودن امرى است قصدى و بقصد خواننده تحقق يابد ولى اين حكم مورد اعتراض است و قرآن 
بودن هر كلام يا جزء بودن بسم الله براى هر سوره معين به مميز خارجى است نه بصرف قصد خواننده مانند سائر امورى كه 
مميزات خارجى دارند و تعين بسع الله به عنوان جزئيت يكك سوره خاص به اين است كه آن سوره بعد از آن خوانده شود و 
تعين يكك لفظ براى اينكه قرآن باشد به اين است كه اندازهاى از سائر الفاظ قرآن بدان ضميمه شود كه شناخته شود قرآن 
انث عون قرآن أزانظ رات كلانى اس ممكاز ودر كد اعخازة بس بسم الله جز ملاع ركى :اسك انهم سورهها مانند يكك 
خشت كه جزء مشتركك مسجد و مدرسه است و جنانجه جزئيت آن براى مسجد به اين است كه سائر مشخصات مسجدى با آن 
ممه كود ريك بس الامو وى سور ساعن ونور ابنث كه مشكمافا انسوره يا ان مب سروه و جانيت معد 
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بناء به اينكه اين آجر كه بكار مى كذارد جزئى از مدرسه يا مسجد باشد اثرى ندارد در اينجا هم همين طور است و اينكه امام 
مىفرمايد حرف ظاهرى از قرآن را بخواند يعنى حرفى كه به وسيله ضميمه شدن اجزاء مشخصه ديكر معلوم شود كه قرآن 
است نه اينكه صرف تلفظ به يكك حرف و لو اينكه به قصد قرآن باشد كفايت كند و موجب اين ثواب باشد. از مجلسى (ره)- 
شايد مقصود اين است كه هر جه را از قرآن مىداند تا آخرش بخواند ثواب ختم تمام قرآن را دارد و اكر جه در واقع قرآن 
بيش از آن است. از مجلسى (ره)- در اخبار عامه است كه آن را جون دقل يراكنده مكن و دقل جنانجه در نهايه كفته است: 
خرماى بدو خشكى است كه با هم بيوند نمى شود و يراكنده مى كرددء و مقصود اين است كه كلمات قرآن را يبوسته ادا كن 
كه از هم دور نشوند و يراكنده كردند و شنونده را سركردان سازند. تاب نياوردن مردم براى شنيدن آوازه خواندن قرآن يا به 
واسطه آن است كه آن را غير جائز مى شمرند و بر امام اعتراض مى كنند و مثلّا مى كويند: سرودخوانى استء و روا نيست ويا 
براى اين است كه خود را از دست مىدهند و بيهوش مىشوند. از مجلسى (ره)- «و اشار بيده) كويا اشاره كرد كه خاموش 
باش. از مجلسى (ره)- در نهايه كفته است: هاء لفظى است كه براى آكاه كردن مخاطب آورند و او را بدان جا كه رشته سخن 
كشيده خبردار كنند. از مجلسى (ره)- 

«اربعمائة شهيد) 

شايد مقصود شهيدان غير از امت اسلام استء يا اينكه به اندازه ثواب آنها به وى دهند كر جه 
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به شهيدان از راه تفضل ثواب بيشترى دهند. آي الكرسىء تا «هُمْ فيها خالِدُونَ اعتبار شده؛ و آيه ملكث نا «تَوْرّقَ مَنْ تَشاءٌ بغثِر 
جساب» كه هر كدام دو آيه مىشوند از نظر آيه شمارى مضبوط در قرآن مجيد و اطلاق آيه بر مجموع از نظر اعتبار جدنس 
00 بخواند» يعنى سوردهائى كه آغاز آنها 
اسبح للها يا «سبحان» يا ارح اشع رَبّك» استء در تهذيب كفته است: مسبحات سورهها آنهايند كه با كلمه «سبح؛ يا با كلمه 


اليسبح) آغاز مىشوندء يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم: اين سوردها عبارتند از: 

-١‏ سوره الاسرى -١‏ سوره الحديد ”- سوره حشر 5- سوره صف 8- سوره جمعه #- سوره تغاين /ا- سوره الاعلى. از مجلسى 
(ره)- ممكن است ثلث و ربع بر سبيل تخمين باشد يا بمجرد بخش بر ” و 5 و اكر جه همه اقسام با هم برابر نباشند يا تقسيم 
برابر اعتبار معانى و بطون آيات است. از مجلسى (ره)- كويا مقصود ازاين حديثء نهى از بيان وقوع امور است در آينده به 
وسيله استنباط از قرآن يا بيان امور نهانى به وسيله آنء» و خلاصه اينكه نبايد قرآن را وسيله بيبش كوثئى و يا كشف اسرار نهانى 
ساخت نه اينكه مقصود نهى از استخاره با قرآن باشد زيرا خبر داده شده كه استخاره با قرآن جائز است جنين كفته شده. و 
شايد مقصود اين است كه بشنيدن قرآن يا ديدن آن نبايد فال زد و آن را به دل كرفت جنانجه رسم عربها بوده كه به مجرد 
شنيدن برخى آوازها ويا ديدن بعضى جيزها فال خوش براى خود مىزدند ويا آن را به فال بد مى كرفتند و شايد سرش اين 
باشد كه در صورت عدم ظهور اثر» نسبت به قرآن بد عقيده يا سست عقيده مىشوند» 
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يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم: استخاره» بمعنى طلب خير در كارها از خداوند و اميد اينكه هر اقدامى انسان مىكند سرانجام خوش و نتيجه دل 
خواهى داشته باشدء امرى است كه عقلًا مستحسن است و در شرع هم تأييد شده است و براى آن دستوراتى رسيده كه در باب 
خود مذكور است واين هيج ربطى به فال زدن و فال كرفتن ندارد» و استخاره به معنى متعارف امروزه كه براى تشخيص 
خوبى و بدى سرانجام كار است اكر به منظور يبيشكوئى انجام شودء نوعى از فال كيرى محسوب است ولى اكر به منظور طلب 
الهام از دركاه خدا باشد به اين معنى كه استخار هكننده از خدا بخواهد كه اكر كارى كه مى خواهد در آن اقدام كند سرانجام 
خوب و سودمندى دارد به دلٍ او اندازد كه خير است و اككر سرانجام بد و زيان بخشى دارد به دل او اندازد كه بد استء اين 
خود يكك نحو دعا ودر خواستى استء و معنى فال زدن و فال كرفتن ندارد و نوعى از دستورهاى الهى است و قابل تشريع 
استء يعنى صحيح است كه شرع مقدس براى الهامجوثى از دركاه خدا وسيلهاى مقرر كرده باشد و دستورى داده باشد و 
راهى در برابر بند كان كشوده باشدء. و البته محتاج به دليل معتبرى است و دليل جواز و صحت استخاره به وسيله قرآن مجيد 
وارد شده است جنانجه مجلسى (ره) بيان كرده و روايت آن مىآيدء و منظور از استخاره به قرآن اين است كه انسان با توسل 
بدان از خداوند طلب الهام كند و در خواست كند كه اككر كارى كه اقدام مىكند خير است خير بودن آن را به دلٍ او اندازد تا 
رغبت در انجام آن بيدا كند و اككر بد استء بد بودن آن را به دل او اندازد تا از آن صرف نظر كند جنانجه استخاره به معنى 
طلب خير هم كه اخبار بسيار و آداب و نماز براى آن وارد شده استء در حقيقت به معنى اين است كه خداوند وسائل و 
اسباب خير را براى انسان فراهم كند جون اين عالم؛ عالم اسباب است و يكى از وسائل مؤثر در جلب خيرء علم فاعل به خير 
بودن كارى 
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است كه داعى اقدام او براى انجام آن مىشود و يكى از وسائل مؤثر دفع ضرر و بدى همان عقيده به بد بودن و زيان آن است 
كه باعث خوددارى از انجام آن استء و استخاره به اين معنى يكى از ابواب خير است و دليل تشريع آن از توسل به قرآن 
مورد اعتبار است ولى از نظر توسل به تسبيح» مورد ترديد و اعتراض است زيرا دليل معتبرى از كتاب و سنت بر تشريع و تجويز 


استلهام با تسبيح وجود ندارد» و خصوص انجام عمل شمارش و ترتيب اثر بدان به فال كيرى مىماند و ما شرح استخاره با قرآن 


و شرائط آن را در مورد خود بيان م ىكنيم ان شاء اللّه. از مجلسى (ره)- مختم را كفتهاند: به معنى اين است كه نشانه بايان 
آيهها با طلا بوده و ممكن است مقصود از: مختم بالذهبء اين باشد كه نقش وسط جلد يا آغاز و انجام طلا بوده يا حاشيه آن 
با طلا آراسته بوده استء يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم: لفظ حديث مبهم است از اين نظر كه مقصود يكك مصحفى است يا كتابى كه در ضمن آن آيات سور قرآن بوده 
است. از مجلسى (ره)- از نهايه است كه در حديث آمله: قرآن به هفت حرف نازل شده كه همه كافى و شفا بخشند» قصد او 
از حرف لغت استء يعنى بر هفت لغت از لغات عرب نازل شده است يعنى اين هفت زبان مختلف عربى در قرآن هستند و 
بعضى تعبيراتش به زبان مخصوص قريش است و بعضيش به زبان هذيل و بعضى از آن به زبان هوازن و برخى به زبان يمن و 
مقصود اين است كه در يكك حرف هفت وجه است علاوه بر اينكه قرائت قرآن هفت تا ده روش دارد جون كلمه مالك يَوْم 
الدّينبو عبلا الطاغوت و أز آن متصادرى كه اين موضوع را توضيح مهد نسار ابن مسعود ات ته من قزاءات قراء را 
شنيدهام و در قرائت به هم نزديك هستند بخوانيد قرآن را جنانجه آموختهايد همانا اختلاف در تعبيرات قرآن مانند آن است 
كه يكى از 
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شماها بكويد: هلم (بيا)» يا به عبارت ديكر بككويد: تعال يا بكُويد: اقبل» كه همه اين الفاظ يك مقصود را مىرسانند ودر 
شرح اين حديث جز اين اقوال ديكرى هم هست كه اين قول از همه بهتر است و حرف در اصل لغت طرف و جانب است و به 
اين تناسب حرف را در حروف هجاء بكار برند» يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم: شكك نيست كه لغت عرب يردامنه و وسيع بوده است در همان دوران نزول قرآن و در مفردات و علامات قبائل 
مختلفه با هم اختلاف داشتهاند ولى دور نماى همه يكك لغت بوده است و با امتيازات خود از سائر زبانها جدا بوده استء قرآن 
با اسلوب كامل فصيحترين زبانهاى قبائل صريح حجاز و نجد و يمن در قالب كاملترين جملهبندىها و تعبيرات عربى ريخته 
شده است و در حقيقت مطابق فشرده و منتخب لغات فصيحه و معموله دوران نزول است كه از آن به لغت مضر تعبير شده 
استء مضر جد اعلاى كليه قبائلى است كه در محيط حجاز و نجد و تهامه و يمامه زندكى مى كردهاند. 

در اين هم شكى نيست كه قرآن با تعبيرات مختلفه و قرائتهاى مختلفه در محيط اسلامى نشر شده است و سلسله اين قراءات 
مختلفه هم به اصحاب ييغمبر مىرسند كه خود از زبان ييغمبر تعليم كرفتهاند و به شاكردان خود آموختهاند و تا هفت, بلكه ده 
ازاين قرائتهاى مختلفه را متواتر دانستهاند يعنى بطور قطع سلسله آنها بخود شخص بيغمبر (ص) مىرسد واز زبان آن 
حضرت شنيده شده استء و نتيجه اين است كه خود ييغمبر در آموزش قرآن تعبيرات مختلفه داشته؛ مانند يككث شاعر و يا 
مؤلف كه براى تعبيرات خود نسخه بدل ضبط مى كند و يكك عبارت نظم و يا نثر خود را به دو و يا جند تعبير ادا مى كند و اين 
تعبيرات مختلفه دو وجه دارد: 

-١‏ تعدد نزول كه برخى كلمات جند بار به آن حضرت نازل شده وهر بار موافق قرائتى بوده و بيغمبر يا به مناسبت آموزندهها 
به هر كدام تعبيرى 
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را تعليم داده و يا همه را به همه تعليم داده و هر كدام طبق ذوق خود يكى را انتخاب كرده و به شاكردان خود آموخته است. 
-١‏ اينكه آنجه به شخص بيغمبر (ص) نازل شده. يكك تعبير بوده است و خود بيغمبر رخصت داشته كه براى آن يكك نسخه 


بدل بيان كند به مناسبت حال شاكردان و بنا بر اين قرآن هم مانند نماز فرض الله و فرض النبى دارد جنانجه در بعضى اخبار و 


بيشتر از طريق عامه آمده است كه جبرئيل به بيغمبر عرض كرد: به امتت بككُو: قرآن را به يكك حرف (يعنى لغت) بخوانند. 
كفت: 

نمى توانند» و جبرئيل بالا رفت و بائين آمد و كفت: به آنها بفرما: با دو حرف بخوانند» باز ييغمبر (ص) فرمود: نمى توانند» و تا 
سه بار يا هفت بار رخصت دريافت كه به آنها توسعه دهد و بفرمايد كه آن را به هفت حرف بخوانند. در اين صورت همه 
قرائتهاى ثابته و قطعى قرآنند يا به تعبد نزول يا واسطه رخصت داشتن بيغمبر (ص) در اختلاف تعبير. 

و مقصودازاين اخبار كه مىفرمايد: قرآن به يكك حرف نازل شده است و از جانب خداى يككانه است اين است كه همه 
قرائتها را خداوند نازل كرده است و تعبير خدا استء و همه؛ قرآن است و كسى حق نداشته و نتوانسته از طرف خود تعبيرى 
دو قر ان كتيائد: واتشواهد توانست. و روايت دوازدهم باب كه مىفرمايد: اختلا.ف از طرف راويان است يعنى اختلاف در 
تفسير و در تطبيق مقاصد قرآنى نه اختلاف در تعبير طبق قرائتهاى ثابته و كر نه لازم آيد كه قرآن به اعتبار قرائتهاى مختلفه 
تحريف به زياده شده باشدء و اين خلاف مسلْم ميان همه مسلمين است و اكر زمينه امكان كنجاندن يكك كلمه بشرى در قرآن 
باور شودء كنجانيدن يكك جمله و يكك آيه هم بميان مىآيد با اينكه برخى آيات قرآن همان يكك حرف است جون حروف 
مقطعه اوائل برخى سوردها يا مانند كلمه «مُدَهامَّتَانا در سوره الرحمنء و فتح اين باب خرق ناموس 
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ديانت اسلام و ايجاد تزلزل در مدرك اساسى :و خلل نابدير قرآن متجيد اسست: تعوذ باللّه من الخذلان. اين دو حديث :و حديث 
؟3” آينده دراين باب اشعار دارند كه در الفاظ قرآن موجود تغييراتى رخ داده است و آيات منزله با اين قرآن موجود تطبيق 
كامل ندارد واين ترديد در همان صدر اسلام هم در دل برخى افتاده است و روايت هم بدين ترديد اشارت دارد ولى ادله 
محكم و فراوان دلالت دارند كه متن قرآن همين است كه در دست مسلمين است و همين است كه بر ييغمبر اسلام نازل شده 
است و ييغمبر اسلام آن را با همين صورت موجوده به امت خود تسليم كرده و علم به حقائق و اجراء صحيح و نككهبانى آن را 
به خاندانش سيرده است و اين سفارش مسلم و قطعى خود را صادر كرده است كه: 

انّى تاركك فيكم الثقلين» كتاب الله و عترتى 

- راستى كه من دو وزنه بزركك اسلام را بجاى خود مى كذارم» كتاب خدا و عترت و خاندانم را. 

-١‏ از نظر تعقل و اعتبار صحيح بايد كفت كه اككر دست تحريف و تغيير به اين كتاب مقدس راه يافته بود بر اثر بروز اختلافات 
جدى و ريشهدار ميان طوائف مسلمين از نظر سياسى و علمى و اعتقادى بكلى شيرازه اسلام از هم ياشيده بود و قرآن از ميان 
رفته بودء بعلاوه توجه مسلمانان از زمان وفات بيغمبر به حفظ و تدوين قرآن در صورتى كه هنوز صدها نفر بودند كه قرآن را 
سراسر از ييغمبر آموخته و در خاطر داشتند راه هر كونه تغيير و تحريفى را بسته است. 

-١‏ دلالت خود قرآن بر مصوتيت آن از دستبرد و تحريف 5١(‏ سوره حم سجده): «اراستى كه آن كتابى است عزيز و مصون از 
تعرّض (67) باطل از ييش و يس در آن راه ندارد» نازل شده است از طرف خداى حكيم و حميد). 
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(4 سوره حجر): «راستى كه ما خود هستيم كه قرآن را فرود فرستاديم و راستى كه ما خودمان آن را حافظ و نككهداريم). ودر 
مجمع البيان هم بدين تعبير قاطع اتفاق مسلمانان را و خصوص شيعه را از سيد مرتضى نقل كرده است. از مجلسى (ره)- 
كفتهاند: مقصود از ضرب قرآن بعضى بر بعضىء تفسير قرآن و جمع ميان آيههاى آن است و استنباط احكام از آن زيرا جز 


معصوم اين كار را نتواند» و ممكن است مقصود همان معنى ظاهر باشد (يعنى دو جزوه از قرآن را به هم بكوبد به قصد خوار 


شمردن واهانت كه موجب كفر است) يا مقصود از كفرء فسق است بطور مجاز. شيخ صدوق در كتاب معانى الاخبار يس از 
نقل اين حديث كفته است: من از محمد بن الحسن معنى اين حديث را يرسيدم در ياسخ كفت: مقصود آن اين است كه 
مردى از تفسير آيهاى به آيه ديكرى جواب دهدء انتهى. 

و ممكن است مقصود او هم همان باشد كه ما در اول ذكر كرديمء يايان نقل از مجلسى (ره). 

من كويم: اككر اين جمله را به اين جمله ساده ترجمه كنيم كه: هر كه قرآن را برهم بزند كافر استء معنى روشنى دارد زيرا بر 
هم زدن جيزى يريشان كردن و ويران نمودن آن است. سازمان هر زبانى داراى مفردات و جملهبندىهاى سخن و اشاراتى 
است كه هر كدام در بيان مقصود سخنور وظيفهاى را انجام مىدهند از نظر مفردات لغت و جملهبندىهاى آنء ميزان برترى 
لغتى بر لغت ديكر توسعه تعبيرات است و اهل هر زبانى كه اطلاعات بيشتر و محيط زندكى وسيعتر دارند لغتهاى بيشترى 
بكار مىبرند زيرا تعبير از همه آنجه در محيط زندكى آنها است جزء زندكى آنها است و اين توسعه را خواه نخواه يديد 
مى آورد و توسعه تعبيرات و جملهبندىهاى بيشتر در هر زبان از نظر توسعه 
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ادبيات و علوم اهل آن زبان است هر جه دائره ادبيات و تعليمات دينى و علوم در زبانى وسيعتر باشد جملدها و تعبيرات ديكرى 
بايست مى شود. 

ولى از نظر اشارات زبان» برترى زبانى به زبانى وابسته هر جه دقيقتر بودن و علمىتر بودن آن زبان است از نظر اداى مقاصدء 
واين اشارات مندرجه در لغت و زبانى براى مقاصد شاهكار بلاغت و شيوائى و سخن رانى است و دائره بسيار وسيعى دارد كه 
ما بدانها اشاره مى كنيم: 

-١‏ اعراب» يعنى علائمى در آخر هر لفظ براى نشان دادن مقصود از آن لفظ كه فاعل است يا مفعول يا مضاف اليه. 

-١‏ نشانههائى براى اينكه لفظ به جه تعلق دارد» و متعلق آن مرد است» زن استء» يكى استء. جند تا است. 

'- تركيب و جملهبندى از نظر جيدن الفاظ در رديف هم, و كدام جلو باشد و كدام عقب و كدام در وسط. 

*- الفاظى كه در لا بلاى كلام آيند و روابط اجزاء سخن را بفهمانند كه معمولًا از آنها به حرف تعبير كنند در برابر اسم و فعل 
و مىتوان از آنها به ملاط سازمانٍ سخن تعبير كرد. 

وهر كس اطلاعى به اصول ادبيات زبانها داشته باشد مىداند كه زبان عرب از جهات بالا بر هر زبانى برترى دارد و در اداى 
مقاصد كوياتر است به همين جهت هر مقصودى كه با هر زبانى عرب ادا شده است با آن بطور كامل ادا مىشود ولى بسا 
مقاصدى كه با زبان عرب ادا شده است و با هيج زبان ديكرى بطور كامل نمىتوان ادا كرد و ازاين جهت است كه برخى 
اشعار عرب و امثال سائره در زبان عرب و برخى آيات مقدسه قرآن ترجمه ندارند و با زبان ديكرى از مقصود كامل مندرج در 
آنها نمىشود تعبير كرد وازاين قبيل شمرده شده است: 

آيه 1١(‏ سوره كهن): اقَصَرَيْنا عَلَى آذَانِهةْ)- كه مقصود اين 
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است كه خوب را بر آنها مسلط كرديم» ولى اين تعبير با كنايه را نمى شود به زبان ديكر ترجمه كرد و يكى از نكات دقيق فهم 
مقاصد قرآنى كه بعضى از بطون آن است همين دقتٍ تعبيرات قرآن است در درج همين اشارات كه احاطه بدانها مخصوص به 
عالم معصوم بوده است و تا آنجا هم كه در دسترس همه بوده است مخصوص به همزبانان همزمان نزول قرآن بوده كه 


يرورد كان زبان مضر بودند ودر آخر قرن د اسلامى بكلى منقرض شدنك. از مجلسى (ره)- من اللوحين» شايد در زمان 


بيغمبر (ص) قرآن را بر دو لوح نوشته بوده است واز آنها رونويس كرده.؛ يا مقصود لوح خاطر و لوح دفترها استء يا مقصود 
لوح محفوظ و لوح محو واثبات استء يا مقصود لوح زمين و لوح آسمانى استء يايان نقل از مجلسى (ره). 

موعن كتوية دوا و اه ناه فنك ولبووة ]شاف ميقلها نان لنت دمن وان طالب 1ن نكن بلحس كان 01 بوك 
انك لجنانة مور اثفاق :انيت كن حضيوت بشت اذ دركر مسلماناق و خصوضي تواست كان قرا انه يعجر يوستعة بود و كن 
خانه او زندكى مىكرد و با اسرار او آ كاه بود و همه وقت به او دسترسى داشت و يس از هجرت هم به شرف دامادي آن 
حضرت مشرف شد واز همه كس به او نزديككتر بود با اين ملاحظات مايه يقين است كه در نويسند كان قرآن بر همه سبقت 
داشته و داناتر بوده استء با توجه به اين موضوع در تاريخ جمع قرآن نامى از على بن ابى طالب نيستء و در حقيقت طبق 
اخبارى كه در اين موضوع وارد شده است رئيس هيئتى كه مأمور جمع قرآن شدند زيد بن ثابت انصارى است كه كرجه از 
جوانان بسيار هوشمند انصار بود و استفاده خوبى از يرورش و آموزش ييغمبر برد ولى بهيج وجه طرف سنجش با على بن ابى 
طالب نيستء» كرجه از نظر سن با آن حضرت نزديكك بوده است. در اينجا اين يرسش بميان مىآيد كه جرا على بن ابى طالب 
در هيئت جمع قرآنى كه در دوران خلافت ابى بكر تشكيل شد 
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شركت نكرد واين خود دليل روشنى است كه على بن ابى طالب (ع) قرآن را خود جمع آورى كرده و ييروان حكومت خلفاء 
وقت آن را نيذيرفتند و قرآن را با نظر هيئتى به رياست زيد بن ثابت جمع آورى كردند و با آن حضرت از اين نظر اختلاف 
داشتند و اين اختالاف جند وجه دارد: 

-١‏ از نظر سياسى و آن عبارت از اين است كه جون قرآن قانون كلى حكومت اسلام بود وهر كس آن را به ملت اسلام 
مىداد بيشواى قانونى شمرده مىشد و رهبري او مسلم مى كرديد و جون دستكاه حكومت سقيفه با رهبرى على مخالف بود بر 
خود هموار نم ىكرد كه قرآن رااز دست على بيذيرد واين را نقض حكومت خود مىشمرد و شايد بهمين جهت بود كه 
رئيس هيئت جمع قرآن از سائر قريش هم كه طبق شعار سقيفه حقّ خلافت داشتند بركزيده نشد و يكك نفر انصارى جوان و 
زيزةست“"را به ابن سنمتةانتخاب كردنلد كه قرآن را از دست او كرفتن ابن معتى (] تداشقه ياد و اين همان معناك اسّت كه 
امروزه از آن تعبير مى كنند كه روحانيت از سياست جدا است و حكومت سقيفه با اين ترتيب آن را اجراء كرد در اين صورت 
رد قرآن از دست على و يذيرش آن ازدست هيئت جمع قرآن زيد بن ثابت هيج دلالتى ندارد كه قرآنى كه على (ع) جمع 
كرده بود با اين قرآن هيج كونه تفاوتى داشته است. 

-١‏ اختلا.ف در ترتيب سور و آيات جنانجه در بعضى اخبار اشاره دارد كه على (ع) قرآن را به ترتيب نزول جمع آورى كرده 
است و البته در اين قرآن متداول ترتيب نزول در سورهها و آيهها مراعات نشده است و اكر ترتيب واقعى سورهدها و آيهها 
مضبوط شود و معلوم كردد بسا كه حقائقى از آن استفاده شود و از نظر تطبيق با موقعيت نزول آيات نص بر خلافت على (ع) 
روشن كردد. در اينجا توجه به اين نكته هم لازم است كه جمع قرآن شامل مسائلى است كه از آن جمله است: 
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-١‏ تنظيم سورهدها به ترتيبى كه موجود است. 

7- تامكذارى سوردهاء 

*"- تتميم بعضى سوردهاى مكى به آياتى كه در غير مكه نازل شده است و تتميم سورههاى مدنى به آياتى كه در غير مدينه 


نازل شدهاست. 


- اسقاط بشم اللّهِ الرّخمن الرّحِيم از سوره برانت. 

ود ]لياق سورروها ارداهمار معان بابي كد لاو ول امو اوقا اموره] ان ارت 

- ضبط املاء قرآن در نوشتن خصوص با برخى املاءهاى نادر كه در برخى موارد قرآن وجود دارد و به عبارت ديكر ضبط 
كامل رسم الخط قرآن مجيد. آنجه در باره جمع قرآن به وسيله هيئت زيد بن ثابت از تواريخ و احاديث عمومى استفاده 
مى شود اين است كه مأموريت زيد بن ثابت در جمع قرآن دو ماه بيشتر نداشته است: 

-١‏ رو نويس كردن قرآن از روى همه نوشتههاى يراكنده زمان بيغمبر در يكك اوراق منظم قابل حفظ و بايكانى زيرا در زمان 
بيغمبر نويسندههاى قرآن از هر جه مىتوان در آن نوشت مانند يوست و استخوانٍ شانه كوسفند و شتر و ستككهاى يهن 
استفاده كرده بودند و زيد بن ثابت همه اين نوشتهها را در اوراق منظمى كرد آورد ودر صندوقى جا داد. 

-"١‏ مقابله مندرجات اين اوراق كامل و نسخه رونويس شده از نوشتههاى كذشته با محفوظات صحابه كه قرآن را از زيان خود 
بيغمبر ياد كرفته بودند ودر خاطر داشتند براى تحصيل اطمينان به صحت مندرجات اين نسخه. و در روايات هيج كونه 
تعرضى نيست كه هيئت زيد بن ثابت در مسائل ششكانه ديكر تصرفى و اظهار نظرى كرده باشند و از خود نامى براى سوردها 
ويا ترتيبى براى سور و آيات ابتكار كرده باشند و اين خود دلالت دارد كه قرآن مجيد به همين ترتيب موجود از خود ييغمبر 
دريافت شده و همه آن 
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استناد به وحى الهى دارد؛ در اين صورت اكر قرآن با ترتيب ديكرى در نزد على بن ابى طالب بوده است بايد كفت: قرآن 
داراى دو درجه است و مانند احكام واقعى اولى و واقعى ثانوى هر دو درجه آن از مقام وحى رسيده و يكى كه در خور فهم 
عموم بوده به همه آموخته شده و ديكرى كه زمينه خاصى مىخواسته به على (ع) سيرده شده استء بنا بر اين هم حاق قرآن 
موجود در نزد على (ع) با اين قرآن تفاوتى ندارد كرجه از نظر ترتيب خاص مطالب ديككرى هم از آن استفاده مى شود. 

1- اختللاف توضيحى: 

يعنى در مصحف على بن ابى طالب توضيحاتى از بيانات ييغمبر (ص) وجود داشته است به عنوان حاشيه يا بين الهلالين كه 
موارد نزول و موارد تطبيق آيات و برخى نكات رافع اختلااف بيان شده بوده است و با وضع حكومت سقيفه موافق نبوده» و 
شايد منظور از مصحف مورد روايت 18 اين باب كه امام رضا (ع) به بزنطى داده است از اين باب بوده كه در ضمن كلمه: الَمْ 
يكن الَّذِينَ كفَرُوا مِنْ أَهْلٍ الكتاب وَ الْمَشْرِكِينَ) نام هفتاد نفر رجال قريش كه ياى ورقه اتحاديه يهود و مشركين بر عليه اسلام 
امضا داده بودند به نام خود و يدرشان بين الهلالين مثلًا توضيح داده شده است. 

و بنا براين هم متن مصحف على بن ابى طالب (ع) با قرآن موجود اختلافى نداشته است و به هر حال نمى توان كفت كه اين 
متن قرآن موجود كم و كاستى دارد و يا اينكه در آن تحريف لفظى و اختلاف متنى بوجود آمده است با اينكه همين قرآن 
موجود در طول دوران ائمه معصومين مورد اعتماد آنها و عموم شيعه بوده است و اخبار غير قابل انكارى در صحت آن صادر 
شده و همان را ميزانٍ شناختن حقائق اسلام دانسته ودر مورد اختلااف اخبار وارده از يبغمبر و ائمه موافقت با آن را معيار 
درست بودن خبر قرار دادهاند و در باره صحت هر تشريع و حكم اسلامى از اصول و فروع بدان تمسكك كردهاند و آن 
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را مورد اعتبار و فصل بين حق و باطل شمردهاند. در سابق اشاره كرديم كه بر هم زدن هر جيزى كنايه از يريشان كردن و 


ويران نمودن آن است و بر يكك ديككر زدن قرآن هم كنايه از يريشان ساختن و ويران نمودن سازمانى است كه قرآن دارد و آن 


عبارت از تعليم توحيد و آداب ديانت و ييروى از خلافت حقه است و تفرقه ميان او و خاندان عصمت كه ييغمبر آنها را به هم 
قرين ساخته است. از مجلسى (ره) شايد كه امام در اين اظهار خود از ربيعه تقه كرده است و خود را بيرو قرائت أبى معرفى 
كرده است. از مجلسى (ره)- يوشيده نماند كه اين خبر و بسيارى از اخبار صحيحه؛ صريحند در اينكه قرآن كم شده و تغيبر 
كرده است و به عقيده من اين اخبار از نظر معنى متواتر و قطعى هستند و طرح همه آنها مايه سلب اعتماد كلى از اخبار است 
بلكه بكمان من اخبار اين موضوع كمتر از اخبار وارده در باب امامت نيست يس جككُونه امامت را با اخبار اثبات مى كنند. 

اككر اعتراض شود كه اعتماد به اين اخبار سبب سلب اعتماد به قرآن است زيرا اكر تحريف قرآن مسلم شود در هر آيه اين 
احتمال مىرود واز حجت بودن مىافتد با اينكه معلوم است ائمه؛ قرائت و عمل به همين قرآن را جايز شمردند و اين هم به 
حكم تواتر معلوم است زيرا از هيج كدام از اصحاب احدى از ائمه (ع) نقل نشده است كه قرآن ديكرى به آنها داده شده باشد 
يا قرائت ديكر به او آموخته باشند و اين روشن است براى هر كس كه در اخبار تتبع كند. 

و بجان من حِككونه جرات دارند در اين همه اخبار» تأويلات زور و ركيكك كنند مثل اينكه در تأويل اين خبر كفتهاند: آيات 
زائده عبارت از احاديث قدسيه است يا اينكه آيات»ء به آيات كوجكترى تا به اين شماره تجزيه مى شوند. 
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يا در تأويل خبر «لم يكن» كفتهاند: اين نامها به عنوان تفسير حاشيه ثبت بوده است و خداى تعالى مىداند» سيد حيدر آملى در 
تفسير خود كفته است: اكثر قرّاء در باره قرآن به اين شماردها معتقدند: 

-١‏ سورههاى قرآن- -7١ 1١5‏ آيات قرآن- 2888 ”*- كلمات قرآن- /ا”1/8/ا *- حروف قرآن- 77781١‏ 2- فتحههاى قرآن- 
«08"و ع ضمدهاى قرآن- 508٠١5‏ لا- كسرههاى قرآن- 59882 8- تشديدهاى قرآن- 1978 4- مدهاى قرآن- ال/الا١ -٠١‏ 
همزههاى قرآن- 7778 -١١‏ الفهاى قرآن 584177 من مى كويم: عبارت مجلسى در شرح اين خبر مشوش است و به ظاهر 
مرعوب اخبارى شده كه دلالت بر تحريف قرآن دارند ولى سيد مرتضى جنانجه مجمع البيان در عبارتى كه از او نقل كرده 
اظهار نظر نموده استء اخبار صريحه در تغيير و تحريف را از حشويه دانسته و به كلى بىاعتبار شمرده استء اين اخبار يس از 
جدا كردن اخبارى كه دلا-لت بر تغيير و تحريف اجراءات قرآن دارد در برابر ادله قطعى محفوظ بودن متن قرآن از هر كونه 
تغيير و تحريف بحكم عقل و نقل و بررسى تاريخ به هيج وجه قابل اعتناء نيستند و ممكن است بسيارى از آيات قرآن كه در 
اين حديث بدانها اشاره شده است منسوخ القرائه باشند و يس از نزول آن به ييغمبر قرائت آنها نسخ شده باشد و به دستور خود 
ييغمبر و در زمان اواز قرآن حذف شده باشند واين با صحت و قطعيت و درستى قرآن موجود مخالفت ندارد. 

ياإيان كتاب فضل قرآن و دنبال آن كتاب معاشرت است 
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شرحهاى كتاب معاشرت 


مقصود اين است كه همه مسلمانان با هر عقيده و مذهب كه دارند بايد اين حقوق را نسبت بهم رعايت كنند. از مجلسى (ره)- 
ظاهراً مقصود اين است كه در نزد مردم بدان متهم است و آن را دليل آورده است و شايد مقصود اين باشد غير از تهمت 
مفسده ديككرى هم دارد و آن اين است دين دوستش به او سرايت مى كند واقعاً جنانجه كذشت كه شر واكيره دارد. از مجلسى 
(ره)- در نهايه كويد: غلول» خيانت در غنيمت و دزدى از غنيمت است,ء وهر كه نهانى در جيزى خيانت غلول كرده باشد و 


حديث معروف كه دزدى را آوردند وفرمود: دستش را ببريد و خونش را بند آوريدء انتهى. و شايد مقصود از تشبيه مجردء 
تنبيه بر اين است كه اعتمادى به نزديكى خويشاوند نيست زيرا 
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بسا كه دورى كزيند يا ازاين راه كه دست دزد دشمن او است و به صاحب خود خيانت ورزد و سبب قطع آن كردد و جاى 
ناكو كوه كدمياذا ب كرود السغليس رداك زه روواضة كابلا نمطا نك موقا دادر ووائة عو وه سيور لوقه 
است كه مقصود اطمينان يافتن به مقام دوستى است بدان مراجعه كن تا بفهمى. مهمترين مقاصد ييغمبر اسلام در محيط 
عربستان جاهلى يرآشوب برقرار كردن صاح و امنيت بود ميان قبائل خونخوارى كه هميشه با هم در نبرد بودند و ميان همه 
افرادى كه به شكار هم ديكر خو كرده بودند و سلام شعار برقرارى اين امنيت و آرامش بود و به اين اعتبار هر فردى با ديكرى 
بااين شعار صلح و سلامت روبرو مىشد مهمترين مقصد اسلامى را انجام داده بود و در امر صلح و سلامت و آرامش كمكك 
كرده بود وازاين رو به خدا و ييغمبر نزديكتر شمرده شده است. قسمت اخير يكتا شعر است از قصيده نابغه ذبيانى كه براى 
يكى از يادشاهان عرب حيره سروده است و از او در باره ارتباط با يادشاهان عرب حسنانى كه رقيب آنها بودند عذرخواهى 
كرده است. 

و مجلسى در شرح خود ازغرر و درر سيد مرتضى (ره) اين جند بيت از آن را نقل كرده است: 

من قسم خوردم و بر خود ره ترديد ندارم نيست بالاى خدا بهر كسى راه ديكر كر رسيده است به تو نقل خيانت از من آن 
سخن جين به دروغ و دغلى هست بتر نيست بهر تو رفيقى كه نيارد لغزش از كجا مرد زمين هست فرشته يرور 
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از مجلسى (ره)- «او كما نقول» در برخى نسخدها به صيغه تكلم است و در بعضى به صيغه خطاب استء بنا بر اولى ممكن 
است غرض سائل سؤال از تخيير ميان اين دو باشد و امام هم او را مخير كرده و استبعاد سائل را از اين راه كه آنها نياز به دعا 
ندارند و طلب رحمت براى آنها سبكك استء رفع نموده كه شما مى كوئيد: ارحم محمّداً و آل محمدء و مى كُوئيم: 

صلق اللذعلق سحن و آل« فيه متلاة عم هو اندج نامف ويك اسك و سمتلن اقاوه رده اسك كه طلب: رنضية: برا 
محمد و آل محمد براى احتياج آنها به دعا نيست بلكه براى رفع درجات است و نفع آن به ماها مىرسدء يايان نقل از مجلسى 
(ره). 

من مى كويم: ظاهر اين است كه امام بيان كرده كه از نظر حاق معنى فرقى ميان يرحمكم الله و صلى الله عليكك نيست زيرا هر 
دو به معنى طلب رحمت است بدو تعبير و تخيير ميان اين دو مسلم است. مقصود از اين جند حديث كه عطسه كواه صدق و 
درستى حديث است بر دو وجه است: 

-١‏ منظور اين باشد كه عطسه يكك اماره و دليل شرعى است بر صدق كفتار كوينده بر وجه تعبد مثل اينكه قرعه در مورد 
اشتباه و اختلا.ف يكك دليل تعيين واقع است در موارد معينى كرجه بحسب ظاهر واقعيتى را نشان نمىدهد و دراين صورت 
عطسه هم مانند قرعه دليل معتبرى مقرر شده است ولى اهل حديث و فقهاء اسلام و مذهب از اين اخبار جنين معنائى نفهميده 
وآن رابيان نكردهاند. 

-١‏ منظور اين باشد كه عطسه وسيله خوشبينى نسبت به كوينده است و از نظر اخلااقى بايد خوشبين بود جنانجه ظاهر حال 
مسلمان هم وسيله خوشبينى به كفتار او است و از اين معنى در فقه به حمل فعل مسلم بر صحت تعبير شده است و جون كفتار 
مسلمان هم يكى از كردههاى او است حمل بر 
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صحت مى شود و مورد تصديق است يعنى بايد به او خوشبين بود او را دروغكو ندانست كرجه ترتيب اثر ثبوت آنجه كويد 
ثيازبه شراتط معينق 'ذازة به ابن معنا است كد اكر كسى :از قول مسلماتق بدكوى تسبت به ديكرى تقل كرد وخود او انكاز 
كرد بايد او را اخلاقاً تصديق كرد. مقصود اين است كه هر كاه با كسى صحبت خصوصى كرد و خود صريحاً كفت: اين 
صحبت فاش نشود يا اينكه به قرينه معلوم باشد كه ميل ندارد ديكرى كلام او را بشنود يا عملى كه در آن مجلس كرده بداند 
اين حكم امانت دارد و شايسته نيست كه فاش شود مككر در موردى كه اعتماد به شنونده باشد كه آن را فاش نمى كند يا اينكه 
به خير آن طرف باشد و از راه تواضع و يا اخلاص در عمل از فاش شدن آن خوشش نمىآيد. اين حديث دلالت دارد كه در 
امكنه عمومى و اشتراكى براى هر كس به استفاده از آنها سبقت جويد حق السبق ثابت استء و مدت اين حق السبق از وقت 
اشغال محل است تا شب و ادامه ندارد و مىتوان براى روز ديكر آن محل را به وسيلهاى تحت اشغال داشت. كينه» آن است 
كه اولس ابو فاذاق اسع و روشترنبه نام اول سنس تتظيع .مى كوك انفد ارو عطقنو ابو عي اللدرى تارم 01 شم ابت كه كام 
ولادت براى نوزاد مى كذارند. از مجلسى (ره)- فاضل استرآ بادى كفته است: استحباب ب رآوردن سين بيش از كشيدن باء 
ممكن است مخصوص به خط كوفى باشد. 


كلينى» محمد بن يعقوب - كمره اى» محمد باقر» أصول الكافى / ترجمه كمرهاى» #جلد, اسوه - ايران ؛ قم» جاب: سوم. ١‏ 


عن 
درباره مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 


بسم الله الرحمن الرحيم 

جاهِدٌوا بأَموالكم و أَنْفُسِكُمْ فى سبي الله ذلْكمْ خَيد لكع إن كُتع تَعلمَوقَ (سوره توبه آيه )6١‏ 

با اموال و جانهاى خود, در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اككر بدانيد حضرت رضا (عليه الس لام): خدا رحم 
نمايد بندهاى كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهدء زيرا مردم اككر سخنان 
نيكوى ما را (بى آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما بيروى (و طبق آن عمل) مى كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ١89‏ 

بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر اصفهان بودند 
كه در دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى 
فرجه الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 6٠‏ هجرى شمسى بنيانكذار مركز و راهى شد كه هيج وقت 
جراغ آن خاموش نشد وهر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١780‏ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى 
كنات ودعي ترسك وعلض اغاز ثيودة :اسه 

اهداف :دفاع از حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انككيزه جوانان و 


عامه مردم نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى 
همراه و رايانه ها ايجاد بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّلام با انكيزه نشر معارف» 
سرويس دهى به محققين و طلادب» كسترش فرهنكك مطالعه وغنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم 
اسلامى» در دسترس بودن منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو 
مى توان بصورت تصاعدى در نشر و يخش آن همت كمارد واز طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور 
و بازاز جهتى نشر فرهنكك اسلامى ايرانى را در سطح جهان سرعت بخشيد. 

از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : 

الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با بركزارى مسابقه كتابخوانى 

ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه 

ج)توليد نمايشكاه هاى سه بعدىء يانوراما » انيميشن » بازيهاى رايانه اى و ... اماكن مذهبى» كرد شكرى و... 

د)ايجاد سايت اينترنتى قائميه (1.0011ألإ[0113©171. الالالالالا جهت دانلود رايككان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت 
مذهبى ديكر 

ه)توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى 

و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كَويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى (خط 77"0:07) 

ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسكك . 5115 و... 
ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام, حوزه هاى علميه؛ دانشكاههاء اماكن مذهبى 
مانند مسجد جمكران و ... 

ط)ب ركزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويزه كود كان و نوجوانان شركت كننده در جلسه 

ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 

دفتر مركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان 
تاريخ تأسيس: ١780‏ شماره ثبت : #/781 شناسه ملى : ٠١820187178‏ 

وب سسايت: !1.6011 ©/إ(111 ©0]13. الالالالالا ايميهيمل: 9/6|1.60117إ[111 11110001136 فروشْ كاه اينترنتى: 
امك. م0 طاكم 3ادع. الالالالنا 

تلفن ١701/0770‏ (0*11) فكس 701077 )١511(‏ دفتر تهران )١71(/887141/77‏ باز ركانى و فروش ١4176001١094‏ امور 
كاريران مع #م#م001107) 

نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و 
لى جوابكوى حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنكّى نيستء از اينرو اين مركز 
به فضل و كرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
توفيق روزافزونى را شامل همكان بنمايد تادر صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشاالله. 

شماره حساب 277١8:987‏ . شماره كارت :71-2(1/8م_وع :91/87 او شماره حساب شيا : -2525.-:.::-140:-1]1940 
201-١020941‏ ١به‏ نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيابان مسجد سيد 


ارزش كار فكرى و عقيدتى 





الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: هر كس عهاه دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او را از ما جدا 
كرده است و از علوم ما كه به دستش رسيده. به او سهمى دهد تا ارشاد و هدايتش كندء خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده 
بزركوار شريكك كننده برادرش! من در كرّم كردنء از تو سزاوارترم. فرشتككّان من! براى او در بهشت,ء به عدد هر حرفى كه ياد 
داده اعت هزار هزار» كاخ قرار دهيد واز ديكر نعمتهاء آنجه را كه لايق اوست,. به آنها ضميمه كنيد). 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام يكك را دوستتر مىدارى: 
مردى اراده كشتن بينوايى ضعيف را دارد و تواورااز دستش مىرّهانى» يا مردى ناصبى اراده كمراه كردن مؤمنى بينوا و 
ضعيف از ييروان مارا دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را بر او مىكشايى كه آن بينواء خود را يسدان, نككاه مىدارد و با 
حبجتهاى خداى متعال» خصم خويش را ساكت مىسازد و او را مىشكند؟). 

[إسيس ]| فرمود: «حتماً رهاندن اين مؤمن بينوا از دست آن ناصبى. فى كمانة خداى متعال مىفرمايد: «و هر كه او را زنده كند. 
كويى همه مردم را زنده كرده است؛؛ يعنى هر كه او را زنده كند واز كفر به ايمان» ارشاد كندء كويى همه مردم را زنده 
كرده است» بيش از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز بكشد). 


مانند آزاد كردن بنده دارد). 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
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مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









